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RESUMO

Este estudo problematiza as praticas educativas desenvolvidas nas organizacGes negras
brasileiras e seus desdobramentos em Maranguape, no Estado do Ceard, municipio situado na
Regido Metropolitana de Fortaleza. Préaticas educativas remontam experiéncias historicas das
organizagOes negras no combate aos estigmas sociais e raciais nas afirmac6es positivas para a
autoestima. A pesquisa delimita no prisma tedrico de longa duracdo como apregoa Braudel
(2005), a fim de questionar nuances historiograficas que compuseram o itinerario das
organizagbes negras ao longo do tempo com reflexo no presente. Assim, atravessa a
contemporaneidade na abordagem da Lei n° 10.639/2003, dos silenciamentos e das
resisténcias nas expressdes culturais que vao ao encontro das praticas executadas. Portanto,
quais epistemologias sdo produzidas nas organizacdes negras cearenses como terreiros e
midias negras? A pesquisa de carater qualitativo e exploratdrio, com anélise bibliogréfica,
utiliza entrevistas tematicas semiestruturadas com sujeitos que representam as comunidades
afro-cearense de terreiro e representantes da Midia Negra Digital Cearense Contemporanea -
MNDCC. Os terreiros e as midias contemporaneas assumem um papel crucial na sociedade
para um pertencimento histérico da memdria coletiva dos sujeitos, representando
solidariedade na reproducdo da educacgdo das relaces étnico-raciais e das africanidades que

afirmam epistemologias a identidade negra na sociedade maranguapense e regional.

Palavras-chave: Organizagdes Negras; Praticas educativas; Maranguape; Midia Negra

Digital Cearense Contemporanea; Memoria; Identidade Negra.



ABSTRACT

This study addresses educational practices developed within black organizations in Brazil and
their developments in the city of Maranguape, located in the metropolitan area of Fortaleza, in
the state of Ceara. Educational practices illustrate the historical experiences in black
organizations towards the fight against racial and social stigma in terms of assertive actions of
self-esteem. This research adopts a theoretical framework of long duration, as stated by
Braudel (2005), to question historiographical nuances that constituted the itinerary of black
organizations throughout the time with repercussions in the present. Therefore, it goes
through contemporaneity by the means of the approach of the Law no. 10639/2003, silencing,
and resistance in cultural expression that harmonize with the practices executed. Furthermore,
which epistemologies are produced within black organizations in the state of Ceara such as in
religious terreiros and black media? This qualitative and exploratory research contains a
bibliographic analysis, and uses semi structured interviews with individuals that represent a
local Afro-descendants terreiro community, and representatives of the Contemporary
Cearense Digital Black Media (Midia Negra Digital Cearense Contemporanea — MNDCC).
Results suggest that religious terreiros and contemporary media play an important role in
society to a historical belonging of the collective memory from individuals, representing
solidarity in the reproduction of the education of ethnic and social relations, and of the
Africanities that affirm epistemologies for the black identity in both local and regional

society.

Keywords: Black Organizations; Educational Practices; Maranguape; Contemporary
Cearense Digital Black Media; Memory; Black Identity.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Denancia de racismo Na aCademi@ .........ccceeveerueiiiesiesesieeseese e e e seeseesreeees 88
Figura 2 — Denuncia de racismo N0 SNOPPING ....ccvevveiiiieiiiie e 89
Figura 3 — Reproducéo da pagina principal do site Ceard Criolo .........cccccocvviiininnnns 138
Figura 4 — Reproducédo da péagina principal do Blog Negro Nicolau ...........c.cccccovvnenes 139
Figura 5 — Reproducdo da pagina principal do site Negré ..........cccocveveiiveve e cieceen, 140

Figura 6 — Mapa das cidades do Estado do Ceara: Maranguape .........c.ccceceevververveennnn 146



LISTA DE QUADROS

Quadro 1 — Artefatos da Cultura Negra mapa do evento com artigos

Quadro 2 - Cor e raca do censo de Maranguape ..........ccccceeevvererennenn.

Quadro 3 - Valor do rendimento mensal total nominal de Maranguape ..............c.......



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ADPF Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental
ALDEIAS Associacéo Libertaria de Desenvolvimento e Educacéo Interativa

Ambientalmente Sustentavel

CACN Congresso Internacional Artefatos da Cultura Negra
CF Constituicao Federal

Conae Conferéncia Nacional de Educacéo

Coneb Conferéncia Nacional de Educacédo Basica

DECRIN  Delegacia de Represséo aos Crimes por Discriminacdo Racial, Religiosa ou

Orientacdo Sexual

EJA Educacéo de Jovens e Adultos
FNB Frente Negra Brasileira
FNP Frente Negra de Pernambuco

GRUCON Grupo da Consciéncia Negra
GRUNEC Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri

IBGE Instituto Brasileiro Geogréfico e Estatistico
IFCE Instituto Federal do Ceara
IHGB Instituto Historico e Geagrafico Brasileiro

IPCMAC Inventario dos Povos e Comunidade de Matrizes Africanas do Ceara
LDB Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional

MNC Movimento Negro no Ceara

MNDCC Midia Negra Digital Cearense Contemporanea

MNUC Movimento Negro Unificado no Ceara

MNUCDR Movimento Negro Unificado Contra a Discriminacdo Racial
MOACPES Movimento de Arte e Cultura do Sopé e Serra do Araripe

NEABI Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas

PC Policia Civil

PCTMA  Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana
PDT Partido Democratico Trabalhista

PNE Plano Nacional de Educacéo

PRP Partido Republicano Paulista

PT Partido dos Trabalhadores



RHN Rede de Historiadoras Negras e Historiadores Negros
SCL Sociedade Cearense Libertadora

SEPPIR  Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial

TEN Teatro Experimental Negro
UDN Unido Democratica Nacional
UECE Universidade Estadual do Ceard
UFC Universidade Federal do Ceara
UFCA Universidade Federal do Cariri
UHC Unido dos Homens de Cor

UNILAB Universidade da Integragéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira
URCA Universidade Regional do Cariri



2.1
211
2.2
2.3

3.1
3.2
3.3

4.1
4.2
4.3

SUMARIO

CONSIDERA(;OES INICIAIS ..o s 15
ORGANIZACOES NEGRAS: ASPECTOS NACIONAIS E REGIONAIS........ 31
Instituicdes negras pds-abolicdo num contexto nacional .............cccccevvveveiciecienns 32

Mudancas de posturas: a arte como resisténcia e a dentncia a democracial racial..... 48

Negritude no Ceara: sua génese entre perspectivas e resisténcias............ccccee..... 54
P6s-Durban: desdobramentos sociais, politicos, juridicos e educativos............... 76
IDENTIFICANDO AFRICANIDADES NO CEARA.........coooveeeeeeerereeeerers 91
Africanidades, midias e Consciéncia Negra na sociedade cearense.............c.c...... 91
As leis no dialogo entre africanidades e praticas educativas..........c.cc.ccoceevvenene. 109

Da “conscientizacao historica” ao pertencimento da midia negra cearense...... 125
EDUCACAO RACIAL EM MARANGUAPE.........cccoooeveeieeeeeeeeierseeesenienennan, 142
A territorializacéo das religioes afro-CEearense .........ccocuevviveneiic e iieie e 143
Os batuques entre lingua(gem), pertencimento e desmistificacéo religiosa....... 159
As relages raciais a partir das praticas educativas dos terreiros............c......... 172
CONSIDERACOES FINAIS .....coooeioeeveeeeeteeeves e teses s sesas s senaenenes 188
REFERENCIAS ..ottt 196



15

1 CONSIDERACOES INICIAIS

O periodo da reconstituicdo das organizacbes negras esta impresso nas
articulacbes que antecedem demarcacdes sociais do pos-abolicdo, em que sdo retomadas
tensionalidades silenciadas pela conjuntura historiografica. Assim, aprofundamo-nos em um
terreno de construcdo identitaria em dire¢cdo a um movimento de luta unificada da populagéo
negra, um caminho das experiéncias ao longo dos enquadramentos sociais que a sociedade
imp0e.

A vista disso, podemos repensar os habitos que o tecido social mostra na
temporalidade sistematica e preencher lacunas que a HistOria recusou enxergar na sua
historiografia. O aprofundamento da pesquisa historica, na otica de Fernand Braudel (2005),
prioriza a longa duracdo e encontra novas abordagens no fio condutor de fomentacdo da
Historia Cultural. Isto €, a multiplicidade temporal torna perceptivel a formacéo sociorracial
brasileira por meio da perspectiva da longa duracéo, possibilitando a analise das permanéncias
e das mudancas intrincadas nas estruturas sociais.

Este modelo temporal, decerto, qualifica os objetos de estudo dos historiadores na
producdo cientifica para modificacdo epistemoldgica. Conforme Braudel (2005), o marcador
temporal abrange o periodo de longa duragdo a fim de dissociar conjunturas inerentes ao
processo de historiografias estaticas, subalternizadas e, sobretudo, invisibilizadas pelo modelo
factual da colonialidade. Por outro lado, o presente estudo se volta a uma temporalidade
contemporanea, na qualidade do tempo presente, em que aborda a elaboracdo da Lei n°
10.639/2003 e seus desdobramentos na sociedade, em 2023."

Os vinte anos da Lei n® 10.639/2003 representam um marco temporal singular na
constituicdo da luta da populacdo negra, pois demarca um espaco politico para a sua
valorizacgdo, assim como acGes afirmativas derivadas de um debate assiduo, constituido pelas
articulagbes do agenciamento negro por meio dos desdobramentos de suas organizacdes
sociais.

Ademais, os marcadores sociais foram 0s objetos de estudo na ruptura do

silenciamento desacerbado acerca da populacdo negra cearense sob a Otica da imprensa

L A Lei n° 10.639/03 altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n° 9.394/96 e reforca que, nos
estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre
Historia e Cultura Afro-Brasileira. Destaca-se que a Lei foi atualizada para a Lei n® 11.645/08, com a inclusdo da
temética indigena. Esta pesquisa, todavia, limita-se & Lei n° 10.639/03, pois faz referéncia ao marco histérico das
organizacOes negras para a populacdo negra, sobretudo na fomentacdo de uma constru¢do de equidade das
relagdes étnico-raciais.
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contemporanea. Nas varia¢des do percurso cientifico, outros olhares fomentaram o debate das
midias negras como representacdes frequentes na construgdo identitaria do ser negro no
Ceara, por meio das praticas educativas de ensino das africanidades cearenses. No campo
cultural, o espaco das religifes afro-brasileiras circunscreve a cidade de Maranguape.

A andlise desenvolvida tem como marco temporal, na sua conjuntura inicial, a
compreensdo do arcabouco histérico da construcdo das organizagdes negras na formacéo dos
movimentos sociais da contemporaneidade. Buscando atravessar duas dimensdes, ensino de
Histdria e historiografia (no tempo presente), tem como base as tensionalidades imbricadas
em lagos difusos da historiografia acerca da populagdo negra. Na atualidade, todavia,
percebem-se producdes de revisionismo histérico na desmistificacdo da historiografia
produzida outrora. Deste modo, no ensino de Histdria, as novas perspectivas de revisionismo
histérico contribuem para a construcdo do pertencimento histérico. Tem-se, desse modo, 0
reforco da vigéncia da Lei n® 10.639/2003, pois, “onde a consciéncia ndo chega, a
obrigatoriedade legal age” (PINHEIRO, 2023, p. 82), a fim de trabalhar por uma mudanga de
mentalidade.

O interesse pelos estudos das africanidades percorre um caminho académico de
inquietages adquiridas ao longo da minha experiéncia como docente de Historia na educacdo
basica. No aprofundamento das fontes das tessituras historiograficas das organizagdes negras
pos-abolicdo, percebeu-se o silenciamento imposto a populacéo negra e seus desdobramentos
do ser negro socialmente, diante dos aspectos histéricos, politicos e, sobretudo, sociais. Esses
aspectos provocam dissonancias historicas, advindas do colonialismo e entranhadas na
sociedade, e perpassam o imaginario coletivo, constituindo marcadores opressivos na estética,
na producdo cientifica, nas estruturas politicas e, principalmente, nos tecidos da mentalidade
coletiva.

Nesse contexto, ao longo das discussbes, foram utilizados conceitos para
qualificar o debate e propor um delineamento assertivo na centralidade da producéo cientifica.
O significado de dissonancia é “auséncia de harmonia; caracteristica daquilo que nao
combina com a outra”. Ao contrario, consonancia significa “agdo ou efeito de soar
simultaneo; relacdes de sons agradaveis”.? Hodiernamente, ambos o0s conceitos tiveram uma

ressignificacdo, ao evocar, a0 mesmo tempo, dissonancias representativas dos ruidos sociais

2 \/er https://www.dicio.com.br/aurelio-2/ Acesso 14 de out. de 2023.
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inerentes a constituicdo da identidade negra cearense e consonancias, praticas educativas
assertivas, no desenvolvimento da formagé&o positiva da identidade negra.

A sociedade, entdo, cristaliza e reitera praticas de uma classe hegemonica, repleta
de marcadores sociais coercitivos impostos pela branquitude. Esta caracterizacao sociorracial
atravessa 0 sujeito na sua formagdo psiquica de autorreconhecimento, produzindo, na
populagdo negra, um marcador inconsciente de embranquecimento da mente e de manutencao
de privilégios da populacdo fenotipicamente branca. Por conseguinte, ambas as populacdes
necessitam de um letramento racial cognitivo para desmistificar os saberes hegemonicos
eurocéntricos e a baixa estima da populacdo negra. Aqui, o didlogo perpassa a centralidade
discursiva de Frantz Fanon (2020) e Neuza Souza Santos (2021).

Recordo bem que, tanto na escola como na propria difusdo midiatica (televisao,
radio etc.), haviam producBes de natureza racista, sutilmente naturalizada e enraizada no
tecido social. Elas compdem uma estrutura cognitiva de parametro sob a hegemonia
eurocentrada para todos os individuos que ndo tiveram contato com os estudos da cultura
africana e afro-brasileira como mecanismo de combate ao racismo, posto que, nas instancias
de educacdo basica, debates sobre o racismo estiveram sempre as margens da relevancia do
aprendizado.

Neste cenéario de incertezas e auséncias, conclui, no ano de 2011, o curso de
licenciatura em Histéria na Universidade Estadual Vale do Acaral. O primeiro contato que
tive com a Lei n° 10.639/03 foi por meio de uma palestra ministrada pela professora Rebeca
de Alcéntara, em uma oficina formativa sobre as relacdes étnico-raciais, organizada pela
Secretaria Municipal de Educacéo, localizada em Pentecoste/CE.* Naquela ocasido, ja exercia
0 magistério na condi¢do de professor de Histéria. Aquele contato me trouxe vérias
inquietacOes sobre a tematica e me levou a reflexdo acerca da distancia entre a realidade do
processo de ensino e a aplicabilidade da referida Lei.

Tal experiéncia evidenciou o quanto os educadores presentes naquela formacéo
também rejeitavam, de maneira latente, os estudos da cultura africana e afro-brasileira,
pautados em uma interpretacdo demonizadora das religides de matrizes africanas. O debate ali
estabelecido reafirmou inquietagdes que estavam diariamente no cotidiano da escola, pois era

comum observar, entre docentes e discentes, atitudes pejorativas a respeito do cabelo crespo,

? Atualmente, Rebeca de Alcantara é professora da Universidade da Integracéo Internacional da Lusofonia Afro-
Brasileira, UNILAB.
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a demonizacdo das religides de matrizes africanas e 0s estigmas que atravessam a
subjetividade dos sujeitos, reforcados por falas que menosprezavam os estudos da cultura
africana e afro-brasileira.

Naquele cenario, 0 que prevalecia era algo cristalizado e fortemente estabelecido
por divisdes invisiveis de espagos de poder hegemdnico, que imprimia uma categoriza¢do em
um padrdo instruido socialmente por uma racionalidade eurocéntrica. De fato, esta
categorizacdo ainda resiste no espaco escolar e encontra um terreno fértil na disseminacéo do
preconceito e na discriminacdo racial. Percebemos que a tematica sempre assumiu um ar
euforico no més de novembro, como elemento pontual que deveria ser trabalhado para suprir
uma demanda de incluséo de temas transversais. Esse tipo de abordagem apenas repete um
curriculo ja engessado proposto pelo sistema educacional.

Em outro momento, exercendo o magistério como professor de Histdria no
municipio de Maranguape, no estado do Ceard, fiz um curso sobre a Lei n® 11.645/08,
ofertado pelo Instituto Federal do Ceard, IFCE, e ministrado pela professora Ana Amélia
Rodrigues de Oliveira. Esse curso trouxe leituras sobre 0s povos originarios e sobre a
centralidade da inclusdo dos estudos africanos e afro-brasileiros. Assim, ter contato com
leituras voltadas a importancia dos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros fez-me
perceber o quanto o sistema de ensino esta carente de saberes sobre as multiplas
subjetividades, sobre as possibilidades de ensino da Histéria do Brasil e sobre o quanto
estamos distantes de contemplar toda a legislacdo vigente para um devido reconhecimento
social e um pertencimento histérico. Com efeito, muitas vezes ndo conseguimos enxergar as
particularidades que existem no processo formativo no Ensino de Historia.

A partir dessas reflexdes, comecamos a perceber que os educandos nao
conseguiam autodeclarar-se negros, mesmo que fenotipicamente o fossem. Percebemos que,
na sala de aula, identificar-se como negro era considerado algo negativo, como também
aponta Nilma Lino Gomes (2005). Entendemos que esta forma de ser advém diretamente de
aspectos sociais e culturais que o educando traz consigo, fatos subjetivos que vao desde uma
identidade criada socialmente a um afastamento do ser. Tal inquietude, enquanto professor de
Histdria, fez-me perceber o quanto reprimimos e reproduzimos saberes que estdo distantes do
processo significativo do aprender e, sobretudo, da necessidade de reaprender a partir do
pensamento decolonial no ensino, o qual esta relacionado com a valorizacdo das producdes

culturais das populagdes negras.
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A partir dessa inquietagdo, tendo em vista as discriminagdes que a sociedade
impde, concebemos, na Escola Clévis Monteiro, o Bau da Historia, projeto criado no inicio
do ano letivo com o intuito de ir além da pontualidade da comemoracdo do 20 de novembro,
tendo como objeto fixar saberes através do processo formativo e continuo.’

O projeto desenvolveu-se ao longo do ano dividido em etapas: a) estudo
orientado, em que foram realizadas reunides para trabalhar a tematica africana, afro-brasileira
e indigena, nas quais foram discutidas e registradas lembrancas dos objetos relacionados ao
contexto histdrico; b) oficina de pintura, em que foi utilizado o ritual das capulanas e teve
como proposta pintar elementos da cultura afro-brasileira;’ c) o desfile civico, no qual foram
destacadas personalidades africanas (reis), indigenas e a representacdo do europeu, para
compor uma explicacdo narrativa e simbdlica da constituicdo do Brasil; d) a producéo
artistica, uma danca de origem africana que contempla saberes; e, por fim, e) roda de
conversa, cujo desdobramento gerou um debate das experiéncias da tematica trabalhada ao
longo do projeto, configurando-se como um momento em que os educandos dividiram suas
sensibilidades e subjetividades.®

O resultado do projeto foi apresentado no livro Perspectivas na Educacdo em
Narrativas, Memorias e Educagdo Popular, organizado por Maria Eliene Magalhées da Silva
(2020), no capitulo intitulado Bau da Historia: atividades pedagogicas afro-indigenas na
Escola Clévis Monteiro, no qual tivemos a oportunidade de descrever as etapas do projeto
desenvolvido em 2019. Posteriormente, fomos convidados para participar do Ceara Cientifico,
espaco interativo ao que levei alunos e alunas representantes do projeto para compor uma

competicdo com todas as escolas municipais de Maranguape.’

* A origem da escola remonta ao fil6logo e académico Clévis Régo Monteiro, que nasceu em 10 de setembro de
1898 na cidade de Fortaleza, Ceara. Filho de Adolfo Thiers do Régo Monteiro e Jilia Rodrigues Monteiro, era
irmao do professor de Historia Mozart Monteiro e sobrinho, pelo lado materno, de Alba Valdez. Foi casado com
Maria Luiza de Oliveira Monteiro, mée de seus dez filhos. Faleceu em 13 de setembro de 1961, no Rio de
Janeiro. (http://expagcrj.rio.rj.gov.br/monteiro-clovis-do-rego/).

> O ritual das capulanas s&o panos que contam histérias de vida, em que serviu de inspiracdo para a atividade dos
estudos da Maria Eliene Magalhées da Silva (2015).

® Tal estudo faz uma abordagem pedagdgica sobre as rezadeiras de quatro quilombos na Caucaia, evidenciando
uma proposta pedagdgica. Dentre as pesquisas, Maria Eliene Silva (2015) abre um dialogo sobre as capulanas e
seus usos da historia de vida dos individuos.

0 Cearéa Cientifico é o itinerario cientifico anual da Secretaria de Educacdo do Ceara — SEDUC, e possui trés
etapas: Escolar, Regional e a Estadual. Esta acdo é implementada nas escolas da rede estadual de ensino publico
desde 2007 e envolve todas as escolas e estudantes da rede publica do estado do Ceara. Tem como principio
popularizar as ciéncias e promover o desenvolvimento de tecnologias, estimulando a investigacao, a inovacéo e a
busca de conhecimentos de forma cotidiana e integrada com toda a comunidade escolar. Disponivel:
https://www.seduc.ce.gov.br/ceara-cientifico/. Acesso: 20 de out. de 2023.
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Sou um individuo branco que se considera apto a aprender mais sobre a cultura
africana e afro-brasileira, reconhecendo todas as fraturas sociais que estdo estabelecidas nas
tensionalidades do entendimento sobre o que € o lugar de fala. Falo como pesquisador,
professor, cientista social e, sobretudo, em conformidade ao Lourenco Cardoso (2010)
destaca, um branco critico que tem consciéncia dos privilégios sociais advindos da
hegemonia eurocéntrica.

Em vista disso, reforco a importancia da desmistificacdo da racionalizagédo
pautada na epistemologia eurocéntrica para qualificar as relagdes étnico-raciais, pois, para
combater o racismo, é necessaria uma alianca de equidade, na esfera econémica, politica,
social, cultural e, sobretudo, educacional.

Nesse espaco profissional e pessoal, no qual ja escutei falas de colegas que ja
sofreram discriminacao racial em uma situacdo tipica de revista policial, justifico, portanto,
que este trabalho permeia igualmente, guardadas as proporcGes, a minha existéncia. Aqui
atravessa-me um sentimento de repulsa, diante do dimorfismo sistemético social, no qual se
destaca uma dicotomia de inferioridade e superioridade racial na utilizacdo da cor. Reforco
que tal acdo é tipificada como crime.

Desta maneira, o estudo transmite seriedade e compromisso social, pois a temética
esta repleta de aspectos reflexivos que necessitam da atencdo de todos os envolvidos na
sociedade, porque a luta jamais sera s6 minha, como professor de Histéria, sera também, sem
duvidas, de todos que compdem a sociedade brasileira, incluso o poder publico, cuja
finalidade é criar e aplicar leis especificas de combate a discriminacéo racial, ao racismo e a
intolerancia religiosa, bem como garantir a comunidade negra 0 acesso e a permanéncia na
educacéo.

Neste sentido, a pesquisa mostra-se importante, porque perpassa a construcao
identitaria da sociedade cearense e vai ao encontro da legitimacdo de praticas educativas
advindas das organizacdes negras, bem como revisita a producdo historiografica cearense para
discutirmos o quanto as africanidades cearenses reinventaram-se na qualificagdo de uma
demarcacdo social, cultural e politica. A partir disso, entendemos o quanto as religiGes
brasileiras de matrizes africanas e suas produgfes midiaticas sustentam praticas inerentes a
construcao identitaria afirmativa do ser negro e combate discursos preconceituosos acerca da
populacédo negra cearense.

Considerado tudo isso, as experiéncias profissionais atravessaram-me de forma

contundente e despertaram inquietacdes, deixando um pensamento reflexivo sobre a distancia
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entre a realidade social, o letramento racial e o pertencimento histérico na sociedade. Tal
experiéncia também evidenciou o quanto as estruturas institucionais rejeitavam os estudos da
cultura africana e afro-brasileira, pautadas em uma interpretacdo deturpada.

Ademais, em relacdo a minha atividade profissional, prestei concurso em algumas
cidades do Ceara, quando assumi, no ano de 2015, o cargo de professor de Historia em
Pentecoste, onde trabalhei por 2 anos. Em seguida, exonerei-me para assumir 0 mesmo cargo
nas cidades de Caucaia e Maranguape.

No exercicio de magistério como professor de Histdria na Educacéo de Jovens e
Adultos (EJA), no municipio de Caucaia, recordamos de uma situa¢do peculiar em que uma
aluna pediu conselhos sobre seu filho, que sentia vergonha dela: o menino, de
aproximadamente cinco anos, rejeitava-a porque ela era negra. Decerto, naguele momento ndo
tive recurso para aprofundar tal situacdo, que existia devido a instituicdo discriminatéria no
contexto educacional, pois seu filho encontrara na escola um espaco de aprendizagem com
referéncias de poder sistematicas no quadro da racialidade branca.

Estas discussdes sociais sdo tratadas nos estudos de Nilma Lino Gomes (2017) e
Cida Bento (2022). Contudo, a oportunidade de aprofundar os estudos das africanidades
cearenses na dissertacdo trouxe um arcabouco tedrico que constata 0 quanto a Midia Negra
Digital Cearense Contemporanea (MNDCC) faz parte do processo de legitimacgéo cultural,
social e, sobretudo, politica nos espacos de representatividade coletiva. Entdo, durante a
execucdo da pesquisa, percebi lacunas conceituais na formacéo da identidade negra, as quais
estiveram comigo no amadurecimento da pesquisa.

A imprensa negra surgiu no século XIX, quando a imprensa operava com
maquinas de estampa. Esse tipo de sistema proporcionava desafios na longevidade dos
jornais. Contudo, na atualidade, percebemos uma ressignificacao de relagdes com ferramentas
no manuseio da Internet, pois evidenciam distincdes entre a imprensa negra secular e as
tonalidades conceituais da constru¢cdo da MNDCC, no tempo presente, abrangendo assim: a
difusdo da cultura africana e afro-brasileira, a luta pela manutencdo dos direitos e a
conscientizagdo historica social. A imprensa negra do século XIX tinha dificuldade em
encontrar patrocinios, o que também é uma caracteristica da imprensa negra da atualidade.
Entretanto, as dimensdes espaciais desta disseminam informa¢fes com maior durabilidade na
proporcao assidua entre linguagem e comunicacgdo assertiva na sociedade, que necessita de
uma conscientizagdo. Este fator unifica um ideal de interesses das organizagdes negras do

passado e da atualidade na construgédo da MNDCC.



22

Neste sentido, a pesquisa caminha ao encontro da formacdo das midias negras e
seus desdobramentos no meio social, que imprimem uma identidade coletiva afirmativa da
cultura negra. Portanto, o debate ali desenvolvido no campo de pesquisa veio reafirmar
inquietacOes que estdo presentes no cotidiano da sociedade: discriminacéo racial e racismo.

Ao identificar uma producdo mididtica cearense, também percebemos que os
espacos de sociabilidades desenvolvidos no campo comunicativo certamente assumem uma
demarcacdo politica que rompe as divisdes invisiveis na espacialidade do poder hegemonico.
Assim, os espacos de sociabilidades, como blogs e sites, mostraram que prevalecem saberes
para a producdo cientifica, informativa e instrutiva sobre a racializacdo social, debatendo
pautas emergentes sobre a valorizacao assertiva da identidade negra.

Neste contexto, o objetivo da pesquisa repousa nas praticas educativas das
organizacOes negras e no desenvolvimento da conscientizacdo histérica da sociedade acerca
da presenca positiva da populacdo negra, bem como aponta para a legitimagdo da Lei n°
10.639/2003, a fim de garantir o conhecimento significativo da historia e cultura afro-
brasileira para contribuicdo na formacdo cultural, politica e social do Estado. Assim,
especificamente, o presente estudo investiga empiricamente 0 processo da génese identitaria
das organizagdes negras e o0 seu desdobramento na sociedade pela perspectiva sociorracial da
formacdo do ser negro na memdria coletiva (HALBAWCHS, 1990).

Em vista disso, a pesquisa tem como o objetivo geral problematizar as praticas
educativas criadas nas organizacBes negras brasileiras e seu desencadeamento em
Maranguape, no Estado do Ceard. Como objetivos especificos, identificar africanidades
negras cearenses diante da polissemia legislativa na sociedade e, consequentemente, dialogar
com aspectos que emergem das midias negras produzidas no Brasil e no Ceard, bem como
caracterizar a sistematizacdo da conscientizacdo historica e o pertencimento da consciéncia
negra. Para além disso, entender como a MNDCC e os terreiros de religido de matriz africana
do municipio de Maranguape desenvolvem préticas educativas de pertencimento historico nas
epistemologias das organizacdes negras. Para, assim, compreender como a producdo de
saberes na formagdo da sociedade cristaliza a conscientizagdo histérica e de que forma
dialogam com a identidade negra cearense.

Nesta perspectiva, a construcdo das narrativas de que o Ceara ndo tinha negro foi
alimentada nos discursos da producéo historica e, por conseguinte, proporcionaram o palco
para a invisibilizacdo da identidade negra no itinerario da afirmacdo do ser negro, na cultura,

na politica e na sociedade. Além disso, a epistemologia produzida pela populacdo negra
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cearense também foi silenciada no mesmo toar da construgdo identitaria, notavelmente
marcada pelas religides afro-brasileiras.

Desse modo, questiona-se: quais saberes produzidos nas organizacGes negras
cearenses, como terreiros e midias negras contemporaneas, sdo elementos constitutivos na
formacéo identitaria dos sujeitos? Ademais, a problemética estd centralizada na inquietacdo
presente nas vivéncias cotidianas entre sujeito e linguagem e as instituicbes nas multiplas
espacialidades da sociedade: por meio de agressdes verbalizadas e gesticuladas em eventos
esportivos e nas redes sociais, por meio da coer¢do social da discriminacédo racial nas lojas;
por meio das manifestacdes agressivas da intolerancia religiosa; e até mesmo por meio da
constituicdo do apagamento midiatico do ser negro.

Contudo, percebe-se que, dentro das organizacbes negras, prevalecem
mecanismos pedagogicos que vado de encontro ao processo de estereotipizacao da identidade
negra, posto que se identificam préticas educativas assertivas como forma de atuagdo da
producdo cientifica da sociedade. Logo, o discurso disseminado acerca das religides afro-
brasileiras no Ceard, decerto, esbarra na praticidade do cotidiano fértil, assim como na
aprendizagem significativa para um pertencimento histérico, reforcado por uma
reconfiguracao assertiva na midia negra cearense contemporanea.

Permeando os desafios inerentes ao processo de ensino de Histéria, no que
concerne as epistemologias africanas e afro-brasileiras, dentro da linearidade construtiva de
despertar saberes que, outrora, foram renegados pela historiografia cearense, identificamos
um discurso alusivo pela invisibilidade do negro no Ceard. Entdo, recorremos ao uso da
Historia Oral como fonte essencial para dialogar com tais inquietacGes no processo de ensino
e, sobretudo, na sociedade, pois tal inclinacdo consiste em uma tentativa de responder o que
ainda ndo foi elucidado pelas fontes documentais e o que ndo pode ser enxergado (JUCA,
2014).

Deste modo, percebemos a necessidade de aprofundamento tedrico dos conceitos
recorrentes da oralidade, da subjetividade e da narrativa e de utilizar conceitos pertinentes a
problematica da pesquisa sob o olhar pretencioso da Historia Oral, posto que, no eixo central
dos conflitos estabelecidos na pesquisa, habitam sujeitos silenciados ao longo da
historiografia. Portanto, faz-se necessaria a amplitude da oralidade como fonte para fazer
transparecer dados abstratos no cognitivo dos educandos a respeito da compreensdo e a
ressignificacdo dos resquicios das amarras ideoldgicas advindas da escraviddo que,

certamente, estdo imbricados nas praticas sociais de convivéncia na educacao.
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Neste caminhar, identificamos motivag6es elucidadas por meio da Histdria Oral,
debates e contribuices que serviram de insights para pensar aportes tedricos que refletissem a
utilizacdo do conceito de memoria a fim de combater o racismo imbricado na sociedade a
respeito da cultura africana e afro-brasileira. Neste cenario, na qual “a perda da memoria &,
portanto, uma perda de identidade” (CANDAU, 2011, p. 59), refletindo sobre a fragmentagéo
identitaria da cultura africana e afro-brasileira, nota-se o intenso processo de silenciamento e
apagamento histérico na perspectiva das Ciéncias Humanas e na sociedade, que imprime um
caréater racista e discriminatorio no entendimento no processo diasporico africano.

Desta forma, os didlogos acerca da memdria, com Maurice Halbachws (1990),
Michel Pollak (1992) e Joél Candau (2011), evocam uma sensibilidade no aprofundamento da
construcdo da identidade e da memoria. Percebemos, assim, como estes elementos estdo
imbricados no espaco cognitivo das subjetividades no que concerne a cultura africana e afro-
brasileira, pois “a memoria consolida ou desfaz o sentimento identitario” (CANDAU, 2011, p.
60). Partindo deste pensamento, a intencdo é refletir sobre o uso da memaria, assim como
refletir de que forma a sociedade remete a memoria dos escravizados e como estas foram
constituidas no imaginario social. Quais sdo 0s resquicios conceituais desta memoria
constitutiva pds-escraviddo disseminados até hoje sobre a identidade negra? Tais reflexdes
ancoram-se na intencdo de compreender a Oética da identidade negra entre a memoria
estabelecida e a memoria enquadrada na historiografia, que se refletem no racismo
impregnado na sociedade.

A partir de toda a sua complexidade, a Historia Oral é aqui entendida como a
conceitua Gizafran Nazareno Mota Juca (2011), devendo ser fonte complementar de pesquisa,
tendo em vista sua complexidade sistematica, para que ndo se apresente como algo absoluto
no campo da pesquisa e, assim, possibilite associacdo comparativa entre Historia Oral e
Escrita. A fim de ampliar horizontes na pesquisa do conhecimento historico, associando
elementos primordiais da subjetividade, neste caso, a percepcdo de sujeitos da identidade
negra que sofrem preconceitos raciais na educacdo por vias peculiares das suas percepgoes.
Esse olhar investigativo faz-se presente devido esta teia metodoldgica da oralidade, a qual
possibilitou atravessar epistemologias que estiveram & mercé da producdo historiogréfica.

Todavia, o olhar metodoldgico ecoa disputas transversais contemporaneas e
possibilitam instituir um carater qualitativo no processo da pesquisa, partindo da historia do
tempo presente que, concisamente, expressa inquietudes corriqueiras na sociedade (como o

racismo nos espacos de aprendizagem), oriundas do passado vivo pelas dissonancias
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substanciais inerentes ao imaginario social da identidade negra no seu &mbito cultural, social,
politico e, sobretudo, educacional, como um lugar de resisténcia.

Nesta circunstancia, a arte de sistematizar a escrita €, historicamente, por vezes,
um caminho conflitante, mas, na perspectiva de maultiplas possibilidades metodologicas,
principalmente quando propde trabalhar com a Histéria Oral (ALBUQUERQUE JUNIOR,
2007), podemos evocar a mediacdo de diversas temporalidades silenciadas ao longo da
histdria, no pilar da centralidade da sociedade, da cultura e dos universos politicos oriundos
da cultura africana e afro-brasileira.

Quando se fala de Historia Oral, entende-se uma necessidade de refletir sobre seu
aspecto relevante, principalmente quando se trata da pesquisa, pois, conforme Verena Alberti
(2013), esta forma de resgatar o passado na 6tica dos que o vivenciaram realiza-se a partir da
necessidade de revisitar, por meio de memodrias afetivas perdidas no emaranhado de
lembrangas no tempo presente, fraturas sociais que permanecem vivas. Neste sentido, o que,
de fato, condiz com uma relevancia histérica? Quais as suas contribui¢des para a construcao
de saberes novos na reflexdo da sociedade contemporanea?

Como afirma Alberti (2013, p. 31), “a escolha dos entrevistados €, em primeiro
lugar, guiada pelos objetivos da pesquisa”. Assim, por meio de estudos bibliograficos e de um
olhar empirico da fertilidade epistemolégica do objeto de estudo, pressupdem-se critérios para
delimitar os entrevistados, a fim de chegar nos aspectos primordiais que solidifiquem toda a
construcdo teorica da problematizacdo. Sem davida, é por meio dos objetivos especificos que
podemos pensar historicamente os relevos metodoldgicos dentro do campo da Historia Oral e,
assim, ter entrevistados que possam responder perguntas sobre o objeto e, sobretudo,
possibilitar novas indagacoes.

Em suma, a pergunta qual € o melhor tipo de entrevista?, responde-se tudo
depende do objeto e do recorte. Partindo desta indagacdo, Alberti (2013) sugere a entrevista
tematica ou historia de vida. Tais entrevistas abragam uma 6tica especifica dos individuos, na
qual eles proprios estdo representados por uma percepcao de coletividade sobre fragmentos
tematicos intrinsecamente pautados no aspecto mais robusto da subjetividade do individuo
que abriga varias percepcdes tematicas dentro do campo da historia de vida.

Neste sentido, as possibilidades apreciativas que a dimensdo metodologica da
oralidade pode proporcionar podem ser percebidas através do olhar técnico descrito na obra

Manual de Histdria Oral, escrito por Verena Alberti (2013). Sendo assim, é a partir deste
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entendimento convergente da Histdria Oral que, portanto, entendem-se 0s aspectos singulares
no trato da pesquisa historica sobre a 6tica metodoldgica da oralidade.

Porém, é necessario ter consciéncia da complexidade das ferramentas utilizadas e
de que tal ferramenta imprime um carater complementar & metodologia. Convém, portanto,
abrir um diadlogo com as outras fontes para enriquecer a pesquisa.

Os autores e as autoras citados propdem caminhos metodoldgicos e debates
acirrados pelos desafios do uso da Historia Oral. Porém, reforcamos a diversidade de fontes
como fator primordial na ampliacdo da desconstrucdo de problematicas de sujeitos que
outrora estiveram marginalizados.

Nesse processo metodolégico, aprofundamo-nos, primeiramente, sobre as
organizacdes negras, a MNDCC e, posteriormente, ampliamos as entrevistas para liderancas
das religides afro-brasileiras.

A escolha das africanidades para as entrevistas, como MNDCC e as religides de
matriz africana, atravessam articulacbes de conectividade entre praticas educativas e
comunicacgdo assertiva para o pertencimento social das organizacfes negras. Assim, o perfil
espacial dos entrevistados da MNDCC contempla sites e blogs que estdo inseridos no
contexto de conscientizagdo racial na sociedade, isto €, representantes que organizam tais
midias. Entdo, entrevistamos uma mulher e dois homens na conjuntura das liderancas que
estdo diracionando praticas educativas mediaticas para a conscientizagdo histérica na
racialidade dos sujeitos.

Covém destacar que, os terreiros, foram selecionados pelo mapeamento espacial
das influéncias que tais organizagdes negras expressam no territério de Maranguape. Logo,
entrevistamos uma mulher e trés homes de idade entre 40 a 60 anos, no qual, ocupam papéis
primordiais de lideranca religiosa na sua localidade.

Em seguida, realizamos entrevistas em terreiros (dois de umbanda e dois de
candomblé), na cidade de Maranguape e, especificamente, um que se localiza na divisa entre
Maranguape e Maracanal, no estado do Ceara. No entanto, apos leituras, revisdes
bibliogréficas, trabalhamos com a MNDCC (uma reflexdo no caminhar da pesquisa), a fim de
compreender o impacto que organizacOes negras e religides afro-brasileiras exercem na
sociedade e, sobretudo na educacdo, enquanto praticas educativas para a construcdo
afirmativa de pertencimento historico da identidade negra.
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Conveém ressaltar que ndo foram utilizados 0s nomes reais na construcéo textual
da dissertacdo. Assim, prevalecem nomes de origem africana, como Ayubu, Bakari, AKin,
Ayo, Abdu, Daktari e Ekundayo.®

Descreve-se, a seguir, toda a sensibilidade de uma das entrevistas por meio de
nossas experiéncias: dia ensolarado e com nuvens que projetavam um quadro paisagista, era
assim que estava a caminho da primeira entrevista, no dia 22 de margo de 2023, na cidade de
Maranguape. Cheguei ao endereco do terreiro de Pai Akin, que, prontamente, esperava-me na
area grande da residéncia, que ndo demonstrava que ali se encontrava uma organizacao
religiosa (os vizinhos me olhavam com desconfianga quando entrei e sai da residéncia, que se
esbogava como uma residéncia comum).

Em seguida, fui orientado a ir pelo beco na lateral para ter acesso direto a outra
residéncia na composi¢ao de um anexo que, aparentemente, ganhava caracteristicas de terreiro
com orixas, santos, objetos de culto e vérios aderecos que compunham detalhes de
ancestralidade das religides afro-brasileiras de matrizes africanas. Adentramos e sentei perto
do altar coberto de santos catolicos e esculturas de caboclos. Com um dialogo descontraido,
iniciamos a entrevista. Tal experiéncia proporcionou material consistente na construcdo das
fontes para as discussdes dos dados obtidos.

Desta maneira, organizagOes negras representam instituicbes que agregam
tessituras da memoria flutuante dos sujeitos que estiveram invisibilizados na historiografia,
em que ressignificam o agenciamento do ser negro nas multiplas temporalidades. Assim, tais
articulagOes sdo base para construcao de uma reparacgdo historica, bem como um terreno fertil
de legitimacéo de direitos negados outrora.

Assim, identidade negra e negritude dialogam a luz de Nilma Lino Gomes
(2017), Kabengele Munanga (2020); a branquitude perpassa o debate de Cida Bento (2022) e
Lourenco Cardoso (2010); assim como o afinamento do conceito de meméria pela oralitura
com Leda Maria Martins (2003); racismo estrutural no debate de Silvio Luiz de Almeida
(2019); africanidades com Cunha Junior (2001); e territorio pela ética de Muniz Sodré (2002)
e Milton Santos (2005).

® Alafa, no jogo dos buzios, representa a caida de quatro blzios na significancia positiva; Akin: homem valente,
guerreiro, heréi; Abdu: adorador de Deus; Aduke: muito amada; Ayubu: perseveranca; Ekundayou: o duelo se
torna felicidade; Bakari: uma com grande promessa; Daktari: doutor e curandeiro. Disponivel:
https://raizdosambaemfoco.wordpress.com/2016/09/10/nomes-de-origem-africana-e-seus-significados-meninos/
acesso 14 de out. 2023.
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Contudo, evocamos o conceito de identidade pelos estudos de Gomes (2005), em
que perpassa tragos culturais por meio de praticas linguisticas, festivas, rituais,
comportamentos alimentares e tradigdes populares que representam a sociedade. Entretanto,
este pensamento transborda o nivel cultural, pois dialoga entre o campo sociopolitico e
historico de cada sociedade, tendo em vista que tal olhar tedrico da pesquisa opera pela
identidade em politica, conforme Walter Mignolo (2003).

Ademais, entendemos praticas educativas pela representacdo do afinamento
pedagdgico desenvolvido nas organizacfes negras que, indispensavelmente, fomentam
possibilidades assertivas na desmistificacdo dos estigmas da sociedade. Entdo, epistemologia
é entendida aqui como o conhecimento produzido nestas organizacdes negras ao longo da
historia.

Todavia, pretendemos evidenciar como a Historia, enquanto campo cientifico
ressignificou sua lente tedrica no agenciamento negro na centralidade do debate pertinente da
historiografia, isto é, a populacdo negra passa a ser importante na construcdo da producédo
cientifica além da perspectiva da escravizacdo. Pois, na perspectiva da revisdo histérica
econbmica, evidenciamos que a inteligéncia promissora a formagdo do Ceara é africana.
Entdo, ha um didlogo do protagonismo negro para a qualificacdo de um debate incisivo e,
sistematicamente, construtivo na sociedade que atravessa uma produgdo consistente
(DOMINGUES, 2004; GOMES, 2011; CUNHA JR, 2011).

Além disso, o debate ancora-se no campo da Educacdo, partindo das discussdes
do movimento educador negro na dimensdo do ensino de Histdria e seus desdobramentos na
conscientizagdo negra na sociedade. Ademais, sdo esses debates que estruturam possibilidades
para perceber o quanto a educacdo compde a base no processo de luta identitaria da populacao
negra. Na qualidade da difusdo de marcadores sociorraciais, o sistema de ensino apresenta-se
como um campo de fertilidade na desconstrucdo das amarras eurocéntricas e proporcionam
uma interdisciplinaridade na centralidade da producdo histérica (CUNHA JR, 2009;
BITTENCOURT, 2009; GOMES, 2017).

Em uma consulta realizada nos repositorios das universidades publicas do estado
do Ceara (UECE, UFC e UNILAB), centrada nos programa de pds-graduacdo em Educacéo e
Histdria, verificamos que outros pesquisadores ja se propuseram investigar a implementacéao
da Lei n°® 10.639/03 no Ceard, em espacos diversos e sob perspectivas tedricas e
metodoldgicas distintas. Como exemplos, temos o estudo de Sénia Maria Soares de Oliveira

(2016), com seu trabalhado intitulado Formacdo de professores e ensino de Historia da
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Africa e cultura afro-brasileira e africana: saberes e praticas e o estudo de Gislane Maria do
Socorro Monte do Vale (2012), em sua dissertacdo Avaliacdo da politica de educacao das
relacbes étnico-raciais através da implementacdo da Lei 10.639/03 na Rede Publica
Municipal de Fortaleza, assim como o trabalho intitulado Uma analise da implementacédo da
Lei 10.639/03 no contexto das escolas estaduais da regido do Macico de Baturité: entraves e
possibilidades, da pesquisadora Rosalva Maria Girdo Pereira Nogueira (2017) e o estudo de
Antbnia Lannuzza Gomes Loureiro (2020), em seu trabalho O ensino de Historia e a
implementacéo da Lei 10.639/03 na EEEP Monsenhor Odorico de Andrade.

Destaca-se que tais estudos reforcam a importancia de pensar um curriculo que
possibilite trabalhar de forma concisa a desmistificacdo dos paradigmas estigmatizantes,
intrinsecos na sociedade, a respeito do ensino da cultura africana e afro-brasileira, embora a
Lei ainda ndo consiga dar conta das fraturas sociais expostas que, outrora, formaram o
pensamento atualmente enraizado da sociedade.

Neste cenario, tratando-se do ensino das relacfes raciais cearenses, também
percebemos um mosaico solido das discussGes nos estudos de Henrique Antunes Cunha
Junior (2018), intitulado Bairros negros: identidades e educacdo; da pesquisadora Rosa
Maria Barros (1995), com Negros do Trilho e as Perspectivas Educacionais, de Linconly
Alencar Pereira (2022), com o livro Exu nas escolas; de Cicera Nunes (2011), com Os congos
de milagres: uma escola de ensino da cultura de base africana no Cariri cearense; e de Maria
Telvira da Conceicdo (2001), com O negro no ensino de Histéria: uma andlise das suas
implicacdes e desafios no contexto do ensino, assim como Alecsandro José Prudéncio Ratts
(1996), com seu trabalho Fronteiras invisiveis: territorios negros e indigenas no Ceara.
Logo, estes trabalhos sdo precursores nos estudos acerca da identidade negra e suas
consonancias na educacao.

Por isso, esta pesquisa vem ao encontro deste largo debate assertivo nas tessituras
das relagOes raciais cearenses, em que adentra nas organizacdes negras para identificar
praticas educativas inerentes ao processo de construcdo formativa de uma identidade negra
positiva. Assim como estabelece um panorama para desmistificar a percepcao das falécias
disseminadas pela sociedade, o qual vai ao encontro das praticas que envolvem as
organizagOes negras: o terreiro e a midia negra cearense, espacos de socializagéo relevantes
que enfrentam desafios impostos ao imaginario coletivo.

O presente estudo esta dividido em cinco sec¢Bes, nesta ordem: Consideragoes

Inicias; OrganizacBes negras poés-abolicdo num contexto nacional; Identificando
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africanidades no Ceara; Educacdo racial em Maranguape; e Consideragdes finais. A
primeira secdo constitui esta introducédo, a fim de sinalizar ao leitor os percursos teoricos,
metodoldgicos e, sobretudo, empiricos.

Na segunda secdo, o debate esta centralizado na invisibilidade da populacéo negra
no contexto pos-abolicdo, em que se propde analisar o contexto nacional das organizagoes
negras, especialmente no Ceara. Assim, convém discutir as maltiplas formas de manifestacoes
gue a comunidade negra exerce no itinerario de luta do existir socialmente, politicamente e
culturalmente, frente as dissonancias raciais oriundas do processo de escravizacdo. Desta
maneira, discute-se um caminhar formativo de luta e seus desdobramentos no Ceard,
especificamente, suas perspectivas de apagamento e silenciamento da existéncia do negro
cearense, além dos aspectos sociais, politicos, juridicos e educativos.

Na terceira secdo, discutem-se formacdes expressivas das africanidades cearenses
como marcadores espaciais e simbdlicos que estiveram imbricados no imaginario coletivo,
acerca do apagamento da populacdo negra. Em contrapartida, a emersdo dos marcadores
representa uma forma de manifestacdo social, politica e cultural na demarcacéo do territério.
Neste didlogo, evidencia a conscientizacdo historica para desmistificar as inconclusdes
identitarias da populacdo negra no Ceara, que, sistematicamente, percorrem 0s meios de
comunicagéo assertivos provenientes da MNDCC.

Na quarta secdo, contempla-se a territorialidade das relagdes raciais do municipio
de Maranguape a fim de identificar africanidades cearenses na conexao com as relagdes afro-
brasileiras e suas multiplas possibilidades de aprendizado. A vista disso, aprofunda-se o
combate dos estere6tipos dos povos de terreiro e suas amarras historicas, enraizadas pela
colonialidade. Por fim, na quinta secdo, apresentam-se as reflexdes da producéo cientifica ao

longo da pesquisa.
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2 ORGANIZACOES NEGRAS: ASPECTOS NACIONAIS E REGIONAIS

Diante da total invisibilidade da populacdo negra no periodo pos-abolicéo,
percebe-se como 0s aspectos inerentes as origens africana e afro-brasileira estiveram ausentes
no processo da constituicdo do ser na sociedade, sobretudo em relagdo a aquisicao do direito a
cidadania da comunidade negra no Brasil. A sociedade brasileira operou um modo de
pensamento de democracia racial que produzia uma suposta harmonia entre as relacoes
raciais, enquanto, de fato, estava realizava-se um processo de desafricanizacdo das politicas
imigratorias, inviabilizando as africanidades locais e suas possibilidades enquanto
constituicdo de identidade para cidadania.’

Tal pensamento, todavia, estava de acordo com as teorias raciais oriundas do
século XIX, que ndo apenas sustentavam so a ideia de inferioridade, como também respaldava
um processo de branqueamento, que reforgava, cada vez mais, a dindmica do apagamento da
identidade negra. Outro elemento que ratificou tal espirito pacifico e “naturalizado” foi a
publicacio de Casa-grande & Senzala, escrito por Gilberto Freyre (1933), que,
eufemisticamente, constroi uma possibilidade de narrativa romantizada e de ordem geral de
relacdes harmoniosas entre as trés ragas. No processo de construcdo da identidade negra, esse
fato permite a elaboragdo de conceitos dicotdbmicos baseados na inferioridade e na
superioridade (SCHWARCZ, 2012).

Convém analisar, a partir do contexto acima descrito, as diversas formas de
manifestacdes em que a comunidade negra se faz presente no pds-abolicdo, como referencial
identitério de luta e reconhecimento histérico no combate as estruturas sociais instituidas pela
Ciéncia e pelas instituicdes que impuseram ndo apenas saberes, mas também campos de
inferiorizacdo, pautados em uma heranca sociocultural, os quais tiveram destaques no
processo de silenciamento e discriminacdo da cultura africana e afro-brasileira.

Partindo deste debate, este capitulo discute, por meio de trés tdpicos, o itinerario
da constituicdo da identidade negra evidenciado pelas organiza¢Ges negras no contexto
nacional e regional até a formacdo do Movimento Negro Unificado no Brasil e o Grupo da
Consciéncia Negra (GRUCON), no Ceard. Visa compreender a génese identitaria das
legislacBes oriundas das politicas afirmativas, as quais sd&o demandas provocadas pelos

movimentos sociais no século XI1X e pds-abolicdo. Essas politicas, que suscitam a educacao

® Recorremos aos estudos de Henrique Cunha Janior (2018), quando evoca as politicas de desafricanizagdo para
a compreensdo da invisibilidade cultural, politica e, sobretudo, social a respeito do processo da teoria do
branqueamento fomentado pelas instituicdes na intervencdo com os imigrantes.
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como pilar naquele processo, combatendo o preconceito e a discriminagdo racial e
reconhecendo o pertencimento historico a comunidade negra, constituem, portanto, os topicos

deste capitulo.

2.1 As organizagdes negras pos-abolicdo em um contexto nacional

A sociedade brasileira do inicio do século XX ainda refletia a heranca da abolicéo
da escravatura, decretada em 1888, e da Proclamacao da Republica, de 1889. Essa sociedade
presenciou também a busca da populacdo negra pela legitimacdo da sua identidade social,
visto que as mudancas operadas naqueles séculos, que foram simbolos do marco da liberdade
politica, econémica e social para a sociedade, representaram, para a populacdo negra, o inicio
da luta por direitos legais. Essa luta ndo foi benéfica para a populacéo negra; pelo contrario, o
sentimento de escraviddo e suas consequéncias ainda estavam encravadas nos diversos
estratos sociais e alimentou a falsa sensagéo de liberdade, que, no fim das contas, ndo garantia
direitos significativos.

Todavia, Nilma Lino Gomes (2017, p. 29) afirma: “deixar de ser um ‘ex-escravo’
ou liberto para ser cidadéo, ter direitos iguais, ndo ser visto como inferior e vivenciar a
cidadania plena era o sonho perseguido pela populagcdo negra da €poca”, o qual se tornava,
cada vez mais, uma utopia a ser alcancada, principalmente, diante da forte indiferenca da
sociedade a comunidade negra, a qual era vitima de coercdo social e silenciamento dos
elementos identitarios da cultura africana e afro-brasileira. De fato, alimentavam-se praticas
de exclusdo e privacdo de direitos comuns a todos. E neste contexto que se inicia um largo
debate para repensar o papel do negro na sociedade apds a abolicdo dos escravizados no
Brasil. Como alcancar uma cidadania plena em meio a esteredtipos sobre 0 negro na
sociedade?

A populagdo negra foi colocada a margem da sociedade, seja politicamente, em
decorréncia das limitagbes da Republica em relacdo ao sufrdgio e as outras formas de
participacdo politica, seja social e psicologicamente, em face das doutrinas do racismo
cientifico e da teoria do branqueamento; seja ainda economicamente (ANDREWS, 1991).
Tais fatores levaram a construcdo de um isolamento social velado, quando se tratava de
discutir a marginalizacdo das populacgdes negras em diversos setores da sociedade.

Neste processo de construcdo e legitimacdo da Republica, os negros libertos

reagem ao cendrio de marginalizagdo que Ihes era imposto pela sociedade, desenvolvendo
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aquilo que posteriormente foi designado como o inicio das organizacBes negras, seus
primeiros passos para a afirmacdo da identidade, criando dezenas de grupos denominados
clubes, grémios ou associacOes, de carater assistencialista, recreativo e cultural
(DOMINGUES, 2004; PINTO, 1993).

Tal processo foi primordial para a construgdo do associativismo negro, o qual,
segundo Jonatas Roque Ribeiro (2019, p. 9), “[...] é entendido como um conjunto de praticas
concernentes ao costume de associar e de certificar, ou legitimar, formas de sociabilidade
variadas difundidas entre os diversos estratos da populacdo negra”. Neste contexto, diversas
associagdes negras foram criadas nas principais cidades do Brasil. Tais organizagdes foram
fundamentais para agregar elementos de conscientizagdo e articulagdo racial pautadas no
prisma da diversidade desses sujeitos silenciados por conjunturas politicas, econdmicas e
sociais no pos-abolicdo. Convém destacar que 0 termo “ra¢a” ¢ uma constru¢do social,
politica e cultural, criado nas relagBes sociais de poder ao longo do processo histérico. Essa
conceito foi ressignificado pelo Movimento Negro (GOMES, 2005).*

Como a populacdo negra ndo conseguia espaco na sociedade poés-abolicdo,
encontrou outras formas de expressar 0s seus interesses em comum. Dai surge necessidade de
criacdo de uma imprensa que pudesse atender as demandas sociais diretas das populacGes
negras, para alimentar um sentimento comum a todos, pois é assim que se tem a formacdo do
grupo, a partir do ponto de encontro de correntes de pensamento coletivo das organizacoes
negras que se cruzam e se tornam elementos constitutivos para a memoria coletiva,
conseguindo dispor de lacos e interesses convergentes (HALBWACHS, 1990).

Neste anseio, de sentimento em comum, e pautado na luta pela insercdo social da
populacdo negra, surgem formas de manifestagdes que se concretizaram no aparecimento de
pasquins e jornais direcionados a esse grupo, conhecidos no seu conjunto como Imprensa
Negra (CARVALHO, 2010). O que seria, de fato, tal significado para a sociedade da época?
Qual seria o peso social que essa imprensa teria? Conforme Gilmar Luiz (2010, p. 66),
“Imprensa Negra compreende o conjunto de jornais criados e mantidos por pessoas negras,
direcionados ao publico negro para o atendimento de expectativas especificas em defesa de
seus interesses”.

A difusdo da producdo de informacdes para a populacdo negra serviu ndo apenas

como um veiculo para unificar ideias em comum, mas agiu também como um convite para

19 0s militantes e intelectuais que usam o termo raga néo o adotam no sentido bioldgico: eles Ihe atribuem um
significado politico construido a partir da analise do tipo de racismo que existe no contexto brasileiro, levando
em conta as dimensdes historica e cultural a que este nos remete (GOMES, 2005, p. 47).
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trazer a tona o siléncio e indiferenca a cultura negra e afro-brasileira impostos pela sociedade
no contexto pos-abolicdo. Serviu também como propulsor da constru¢do de uma identidade de
luta antirracista, caracterizada pelas demandas sociais dos negros no Brasil. De fato, como
realca Gomes (2017), os jornais tinham um papel educativo, pois, difundindo a informacéo,
politizavam a populacdo negra sobre os seus proprios destinos na construgdo de uma
integracdo na sociedade da época.

Conforme Ana Flavia Magalhdes Pinto (2006), com o fim da escraviddo, o Rio
Grande do Sul foi o estado com a producéo jornalistica feita por negros que deu sequéncia na
defesa dos interesses do grupo sociorracial, com O Exemplo, que tinha o escopo de unir o
interesse em comum da populagdo negra. O jornal, entdo, assumiu a funcéo do debate puablico,
apresentando-o para a garantia da coletividade.'’ Para isso, reafirmava um compromisso com
datas comemorativas e acontecimentos de natureza institucional entre essas populacdes.

Conforme Arilson dos Santos Gomes (2011), a Imprensa Negra Brasileira tem
origem no Rio Grande do Sul, pois o jornal O Exemplo, de Porto Alegre, é 0 mais antigo do
pais, fundado em 1892. Considerando o tempo e o0 espaco social de cada regido do pais, 0
nascimento da Imprensa Negra Brasileira ocorre em um contexto bem heterogéneo. Existem,
todavia, elementos convergentes, como as reivindicacOes ja existentes antes da abolicdo dos
escravizados. Tais pensamentos foram alicerces para o desenvolvimento dos primeiros jornais

de producéo negra no Rio Grande do Sul. Como realca Pinto:

As péaginas de O Exemplo ndo deixam divida: mulheres e homens negros viveram
intensamente a cidade de Porto Alegre nos Ultimos anos do século X1X. Na verdade,
é possivel dizer que ja o faziam em tempos anteriores, mas as imagens que
sobressaem da leitura dos nameros desse jornal negro referendam uma época
especifica, na qual oficialmente o escravismo fora abolido e em companhia da
Proclamacdo da Republica incutiam novas esperancas quanto a igualdade entre
todos os cidaddos brasileiros (PINTO, 2007, p. 162-163).

A producdo jornalistica negra no Rio Grande do Sul, citada no trecho, deixa
evidente a representagdo da comunidade negra na participacdo da sociedade por meio de
relatos diarios dos acontecimentos pontuais, além de expressar total perspectiva com a

insercdo do negro na igualdade dos direitos comum a todos os cidaddos brasileiros. Podemos

dizer que isso foi o inicio da conquista dos espacos de poder, trazendo a tona o debate

! Criado em 11 de dezembro de 1892 por um grupo de homens negros que deu inicio & publicagdo do jornal O
Exemplo, primeiro titulo da imprensa negra gatcha. A empreitada percorreu 37 anos, encerrando sua atividade
em 1930, em virtude de complica¢Ges financeiras por causa da quebra da Bolsa de Nova York (PINTO, 2006,
156-157).
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necessario sobre a igualdade racial, formando, desse modo, caminhos para uma luta mais
incisiva contra o racismo entdo impregnado no po6s-abolicéo.

E importante destacar que tal luta ja acontecia desde o processo da abolicdo e
jornais ja circulavam com interesses da populacdo negra, como afirma Gilmar Luiz de

Carvalho:

Cabe lembrar, apesar do primeiro momento importante dessa imprensa em S&ao
Paulo ter ocorrido, segundo pensamos, em 1915, justificando o inicio de nosso
balizamento histérico, outros estudos apontaram a existéncia de jornais voltados
para a comunidade afro-descendentes, antes e depois da Abolicdo. Dentro das
pesquisas realizadas, o primeiro jornal desse género no Brasil foi O Homem de Cor,
surgido na tipografia Fluminense, de Francisco Paula Brito. Em pleno periodo
escravista, foi o primeiro de uma série de periddicos negros surgidos na capital do
império. Seu numero inicial foi as ruas em 14 de setembro de 1833, portanto, dois
anos apds a abdicacdo de D. Pedro | e na data da criacdo da Guarda Nacional
(CARVALHO, 2010, p. 66).

Através da fonte suscitada, é possivel perceber que, ja antes da abolicdo, haviam
organizacOes que se ocupavam da difusdo de informacGes para populacdo negra, com vistas a
construcdo da sua identidade para a populacdo negra, consideradas, evidentemente, as
limitacBes que o regime da época impunha. De maneira geral, 0 auge para uma notoriedade
social da Imprensa Negra acontece no ano de 1915, no qual hd uma abertura de espaco para a
construcdo também de outros jornais com o mesmo Vviés ideoldgico. Certamente, haviam
divergéncias, mas um ponto comum se destaca: a constru¢do de uma instituicao para dar voz a
populacdo negra.

Apesar disso, no inicio do século XX, antes mesmo da data que os autores
estipulam como marco inicial da Imprensa Negra Paulista, outros folhetins ja circulavam.
Destaca-se, nesse cenario, o jornal O Baluarte (1904), em Campinas, e O Programador
(1907), na cidade de Sao Paulo (AMORIN, 2020). Outro ponto relevante ¢ a “ideia
evolucionista”, que desconsidera as particularidades histéricas e concebe um desenvolvimento
linear dos periddicos até o engajamento social. Algumas das séries desses periddicos possuem
apenas uma edicdo preservada, mas tiveram sua parcela de contribuicdo na preparacdo dos
espacos de producéo e divulgacdo de saberes. Foram, portanto, precursores de um espaco de
poder para a divulgacdo da Imprensa Negra (SANTQOS, 2007).

Conforme Roger Bastide (1973), o desenvolvimento do periddico representa a
transicdo da reivindicacdo jornalistica a reivindicagdo politica. Isto é, no mosaico de jornais
que compBdem o que chamamos de Imprensa Negra, nasce o inicio de uma luta, que traz a tona

reinvindicacOes inerentes as demandas sociais da comunidade negra e, por conseguinte, vai ao
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encontro das pautas de lutas antirracistas que estavam, entdo, desenhando-se, movidas pelas
caréncias e pelo silenciamento da populagéo negra.

Ou seja, esse itinerario de luta agregava gradualmente novos conceitos até atingir
seu carater de natureza antirracista. Tornava-se, desse modo, cada vez mais incisivo na luta
pelos direitos sociais & populagdo negra. De fato, nessa caminhada de luta, a Imprensa Negra
contribuiu enormemente na formagdo dos movimentos do negro na sociedade e tragou
caminhos para dar vida ao combate ao racismo e a indiferenca social, para garantir a
comunidade negra um pertencimento histérico de resisténcia, de cidadania, de
reconhecimento como ser social. Conforme Nilma Lino Gomes (2017), a Imprensa Negra
paulista, no aporte das suas distingdes, emerge como produtora de saberes emancipatorios
sobre a raca e das condicdes estruturais da populacdo negra.

A Imprensa Negra teve sua contribuicdo para legitimar um espirito de equalizacao
social na comunidade negra, assim como, produziu também pensamentos de emancipagdo
sobre a raca, capaz de criar uma ancora de apoio socialmente cultural que contemplava as
demandas emergenciais da época. Tais ideais nasceram em uma sociedade republicana que se
reafirmava enquanto regime politico e importava pensamentos prontos da Europa, no caso a
teoria do branqueamento.*?

Afirma Gomes (2017) que a Imprensa Negra trouxe rupturas no imaginario racista
do inicio do século XX, o qual, pautado no ideario do racismo cientifico, atribuia a
comunidade negra o lugar de inferioridade intelectual. Sua criacdo foi marcada por
pontualidades, sobre as quais Carvalho (2009) tracou uma linearidade para melhor

compreensao:

Utilizando de uma reanalise dos contetidos dos jornais negros, mas a0 mesmo tempo
reconhecendo que dispde de material mais recente em relagdo a obra Roger Bastide,
Mirian Nicolau Ferrara propfe que as fases da imprensa negra paulista sejam
delimitadas da seguinte forma: o primeiro periodo, entre 1915 e 1923; o segundo
1924 a 1937. Na primeira estaria presente um carater recreativo, informativo e
beneficente e seu término é marcado pela fundagdo em 1923 do jornal Getulino™. O
segundo periodo seria inaugurado com a fundacgdo, em 1924, o jornal O Clarim da
Alvorada. O aparecimento da Frente Negra estaria inserido nesta fase que terminaria
em 1937, com o Estado Novo (CARVALHO, 2009, p. 10).

12 A tese do branqueamento baseava-se na presuncéo da superioridade branca, as vezes, pelo uso dos eufemismos
sobre ragas ‘mais adiantadas’ e ragas ‘menos adiantadas’, além do fato de ficar em aberto a questdo de a
inferioridade ser inata. A suposicdo inicial, juntavam-se mais duas. Primeiramente, a diminuicdo da populago
negra perante a branca (evidenciando a taxa de natalidade, doencgas e a desorganizacao social), e, posteriormente,
a propria miscigenacdo (a imigragdo branca reforgaria a resultante predominancia branca) (SKIDMORE, 1976,
p. 81).

13 Comparado com seus pares da imprensa negra, O Getulino foi um jornal de publicacdo estavel: sua primeira
fase ocorreu entre julho de 1923 e dezembro de 1924, tendo apresentado 64 edicdes ininterruptas, algo raro para
esse tipo de jornal (CARVALHO, 2009).
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Depreende-se que a divisdo de fase tem um carater auxiliar na compreensdo da
construgdo historica da jornada da Imprensa Negra, enquanto movimento politico que estaria
afirmando-se socialmente através da disseminacdo da luta contra o racismo e de pautas
voltadas a populacdo negra. Essas fases nos ajudam a entender o processo historico e as suas
nuances, que foram sendo estabelecidas nesse recorte temporal. Além disso, permite
identificar atos de censura em meio & expansao da Imprensa Negra, pois tais objetivos de luta
abriam espaco para a causa antirracista e, cada vez mais, estavam enquadrados no campo
politico. Tal luta foi interrompida por conjunturas politicas do Estado Novo.**

Conforme Ricardo Ramos (2014, p. 39), o advento da Imprensa Negra paulista
“contemplou o anseio da populagdo negra quanto a elaboragao e idealizagdo de um grupo que
fizesse frente aos demais veiculos de grande circulagdo que ignorava os negros”. Desse modo,
tornou-se uma referéncia de luta identitaria na insercdo do negro na sociedade, assim como
reforcou o combate ao racismo e a discriminacgdo social reinantes no pds-aboli¢do. Entretanto,
0 investimento para manter os periédicos em funcionamento era um desafio diante do baixo
poder econdmico. Dentro de um contexto nacional, outro fator requer atencdo: a desigualdade
na competicdo com os imigrantes pelas melhores oportunidades de trabalho, em S&o Paulo,
durante a primeira metade do século XX (SALES, 2014).

Em Sdo Paulo, foi iniciada a criacdo de jornais, formando a Imprensa Negra
paulista, de carater recreativo, para a constituicdo de elementos estritamente educativos, sendo
possivel divulgar e conscientizar uma luta e o inicio de um projeto antirracista pautado na
instrucdo. Pois, afirma Ricardo Sales (2014), havia um carater tanto reivindicatorio quanto
educativo, tendo em vista que esse grupo de intelectuais estava disposto a sensibilizar e
articular essas populac6es na luta pela insercdo social. Deste modo, esses jornais constituiram
como um importante veiculo de comunicacdo, cujas liderancas iniciaram um trabalho de
conscientizacdo e mobilizacdo das populaces negras, de valorizacdo da sua identidade e de
luta pelo direito de existir (PINTO, 2013).

Perante este cenario, a educagdo passou a ser 0 ponto principal para o processo de

ruptura das praticas de exclusdo social que a populacdo negra sofria. Os integrantes da

1 «“perjodo no qual Getalio Vargas se mantém no poder, por meio de um golpe que se sustentava na justificagio
do reajuste do organismo politico as necessidades econdmica do pais, pois, na visdo dele ndo se tinha outra
alternativa sendo a que foi tomada, instaurando um regime forte, de paz, de justica e de trabalho.” (VARGAS,
1938, apud SCHIAVON, 2007, p. 68-69). Em 10 de novembro de 1937, foi outorgada uma nova carta
constitucional da nagdo, a qual ampliava os poderes presidenciais, estendendo a Getulio Vargas o direito de
intervir na esfera do Poder Legislativo e do Poder Judiciario, além de indicar ocupantes dos governos estaduais,
dando inicio a um periodo denominado Estado Novo (1937-1945). Tal periodo tem como marco o fechamento da
Frente Negra Brasileira, que, em 1936, transformou-se em partido politico e, naturalmente, foi extinto com a
instauracdo do Estado Novo (CARDOSO; SANTQOS, 2013).
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Imprensa Negra entendiam, assim, que a instrucdo era, naquele contexto, uma importante
ferramenta para o desenvolvimento de caminhos concretos de luta na sociedade. A urgéncia
na concepcdo expde, nas linhas sociais da populacdo negra, o apelo para a elaboracdo de um
movimento incisivo que surgisse também com ferramentas de execucao, através da criacdo do
jornal, focalizando a educacdo como peca fundamental para conquista do espaco na
sociedade.

Nesta andlise, a Imprensa Negra, ao dar voz a comunidade afro-brasileira,
contribui para a génese de um itinerario de luta. Nesse itinerario, grupos de intelectuais negros
deram inicio a criacdo de periodicos com o intuito de diminuir a luta entre negros e imigrantes
pelas oportunidades de empregos. Tais grupos possuiam um saber fundamental na época para
0 processo da luta: eram alfabetizados e estavam em uma camada social média. Eram, de fato,
apontados como “uma pequena elite intelectual” (SALES, 2014, p. 41).15

Essa “elite intelectual” também tinha representantes da lideranca negra que,
mutuamente, fazia o trabalho de alimentacdo dos jornais. Assim, valorizavam tanto a
instrucdo quanto a cultura e o intelecto.'® Como afirma Pinto (2013), essas liderancas, de fato,
deveriam imprimir um carater instrumental, para assim, direcionar as demandas necessarias a
melhoria de vida da populagdo negra, tanto do prisma moral, quanto intelectual e cultural,
proporcionando um ambiente adequado em beneficio dos seus.

Deste modo, preparava-se um terreno pautado em ideias implicitas para um
projeto antirracista, no qual uma luta direcionada agregava principios norteadores na sua
espinha dorsal, tendo a educacdo como fonte promissora para as rupturas ideoldgicas. Afirma
Sales (2014, p. 53): “tais instituicdes surgiram no bojo da Imprensa Negra que pretendia
articular um movimento para dar voz a populacdo negra”. Conclui-se, portanto, que estas
organizacgOes foram organizadas pela elite intelectual negra.

Petronio José Domingues (2007) estabelece como a primeira fase do Movimento
Negro Brasileiro o inicio do século XX até o Golpe do Estado Novo, em 1937. Nesta fase,
destaca-se como referéncia nacional a criagdo da Frente Negra Brasileira (FNB), nascida na
cidade de S&o Paulo, em 1931, com o objetivo de tornar-se um movimento nacional. Em

1936, transforma-se em partido politico, agregando multidGes e — pelas estimativas de seus

1> No caso especifico do grupo de intelectuais negros que criaram a Imprensa Negra Paulista, podemos aponté-
los como pertencentes a uma pequena elite intelectual, mas ndo econdmica, dentro do quadro social de S&o
Paulo, no inicio do século XX (SALES, 2014, p. 41).

16 Convém reforcar que os sujeitos que compdem a elite ndo estdo incluidos no campo econdmico, porém, estéo
agrupados no grupo de letrados que, certamente, faziam toda a diferenca em uma sociedade cuja populacdes,
sobretudo as negras, eram analfabetas.
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dirigentes —, superando o nimero de 20 mil associados em varios estados brasileiros
(DOMINGUES, 2007).%

Desta maneira, a FNB exalou uma representatividade nacional, inclusive dos
jovens Abdias Nascimento e Sebastido Rodrigues Alves, que compartilhavam uma luta: néo

aceitavam a discriminag#o racial.'®

Apontada como maior entidade negra do inicio da metade
do século XX, a FNB reunia na sua composi¢do escola, grupo musical e teatral, time de
futebol, departamento juridico, servico médico e odontologico, cursos de formacdo de
politica, de artes e de oficios (DOMINGUES, 2007; NASCIMENTO, 2018).

Conforme Gomes (2017), a Frente Negra Brasileira tinha também o objetivo de
inserir 0s negros na vida social, politica e cultural, denunciando as formas de discriminacédo
racial existente na sociedade brasileira daquele periodo, além de conscientizar politicamente a
populacdo negra para uma acdo coletiva em busca da conquista do espacgo, o qual ndo fora
alcancado no imediato pés-aboli¢do. Foi, de fato, um fator a ser conquistado na base da luta
social, em meio as teorias racistas que legitimavam a inferioridade da cultura negra e davam
embasamento para a sociedade ser contra a igualdade de diretos raciais no Brasil.

Apds 1936, quando a FNB se torna um partido politico, A Voz da Raca passa a
exercer importante papel na difusdo dos ideais politicos da populacdo negra (CARVALHO,
2009). Realmente, conseguiu algumas conquistas relativas a participacdo social das
instituigdes, como relata o socidlogo Ahyas Siss (2003, p. 9), “a Frente Negra Brasileira
(FNB) [...] obteve algumas conquistas sociais importantes como por exemplo, a inclusdo de
afro-brasileiros nos quadros da Guarda Civil de Sdo Paulo, antiga aspiracdo dos negros
paulistas”.

Tais conquistas indicavam um sinal para a legitimacao dos direitos e, claramente,
abriram caminhos de debates sobre as novas lutas que o Movimento Negro conseguiu agregar
ao longo do século XX. Entretanto, a Frente Negra Paulista trazia elementos de natureza
integracionista, que caracterizava uma fragmentacdo ideoldgica e de carater nacionalista,
diferentemente do Teatro Experimental Negro, que trazia objetivos basicos de luta para, como

afirma Abdias Nascimento,

70 termo frente era bastante usado na época, a exemplo da Frente Unica Paulista, que uniu o PRP (Partido
Republicano Paulista) ao partido Demaocratico (SIQUEIRA, 2006, p. 83).

8Abdias Nascimento (1914-2011) ja foi descrito como o mais completo intelectual e homem de cultura do
mundo africano do século XX. Poeta, escritor, dramaturgo, artista visual e ativista pan-africanista, ele fundou o
Teatro Experimental do Negro e o projeto Museu de Arte Negra. Sebastido Rodrigues Alves nasceu na cidade de
Guaguru, Espirito Santo. Sempre voltado para os estudos, Rodrigues Alves concluiu o curso superior de Servico
Social, e em seguida ajudou a organizar os profissionais da sua categoria, fundando o Sindicato dos Assistentes
Sociais. Como escritor e pesquisador, Rodrigues Alves dedicou-se & tematica da valorizacdo do negro.
Disponivel: https://ipeafro.org.br/. Acesso: 24 out. 2022.
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[...] resgatar os valores da cultura africana, marginalizados por preconceito a mera
condicdo folclérica, pitoresca ou insignificante; através de uma pedagogia
estruturada no trabalho de arte e cultura, tentar educar a classe dominante “branca”,
recuperando-a da perversdo etnocéntrica de autoconsiderar superiormente europeia,
cristd, branca, latina e ocidental (NASCIMENTO, 2016, p. 161).

Para Domingues (2008), a luta pela implementacdo das acGes afirmativas s é
possivel porque o Movimento Negro deixa, cada vez mais, de ser culturalista e passa a
fomentar mais veementemente um projeto antirracista, priorizando a politica como espaco de
acdo. Esta progressiva conquista de espaco politico-social garantiu a populacdo negra do
Brasil um terreno fértil para a reivindicacdo dos direitos e construiu alicerces politicos solidos
no didlogo com as instituicGes acerca das pautas da comunidade. Ou seja, na construcéo de
identidade como movimento social, 0 movimento em si agregava novos objetivos de acordo
com as demandas sociais estabelecidas para modelos antirracistas.

Assim, sdo identificados desafios para a aceitacdo desses movimentos, dentre 0s
quais podemos situar a adesdo politica para a legitimacdo do processo de luta e acdo de
politicas publicas que fossem porto institucional na construcéo dos direitos, além de leis que
pudessem auxiliar na garantia desses direitos a sociedade. Assim como a questdo politica que,
de inicio, é colocada em segundo plano como instrumento para o alcance da FNB. Além do
mais, vale ressaltar a critica implicita ao governo que beneficiaria o imigrante em Séo Paulo
(CARVALHO, 2010). Contudo, a solucéo seria o investimento na educacao para alcangar 0s
objetivos almejados pela populacdo negra, nos paradigmas educacionais, pautados na
conscientizacdo e valorizacdo da cultura africana e afro-brasileira.

Conforme Ricardo Ramos (2014), a FNB foi uma instituicdo muito bem
organizada, que permitiu a populagdo negra unir suas reivindicacbes em um s6 espaco. Além
disso, na pauta da sua constituigdo, agregou a educagcdo como ferramenta de luta social e
difusdo de instrucdo para a populacdo negra. A educacéo caracterizava-se como muni¢do para
o esclarecimento e combate a indiferenca social que populacdo negra sofria. Arlindo Veiga
dos Santos, o primeiro presidente da FNB, nas suas palavras sobre a instituicdo, ditava as
finalidades da FNB como matriz de educacéo e reeducacdo; em que se propde uma formacéo
e preparacgdo para a vida, articulando a populagédo negra (PINTO, 2013, p. 93).

Percebe-se, claramente, o fomento na dimensdo educacional, partindo do negro
como alicerce no desenvolvimento dos elementos que reafirmam a sua inser¢do social.
Contudo, a conjunturas sociais (teoria do branqueamento) imp&em um empecilho ao processo

de garantia dos direitos. Encravadas em uma memdria coletiva, formalizadas, principalmente,
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na indiferenca social, tornaram mais &rdua e complexa a desconstrucdo de narrativas
engessadas socialmente. SO por meio da educacdo, através de um trabalho informativo e
construtivo de identidade, seria possivel alcancar patamares e posices que, efetivamente,
dessem poder para viabilizar a luta antirracista.

A FNB, sem dlvida, caracterizava-se como a maior organiza¢do da sua época,
tanto pela dimensdo quanto pelos numeros de participantes. Desse modo, contemplava
claramente ideias heterogéneas que ndo eram aceitas por todos os integrantes. Afirma Amilcar
Araujo Pereira (2011) que a FNB era uma organizacdo com forte carater nacionalista, cuja
estrutura lembrava a de inclinagdo fascista, como a Ac¢édo Integralista Brasileira (AIB),
fundada em outubro de 1932.

Certamente, o nacionalismo extremo ndo estava em consenso com algumas
liderancas negras da época vinculadas ao grupo do jornal O Clarim d Alvorada, que circulou
entre 1924 e 1932 e cuja lider era José Correia Leite, que também fora fundador da FNB.*

Todavia, durante a aprovacgdo do estatuto, devido a inclinagdo fascista, ele rompeu
com a FNB, como conta em seu livro: “Nés do grupo d"O Clarim d"Alvorada, no dia em que
foram aprovados os estatutos finais, fomos combater porque ndo concordavamos com as
idéias do Arlindo Veiga dos Santos. Era um estatuto copiado do fascismo italiano” (LEITE,
1992, p. 94).

O depoimento de Leite evidencia os sintomas fascistas que estavam em processo
de consolidacdo dentro daquele grupo, demonstrando a fragmentacdo ideoldgica dos
integrantes, que, nitidamente, discordavam, em meio ao contexto do nascimento de regimes
totalitarios no mundo. Fundador da FNB, José Correia questionou o0 apoio da organizacao aos
ideais monéarquicos e ao centralismo politico, alem de acusar os lideres da FNB de
monarquistas e integralistas, saindo do comando da associacdo e fundando paralelamente a
Frente Socialista (GOMES, 2009).

Tais ideias eram levantadas com tracos autoritarios pelo presidente Arlindo Veiga,
cuja personalidade forte, como afirma Sales (2014), pode ser notada na maneira como as
instituicdes sdo criadas: nelas estdo sempre uma centralizacdo do poder e 0 uso de simbolos

nacionalistas, como hino, brasdo e bandeira. Marcava-se, assim, o carater heterogéneo que o

19 José Correia Leite, nascido em S&o Paulo, em 1900, foi um ilustre personagem da Imprensa Negra e fundador
da FNB, em 1931. Entretanto, desligou-se da FNB ainda no momento da aprovacdo do estatuto da entidade, por
discordar da inclinagdo ideologica, e fundou, entdo, o Clube Negro de Cultura Social, em 1932. Participou da
Associacdo do Negro Brasileiro, fundada em 1945. Em 1954, fundou, em S&o Paulo, com outros militantes, a
Associacdo Cultural do Negro (ACN), e, em 1960, participou da fundacdo da revista Niger. Faleceu em 1989.
Disponivel: https://ael.ifch.unicamp.br/node/448 Acesso: 24 de out. 2023.
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grupo apresentava diante das divergéncias das ideologias, as quais perpassaram outros temas,
como o fascismo, o comunismo, 0 nacionalismo e a xenofobia, acentuando mais ainda a
divisdo do grupo. Conforme Gilmar Luis Carvalho, “[...] 0 embate entre Arlindo Veiga Santos
e José Correia Leite foi claramente uma disputa de poder sobre a hegemonia entre as grandes
liderangas negras” (CARVALHO, 2009, p. 177).

Entre os membros, havia, portanto, dissidéncias em relagdo a “inclinagdo
fascista”. Devido a fragmentagdo ideoldgica, acredita-se que 0 movimento se afastou das
causas que os unira a Africa, pois “nés sempre nos afirmamos como brasileiros e assim nos
posiciondvamos com 0 pensamento de que 0S nossos antepassados trabalharam no Brasil, se
sacrificaram, lutaram desde Zumbi dos Palmares aos abolicionistas negros, entdo noés
queriamos, nos afirmariamos, sim, como brasileiros” (BARBOSA, 1998, p. 46).

Percebe-se, pelo excerto, que, na sociedade brasileira de entdo, a luta por
igualdade estava pautada na ideia de “ser brasileiro”, de tal modo que se essa identidade (ser
brasileiro) é um fator comum em varios movimentos negros que ganhavam novos significados
de lutas ao longo do século XX. Mesmo com as divergéncias ideol6gicas entre 0s seus
membros, a FNB foi, sem duvidas, um movimento com uma notavel expressdo de ideias que
conseguiram angariar espago para novas conquistas a movimentos que viriam posteriormente.

A FNB ndo se limitou apenas a S&o Paulo, mas houve outras organizagdes que se
expressaram com caracteristicas especificas. Em Salvador, até a década de 30, percebem-se
poucas organizacdes de “gente preta”, como irmandades e algumas associa¢des operarias e
beneficentes. Entretanto, nenhuma organizacao tinha carater de defesa das pessoas de cor
contra os preconceitos raciais (BACELAR, 1996). A Frente Negra da Bahia teve sua fundacgéo
em 1932, presidido pelo seu lider e fundador Marcos Rodrigues dos Santos.?’ Assim discorre

Arilson dos Santos Gomes:

A cidade de Salvador, diferentemente do que ocorreu em S&o Paulo, era a favor da
ordem social, politica e econémica estabelecida nos moldes tradicionais. A diferenca
de seus organizadores em relagdo aos paulistas ocorreu porque na cidade de Séo
Paulo sofreram abertamente discriminacdo no mercado de trabalho, sendo
substituidos pelos imigrantes. Os afrodescendentes paulistas tinham grandes
expectativas de superacdo dessas condi¢cdes, acenada pelas agitagcdes dos anos de
1930. Em Salvador, 0s negros baianos continuavam em posi¢cfes normais,
integrados ao trabalho, sobretudo auténomo (GOMES, 2009, p. 134).

2 Marcos Rodrigues dos Santos, principal lideranca da Frente Negra da Bahia, fez parte do grupo dos “homens
de cor” em Sdo Paulo. O professor, ao liderar a FNBA, seguramente influenciou na escolha desse local para a
importancia da atividade do combate ao preconceito (SANTOS, 2018). Naturalmente, sua trajetdria, com a
experiéncia paulista, condicionou ndo apenas a elaboracéo dos estatutos, tendo como modelo a Frente Negra de
S&o Paulo, mas também os rumos do movimento (BACELAR, 1996, p. 75).
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Nota-se que ambas as cidades tinham diferentes indicadores no despertar da FNB:
na Bahia, como 0 excerto acima expfe, havia um cardter de ordem social, politica e
econémica no parametro tradicional. Em S&o Paulo, havia a disputa pelo mercado de trabalho
com os imigrantes; mas, em Salvador, tal disputa era timida, pois o trabalho era, em grande
parte, autbnomo. Ou seja, como organizagdo negra, 0s movimentos tinham caracteristicas em
comum; mas fatores politicos e sociais determinavam a criacdo e a duracdo de cada
movimento emergente no Brasil.

A organizacdo FNB baiana foi passageira, durou aproximadamente cinco meses,
mas despertou a comunidade negra soteropolitana para a conscientizacdo da desigualdade
entre negros e brancos e a possibilidade de unir 0s negros para combater o preconceito e a
discriminagdo, ponto crucial para a formagdo de “oasis” (GOMES, 2011).% Deste modo, a
FNB foi um veiculo fundamental para trazer a tona, mesmo que timidamente, as insatisfacdes
reprimidas, que revelavam a questdo racial e, embora adormecida, tocavam fundo no
inconsciente da classe trabalhadora (BACELAR, 1996).

A FNB, cujo centro das ideias nasceu em Séo Paulo, repercurtiu em varios locais
no Brasil e, certamente, foi um parametro para o nascimento de algumas filiais, em ambito
nacional, na constituicdo de organizacbes negras pos-abolicdo. Portanto, vale ressaltar a
heterogeneidade ndo s6 dos agentes silenciados dessas organizacfes, mas também a
divergéncia de natureza ideoldgica, econémica e social que tais movimentos imprimiam no
ambito local. Conforme Jonatas Roque Ribeiro (2019), a primeira comissao da FNB criada
em Minas Gerais foi na cidade de Guaxupé, fundada em 1932.

Neste sentido, percebe-se que a FNB teve caracteristicas nacionais e suas ideias
centrais conseguiram migrar para outros estados, impulsionando a criacdo de outras filiais.
Tal movimento, todavia, ndo constituiu uma unificacdo nacional, mas despertou ramificacdes
de poder para a comunidade negra, abriu espaco de fala e construcdo social. Além disso,
pautada na diversidade, educacdo e luta por direito de uma construcdo identitéria livre das
amarras do branqueamento, foi o inicio da génese de uma cidadania para a comunidade negra.

No processo de nascimento e crescimento de organizagdes negras em ambito

nacional, podem-se detectar as caracteristicas que cada estado apresenta. No caso de

2L «A metafora de oésis e deserto foi pensada a partir da leitura de Arendt, que utiliza esses termos para refletir a
condicdo humana, mantida através desses desafios.” (GOMES, 2011, p. 133). De acordo com a autora: “o
deserto ¢ o0 mundo sob cujas condi¢fes nds nos movemos [...] dependendo da situacgdo, talvez seja necessaria a
capacidade de sofrer, a virtude de suportar ou a coragem para agir. Em termos genéticos, que a esperanca
repouse sobre aqueles que vivem apaixonadamente sob as condi¢Bes do deserto e que podem agir com coragem:
pois, 0 que eles fazem, é politico” (Idem, 2011, p. 134).
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Pernambuco, como evidencia Fatima Aparecida Silva (2008), na cidade de Recife, em 1934,
surge a Frente Negra Pernambucana “o movimento que protestava contra a discriminagdo
racial que colocava o negro na posicdo de ‘inferioridade’ — que defendia a formacéo
intelectual da populagdo negra como estratégia para sair desta condi¢ao” (SILVA, 2008, p.
43). Tais contextos eram diferentes dos principios norteadores de outros estados, pois
convidavam a populagdo negra a sair do marasmo de “inferioridade” e garantir uma base
educacional para a conscientizacdo dos seus direitos mesmo diante de injusticas acumuladas
simbolicamente e impostas pelo reflexo pos-abolicdo na sociedade. Neste sentido, como
afirma Silva (2008, p. 44), a base de pensamento estava pautada no lema: “unificar, educar e
orientar”.

A Frente Negra de Pernambuco (FNP) teve como lider, além de um dos principais
fundadores, José Vicente Rodrigues Lima, o qual teve um papel fundamental para a
propagacdo do movimento, mesmo com o fechamento das organiza¢Ges negras no contexto
mundial com o Estado Novo, no qual a FNP foi transformada, em 1937, em Centro de Cultura
Afro-Brasileira.??

Todavia, é importante salientar o processo de resisténcia que 0S negros
pernambucanos tiveram para reinventar a luta diante da censura politica, visto que Frente
Negra Brasileira, enquanto partido e, naturalmente, organizacdo de carater politico, tivera seus
direitos negados diante do regime fechado imposto. Apesar disso, percebemos que o Centro
Afro-Brasileiro, em Recife, representa uma entidade de resisténcia que resiste até os dias
atuais (SILVA, 2008), constituindo-se um icone da luta africana e afro-brasileira,
ultrapassando regimes politicos que cerceavam o direito & existéncia a populagéo negra.

Alguns crivos sociais, politicos e econémicos, foram obstaculos no processo de
construcdo e continuidade de luta para diversas organizacdes, dentre elas a FNB, tendo em
vista a ameaca comunista de 1935, que a torna suspeita devido a sua frequente associacao
com praticas militares. A FNB foi encerrada com a implantacdo do Estado Novo, em 1937,
pelo presidente Getulio Vargas, que colocou na ilegalidade todos os partidos politicos, com o
Decreto n° 37, de 2 de dezembro de 1937 (BRASIL, 1937; CARVALHO, 2010).

Houve também a Frente Negra no Rio Grande do Sul, movimento que nasceu do
reflexo da Imprensa Negra da regido, como o jornal A Alvorada, pois ja contava com um

espacgo para discutir e reafirmar pautas que agregavam a comunidade negra e traziam uma

%2 José Vicente Rodrigues Lima foi um dos fundadores do movimento negro em Pernambuco. Sua histéria se
mistura com a propria histéria da Frente Negra Pernambucana. Autor de livros como Xangd (1937) e
Desajustamento Econdmico e Classe Marginal, publicou também, em 1941, um ensaio sobre a poesia de Solano
Trindade, seu amigo (SILVA, 2007).
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atmosfera de construcdo identitaria da cultura africana e afro-brasileira. Tornavam-se, desse
modo, um veiculo direto de conscientizacdo e aprendizado de luta no imaginério da

sociedade. Conforme Arilson dos Santos Gomes,

No Rio Grande do Sul, a Frente Negra Pelotense foi fundada no dia 10 de maio de
1933 por José Adauto Ferreira da Silva, Carlos Torres, José Penny, Humberto de
Farias e Miguel Barros, integrantes do periédico A Alvorada. Tinha como
atividades, em suas dependéncias, a realizacdo de cursos para a comunidade negra,
direcionados para a educacdo e unido (GOMES, 2011, p. 135).

Segundo a fonte analisada, de fato, a educagdo também esté inserida como pauta
na construcdo identitaria para a inser¢do do negro no meio social. Tal caracteristica caminha
ao lado de outros movimentos que ascenderam em contexto nacional. Entretanto, esses
movimentos nacionais tendem a divergir entre si devido a fatores distintos tipicos do contexto
cultural, econdmico e social de cada um. Em outras palavras, os contextos de cada regido
convergem entre si, agregando a cada movimento caracteristicas ideoldgicas particulares,
como a inclinagdo fascista suscitada pela imprensa negra paulista. Apesar disso, pode-se notar
que alguns elementos interligam as organizacfes negras distribuidas no Brasil. Tal situacdo,
de aparentes paradoxos, ndo impediu que a construcdo identitaria das organizacdes negras
agregassem uma agenda de luta pela busca da identidade negra em meio a imposicdo da
democracia racial.

As organizagOes sociais negras no Brasil, nesta primeira fase, aportavam para a
luta a demarcacdo do espago politico na sociedade para a populacdo negra. Além disso,
agregavam caracteristicas primordiais na construcdo identitaria, tanto por meio da educacao
quanto por meio de aspectos politicos inerentes aos conflitos regionais que, inevitavelmente,
projetavam-se através de elementos sociais, econdmicos e culturais externados por cada
localidade especifica do Brasil.

Afirma Amilcar Aradjo (2011) que tais organizagdes negras tém como principal
ponto em comum a busca pela inclusdo do negro na sociedade, com um carater de
transformacéo da ordem social. Imprimia uma luta que estava em construcao, na sua génese,
agregando valores e ideais antirracistas, desmistificando conceitos e aprimorando o que hoje
entendemos como Movimento Negro. Essa profusdo de ideais estava amadurecendo a
construgdo de acBes mais incisivas e criando um percurso para a génese de outras
organizac0es, todas com o objetivo de constituir os direitos de igualdade racial na sociedade

brasileira.



46

Conforme Joselina da Silva (2003, p. 231), “o novo momento politico e
econdmico da redemocratizacdo apds a ditadura Vargas estimulou o aparecimento de
manifestacdes negras de diversas naturezas”. Neste sentido, com o fim da ditadura varguista,
o ambiente ficou propicio para indmeras manifestacbes democraticas, nas quais as
organizagOes negras — que se mantiveram atuante timidamente no Estado Novo — tiveram a
oportunidade de reacender o espirito coletivo da comunidade negra. Diversas outras
organizacg6es negras foram criadas, como a Unido dos Homens de Cor, 0 Teatro Experimental
Negro e o Grupo Palmares. Em vista disso, tais organizacbes negras nasceram como
reafirmacdo identitaria para a formacdo de novas pautas ressignificadas a respeito da
comunidade negra, que sdo oriundas de reflexos das organizacdes da Imprensa Negra e da
FNB.

Fundado em Porto Alegre, em 1943, por Jodo Cabral Alves, a Unido dos Homens
de Cor (UHC), em apenas cinco anos, consolidou-se em varios estados por meio da imprensa
negra, que auxiliou na afirmacgdo da identidade negra na década 40, de acordo com Joselina
Silva (2003).% Além disso, formavam um ambiente de insurgéncia, reatividade e discussdo
pelas liderancas negras em distintos locais do territorio nacional (SILVA, 2003). De fato,
foram edificados caminhos estruturais para o ressurgimento massivo das organizag0es negras
e suas ramificagdes distintas de luta contra o racismo impregnado na sociedade. Como realca
Deivison Moacir Cezar de Campos,

[...] o grupo organizou-se como movimento negro no processo de redemocratizacéo
na década de 40, quando surgem outras entidades como Teatro Experimental do
Negro, de Abdias do Nascimento. Lutavam contra a discriminacdo racial e
buscavam formas de ascensdo social, através da educacdo e da assisténcia social
(CAMPOS, 2016, p. 33).

E neste sentido que tais organizages negras assumem um carater politico de luta
simbdlica contra o preconceito racial vigente na época, buscando outros parametros de
ascensdo social, por meio, principalmente, da educacdo e da assisténcia social. No estatuto a
UHC, esta claro o seu objetivo: “é contra essa injustica social que o sonho dos negros, pardos
e brancos da ‘Unido dos Homens de Cor’ esta colocado. Nao ¢ um sonho separatista — €

unitarista, solidarista, cristdo social” (SILVA, 2003, p. 224). Percebe-se, no documento

mencionado, o desejo da entidade: unificar a luta para combater toda a injustiga social.

%% Jodo Cabral Alves (1902-1963) era farmacéutico e articulista, também trabalhou no jornal Unido. Musicista,
autodidata e idealista, tomou parte de diversos movimentos revolucionarios (DOMINGUES, 2008).
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Conclui-se que a expansdo nacionalista da UHC foi uma caracteristica marcante

para a concretizacdo de luta politica, econdmica e social para a comunidade negra.

Na segunda metade da década de 1940, ela abriu filiais em, pelo menos, 10 Estados
da Federacdo (Minas Gerais, Santa Catarina, Bahia, Maranhdo, Ceara, Rio Grande
do Sul, Sao Paulo, Espirito Santo, Piaui e Parana), estando presente em indmeros
municipios do interior. Em 1948, somente no estado do Parana, a UHC mantinha
contato com 23 cidades (GOMES, 2012, p. 181).

Convém destacar que a UHC existiu no Ceara, embora, até 0 momento, ainda néo
tenham sido localizados indicios do seu modo de articulagdo no territério cearense. Ha,
todavia, possibilidades de se pensar nos reflexos desta imprensa através de outros mecanismos
e tempos no Estado do Ceard. Tal expansionismo deixa evidente a migracdo de ideais que
ganhavam forca no contexto nacional e transformavam-se em acOes diretas para populagédo
negra. Entre as atividades desenvolvidas, estavam as campanhas educacionais, cuja meta
principal era a integracdo do negro na sociedade através da ascensdo social e intelectual.

A entidade buscava essa inclusdo por meio da sua espinha ideoldgica, com acles
deliberativas de unificagdo, tinha, pois, como trago caracteristico a elevacdo intelectual e
econdmica da identidade negra (GOMES, 2012). A insercdo social do negro seria possivel,
portanto, somente através de uma conscientizacdo da identidade de raca no imaginario social.
E neste sentido que afirma Joselina da Silva (2003): “[...] presentes na educac&o, na salde e
na politica institucionalizada, acreditavam nos da UHC que estariam abrindo caminho para o
alevantamento moral das pessoas de cor” (SILVA, 2003, p. 223-228).

Conforme Marcos Chor Maio (1999), o século XIX é marcado pela convivéncia
pacifica, no Brasil, entre as racas e etnias (brancos, negros e indigenas), fato que surpreendia
viajantes, cientistas, jornalistas e politicos europeus. Devido a esta sensacdo de paz, o Brasil
foi escolhido para participar do Projeto Unesco, cujo intuito era investigar e abrir caminhos
tedricos-metodologicos acerca das relagcdes étnico-raciais no Brasil, precisamente, na década
de 40 e 50.%* Todavia, esta impressdo de “paraiso racial” ndo condizia com as estruturas
sociais nem com suas ideias acerca da cultura africana e afro-brasileira.

Tal perspectiva historiografica foi combustivel para justificar a narrativa de uma
harmonia racial existente no Brasil e serviu de base para alimentar a indiferenca social contra

a comunidade negra, além de trazer a tonalidade de visdo otimista diante das conjunturas de

# “Neste sentido, 0 Projeto Unesco foi um agente catalizador. Uma institui¢do internacional, criada logo ap6s o
Holocausto, momento de profunda crise da civilizagdo ocidental, procura numa espécie de anti-Alemanha
nazista, localizada na periferia do mundo capitalista, uma sociedade com reduzida taxa de tensdes étnico-raciais,
com a perspectiva de tornar universal o que se acredita ser particular. (MAIO, 1999, p. 142)”.
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enquadramento social imposta pela elite. Gilberto Freyre encontra nessa concepg¢éo o alicerce
do ideario da integracéo racial a brasileira. E a partir deste entendimento que temos o conceito
consagrado da democracia racial do Brasil.?

Dialogando com os estudos de Florestan Fernandes (2008), tal perspectiva de
democracia racial obtém um dinamismo pautado nas abordagens de sustentacdo da imposicéo
social, atravessado por meio de conjunturas peculiares imbricadas na sociedade, como: a)
incapacidade ou a irresponsabilidade do negro aos dramas humanos da “populagdo de cor”, no
trato econémico, social e politico na estrutura das relagdes raciais; b) isencdo do branco de
qualquer obrigacgéo, responsabilidade ou solidariedade morais no @mbito coletivo; e ¢)
ressignificacdo das técnicas de centralizar as relagcBes entre negros e brancos, por meio de
exterioridade/aparéncias dos ajustes raciais. Desenvolvem-se, assim, falacias que alimentam

uma falsa consciéncia de pacificacdo racial brasileira (FERNANDES, 2008).

2.1.1 Mudangas de posturas: a arte como resisténcia e a dentincia a democracia racial

Como reacdo ao processo de branqueamento do negro no Brasil, nasce, em 1944,
no Rio de Janeiro, o Teatro Experimental Negro (TEN), com o intuito de confrontar os
desafios da discriminacdo advindos do imaginario social pautados na democracia racial, que
proliferou disfarcado de um processo de assimilacdo, aculturacdo e sincretismo
(NASCIMENTO, 2016). Tendo em vista esse processo de coercao cultural na comunidade
negra, a proposta ideoldgica do TEN, partindo da pedagogia ludica da arte e da cultura, vai de
encontro ao conceito folclérico e pitoresco do termo cultura (que se difundia na sociedade
brasileira da época), a fim de educar o negro e, sobretudo, a branquitude. Ainda conforme
afirma Abdias do Nascimento, um dos objetivos basicos do TEN é: “c. erradicar dos palcos
brasileiros o ator branco maquilado de preto, norma tradicional quando a personagem negra
exigia qualidade dramaética do intérprete” (NASCIMENTO, 2016, p. 161).

Na fonte acima citada, percebe-se a invisibilidade do negro, relegado a
participacdo secundaria em pecas teatrais e o mecanismo de subutilizacdo da comunidade
negra em personagens que exigiam intensidade dramética. Tal inquietagdo foi um dos fatores

preponderantes para a construcdo de luta e reconstrucdo ideoldgica na sociedade, sob o viés

% De acordo com os estudos de Florestan Fernandes (2008), a democracia racial nasce de uma estratégia de
manutencdo de privilégios coexistentes na sociedade no pos-abolicdo, “resguardando a superioridade e as
posicdes de mando do ‘branco” e condenando disfarcadamente o “homem de cor”. Ou seja, a comunidade negra
ndo era censurada diretamente, mas também nao era aceita sem restri¢fes, o que, decerto, estava vinculado ao
processo de apagamento oriundo da acdo massiva do racismo e da discriminagdo racial.



49

identitario de pertencimento sdcio-histérico da comunidade negra, como combate a
indiferenca social da época. Neste sentido, conforme Abdias do Nascimento (2004), o TEN
propunha a valorizacdo da cultura negro-africana, sobre a qual havia um repertorio mental de
conceitos e falacias cientificas, as quais atestavam, entre outras coisas, a inferioridade da raca
negra.

Todavia, para desmontar a ideologia da democracia racial, foi necessario partir da
construcao da identidade negra na sociedade, por meio da linguagem teatral e suas possiveis
ramificacdes culturais. Essa atitude se tornou um simbolo estrutural de luta antirracista, como
um fermento revolucionario (NASCIMENTO, 2004). Entretanto, o TEN teve o cuidado de
verificar as consequéncias do preconceito racial sobre a comunidade negra e criar caminhos
de cunho cultural para um enquadramento de resisténcia politica na sociedade. Por meio de
iniciativas culturais, em uma Gtica de instrucdo, o TEN criou programas educacionais que
envolviam escolas de atores e aulas de alfabetizacdo (SILVA, 2003), as quais, sem davidas,
foram os alicerces para a conscientizacdo da identidade negra, para se pensar sobre a
participacdo do negro enquanto sujeito integrante no meio social.

Além de eventos sociopoliticos, 0 TEN organizou concursos de artes plasticas e
concursos de beleza que enalteciam os paradigmas afro-brasileiros (GOMES, 2012).
Ademais, tais articulacBes suscitaram a criagdo identitéria da cultura negra a partir de um
movimento ideoldgico cultural necessario para o desenvolvimento de um pertencimento
histdrico da cultura africana e afro-brasileira, silenciada pela coercdo social da época. Nessas
circunstancias, o TEN tinha como meta o combater o racismo. Revelam-se, como elos
representativos dessa luta, o teatro, a televisdo e o sistema educativo, os quais reforcavam o
combate & discriminacéo racial brasileira (NASCIMENTO, 2004).

O TEN obteve movimentacdes de garantias legais politicas para o negro, entre as
quais cabe destacar, conforme Abdias Nascimento (2004), a organizacdo da Convencao
Nacional do Negro (Séo Paulo, 1945, e Rio, 1946), que suscitou o desejo coletivo do grupo
negro a proposta de inserir a discriminagdo racial como crime de lesa-patria, o qual ficou
conhecido como Lei Afonso Arino. Em 1950, realizou o histérico | Congresso do Negro
Brasileiro. Tais movimentacGes de carater politico e cultural foram essenciais para incomodar
a sociedade brasileira e a sua bandeira ideologica de democracia racial e, sobretudo, repensar
o0s padrdes cristalizados que silenciavam a comunidade negra.

Outro projeto fruto da agdo do TEN foi a criacdo do jornal Quilombo: vida,

problemas e aspirac@es do negro (1948-50), que trazia na sua esséncia marcas expressivas da
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Impressa Negra junto com o contexto cultural, educacional e emancipatorio do TEN. Essa
conjuntura possibilitou agregar causas comuns de luta para a reafirmacdo da cultura negra e
impresséo da identidade negra com o intuito de combater os estigmas existentes na sociedade.
Na sua esséncia, o jornal tinha como meta “trabalhar pela valoriza¢do e valoragao do negro
brasileiro em todos os setores: social, cultural, educacional, politico, econdmico e artistico”
(O QUILOMBO, 1950, p. 3). Neste toar, percebe-se, nas suas dez edi¢gdes, uma expressdo de
construcao identitaria e de valorizacdo do negro, por meio de concurso de beleza, de musicais,
de pecas teatrais e de narrativas de personalidades que, frequentemente, denunciavam o
racismo e a discriminacgéo racial. Deste modo, para atingir seus objetivos o jornal tinha como

objetivos:

3 — Lutar para que, enquanto ndo for tornado gratuito o ensino em todos os graus,
sejam admitidos estudantes negros, como pensionistas do Estado, em todos os
estabelecimentos particulares e oficiais de ensino secundario e superior do pais,
inclusive nos estabelecimentos militares; 4 — Combater os preconceitos de cor e de
raca e as discriminacfes que por esses motivos se praticam, atentando contra a
civilizagdo cristd, as leis e a nossa constituicdo; (QUILOMBO, 1950, p. 3).
Percebe-se que tais demandas continham um carater educativo de conscientizagao
de luta para combater o racismo e a discriminacdo racial incutidos na sociedade, além de
evidenciar as reivindicacdes por direitos legais para qualificar como crime o0s atos de natureza
racista. O jornal representava um mecanismo de luta e reivindicacGes por direitos, além de ser
um caminho para conscientizar a propria comunidade negra, por meio da educagdo como fator
primordial de luta e emancipacdo das amarras hegemdnica de poder, ou seja, o periodico foi
“um instrumento em defesa do negro, a fim de lhe garantir o direito ao Direito”
(DOMINGUES, 2008, p. 262). Nesse contexto, o Brasil reconhece o racismo como crime por
meio da aprovacgdo da Lei 1.390/51, intitulada Lei Afonso Arinos, cuja génese deve-se a um
episédio de racismo.”®
Essa lei representa um marco histérico para discutir, no Brasil, pautas até entdo
silenciadas pela democracia racial. De fato, ela trouxe para a centralidade do debate as
demandas que, até entdo, estavam circunscritas as organizagdes negras. O deputado federal
Afonso Arinos de Melo Franco, Unido Democratica Nacional (UDN), esteve a frente na

constituicdo da Lei, a qual, sem davidas, representava a reafirmacdo da luta antirracista que se

% Um ano antes da lei Afonso de Arinos, a dancarina e core6grafa americana Katherine Dunham (1909-2006)
havia feito uma dendncia a reporteres que cobriam sua estreia no Teatro Municipal de Sdo Paulo. A denincia
focava o gerente do Hotel Esplanada, cinco-estrelas de luxo que havia se negado incisivamente a hospeda-la
apos perceber que era uma mulher negra. Disponivel: https://www.geledes.org.br/ha-70-anos-brasil-ganhava-
primeira-lei-contra-racismo/ Acessado 26 de maio/2023.
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desenhava em um espaco politico ainda deserto e carente das demandas emergentes da
comunidade negra. Conforme a Lei Afonso Arinos, no “Art 1° Constitui contravencdo penal,
punida nos termos desta Lei, a recusa, por parte de estabelecimento comercial ou de ensino de
qualquer natureza, de hospedar, servir, atender ou receber cliente, comprador ou aluno, por
preconceito de raca ou de cor” (BRASIL, 195 1).27

Essa lei foi proposta porque o Brasil discriminou uma cidadd norte-americana.
Perante essa situacao, a opinido publica olhou com desconfianca a suposta democracia racial
brasileira que era vendida ao mundo, enquanto o TEN ja trazia reivindicacfes desse tipo na
luta da populagédo negra (NASCIMENTO, 2004).

Diante disso, em 1968, o TEN criou outra frente de acdo, lancando a primeira
colecdo de seu Museu de Arte Negra, no Museu da Imagem e do Som, o qual foi interrompido
pela perseguicao do regime militar (NASCIMENTO, 2004). Abdias do Nascimento € expulso
do Brasil, fato que resulta no fim do TEN, mas ndo no fim das suas ideias, que permaneceram
direcionando as organizagGes negras. Mesmo naquele contexto de opressao, as organizacoes
negras, mesmo sendo denominadas subversivas, resistem ao tempo e reforcam seu ideario na
construcao identitaria de reconhecimento racial.

Outro movimento que compfe uma construcdo identitaria de luta, a fim de
combater o racismo da sociedade, foi o0 Grupo Palmares, o qual, evidenciou uma concepgao
de valorizacdo da cultura negra — processo que fora iniciado pelo TEN, na década de 40.
Criado em 20 de julho de 1971, Palmares foi articulado como uma organizacdo cultural, sem
fins lucrativos, que carregava na sua esséncia o desafio de promover eventos culturais acerca
da cultura negra e afro-brasileira em uma sociedade que consumiu a ideia do mito da
democracia racial.

De Porto Alegre, o Grupo Palmares, como afirma Deivison Moacir Cezar de
Campos (2006), foi articulado por jovens negros universitarios. Em 1971, emerge uma
proposta para revisionar a Histéria do Brasil e refutar a “tradi¢do de resisténcia”, com a
finalidade de reestruturar a autoestima étnica e superar o imobilismo politico e a acomodagéo
social (CAMPOS, 2006).

Tais objetivos sdo pontos estabelecidos para a concretizacdo de articulacéo
politica de luta e desmistificacdo de ideias impregnadas na sociedade, a fim de despertar a

consciéncia negra a cultura africana e afro-brasileira, a qual, outrora, estivera mergulhada no

27 Afonso Arinos de Melo Franco, jurista, professor, politico, historiador, critico, ensaista e memorialista, nasceu
em Belo Horizonte, MG, em 27 de novembro de 1905, e faleceu no Rio de Janeiro, RJ, em 27 de agosto de 1990.
Disponivel: https://www.academia.org.br/academicos/afonso-arinos-de-melo-franco/biografia Acesso: 24 de out.
2023.
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imobilismo politico e na assimilagdo cultural coercitiva da classe dominante. Para isso, uma
das acdes do Grupo dos Palmares foi a substituicdo do 13 de maio — data que a historiografia
faz referéncia a libertacdo dos escravizados ap6s a promulgacdo da Lei Aurea — pelo 20 de
novembro como marco principal para a comemoragdo da comunidade negra brasileira.?
Desse modo, troca-se a ideia de liberdade concedida por liberdade conquistada, tendo
Palmares e Zumbi como referenciais simbélicos (CAMPOS, 2006).%

Uma das primeiras a¢des do grupo foi o ato civico, destacando 89 anos da morte
do abolicionista Luiz Gama, realizado em 21 de agosto de 1971, o qual foi o inicio do
processo de compreensdo das novas concepcdes de cultura africana e afro-brasileira.*® Nota-
se que a entidade de Palmares evidencia um novo olhar para a figura emblemética do negro,
ndo s6 no contexto local, como também nacional, na constituicdo de idearios politicos de
lutas, agregando, desse modo, valores culturais e politicos que partiam da comunidade negra.

Portanto, “a utilizacdo da imprensa visava, neste primeiro momento, comprovar a
existéncia e fortalecer a presenca de personagens historicos negros frente a sociedade, pois,
segundo o discurso do grupo, a historia oficial buscava omiti-los” (CAMPOS, 2006, p. 58).
Em outra palavras, o Grupo Palmares utilizava a imprensa tradicional e ndo o seu jornal,
publicando estrategicamente suas propostas no Jornal do Brasil e na Zero-Hora.*" Desta
maneira, pensando historicamente, partindo da perspectiva de resisténcia e configuracéo
politica, nasce a ideia legitima de repensar o uso do 20 de novembro como marco simbdlico
de resisténcia cultural para a comunidade negra brasileira.

Do nascimento do Grupo Palmares até o processo de nacionalizacdo, aconteceram
pequenas conquistas, porém determinantes para a consolidacdo nacional. Nota-se 0 quanto a

imprensa contribui nesta agregacdo de causa nacional e o quanto seus pilares estruturais

% A ideia elucidativa, enquanto grupo, tem sua génese no inicio da década de 1970, com Oliveira Silveira,
Antonio Carlos Corté, llmo da Silva, Vilmar Nunes, Jorge Antdnio dos Santos (Jorge Xangd) e Luiz Paulo Assis
Santos. Frequentemente, encontravam-se em frente a tradicional Casa Masson da rua da Praia, no centro de Porto
Alegre. Ao longo dos encontros, novos adeptos aportaram, resultando na consolidacdo do Grupo Palmares
(SILVEIRA, 2022). Disponivel em: https://www.ufrgs.br/oliveirasilveira/ Acesso: 26 out. 2022.

% Nascido no quilombo em 1655, Zumbi ascendeu ao poder por volta de 1678, quando passou a resistir a
negociacdes com governadores portugueses. Foi assassinado em 20 de novembro de 1695, tornando-se simbolo
brasileiro da resisténcia negra & dominagdo de impérios coloniais. Sua trajetéria foi a inspiracdo para o Dia
Nacional da Consciéncia Negra (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 296-297; SILVEIRA, 2022).

% Advogado, jurista, poeta, jornalista, Luiz Gonzaga Pinto da Gama se tornou um simbolo do movimento
abolicionista e da luta contra a escraviddo no Brasil. Em 1869, fundou, com Rui Barbosa, o Jornal Radical
Paulistano. Nasceu em Salvador, em 1830, foi responsavel pela libertagdo de varios escravizados. Morreu por
volta de 1882 (FERREIRA, 2011).

%1 Zero Hora é um jornal brasileiro de circulagdo diria, com base em Porto Alegre, Rio Grande do Sul. O jornal
foi fundado em 1964 por Ary Carvalho e é controlado pelo Grupo RBS. O Jornal do Brasil foi fundado no Rio de
Janeiro em 9 de abril, por Rodolfo de Sousa Dantas e Joaquim Nabuco. Passou por transformagdes na formacéo
da imprensa brasileira, sobretudo a partir de 1959, quando passou por uma revolucionaria reforma gréfica e
editorial. Disponivel: https://bndigital.bn.gov.br/artigos/jornal-do-brasil/ Acesso 26 de maio/2023.
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ideoldgicos ratificavam a bandeira de reconhecimento histérico, pois, “busca mostrar que o
negro néo foi passivo frente ao processo de escravidao, justificando, com isso, que a negacao
ao 13 de maio seria resultado da resisténcia imposta durante todo o periodo escravista, através
da fuga, do aquilombamento e das revoltas urbanas” (CAMPOS, 2006, p. 64).

Em outras palavras, a proposta € promover uma identidade de resisténcia, partindo
da exaltacdo dos personagens negros e das suas acdes, para ressignificar, de fato, a
estruturacdo social do papel do negro na sociedade, sob uma ética de luta e resisténcia social
que deixaram vestigios. Alimenta, certamente, caracteristicas identitarias para a construcéo
das organizacOGes negras no Brasil e, decerto, qualifica elementos culturais e sociais no
imaginario comum para compreensdo da cultura africana e afro-brasileira.

Neste contexto de aproximacdo nacional, o Grupo Palmares levou a tona o
pensamento de uma organizacdo de carater nacional, que levantou uma bandeira unificadora
para alinhar uma agenda de luta incisiva no combate ao preconceito racial. Obteve a
aprovacéo da proposta de adesdo do dia 20 de novembro como o Dia Nacional da Consciéncia
Negra e foi estabelecido, durante assembleia nacional realizada na Bahia, 0 més de novembro
como més da conscientizacdo, luta pela qual, o Grupo Palmares levantou-se desde a sua
fundacdo. Atingiu, assim, o seu principal objetivo e deixou de existir, neste primeiro
momento, em 08 agosto de 1978 (CAMPQOS, 2006).

Toda esta caminhada de luta da comunidade negra pés-abolicdo foi marcada por
movimentacGes de reconhecimento social, cujo intuito era combater a indiferenca social,
pautada no discurso da democracia racial, na teoria do branqueamento e, sobretudo, nos
resquicios eurocéntricos que determinavam a vida social da época. Notadamente, portanto,
inferem-se resquicios complementares diante da “escraviddo espiritual, cultural,
socioecondmica e politica em que foi mantido antes e depois de 1888, quando teoricamente se
libertara da escravidao” (NASCIMENTO, 2004, p. 210).

A comunidade negra fez-se presente por meio de estruturas comunicativas da sua
propria imprensa e da imprensa abrangente para reivindicar seu espaco, tanto politicamente,
como socialmente, em busca de existir de forma plena na sociedade, sem o controle social das
concepcoes.

Nesta oOtica, espacos de aprendizagens para a identidade negra estavam sendo
delineados, por meio de campos socioldgicos e antropoldgicos, 0s quais desmontavam a
generalizacdo do carater nacional que a historiografia continha acerca da comunidade negra.

Neste espaco social, insercdo politica, econdmica e cultural, a comunidade negra conquistava
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espacgos para dar voz a identidade silenciada. Além disso, convocou representantes da propria
comunidade negra para pensar de forma politica e desmistificar o preconceito racial embutido
pelo processo de branqueamento pés-abolicdo. A vista disso, o proprio Grupo Palmares
buscou tratar da valorizacdo social do negro a partir da negacdo do 13 de maio, trazendo a
proposta de 20 de novembro, que intensificou o poder de resisténcia do negro, através da luta
do quilombo de Palmares e seu lider, Zumbi. Por meio de reunibes, seminarios de estudos,
pecas de teatros e publicacdes, o grupo Palmares denunciou a democracia racial e afirmou a
identidade negra

Diante disso, podemos concluir que a Imprensa Negra e as organizacfes negras
que viveram o pés-abolicdo suscitaram a construcdo identitaria negra e deram vozes para 0s
sujeitos outrora silenciados pela democracia racial brasileira. Nesse sentido, amplificou um
mecanismo de denuncia do racismo a brasileira e teve um papel fundamental para reivindicar
a educacdo das populagdes negras. Conclui-se que as organizagdes negras interligam a
composicdo de identidade negra enquanto caracterizacdo de integracdo social no combate

efetivo do racismo e o reconhecimento do ser negro.

2.2 Negritude no Ceard: sua génese entre perspectivas e resisténcias

No Ceard, até o presente momento, ndo foi identificada uma imprensa negra
organizada de forma constitutiva, como no Sul e no Sudeste. Contudo, nesse estado (no qual
também se vivenciou o processo histérico de apagamento do negro), regido que houve outras
formas de reivindicar a afirmacdo da identidade negra, por meio de aspectos culturais das
africanidades, como os discursos produzidos no Instituto Histérico do Ceara (FUNES, 2000;
SOBRINHO, 2005; NASCIMENTO, 2018; MULATO, 2022) a respeito da politica da
construgao da “democracia racial” pos-aboli¢do e o reforco institucional de uma politica de
branqueamento.

Houve ainda diversas manifestacbes populares que qualificaram os espacos de
representacdes politicas e sociais para a comunidade negra, como 0 maracatu, o candomblé, a
umbanda e as irmandades religiosas, manifestacfes que tinham sido invisibilizadas ao longo
da historia, desde a formacdo do estado. Nesta secdo, a pesquisa se debrucara sobre os
aspectos da trajetoria das afirmacgdes dessas populacbes no Ceara.

Diante do cenério de incertezas no comércio de escravizados, em 1850, com o fim

da relagdo direta com a Africa, o trafico interprovincial ja predominantemente local viu
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possibilidade para ascensdo e, consequentemente, gerou assimetria no contexto de
deslegitimacdo da forma de trabalho escravizada no Brasil, sustentando a reposi¢cdo do
Sudeste e, por outro lado, desidratando as provincias exportadoras do norte do pais
(MARTINS, 2012).

A provincia do Ceard, como apontam as pesquisas de Paulo Henrique de Souza
Martins (2012), teve um papel primordial para a contribuigdo do influxo de territorializagéo
regional dos escravizados no Brasil. Fora da zona do aculcar, a provincia do Cearad foi
devastada pela seca e, na década de 1870, encaminhou escravizados mais do que qualquer
provincia, exceto a do Rio Grande do Sul (GRAHAN, 2002).

Segundo os estudos de Henrique Antunes Cunha Junior (2011), o debate
alicercado pela auséncia da participacdo negra no Ceara implica o comparativo da producao
econdbmica da Bahia, de Pernambuco, de Alagoas e de Sergipe, que se destacaram na
manufatura para exportacdo do acglcar. A economia cearense estava voltada para o comércio
interno; assim, a formacdo econdmica do territorio baseava-se na fabricacdo de rapadura e
aguardente, oriundas da cultura da cana-de-agucar. Nestas circunstancias, “a populagdo negra
cearense & compativel com o tamanho da economia local e a inexisténcia referente as
importagdes” que ndo determinam o silenciamento/apagamento da populagdo negra (SILVA,
2019, p. 46).

Vale ressaltar que, segundo Cunha Janior (2011), no periodo colonial e imperial, a
dimenséo espacial negra no Ceara estivera presente na constituicdo ndo sé econémica, mas,
sobretudo, social da populacdo negra cearense. Em meados do século XVIII, as populacdes
africanas e afro-brasileiras mantinham lacos identitarios através de materialidades e
imaterialidades culturais, como a cultura do gado, as jangadas, o engenho de rapadura e 0s
festejos populares (SILVA, 2019).

Evidentemente, o0 processo de esvaziamento e o éxodo de escravizados ndo sdo
exclusivamente climéaticos, mas compreendem outros fatores, de carater politico, econémico e
social. Nessas circunstancias, a libertacdo dos escravizados cearenses teve como fator
determinante, além das secas (1877-1880), o protagonismo abolicionista. As sociedades
abolicionistas fizeram-se presentes enquanto movimentos de luta, destacando a Sociedade
Cearense Libertadora (SCL), fundada em 1880. Em 1881, nasce o periddico da associagédo, o
Libertador (GOMES, 2021).

Tal elemento de caréater social foi a participagdo dos trabalhadores do mar neste

mosaico de fatores para o abolicionismo no Ceara, como afirma Martins (2012, p. 34), “de



56

acordo com os relatos disponiveis, eles fizeram greve no que toca ao embarque de escravos
em 27 de janeiro de 1881, com a participacdo ativa dos jangadeiros liderados pelos libertos
Francisco José do Nascimento e José Luis Napoledo”.*? Assim, o movimento trancou o porto
de Fortaleza ao trafico negreiro; os navios Espirito Santo e Para foram proibidos de
transportar escravizados pelos jangadeiros; simultaneamente, a greve dos jangadeiros junto
com os “libertadores” reconfiguraram a estrutura politica e social dos escravizados destinados
aos navios atracados no porto (GOMES, 2021).

Nota-se, desse modo, como 0s jangadeiros também contribuiram na construcdo do

ideério para o abolicionismo no Ceard, por certo:

Né&o pode ser pequena a contribuicdo dos jangadeiros para definicdo dos rumos que
tomou o movimento abolicionista no Ceara de 1881 em diante. Face a valorizagdo
do escravo cearense se sustentar pelas leis de oferta e procura do mercado
consumidor na &rea cafeeira do Sudeste, a decisdo de nfo mais os embarca-los,
impedindo a concretizagdo das negocia¢fes por mar, foi um duro golpe nos bolsos
dos poderosos negociantes da capital e interior, para ndo dizer dos fazendeiros
(MARTINS, 2012, p. 34).

O processo do abolicionismo no Ceara esta ligado aos trabalhadores do mar que
exerceram um papel fundamental na ruptura da pratica de trafico de escravos no litoral,
valorizando o escravizado cearense, imprimindo, assim, um terreno fértil de mudanca para
discutir e reafirmar o seu espaco politico de poder. Vérias projecbes implicitas estavam
embutidas no processo abolicionista, principalmente na perspectiva do Poder Publico, pois a
prépria abolicdo instituia um modelo de evolucdo social, agregando uma simbologia de
regeneracdo (MARQUES, 2013). A perspectiva mitoldgica de uma nacdo civilizada estava
constantemente impregnada no imaginario social pds-aboli¢do, alimentado principalmente
pelo discurso massivo da teoria do branqueamento e, posteriormente, pelo discurso da
democracia racial.

Portanto, o processo de abolicdo no Ceara foi heterogéneo e facetado, de acordo
com aspectos politicos, econdmicos e sociais, que desenharam um caminhar elitista da
abolicdo. Assim, o carater progressista e os indicadores do movimento pacifico e ordeiro

sancionam uma liberdade com aspectos de caridade para 0 negro, engrandecendo a bondade

% Francisco José do Nascimento foi lider jangadeiro e abolicionista, participou ativamente do Movimento
Abolicionista Cearense. Nasceu 1839 e ficou conhecido como Dragdo do Mar, sua memoria estd ligada
diretamente ao abolicionismo no Ceard, pois, entre suas principais agdes, esteve o impedimento do comércio de
escravos nas praias do Ceara. Faleceu em 1914. Foi homenageado com a atribuicdo da sua alcunha ao centro
cultural localizado no centro de Fortaleza e também a uma escola publica estadual localizada no bairro do
Mucuripe. Disponivel: http://www.dragaodomar.org.br/institucional/dragao-do-mar-na-historia-do-ceara Acesso:
27 de out. 2023.
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do Império e impedindo que negro liberto realiza tal ruptura histérica. Como afirma Janote
Pires Marques (2013), na perspectiva da Abolicdo na provincia do Ceara, em 1884, nota-se
uma producdo de discursos e artigos com temas acerca da gloria, do civismo e de
homenagens, nos quais se identificam silenciamentos da letra e voz da populacdo negra.

Pode-se perceber claramente a influéncia direta da narrativa pronta e ferozmente
contada sob o viés ideologico dos brancos, suscitando o negro de forma simbdlica e,
sobretudo, silenciando néo s6 a voz do negro liberto, mas também aspectos culturais inerentes
a sua heranca africana que coexistiam na sua identidade. Segundo Marques (ldem, 2013, p.
353), “[...] quando das comemoracOes do 25 de marco de 1884, houve salva de canhéo,
marcha civica, missa na catedral, homenagens a autoridades e abolicionistas” e, entre varias
manifestacdes simbdlicas, a comunidade negra foi negligenciada no movimento abolicionista.

A “Terra da Luz” foi palco para um processo de silenciamento da populacao
africana e afro-brasileira.** O abolicionismo alimentava-se desta amnésia social, ou melhor,
do apagamento da memodria dos aspectos culturais de resisténcia da comunidade negra
(POLLAK, 1989). O abolicionismo no Ceard estava, portanto, relacionado ao
engrandecimento de um dever civico e patriota, cristalizado na historiografia e, sobretudo, no
imaginario popular.

E necessario destacar o processo historico de antecipacio na libertagdo dos
escravizados, em Redencdo, no Ceara. Fundada em 1968, com o nome de Vila de Acarape, a
cidade compde a regido do Macico de Baturité e é considerada marco referencial da abolicdo
no estado do Ceard (GOMES, 2021). Seu marco temporal histérico esta consagrado sobre
aspectos sociais e desdobramentos do processo de libertacdo dos escravizados, mesmo antes
da lei nacional, pois fatos historicos, como a libertacdo de cerca de 150 escravizados em fins
do século XIX, representa uma espacialidade peculiar que antecipava a Lei Aurea (MACIEL,
2017). Tal acontecimento, mesmo destacando seu processo de antecipacao, traz 0 negro como

0 agente passivo do processo de abolicdo no Ceara. Conforme Arilson dos Santos Gomes:

A identidade negra, outrora elaborada pelo estigma das ideologias opressoras, hoje é
ressignificada pelas ideologias dos movimentos sociais de maneira assertiva a
resisténcia contra a opressdo. No que tange as representacdes simbolicas, na cidade
de Redencdo existem dois monumentos relacionados diretamente as populacdes

¥ Expressdo atribuida a José do Patrocinio, que se refere ao Ceara por seu iluminador protagonismo e exemplo a
ser seguido na luta abolicionista no Império brasileiro. O Ceara é popularmente conhecido como Terra da Luz
por ser a primeira provincia a abolir a escravatura, em 1884, quatro anos antes da abolicdo em territdrio nacional.
(MARQUES, 2013; MIRO; SULIANO, 2010).
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negras: um denominado “Negro Liberto” e outro, “Negra Nua”. Em ambas as
representagdes, junto aos corpos negros monumentalizados, visualizam-se as
correntes quebradas. No primeiro, destaca-se a tradicional imagem de um
escravizado quebrando as correntes. No segundo, a figura de uma mulher negra,
ajoelhada, décil, com as correntes quebradas e agradecendo aos céus pela liberdade.
Em comum, as representacfes simbolizam uma liberdade concedida, passiva, sem
protagonismos (GOMES, 2021, p. 191).

Entendendo-a como uma liberdade concedida, percebe-se que, na construgédo
identitaria do abolicionismo, o escravizado ndo tem uma participacdo direta; ao contrario,
percebe-se a utilizacdo das estruturas sociais de entdo para apropriar-se de representacoes
politicas assertivas no meio social, alimentando o discurso do negro passivo. Neste sentido,
como evidencia a fonte, os monumentos refletem a identidade estabelecida na época, a qual
alimentou o processo de silenciamento do protagonismo negro na constituicdo do
abolicionismo no Ceara e, nitidamente, afirmam uma narrativa de liberdade concedida, de um
negro passivo e inerte no processo de construcdo de seus direitos. Embora tenham sido
conquistados, esses direitos sdo obnubilados na narrativa da historia oficial, na qual o
protagonismo de varios agentes € silenciado por conta da estigmatizacdo das ideologias
repressivas da época.

Sendo assim, o0 esquecimento histérico é conveniente para a construcao da
narrativa eurocéntrica, positivista e misturada da imposicdo da elite branca, que carregava
conceitos ideoldgicos opressores para negro. Deste modo, o processo de resisténcia foi feito
através de praticas culturais de africanidades em espacos que foram cerceados por concepgoes
marcadas pelo disfarce da democracia racial.

Segundo Florival Seirane (1978, p. 7-8), “culturalmente, o lusitano deixou, sem
duvida, quantidade maior de elementos integrantes do patrimonio folclorico regional”. E neste
sentido que tal estudo afirma a narrativa evidenciada outrora, a qual defendia a pouca
influéncia do negro na formacdo cultural do Ceara, argumentos delineados por membros do
Instituto Histdrico do Ceara. Por conseguinte, a construcdo do imaginario coletivo agregou-se
um discurso de que o Ceara ndo tem negros e, na cultura, a populacéo cearense pouco ou nada
teria de matriz africana (MARQUES, 2013).

Analisando a obra O cearense, convém tecer criticas acerca do olhar social sobre
0 processo de construcdo identitaria do Brasil, pois percebemos uma perspectiva tendenciosa
na romantizacdo dos negros e dos povos indigenas, as quais estdo marcadas nas caracteristicas
transcritas sob a dtica do eufemismo social da sociedade, das teorias cientificas e, sobretudo,

de pesquisadores. Neste trecho, Parsival Barroso afirma que:
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[...] ao confrontar o antagonismo das subculturas da Bahia e do Ceard, e embora ndo
se refira aos neologismos de que me utilizo, Gilberto Freyre se esmera em descrever
essas suas duas especificidades culturais, como se ambas estivessem a pedir-lhe o
batismo dessa qualificacdo (BARROSO, 2017, p. 24).

Percebe-se, portanto, que o processo das relacfes étnico-raciais fora marcado por
tratos de hierarquizagdo e afirmacéo politica, econémica e, sobretudo, cultural, naturalizados
pela dicotomia inferioridade-superioridade na construcdo do paradigma do modelo da fabula
das racas. Nesta perspectiva, podemos dialogar com Roberto Damatta (1987), partindo do
entendimento da fabula das trés ragas como um ciclo eufemisticamente imbricado na
sociedade desde o século XX, o qual est4 evidenciado no extrato erudito (teorias cientificas) e
no segmento popular.

Deste modo, as marcas na formacao étnica e suas fraturas estruturais no ambito
social advém do ndcleo da sociedade e se convergem em cearensidade, formando a sua
identidade e refletindo-se na centralidade da manifestagéo cultural, interna e externa ao povo
cearense (BARROSO, 2017).

O “racismo a brasileira”, conforme Damatta (1987), ¢ toda impossibilidade de
refletir sobre os desdobramentos da realidade social do Brasil. Motiva o distanciamento das
relacdes de sociabilidade entre inferiores e superiores, nas quais a ramificacdo social se faz
presente com a vivéncia da realidade das “ideologias abrangentes” da profunda relacdo de ser,
enquanto sujeito representativo do coletivo como identidade afirmativa.®*

E consideravel salientar que o conceito de fabula das trés racas, embora
complexo, é importante para uma analise profunda da sociedade e suas ramificacdes na
constituicdo das relacbes sociais de poder, unificando o popular ao erudito na perspectiva
cultural, além de possibilitar relagdes do vivenciado (popular), para o determinado pelo
concebido (erudito). Mesmo prevalecendo o tripé de elementos sociais convergentes (brancos,
negros e povos indigenas), analisamos o distanciamento substancialmente ideoldgico das
confluéncias apresentadas nas relacdes de interdependéncias na construcdo identitaria social,
sobretudo a brasileira.

Neste sentido, “[...] é preciso prosseguir na especulacdo do sentido psicolégico da
nossa fabula das trés racas e de suas implicacGes para uma antropologia brasileira que se
deseja realmente libertadora” (DAMATTA, 1987, p. 62). Para assim tensionar concepcdes do

negro silenciadas na construgdo do povo cearense. No livro “O cearense”, Parsifal Barroso,

*1deologias abrangentes sdo lapsos espaciais que separam as teorias eruditas (cientificidade da hegemonia
eurocéntrica) dos valores disseminados pela estrutura social. Tais ideias estdo delineadas por todo estrato da
sociedade e interligam espacos sociais de alta complexidade (DAMATTA, 1987).
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nota-se uma cearensidade constituida através da mistura do branco com os povos indigenas,
restando o negro como elemento secundario na identidade cultural, politica e social.

Assim, refletimos sobre o atravessamento historico e psicoldgico viabilizados
pelas instituicdes e por agentes da producéo cientifica, o qual perpassa o imaginario popular,
que discrimina a cultura africana e afro-brasileira e institui a inexisténcia do negro no Ceara.
Assim, além de alimentar o discurso de apagamento histérico, fomenta concepcdes ilegitimas
que resultam no silenciamento da cultura negra cearense. Resta-me, portanto, corroborar nas
inquietacOes sobre o processo de apagamento no que tange a identidade negra e a participacdo
do negro cearense no itinerdrio historico descrito pelos 6rgdos oficiais, pela sociedade
(imaginério popular) e pelos cientistas sociais.

Cabe destacar que o negro cearense, a fim de imprimir uma representacéo cultural
de resisténcia na cultura cearense, utilizou ramificacdes culturais de africanidades, pautadas
em elementos africanos e afro-brasileiros. Tais caracteristicas culturais tornaram-se marcas
atemporais de luta contra a discriminagdo racial, tornando-se expressdes importantes no
desenho da construcdo identitaria de luta do negro, como a pauta antirracista suscitada
atualmente.

Ademais, a finalidade ndo é associar 0 negro a escraviddo, mas sim descontruir a
narrativa que inviabiliza a comunidade negra no pos-abolicdo, uma vez que pretende criar elo
de valorizacdo da identidade negra e construir um discurso a favor do uso, pela populagado
negra, daquelas representacdes culturais para resistir ao processo de apagamento histérico
(MARQUES, 2013). Tais linhas de ramificacfes fizeram-se presentes na cristalizacdo cultural
dos espacos de sociabilidade do territério cearense, por meio de maracatus, capoeira, reisado,
congo, casas religiosas (candomblé e umbanda) e os quilombos.

Segundo Petronilha Beatriz Goncalves Silva (2005), o termo africanidades
significa os modos de ser, de viver e de articular lutas, especificamente dos negros brasileiros,
nas marcas temporais da cultura africana e afro-brasileira. Tal pensamento leva-nos a refletir
sobre a constituicdo das africanidades brasileiras e suas distor¢des na sociedade, sobretudo
na educacdo. Veiculo transmissor da ideologia branca, a escola pode ser um terreno de vérias
distor¢des, com profundas marcas histéricas, no qual repousa o racismo (ROCHA, 1998).

As africanidades brasileiras sdo modelos estruturais intrinsecos na sociedade, 0s
quais possibilitam revisdes conceituais de preconceitos vigentes na cultura brasileira, como na
culinaria, na linguagem, na cosmovisdo das religides afro-brasileiras, nas tecnologias

invisibilizadas, na corporeidade, entre outros. Carregam, portanto, cicatrizes do discurso
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produzido pela sociedade. Deste modo, tal campo do saber produz pontes com as culturas de
outras etnias na constituicdo formativa do que é ser brasileiro, assim como produz uma
compreensdo cirargica de que as africanidades representam uma ressignificacdo pensada,
produzida na coletividade e nas individualidades, em que se destacam aportes as culturas de
origem (CUNHA JUNIOR, 2001).

Nota-se que, no processo de construcdo politica de poder social, o poder publico
ndo reconhece a existéncia significativa de escravizados no Ceara, dos quais advém toda a
conjuntura da comunidade negra e suas varia¢fes culturais diante das oscilacfes politicas de
crescimento abolicionista. Ou seja, percebe-se um processo intencional de inibir a presenca do
negro no Ceard, o que ratifica o aparelhamento ideoldgico social e cultural oriundo das teorias
racistas que se estabeleceram no Brasil no final do século X1X. Estas ganham forca na ciéncia
e justificam um processo de superioridade racial por meio dos Institutos Historico e
Geografico Brasileiro e pela imposicdo da teoria do branqueamento face a conjuntura
sanitarista que estava em ascensdo (SCHWARCZ, 1993).

E nesta profusdo que variantes climaticas, politicas e demandas trabalhistas
desenharam uma atmosfera distinta de outras regiGes. No pds-abolicdo, evidencia-se um

silenciamento da comunidade negra, como afirma Paulo Henrique de Souza Martins:

Além das questdes altruistas, os abolicionistas do Ceard também tinham outros
interesses em jogo pois pretendiam também fundar uma sociedade “civilizada” em
que os proprios tivessem entrada mais franca no jogo politico e econdémico local,
arena dominada pelos senhores de terras e de gentes. Tanto é que depois de tornados
livres, os abolicionistas ndo publicam uma virgula sequer (ndo que eu conheca)
sobre as possibilidades de insercdo do liberto no mundo capitalista concorrencial
que pretendiam fomentar no Ceara. Pelo contrario, o que fizeram foi construir um
atormentante siléncio sobre o negro no Ceara, invisibilidade essa que reverbera até
hoje no senso comum da populacdo (MARTINS, 2012, p. 48).

A referéncia em tela evidencia que o processo de abolicdo teve uma causa efémera
e, de fato, pontual para a comunidade negra, pois ndo se pensou em inserir totalmente o negro
na sociedade, tendo em vista 0 mundo capitalista e altamente carregado de concepgoes

teoricas racistas que estavam impregnadas na sociedade da época. Pois,

Diante desse contexto, se por um lado as sociedades abolicionistas conseguiram
promover uma quantidade razodvel de libertacBes, por outro lado, percebe-se nos
diversos discursos abolicionistas que a grande maioria destacava 0 movimento
libertador em si mesmo, pouca importéncia dando aos libertos, suas necessidades e
anseios — individuais e/ou coletivos. Apoiado em argumentos de “civismo” e
“progresso”, o movimento abolicionista convergiu para a elevacdo de uma causa — a
abolicdo —, em que o negro escravo ndo era o fim, mas o meio pelo qual se
glorificaria a luta pela liberdade, personificada na figura dos libertadores
(MARQUES, 2013, p. 352).
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De fato, o processo silenciou o negro no Ceara e tornou invisivel suas
caracteristicas culturais, transformando-as em caminhos mais faceis no qual estabelecer o
processo de civilizacdo, branqueamento e progresso almejado pelo poder publico. Nota-se,
assim, a indiferenca dos abolicionistas em relacdo & construcao identitaria do negro no meio
social. Em suma, como a fonte revela, o préprio movimento abolicionista apenas personificou
a figura dos libertadores, mas nada fez para incluir na sociedade os negros libertos.

Nessas circunstancias, a comunidade negra era feita de sujeitos que nao
participaram efetivamente do processo emancipatorio, tal causa de luta resumia-se a discursos
abolicionistas baseados no elitismo politico e intelectual, tratado com um caréter patriota. Ou
seja, os abolicionistas desenvolveram uma narrativa heroica que foi placidamente comprada
pela sociedade, apagando da historia a luta das organizacdes negras cearenses antes e pos-
abolicdo (MARQUES, 2013).

Os institutos locais (e, particularmente, o Instituto Historico do Ceard) surgiram
no final do século XIX, a partir da fundacdo, em ambito nacional, do Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro (IHGB), em 1838, época em que havia significativo esforco das elites
na disputa territorial da producdo historiografica do pais, ao identificar peculiaridades
regionais no processo de construcao da nacionalidade brasileira (SOUZA, 2006).

Neste sentido, evidenciando um posicionamento positivista, o0 IHGB néo
enquadrou negros e indigenas no seu proprio conceito de civilizacdo (GUIMARAES, 1988).
E desta forma que agem as ideologias de cunho excludente, utilizando parametros europeus
internalizados, socialmente, cujo intuito € silenciar a cultura de povos e tradi¢cdes que estavam
presentes na génese da construcao identitaria do povo brasileiro. Conforme Lilian Mortiz

Schwarcz:

Nesses centros, o tema racial pareceu auxiliar na constru¢do de uma histdria branca
e européia para o Brasil. Mais uma vez a c6pia ndo era absolutamente fiel ao
modelo: nos institutos, teoria evolucionista e monogenismo apareciam ao lado dos
pressupostos darwinistas sociais e poligenistas, como se modelos originalmente
excludentes pudessem ser mesclados. Com as conclusées evolucionistas, justificava-
se 0 predominio branco e a hierarquia social rigida. Utilizando um darwinismo
socio-biologico, explicava-se o “natural branqueamento” da populagéo. Mas eram as
teorias deterministas raciais que ajudavam a comprovar um certo atraso, ou
condenavam a mistura racial do pais (SCHWARCZ, 1993, p. 137).

De acordo com a fonte acima, entende-se que construcdo historiografica foi
pautada por ideédrios de natureza racista e contribuiram para alimentar discursos que

13

inviabilizavam tudo o que fosse considerado, conforme a teoria evolucionista, “nao
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civilizado”, isto é: os indigenas e o negro. Além disso, estava atinente a discursos que
cristalizaram, no imaginario social, explicagdes sobre o processo de natural branqueamento.

Esses elementos foram propulsores do enraizamento do discurso de silenciamento
do negro e, sobretudo, da identidade negra exercida por meio de africanidades, como modo de
coexistir dentro do paradoxo existencial da sociedade dominante, posto que o processo de
hierarquizaces raciais e tipificacdo sociorracial também foram aporte nas relagdes sociais do
Ceard (GOMES, 2021).*

Assim como no contexto nacional, o negro ficou a margem da sociedade no
Ceara. Desse modo, ele também seguiu neste mesmo deslocamento social, porém enquadrado
em uma perspectiva suscitada pelo imaginario local, pos-abolicdo, que foi narrado pela
historiografia oficial. Questiona-se, desse modo, para onde foram os negros no Ceard pds-
abolicdo, como eles participaram da politica e o que fizeram com a liberdade. No discurso, 0
negro liberto era considerado mais um cidaddo; todavia, na realidade, o negro liberto estava
desamparado, entregue a prépria sorte, exercer um papel de “cidaddo” que era praticamente
inviavel (MARQUES, 2013).

O siléncio mostra 0 quanto a exclusao, naquele periodo, era intensa e como ela se
reflete na sociedade contemporanea, revestido por um racismo estrutural ainda impregnado no
imaginario social. De fato, vérios fatores formavam uma sociedade coberta de estigmas
desenhados pela escravidao. Pelas leis que garantiam a exclusdo e marcaram o imaginario
popular, pode-se entender o quanto o escravizado estava a margem da educacdo. Veja-se 0
Decreto Imperial da Corte n° 1.331-A:

Art. 69. Nao serdo admitidos a matricula, nem poderdo frequentar as escolas:
§ 1° Os meninos que padecem moléstias contagiosas.

8§ 2° Os que ndo tiverem sido vaccinados.

§ 3° Os escravos. (BRASIL, 1854).

Tal lei representava uma divisdo antes da abolicdo; contudo, ela se fixou no
imaginario popular, que passou a associar a figura do sujeito escravizado os riscos derivados
das doencas contagiosas. A memoria coletiva esta constituida por tais acfes institucionais,
gque moldam o pensar de um grupo, exercendo ndo um controle social, mas a propagacao de

ideologias que desenvolvem e cristalizam préaticas excludentes baseadas em diversas

% «Wlamyra Albuquerque (2004) evidencia que a nocéo de raca estruturou e foi estruturada no contexto da
abolicdo. Atitudes das autoridades policiais e politicos da época, os versos dos estudantes da faculdade de
medicina da Bahia convergiam para as diferengas entre brancos e ‘homens de cor’. Foi um processo de
racializagdo velado, que estabelecia critério de cidadania distintos entre negros e brancos.” (GOMES, 2021, p.
199-200).
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determinagOes oficiais. Deste modo, a liberdade dos escravizados ndo garantia a cidadania
para o0 negro liberto, pois a educagdo ainda estava aquém das demarcagdes territoriais pos-
abolicdo. Disto advém a necessidade de analisar fatos histdricos, principalmente, acdes que
foram silenciadas, com o intuito de desconstruir discursos de coer¢do social e busca de poder
na sociedade.

Considerada uma das importantes instituicdes que imprimiram a personalidade do
negro no Ceara, as Irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos teve sua
organizacdo em cidades cearenses, como, Barbalha, Crato, Milagres, Sobral, Aracati,
Quixeramobim e Icd, onde criou Vérios espacos de liberdade e de organizacdo social da
identidade negra do século XIX (CAMPOS, 1980; MARQUES, 2013).%® Nesses ambientes,
carregados de codigos de condutas e contratos pré-estabelecidos, nasce uma identidade
comum de grupo que legitima tracos culturais perante uma rede de interesses comum ao
grupo. O cddigo de condutas estatutaria era elaborado pelos irméos (pretos, pardos, mulatos,
cativos libertos e livres), estabelecendo, assim, praticas de interesse dos negros, e foi
transformado em lei pela Assembleia Provincial (MARQUES, 2013).

As irmandades portavam elementos de matrizes africanas para praticas culturais
catolicas e, simultaneamente, ilustravam reis e rainhas africanas dentro do catolicismo
fervoroso. Todavia, embora estivessem pautadas em leis especificas, tais praticas ndo ficaram
livres do cerceamento da populacdo e do preconceito exercido pelo poder publico e,
sobretudo, pelo conservadorismo catolico. Houve, em consequéncia, um enfraquecimento das
irmandades, que, entretanto, possibilitou a constru¢cdo ou ampliacdo de outras formas de
sociabilidade do negro no Ceard, como, principalmente, 0s congos, 0s sambas e 0s maracatus.
Estes sdo praticas festivas que imprimem a identidade negra e garantem o direito de existir,
apesar do silenciamento cultural, politico e social pela sociedade (MARQUES, 2013).

A vista disso, encontramos o negro no Ceard pos-abolicdo dentro do marasmo
social de invisibilidade cultural tipico do contexto de apagamento histérico praticado pela
sociedade dominante, que silencia ndo so personalidades, acdes culturais, como também o
direito de existir enquanto ser humano. Embora este direito seja uma condigdo minima,

normalmente ele é atribuido conforme a cor da pele, pois toda narrativa que prevalecia no

% As irmandades sdo oriundas da matriz histérica da expansao catélica na América Portuguesa, que reunia leigos
com a funcdo de prestar servigos de ajuda mitua, pautada pelo cristianismo. Foram erguidas entre os séculos
XVIl e XIX no Brasil. Tal instituicdo estabelecia ritos de devocfes catdlicas, assim como compromissos
inerentes a necessidade das questdes politicas que envolviam as irmandades, o Estado e o poder eclesiastico
(JUNIOR SOUSA, 2009).
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imaginério social estava sob resquicio do periodo da escraviddo, como aponta as pesquisas de
Marques:

Ao mesmo tempo, as préaticas culturais negras sofreram cerceamentos e foram tidas
como costumes “atrasados” e pouco condizentes com uma nova moral que negava
ao negro ser sujeito da historia. Apesar de tudo, a presenga do negro no Ceara é
marcada por manifestacdes culturais que resistiram e persistem até hoje (congos,
candomblés, maracatus), constantemente reelaboradas, mas mantendo uma heranga
ancestral africana que contribui para conformar a experiéncia e a histéria do negro
no Ceara (MARQUES, 2013, p. 347).

Tal processo de cerceamento foi intenso e aspero em relacdo a comunidade negra,
agindo como combustivel para ratificar a exclusdo social a partir de elementos qualificadores
tipicos dos tracos culturais de origem africana. Além disso, serviu como parametro para
estruturar, na mentalidade social, estere6tipos sobre as manifestacGes da cultura negra e afro-
brasileira, fomentando caracteristicas inferiores que subjugam seus costumes no meio social.
Mesmo com o abolicionismo, a liberdade adquirida pelo escravizado, todavia, € vitima de
processos coercitivos, em que os sujeitos ocupam o (in)devido lugar, inibindo as possibilidade
de ascensdo social e os direitos a cidadania (FUNES, 2007).

Embora as populacfes se mantivessem ativas por meio das expressdes culturais, o
preconceito era instituido de forma incisiva em relacdo a qualquer manifestacdo de natureza
africana e afro-brasileira, pois, segundo Marques (2008), a elite de Fortaleza estava focada no
ideal de civilidade e progresso, o que ndo incluia o negro e, sobretudo, as tradi¢cdes africanas e

afro-brasileiras. Neste sentido, o autor real¢a a obra Ideias e Palavras, de Gustavo e Barroso:

O “maracatu” é muito mais apavorador do que grotesco. Ao avista-lo 0s meninos
correm, gritando com medo, escondendo-se nas casas (...). Na vida brasileira, vao
morrendo vagarosamente todas as tradi¢fes da escraviddo. Foi-se o rei do Congo e
desapareceram “reisados” e “candomblés” (BARROSO, 1917, p. 206-207).

No trecho, podemos perceber como a sociedade naturalizou e cristalizou, no
imaginario social, narrativas racistas e totalmente adversas as praticas da cultura africana e
afro-brasileira. Essas narrativas reafirmavam um preconceito enraizado no processo de
invisibilidade da identidade negra na sociedade, exercido pela elite (brancos e bastardos), pois
caminhavam entre o preconceito, o estranhamento e as incumbéncias nos registros das
manifestacbes das racas inferiores, que estavam sentenciadas ao desaparecimento e
esquecimento histérico (MARQUES, 2008).

Na profusdo de discursos sobre a inferioridade da cultura negra, de

branqueamento da sociedade e da falacia da democracia racial, as africanidades foram uma
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expressdo cultural de resisténcia das organizacOes negras. Elas afirmaram uma luta que
ganhou espaco através de territorios culturais e, aos poucos, adquiriu um carater politico de
pautas para dialogar com a construcdo identitaria negra do povo cearense, que, até entdo, tinha
sido negado pela historiografia. Convém ressaltar que, embora as elucubracdes de Marques
(2008) se refiram a cidade de Fortaleza; as conjunturas relacionais da cultura cearense da
Regido do Cariri serdo evocadas na interpretacdo do processo de construcdo da identidade
afro-brasileira no Ceara e suas dissonancias e consonancias, tanto no pertencimento historico
e na tensionalizacdo do apagamento da identidade negra — neste caso, 0s congados e 0s
reisados, que constituem uma peculiaridade do interior do Ceara.

Portanto, as praticas culturais e suas africanidades exercidas no Ceara evidenciam
lacos afetivos que transbordaram por meio de ac¢Ges culturais, 0s quais tornam-se fundamental
para imprimir uma forma de resisténcia pos-aboli¢do, inseridos no contexto narrativo de
cerceamento e invisibilidade da identidade negra no Ceara. Entdo, os festejos, o samba, a
umbanda e 0s maracatus representam acao de resisténcia (GOMES, 2021).

Vinculados as festas dos negros, os maracatus ja aconteciam no século XVII,
XVIII e XIX e sua compreensdo é oriunda das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos e dos Autos dos Reis Congo.®’ Desta forma, em Fortaleza, encontram-se
varios grupos de maracatus, dos quais 0 mais antigo em atividade € o Maracatu Az de Ouro,
que remonta aos idos de 1930.%® Percebem-se também registros de grupos pelo interior, no
ano de 1960, e, sobretudo, uma ascensao a partir dos anos 2000 (SOUZA, 2015).

Dentro dessa categoria de alegorias e desfiles, encontramos a presenca de crencas
religiosas individuais e coletivas, levadas para as festividades. Essas manifestacdes publicas
evidenciam a pluralidade religiosa ligada as religiGes de matrizes africanas, como a umbanda,
o candomblé, além do catimb6 e de rituais indigenas, das quais nascem seus canticos e
alegorias, geralmente com ligacdo aos santos negros catélicos das irmandades. Deste modo, é

muito comum a devocdo a Santa do Rosario, devido ao histérico de celebragdes que,

¥'Segundo apontam as pesquisas de Leda Maria Martins (1997), a diversidade do congo manifesta-se por meio
dos festejos e cerimdnias que “[...] sdo microssistemas que vazam, fissuram, reorganizam, africana e agravam o
tecido cultural e simbdlico brasileiro [...]”, tratando de caminhos distintos para perceber dialogos, nem sempre
pacificos, mas como pardmetros que imprimem elementos da cultura africana e afro-brasileira (MARTINS,
1997, p. 35).

% «O que sustenta a ideia de maracatus encontrados em Fortaleza no limiar do século XIX para o XX sdo as
descri¢bes de Gustavo Barroso, no seu livro ldeias e Palavras, do ano 1917, onde cita a existéncia de cinco
maracatus, conhecidos pelo nome da localidade onde teriam se originado: Maracatu do Morro do Moinho,
Maracatu do Outeiro, Maracatu do Manuel Conrado, Maracatu da Apertada Hora e Maracatu da Rua de Séo
Cosme” (BARROSO, 1917, p. 207; SOUZA, 2015, p. 70).
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normalmente, aconteciam na sua igreja, no centro de Fortaleza, local em que, no final do
século XIX, festejava-se a coroacao dos reis do congo (SOUZA, 2015; MARQUES, 2008).
De acordo com as pesquisas de Marcelo Renan Oliveira de Souza (2015), os
festejos dos santos estavam demarcados no ciclo de Natal e de Carnaval, convergindo com
celebragdes sagradas e profanas. Comumente nos festejos das irmandades dos homens pretos,
realizava-se também, no interior da igreja, a coroacdo do rei e da rainha da irmandade, a qual,
posteriormente, foi proibida. Portanto, comecaram a realizar a coroagdo nas pracas e nas ruas.

Logo:

A coroacdo tratava-se da encenacdo de um reinado africano catélico, do Reino do
Congo (que manteve estreitas relagbes com a monarquia portuguesa por volta do
século XVI), entendida também como uma representacdo de uma corte africana a
servigo dos ideais da coroa portuguesa e aos servigos da Santa do Rosario. Nos autos
dos Reis do Congo residem especificidades representativas e performéticas, tendo
em vista que no desenvolvimento do ato dramatico se encena um texto que retrata as
guerras ocorridas no Reino do Congo, entregando falas a atores, que representam a
corte (principes embaixadores, secretarios etc.), e remontam o ato até o seu apice —a
coroacdo dos reis (SOUZA, 2015, p. 69).

Souza (2015) aponta nas suas pesquisas a construcdo identitaria do discurso do
maracatu como patriménio cultural, evocando o seu empoderamento como instrumento de
dominagdo para afirmacdo enquanto identidade e valores intrinsecos no processo de
construcdo cultural das manifestacdes populares cearense. Todavia, é nesta imersdo cultural
que eclode, precisamente, a personalidade das acdes populares que ratificam praticas culturais
inerentes a histdria cultural, social e politica das organizacGes negras, partindo dos elementos
religiosos e de caracteristicas africanas e afro-brasileiras. Esses elementos sdo a mdusica, a
pintura facial, os desfiles e as alegorias. Destaca-se também envolvimento dos maracatus com
os artistas e as politicas culturais. Percebe-se, pois, uma confluéncia de pardmetros proprios
da identidade cultural afro-cearense e, sobretudo, sua impressdo, enquanto legitimacdo da
identidade negra no Ceara.

Ainda segundo Souza (2015) o maracatu cearense contempla as tradi¢bes
africanas, em que projeta caracteristicas ritualisticas trazidas de distintos lugares e povos da
Africa. Além disso, outro elemento destaca-se no maracatu cearense: a pintura facial,
processo na qual se utiliza tinta artesanal confeccionada pelos préprios brincantes, chamada

de tisnado ou negrume. Tal pratica é definida como uma afirmacéo do maracatu cearense e
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prevalece por meio de conceitos culturais urbanizados, cristalizados nas manifestac0es
populares cearenses (SOUZA, 2015).%

Neste sentido, o maracatu, 0 congo e as irmandades vao agregando novas
referéncias culturais, abrangendo, além da mausica, outras formas de linguagens, pois, além de
imprimir conceitos de lutas existenciais cristalizadas na sua constitui¢do, fornecem elementos
que sdo qualificadores de visibilidade acerca da cultura africana e afro-cearense. Embora
estivessem sujeitos ao processo de invisibilidade cultural, contribuiram como enquanto
organizacdo negra, configurando acdes de luta para a legitimacdo da identidade negra no
Ceara.

Depreende-se que tais manifestagdes culturais edificam processos educativos de
internalizacdo da aprendizagem para a cultura negra, na possibilidade de compreender
aspectos histéricos da ancestralidade, do pertencimento e, sobretudo, do desenvolvimento
afirmativo da producéo cultural negra. Assim, tais relaces de aprendizagem, que partem das
praticas do maracatu, do congo, dos reisados ou da contemplagdo tedrica para a compreensao,
de fato, sdo propulsores pedagogicos para o desenvolvimento de afirmacdes identitarias da
cultura negra, pois criam um ambiente favoravel a ser difundindo na sociedade.

Portanto, a reestruturacdo da Otica para entender o que € a representacdo de luta
identitaria negra neste periodo permite-nos refletir sobre acdes silenciadas antes e depois da
libertacdo das populacbes negras e compreender que tal construcdo de resisténcia e,
sobretudo, de caréater politico identitario aconteceu por meio de representacdes culturais, que
imprimiam expressdes da identidade negra e ratificavam a natureza heterogénea da cultura
africana e as suas ramificagdes culturais, outrora silenciadas pelo aniquilamento da cultura
negra e pela hegemonia da cultura dominante (NASCIMENTO, 2004).

Neste sentido, é valido observar que as praticas culturais executadas pelos negros
libertos sdo africanidades que se expressavam como organizacdes negras de carater politico,
evidentemente, de natureza implicita, devido ao recenseamento ideario da branquitude, que
censurava acgdes coletivas que tivessem vinculos diretos com a cultura africana e afro-
brasileira.

Pensar na construgdo identitaria negra como afirmagdo para denunciar a

discriminacdo racial a partir da cultura é, sem dividas, elemento crucial para criar 0 mosaico

¥ Ver dois estudos para o aprofundamento das pinturas do maracatu; COSTA, Gilson Branddo. A festa do
Maracatu. Cultura e performance no Maracatu cearense 1980 — 2002. UFC. Universidade Federal do Ceara,
Departamento de Histéria/ Mestrado em Histdria Social (dissertagdo), Fortaleza: UFC, 2009; SILVA, Ana
Claudia Rodrigues. Vamos Maracatuca: um Estudo sobre os Maracatus Cearenses. Dissertacdo, Programa de
Pés-Graduagdo em Antropologia, Universidade Federal de Pernambuco — Recife, 2004.
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de resisténcia e, desse modo, compreender o desenvolvimento temporal da cultura africana e
afro-brasileira. Portanto, diante das diversas temporalidades remanescentes na sociedade,
ganham variacOes ideoldgicas por meio da profusdo de idearios politicos e sociais que 0S
grupos absorvem e fazem fluir no imaginério social.*’

Alguns pensadores evidenciam como o0 Movimento Negro atua pelas
manifestacdes culturais com o intuito de denunciar o racismo e valorizar a identidade.
Seguindo o pensamento de Petronio Domingues (2005), podemos compreender o Movimento
Negro a partir de uma trajetoria de luta empreendida por homens e mulheres, a fim de resolver
problemas inerentes ao preconceito racial.

Em vista disso, podemos caracterizar como Movimento Negro toda pratica da
cultura negra que remete a sociedade, suas experiéncias que agregam um sentido histérico e
significativo para uma memoria que legitima a identidade a ser respeitada. Certamente,
também, como acdo articuladora que garante a diversidade, considerando todos os aspectos
historicos que formam a cultura africana, afro-brasileria e afro-cearense. Outra grande
contribuicdo para enriquecer a compreensdo de Movimento Negro, é suscitada por Joel

Rufino dos Santos, o qual entende que:

[...] todas as entidades, de qualquer natureza, e todas as a¢des, de qualquer tempo [ai
compreendidas mesmo aquelas que visavam a autodefesa fisica e cultural do negro],
fundadas e promovidas por pretos e negros (...). Entidades religiosas [como terreiros
de candomblé, por exemplo], artisticas [como os inGmeros grupos de danga,
capoeira, teatro, poesia], culturais [como os diversos “centros de pesquisa”] e
politicas [como o Movimento Negro Unificado]; e acBes de mobilizacao politica, de
protesto antidiscriminatério, de aquilombamento, de rebeldia armada, de
movimentos artisticos, literarios e “folcloricos” — toda essa complexa dinadmica,
ostensiva ou encoberta, extemporanea ou cotidiana, constitui movimento negro
(SANTOS, 1994, p. 158).

Deste modo, podemos constatar que organizagdes negras e, consequentemente, o
Movimento Negro no Ceara nascem a partir das irmandades no periodo da escraviddo, dentro
das manifestacdes culturais (congo, irmandades, maracatu e a capoeira) e, sobretudo, da
resisténcia por meio de linguagens contra o racismo enraizado na sociedade cearense. Havia,

desse modo, um desejo de agregar ao Movimento Negro parte do interesse em comum: a

garantia de direitos legais reprimidos.

%0 Cultura é analisada como um fator mutavel e ndo estatico ou materializado, pois a existéncia da cultura
necessita das relacfes dos sujeitos e ramificacdes ideoldgicas que sdo inerentes as interligacdes sociais, que estdo
em constante processo de modificacdo (THOMPSON, 1998).
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Conforme Jonatahan Marcelino e Karina Marcelino (2018), a raca também é um
fator determinante de organizacdo dos negros em torno de um projeto comum de ag&o.*! Este
aspecto em comum garante unidade na construcdo de direitos legais, reafirmando a
importancia de visibilizar os agentes silenciados na sociedade e evidenciando aspectos sociais
homogéneos da branquitude que impossibilitam a construgcdo do pertencimento histérico da
cultura africana e afro-brasileira.

A partir dessa convergéncia de interesses, 0 Movimento Negro pode ser
representado por manifestacdes e linguagens sociais ou espacos de memdarias que garantem
elementos constitutivos para um avivamento e uma devida legitimagdo do desenvolvimento
da identidade cultural. Aqui podemos identificar, como espacos de memodrias, praticas de
ensino da cultura negra, africana e afro-brasileira alicercadas pelas manifestacdes culturais do
congo, irmandades, maracatu e capoeira. Assim, recorremos aos estudos de Leda Martins
(2003), ao evocar uma lente tedrica para depreender o sistema baseado no gesto e na voz das
praticas ritualisticas que atravessam o trato temporal na construgdo de narrativas de
constituicdo performatica dos sujeitos.

O que a autora denomina como oralitura constitui-se uma lente de cunho
interpretativo para captar nuances estruturais do sujeito dentro da coletividade e, assim,
evocar representacbes simbolicas que, outrora, foram silenciadas. Essa perspectiva nos
possibilita compreender que, o corpo, no ambito das praticas culturais afro-brasileiras,
inscreve/interpreta e, pois, significado/significante; é, acima de tudo, continente e contetdo
dentro das memorias dos saberes que sobejam temporalidades. Logo, tal conjuntura
sistematica fomenta um arcabouco elementar primordial na préatica de ensino da cultura negra,
africana e afro-brasileira (MARTINS, 2003).

A vista disso, a luta antirracista ganha tonalidades nacionais e possibilita
reconstruir a historia e criar elementos identitarios da cultura negra e afro-brasileira para
ratificar o combate ao racismo no Brasil, sobretudo, no Ceard, estado que obteve total
influéncia das organizacgdes negras e do Movimento Negro para unificar a luta afro-cearense e
combater a construcdo da historia tradicional, que assevera a inexisténcia ou pouco presenga
das populacBes negras no territdrio cearense, além de insistir no mito da democracia racial.

Em consonéncia com as pesquisas de Antonio Vilamarque Carnaiba de Souza

(2006), que aprofunda o processo de construcdo da consciéncia identitaria sobre o lugar social

“1“A raca, nesse sentido, encontra-se como o principal articulador e marcador das diferencas socialmente
construidas na luta do povo negro, pois é a partir das discriminag@es raciais que os Movimentos Negros tentam
resistir aos ataques daqueles e daquelas que marginalizam aspectos dos descendentes dos povos africanos”
(BEZERRA; NUNES, 2021, p. 55).
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do negro no Ceard, percebe-se 0 processo de estigmatizacdo do negro no Ceard, em 1980, o
qual, decerto, passa pela silenciamento do equilibrio racial oriundo do mito da democracia
racial.

Neste paradoxo social, nasce a identificacdo de pessoas caracterizando-se como
negras e dispostas a debater sobre pautas que, até entdo, estavam sobre a cinzenta Gtica da
banalizacdo das préaticas racistas. Deste modo, o grupo assume um posicionamento, partindo
de uma definicdo étnica que evidencia um sistema de organizacdo social que atribui
classificacdes de pessoas pela sua origem, que valida a discriminacdo na interacdo social da
coletividade através da assimetria da simbologia cultural existente na sociedade (BARTH,
1998).

Partindo desta analise, a identidade de grupo estabelecida prevalece por meio de
divergéncias que configuram um distanciamento dos sujeitos, expressando espacos de
validacdo social para a identificacdo de grupo. Todavia, a génese da construcdo identitaria
negra cearense estava sufocada por narrativas ficticias que afirmavam uma suposta auséncia
do negro no Ceard e uma pacificacdo do negro no abolicionismo. Conforme Vilamarque

Carnaliba de Souza,

Apo6s o reconhecimento do Movimento Negro como representante legitimo da
negritude cearense, esse processo identitario passou a se estabelecer na interacdo
social do grupo com diversos setores da sociedade cearense através de
reivindicagBes em torno de demandas especificas da populacdo afro-cearense, a qual
se constatou sobreviver numa situa¢do de exclusdo social e politica. Realidade que
se verificou a partir da descoberta das comunidades negras rurais e agrupamentos
negro urbanos (SOUZA, 2006, p. 15).

De acordo com a fonte, compreende-se que a representatividade que o movimento
assumiu no Ceara possibilitou 0 mapeamento e a constatacdo da exclusdo social e politica
existente entdo, além de ter construido caminhos de lutas que viabilizassem o debate acerca
das relaces sociais estabelecidas pela comunidade negra cearense.

A conquista dos conceitos identitarios da cultura africana e afro-brasileira esta
interligada ao processo historico que acumula silenciamentos, preconceitos e distor¢des, fato
que suscita a necessidade constante de novas ponderagdes advindas de andlises sob
perspectivas distintas, sobretudo, sob a 6tica de novas abordagens que estejam comprometidas

em renunciar o olhar positivista. Pois

A negritude torna-se uma convocacdo permanente de todos os herdeiros dessa
condicdo para que se engajem no combate para reabilitar os valores de suas
civilizagdes destruidas e de suas culturas negadas. Vista desse angulo, para as
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mulheres e homens descendentes de africanos no Brasil e em outros paises do
mundo cujas plenas revalorizacao e aceitacdo de sua heranga africana fazem parte do
processo de resgate de sua identidade coletiva, a negritude faz parte da sua luta para
reconstruir positivamente sua identidade e, por isso, um tema ainda na atualidade
(MUNANGA, 2009, p. 20).

Entre a perspectiva de memdria herdada, de Michel Pollak (1992) e o didlogo da
negritude, de Munanga (2009), compreende-se que negritude passou a ser fortalecida no
Ceara, tonificando, no imaginario social, a reconstrucdo positiva da identidade negra.
Portanto, podemos apontar, nas interligagdes sociais, caracteristicas de praticas racistas
oriundas de tempos passados, mas que ganham forcas para ressignificacdo e qualificam toda a
heranca cultural estabelecida entre seus antepassados, memorias que tendem a ser
transformadas e precisam ser ressignificadas para que adquiram sentido. Conferindo
pertencimento histérico a comunidade afro-cearense por meio da negritude, a conscientizacao
positiva negra desmistifica o teor negativo e qualifica a conscientizagdo historica entre 0s
brancos.

O maior desafio das organizagdes negras € o reconhecimento da necessidade de se
reconhecer como sujeito histérico negro. Neste sentido, como apontam as pesquisas de Souza
(2006), é necessario compreender o Movimento Negro do Brasil e do Ceard, durante todo o
processo de repressdo exercida pela sociedade a partir das localizacbes e das expressdes
culturais mencionadas. O autor também discorre sobre as matrizes discursivas, conceito no
qual prevalece a ideia de que tenhamos o entendimento de quais séo os lugares de ocupagéo
que as pessoas do Movimento Negro do Ceard (MNC) protagonizaram e se fizeram presente
no itinerario de luta e unificagdo do ideario politico e social.**

Um dos propulsores do MNC estava sobre o processo de redemocratizacdo do
pais, devido a instauracdo da ditadura militar, além da resisténcia cultural (maracatus e
terreiros de umbanda), que imprimiam africanidades existenciais de luta, as quais,
implicitamente, carregavam aspectos politicos para reafirmar sua ancestralidade africana,
sobretudo, denunciar o racismo do periodo. Além disso, 0 MNC contestava a forma como foi
estigmatizada a imagem do negro, notadamente, pela heranca histérica do argumento da nao

presenca negra cearense (BEZERRA; NUNES, 2021).

“2<As matrizes discursivas devem ser, pois, entendidas como modos de abordagens de realidade, que implicam
diversas atribui¢des de significado. Implicam também a nomeagdo e interpretacdo (das situacfes, dos temas, dos
atores) como referéncia e determinados valores e objetivos. Mas ndo sdo simples ideias: sua producdo e
reprodugdo dependem de lugares e praticas materiais de onde sdo emitidas as falas” (SADER, 1988, p. 143 apud
SOUSA, 2006, p. 23).
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O MNC nasce em Fortaleza, a partir da criagédo do Grupo de Uniéo e Consciéncia
Negra (GRUCON), por meio da influéncia que o grupo nacional do GRUCON, de S&o Paulo
exerceu sobre Lucia Simdo. A partir dai, surgiu a possibilidade de uma formacao unificadora
para os afro-cearenses.*® Por meio de comunicaco indireta — cartas e encontros —, fundou-se
0 MNC, em 1982.

Observe-se que, nas entrevistas descritas no trabalho de Souza (2006), Lucia
Simao relata que desconhecia uma organizacdo negra e que o grupo das Irmés Religiosas da
Congregacédo do Sagrado Coracdo de Jesus tinha conhecimento do seu interesse pela causa.
Também demonstrou surpresa ao presenciar uma missa com 0 povo negro reunido. Por isso,
consideram-na representante e uma das principais articuladoras da criacdo e do crescimento
do GRUCON do Ceara.

A primeira sede ficava no bairro Jardim Iracema, onde residiam varias familias
catolicas. Posteriormente, agregou novos espacos de sociabilidade para os negros, que
estavam interligados pela experiéncia do racismo e seus questionamentos sobre a estruturagéo
social e o papel que o negro tinha na sociedade. William Augusto Pereira, um dos fundadores,
teve uma enorme preocupacdo com a histéria do movimento, assumindo o compromisso de
transmitir a experiéncia do grupo (SOUZA, 2006).**

No Ceard, a partir das atividades do GRUCON, criou-se um terreno fértil para
reunido e discuticdo de pautas silenciadas ao longo da histéria. Neste reflorescimento
ideoldgico acerca da pauta da identidade negra constatou-se que situacdes de racismo eram
comuns no cotidiano cearense e, por embasamento da democracia racial, as instituicbes ndo
forneciam caminhos para o diadlogo e nem para a tipificacdo de acfes de natureza racista.
Entretanto, como apontam as pesquisas de Souza:

O grupo de negros do Partido dos Trabalhadores surgido durante a Administracéo
Popular da prefeita Maria Luiza Fontenele (1985-1989), que promoveu intensa
programagdo de promocéo étnica racial, ndo somente existia como publicava uma
coluna no jornal do Partido sobre a questdo racial no Brasil e no Ceara. Nessa
mesma época, existia também, o nlcleo de negros do PDT, partido de Leonel
Brizola que no Rio de Janeiro inovara na politica e na administracdo puUblica
nomeando e criando 6rgdos publicos voltados especialmente para as demandas da
populacédo afro-brasileira (SOUZA, 2006, p. 47-48).

* «Liticia Simdo ¢ considerada fundadora do Movimento Negro cearense pela sua articulagio com o Grupo de
Unido e Consciéncia Negra (GRUCON) e por sua lideranga em articulagdes na capital e no interior do estado”
(NASCIMENTO, 2012, p. 84).

“ William Augusto é um nome recorrente quando se fala em Movimento Negro no Ceard. Ingressou no
movimento por influéncia do irmdo e da Lucia, com quem se casou em 1983. Presidiu a Coordenacdo Nacional
do Grupo Unido e Consciéncia Negra no final da década de 1980 (SOUZA, 2006).
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Conforme destaca o trecho acima, a questdo étnico-racial estava ganhando novos
condicionamentos politicos dentro de um campo onde, outrora, ndo havia espaco para o
debate politico. Neste sentido, percebe-se, timidamente por ora, a construcdo identitaria de
luta contra racismo ganhar forca politica e representatividade no Ceara, especialmente em
partidos politicos como o Partido dos Trabalhadores (PT) e o Partido Democratico Trabalhista
(PDT). Desse modo, criavam-se, em organizac0es negras, debates sobre a participagdo do
negro na sociedade, 0s quais trouxeram pautas identitarias para o publico dialogo.

Nesse ritmo, havia, em territdrio nacional, uma atmosfera de renascimento das
pautas politicas étnico-raciais, o que fez aflorar o surgimento de novas liderancas negras e
reaparecimento das antigas (SOUZA, 2006). Este momento, certamente, foi o propulsor para
agregar a construcdo identitaria do Movimento Negro no Ceara e revelar a urgéncia da
desconstrucdo da bandeira da suposta democracia racial, que fundamentava toda préatica de
natureza racista na sociedade.

Neste cenario de movimentacdo politica, as organizacdes negras cearenses,
constituiram, na década de 80, o0 Movimento Negro Cearense, o qual estava conectado a Igreja
Catolica, a Universidade, aos movimentos sociais ou aos partidos politicos de esquerda, como
0 PT, o PDT e o Partido Comunista do Brasil (PC do B) (SOUZA, 2006). Todavia, convém
ressaltar que o Movimento Negro Cearense sé ganhou representatividade efetiva a partir do
momento que houve um pertencimento histérico da existéncia de uma presenca negra no
Ceara, mas, sobretudo, quando se notou a capacidade de articulacdo e poder social ao
reivindicar pautas silenciadas na conjuntura politica, econdémica e social. Embora fossem
excluidas socialmente, caracterizavam-se como manifestacdes politico-culturais como forma
de denunciar o racismo. Portanto, as africanidades no Ceara pds-abolicdo foram desenhadas
por organizacdes negras e concretizadas como idearios a partir de uma unificacdo de luta
nacional e local.

Em 1970, em um contexto nacional e regional, hd um ressurgimento da vontade
de repensar pautas para comunidade negra. As movimenta¢cOes negras exerceram um
importante papel na unificagdo das organizacgdes negras. Em 1978, surge o Movimento Negro
Unificado (MNU), que nascera como Movimento Unificado Contra a Discriminagdo Racial, a
fim de denunciar o racismo velado. O MNU consagra o inicio da luta unificada do
Movimento Negro na contemporaneidade, tornando-se protagonista do combate ao racismo.

Nesse cenario, ocorre um processo de politizagdo das pautas dos movimentos sociais, 0s
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quais, por meio da Conferéncia de Durban (2001), conseguem uma repercussao global, que
gera acOes com carater afirmativo na sociedade (BEZERRA; NUNES, 2021).

Neste processo de rearticulagdo dos movimentos sociais, nasceu, em 1978, o
Movimento Unificado Contra a Discriminacdo Racial (MUCDR), o qual agregava Vvarios
grupos e entidades: Grupo Afro-Latino América, Camara do Comércio Afro-Brasileiro, Jornal
Abertura, Jornal Capoeira e Grupos de Atletas e Grupos de Artistas Negros. Em seu primeiro
ato pablico combativo ao racismo e a discriminacdo foi realizado nas escadarias do Teatro de
S&o Paulo, onde o grupo esclareceu o sentido da manifestacdo como defesa a comunidade
afro-brasileira e combate a exploracdo racial (DOMINGUES, 2007; GONZALEZ, 1982).

O dinamismo da primeira assembleia e do primeiro congresso trouxe
modificacbes na textura semantica do movimento, que, primeiramente, adquiriu o0 termo
negro, mudando o nome para Movimento Negro Unificado Contra a Discriminacdo Racial
(MNUCDR). Em seguida, apds o 1° congresso, aprovou o seu estatuto, a carta de principios e
0 programa de acdo, atitude que possibilitou a sintetizagdo do nome para Movimento
Unificado Negro, tendo como bandeira centralizadora o combate a discriminacdo racial
(DOMINGUES, 2007). Conforme Ana Célia da Silva (2011), as principais conquistas e acdes
do MNU foi articular

[...] os conceitos de raca e classe, identificando a raca como determinante da classe
social no Brasil. - Demonstrou, em grande parte, o mito da democracia racial
brasileira e a ideologia do branqueamento. - Instituiu a discussdo sobre racismo e
discriminacdo racial, em instituicdes, como a Igreja, os partidos politicos, 0s
sindicatos e as escolas. - Ressignificou o conceito biolégico de raca para um
conceito social de afirmacéo politica. - Evidenciou, para todo o Brasil, a data de 20
de novembro, data da destruicdo do Quilombo dos Palmares, como Dia Nacional da
Consciéncia Negra, criado pelo grupo “Palmares” do Rio Grande do Sul. -
Desenvolveu uma acdo educativa junto a escolas e universidades, com uma
pedagogia paralela a oficial, repondo os conteldos histéricos/culturais do povo
negro, invisibilizados ou minimizados nos curriculos (SILVA, 2011, p. 132).

O Movimento Negro Unificado, notadamente, Movimento Negro Unificado do
Ceara (MNUC), foi criado no dia 22 de julho de 1995, como reflexo de uma conjuntura
nacional, mas também de acOes assertivas cearenses, como 0 Seminario Negrada Negada,
realizado em 1992 e organizado pelo Férum de Entidades Negras, que se tornou um marco da
producdo académica da Universidade Federal do Ceard (UFC) sobre o combate ao racismo
(SILVA, 2020; RATTS, 2011).
Neste cenédrio, 0 MNUC assume um papel crucial na construcdo identitaria
representativa no Brasil, pois agrega o0 compromisso de discutir o racismo e a discriminacao

racial, impondo uma reestruturacdo da simbologia negativa da comunidade negra, além de
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ressignificar o conceito bioldgico de raga para uma perspectiva social e, sobretudo, de politica
afirmativa. Entretanto, tais mecanismos néo solidificaram o aparato legal politico e estrutural
nas instituicbes, as quais, de fato, ndo conseguiram alcancar de modo incisivo a sociedade.
Tal estruturacdo sO foi alcancada com o evento internacional, o qual abriu portas para o
debate e o estabelecimento de medidas concretas de cunho institucional de combate ao

preconceito e a discriminagao racial.

2.3 Pés-Durban: desdobramentos sociais, politicos, juridicos e educativos

A luta continua

A luta continua porque estou farto de fome

A luta continua porque estou farto da miséria

A luta continua porque estou farto de callnia

A luta continua porque estou farto de ser estipido [...]
A luta continua porque estou farto de esperar

Estou farto das migalhas

A minha terra mana, leite e mel e ndo como

Tenho fome de séculos [...]

(NASCIMENTO, 2021, p. 191).%

A poesia nos convida a refletir sobre conjunturas sociais que mantém a
comunidade negra as margens da racionalidade cosmopolita, a qual, sob a construcéo
hegemodnica eurocéntrica, cria espacos velados de discriminagdo racial, pautados e
engrandecidos pelo poder devastador da concep¢do da democracia racial, ressignificada para
0 mito da democracia racial.*®

Em outras palavras, essa representacdo € estabelecida pela unificacdo de ideais
que constituem uma identidade massiva de luta do negro pelo direito de existir na sociedade
brasileira, mesmo diante da constru¢cdo social de apagamento, branqueamento e
silenciamento; advindo, como ja esclarecido, da imposicdo sistematica de uma epistemologia
dominante sobre a identidade negra, pois a espacialidade politica dos movimentos sociais
produz uma epistemologia legitima, assim como o que é considerado pela hegemonia
educacional e pela teoria social (GOMES, 2011).

Enquanto movimento social, 0 Movimento Negro estd constituido como sujeito

coletivo e politico que, ao lado de outros movimentos sociais na década de 70, estabeleceram

**Poesia de Armindo Francisco, Luanda (1976), transcrito no livro Uma histdria feita por maos negras, Beatriz
Nascimento (2021), organizacdo de Alex Ratts.

“0 mito da democracia racial é a crenca na existéncia de relacdes harmoniosas entre os diferentes grupos étnico-
raciais do nosso pais, fruto da relacdo do colonizador portugués com os povos por ele dominados (GOMES,
2011, p. 138).
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identidades por meio de préticas colaborativas de reafirmacdo identitaria e por interesse
convergente, além de reciprocidade para um processo de reconhecimento socio-histérico
(SADER, 1988). Em “a luta continua”, percebe-se um reagrupamento dos movimentos sociais
brasileiros, que também receberam um folego de consisténcia unitaria da luta no contexto

internacional, conforme Carlos Hasenbalg:

O movimento negro contemporaneo ressurge a partir de meados da década de 70,
nos finais de um periodo acentuadamente autoritario da vida politica brasileira [...] 0
impacto nesse grupo de novas configuragbes no cendrio internacional, que
funcionaram como fonte de inspiracdo ideoldgica: a campanha pelos direitos civis e
0 movimento do poder negro nos Estados Unidos e as lutas de liberdade nacional
das coldnias portuguesas na Africa (HASENBALG, 1984, p. 148-149).

Tal conjuntura torna-se uma inspiracdo de carater emancipatério diante de todo
processo de coercdo politica estabelecida pelas instituicdes e pela sociedade revestido no
processo simbolico da democracia racial. Tal apaziguamento tentou mascarar e silenciar toda
a luta construida pelas organizacdes negras que ascendem, de forma estrutural, no final da
década de 70, com a unificacdo de ideias centralizadoras para reafirmar a identidade negra.

Partindo da concepcdo de Joel Rufino dos Santos (1994), o Movimento Negro
parte de qualquer acdo de carater social, cultural, politico, o que, certamente, evidencia-se a
partir das organizagdes negras que adquirem caracteristicas peculiares de
autorreconhecimento da identidade negra. Assim como, dialogando com a definicdo de
Petronio Domingues (2007), o Movimento Negro propde solucionar problemas emergentes no
que diz respeito a discriminacao racial e ao preconceito, para 0 qual percebemos um processo
de marginalizacdo naturalizado no campo educacional.

Deste modo, a identidade racial é utilizada como elemento de mobilizacéo e,
sobretudo, com mediacdo das tensionalidades. Tais definicdes agregam caracteristicas
abrangentes para a compreensdo constitutiva identitaria das reivindicacdes dentro do espectro
conceitual do Movimento Negro que esteve a frente dos embates sociais com as instituicdes
na busca de insercdo social e poder emancipatorio de igualdade racial. Sendo assim,
entendemos que o Movimento Negro esta intrinsicamente ligado a todo tipo de manifestacdo
africana e afro-brasileira, com o intuito de despertar uma conscientizacdo historico-cultural e,
por conseguinte, assumir um carater politico-identitario para o combate ao racismo e a
discriminagdo racial.

Promovida pela Organizagdo das Nagdes Unidas, em 2001, na cidade de Durban,

na Africa do Sul, a Il Conferéncia mundial contra o racismo, a discriminacdo racial, a
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xenofobia e formas correlatas de intolerancia € considerada um marco de luta e
reconhecimento internacional e nacional. A Conferéncia de Durban destacou toda necessidade
de colocar em pauta temas pertinentes concernentes a representatividade da identidade negra:
0 antirracismo, o combate ao racismo e a discriminacéo racial.*’ Tal momento é interessante
porque agrega uma simbologia marcante na construcdo identitdria do Movimento Negro,
construindo, entre entidades, um consenso sobre a implantacdo de ac¢bes afirmativas na
sociedade brasileira, sobretudo na educacdo basica (GOMES, 2011).

Em vista disso, o Brasil reconheceu a existéncia do racismo e se comprometeu a
desenvolver medidas para superar o racismo e a discriminacdo racial e, desta forma, abriu
caminhos para a desmistificagdo da construcdo social disseminada pela ideia de democracia
racial na sociedade brasileira. De fato, tal perspectiva, transforma-se em falacia. Conforme o
que ja foi discutido por Florestan Fernandes (2008), o mito da democracia sobre a construcao
social da democracia racial, que durante anos escondeu marcas profundas de um racismo que
silenciou multiddes em nome da assimilagdo incorporada a identidade negra (GOMES, 2012).

A representacdo de sujeitos negros e negras no parlamento nacional fez a
diferenca, como se nota na trajetoria politica atuante de Abdias do Nascimento (PDT-RJ) no
Senado. Multifacetado, sempre contribuiu para denunciar o racismo disfarcado pela
democracia racial, carregando em si uma trajetoria ressignificada pela FNB, TEN e
angariando novos caminhos para qualificar o debate no Congresso Nacional. No seu livro
Genocidio do negro brasileiro (publicado em 1978 e repleto de edi¢bes), ele mostra o quanto
a sociedade brasileira esteve distante de renunciar aos proprios privilégios pela democracia
racial e 0 quanto a comunidade negra esteve distante da cidadania plena, mesmo diante de
varias manifestacfes identitarias que, embora silenciadas, construiram mecanismo de
resisténcia politica e, sobretudo, cultural, presentes ainda em nosso cotidiano.

Destacamos que a Constituicdo Federal (CF) de 1988, art. 3, § V, resguarda
“promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer
outras formas de discriminag¢ao” (BRASIL, 1988). A CF constitui um marco juridico de
reafirmacdo de luta, declarando o racismo como crime a ser punido. Deixa, porém, a educacao
a respeito disso em um espaco limitado e pouco explorado, visto que, no processo identitario
de luta dos movimentos sociais, a educagdo foi uma peca fundamental para o processo de
reconstrucdo histdrica e combate ao preconceito enraizado historicamente. Segundo Cunha

Janior (2006, p. 2), “o racismo antinegro ndo ¢ um problema interpessoal apenas, ndo se trata

A partir deste ponto do texto, empregaremos as expressées Conferéncia de Durban, Durban e pés-Durban.
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também de um problema de mentalidades individuais, mas de um problema que gera a
estabilidade do sistema de dominagdo no Brasil”.

Neste caminhar, portanto, os discursos da elaboracdo de projetos legislativos,
pensados para o debate no Congresso, aliados ao processo de abertura politica na sociedade
brasileira, construiram terrenos para que as organizagGes negras ganharem folego. Desse
modo, percebe-se uma participacdo incisiva na politica com Abdias do Nascimento, Carlos
Alberto de Oliveira e Benedita da Silva, os quais, historicamente, foram cruciais na
construcdo de luta identitaria negra como representantes que defendem a conscientizacdo
contra o racismo (GOMES, 2022).*

A publicagdo do Magazine (1988, p. 12), na sua edigdo de maio, inicia da seguinte
forma: “assumir uma atitude racista significard um crime, cuja liberdade ndo dependerd do
pagamento de qualquer fianga”. Assim, diante de uma conquista a comunidade negra, que
levou a aprovacdo de uma emenda, percebe-se o quanto foi emblematica a reportagem
intitulada A causa negra na Constituinte e quantos significados de resisténcia ela instaurou.

A andlise desse texto conclui que a representatividade foi o diferencial para
alcancar tal conquista, que propde tipificar o racismo como crime. De fato, na reportagem
evidenciam-se falas incisivas da deputada Benedita da Silva (PT) e do deputado Carlos
Alberto Caé (PDT). Trata-se de falas provocativas em um texto jornalistico, no qual os
representantes diretamente vinculados a luta identitaria negra no Congresso Nacional
demonstram as fraturas sociais e os desafios escondidos no manto da democracia racial.
Certamente, tal dinamismo no Congresso Nacional constata como 0s espacos de poder
poderiam silenciar a comunidade negra, mas também legitimar direitos relacionados ao
combate ao racismo.

E nesta conjuntura que nasce a Lei n° 7.716, de 5 de janeiro de 1989,
popularmente conhecida como Lei Cad, a qual dispde, no seu art. 1°, que “serdo punidos, na
forma desta Lei, os crimes resultantes de preconceitos de raca ou de cor” (BRASIL, 1989).
Ela reflete a incessante luta da comunidade negra diante de varios contextos de racismo
arraigados no imaginario social. Na constitui¢do dessa lei, destaca-se a participacao fulcral de
Carlos Alberto de Oliveira e Benedita da Silva.

A CF de 1988 institucionaliza pautas de reconhecimento historico dos espagos

vivos de sociabilidade que outrora foram marginalizados. Notadamente, aos remanescentes da

*8 Carlos Alberto Oliveira dos Santos (Salvador, 20 de dezembro de 1941-Rio de Janeiro, 4 de fevereiro de
2018), também conhecido como Ca6, foi um advogado, jornalista e politico brasileiro, em cuja carreira se
destacou a luta contra o racismo, tendo sido o autor da Lei Cad (SILVA, 2020).
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comunidade quilombola séo legitimados direitos que foram negados, dispondo do artigo art.
68°, 0 qual reconhece as terras e da amparo juridico de posse perante as instituicdes. Neste
propdsito, a oportuna criacdo da Fundacdo dos Palmares, em 1988, torna-se um referencial
histérico para reafirmacdo identitaria negra, a fim de fomentar uma valorizacdo ndo so
historica, mas cultural, politica e de pertencimento. Portanto, tais mecanismos legislativos séo
fundamentais para fazer desmoronar conjunturas discriminatérias cristalizadas no imaginario
social (BRASIL, 1988; NUNES, 2011).

O efeito pos-Durban, dessa maneira, caracteriza-se como desdobramentos
politicos, nos quais foram expressos, por meio de medidas institucionais diretas e de politicas
publicas antirracistas, possibilidades vidveis no trato estrutural e afirmacdo positiva da
identidade negra, além de propor mecanismos de insercao social da comunidade negra, isto é,
acOes afirmativas para combater a forte desigualdade racial na sociedade brasileira. Em 2003,
foi criada a Secretaria Especial de Igualdade Racial (SEPPIR), como assevera Joyce Amancio
de Aquino Alves (2015):

O Estado brasileiro consolidou uma agenda de compromisso, inclusive ao criar a
SEPPIR (Secretaria de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial), que é
representante do Estado, mas reconhece as lutas histérias do Movimento Negro
Brasileiro. Entre os objetivos da SEPPIR estdo: Formulacdo, coordenacdo e
articulagdo de politicas e diretrizes para a promog¢do da igualdade racial;
Formulagdo, coordenagdo e avaliagdo das politicas publicas afirmativas da
promog¢do da igualdade e da protecdo dos direitos de individuos e grupos étnicos,
com énfase na populacdo negra, afetados por discriminacdo racial e demais formas
de intolerancia [...] (ALVES, 2015, p. 8).%

Neste seguimento, foi sancionada a Lei n°® 10.639/2003, que tornou obrigatdrio o
ensino de Histdria e de cultura afro-brasileira e africana nas escolas publicas e privadas de
ensino fundamental e médio. Em 2004, alterando a Lei n°® 9.394/1996 — Lei de Diretrizes e

Bases da Educacdo (LDB) —, sdo aprovados o Parecer CNE/CP 03/2004 e a Resolucéo

CNE/CP 01/2004, que estabeleceram as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao

“ Entre os outros objetivos da SEPPIR, estdo “articulacdo, promogéo e acompanhamento da execucdo dos
programas de cooperagdo com organismos nacionais e internacionais, publicos e privados, voltados a
implementacdo da promoc&o da igualdade racial; Coordenagdo e acompanhamento das politicas transversais de
governo para a promocao da igualdade racial; Planejamento, coordenacdo da execugdo e avaliagdo do Programa
Nacional de Acbes Afirmativas; Acompanhamento da implementagdo de legislacdo de acdo afirmativa e
definigdo de acGes publicas que visem o cumprimento de acordos, convengdes e outros instrumentos congéneres
assinados pelo Brasil, nos aspectos relativos a promoc¢do da igualdade e combate a discriminacdo racial ou
étnica” (ALVES, 2015, p. 8).
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das RelagBes Etnico-Raciais e para o ensino de Historia e cultura afro-brasileira e africana,
tendo como relatora a pesquisadora Petronilha Beatriz Goncalves e Silva.*

Estes documentos exercem um carater deliberativo, imprimindo um
empoderamento na luta para evidenciar representacfes positivas da comunidade negra, tendo
a educacdo como norteadora do processo de reconhecimento histdrico, valorizagdo da
identidade e da cultura africana e afro-brasileira. Além disso, trouxe a sociedade o debate
sobre as acOes afirmativas, que configuram um movimento de luta politica na correcdo das
desigualdades sociais, cujo fito é aproximar os paradigmas com racionalidades e saberes
emancipatérios desenvolvidos pelo Movimento Negro, atribuindo os saberes politicos, 0s
identitarios e os estéticos (GOMES, 2017; TRAPP, 2013; BARROS, 2021).

Assim, a partir do olhar centralizador de Durban, as intituladas politicas de
reparacdo comecam a fazer sentido na composicdo de acdes efetivas de politicas publicas
nacionais para os negros brasileiros. Deste modo, apresentam um carater decolonial cujo
intuito € repensar estruturas de afirmacdo da identidade negra e reaver epistemologias
silenciadas durante a constituicdo sociorracial do Brasil. Por isso, pretendemos pensar o
antirracismo como um movimento de natureza concisa que ganhou forca no pés-Durban e que
nasce e tem como escopo investir em taticas para um novo quadro discursivo nos temas
transversais atinentes a sociedade, como identidade, diversidade, racismo, antirracismo,
discriminacdo, através de um debate massivo sobre a ressignificacdo de raca e as lutas
identitarias dos movimentos sociais (TRAPP, 2013).

Outro elemento centralizador do antirracismo no Brasil pds-Durban foram as
acOes afirmativas na educacdo, que fazem surgir um modelo pedagdgico da diversidade
(GOMES, 2011). A propésito disso, os estudos de Petronilha Beatriz Gongalves da Silva
(2001) nos convidam a refletir sobre o papel primordial que a educacdo tem no combate ao
racismo e a intolerancia, alegando que, para conseguirmos combater o racismo, é necessario
implantar politicas de acdo afirmativa.

Ratifica-se, portanto, o papel social que o Estado tem com a sociedade, pois ele
passa a ser visto, entdo, como um reparador das desigualdades sociais, em especial, a
reparagdo histdrica da escraviddo. A assertividade de reconstrucdo ideoldgica radicada na
sociedade € uma pauta desde as organizagOes negras até 0s movimentos sociais pos-70, que,

havia muito, reivindicavam espago no campo educacional (TRAPP, 2013).

0 A Lei n° 10.639/2003 foi regulamentada pelo Parecer CNE/CP n.03/2004 e pela Resolugio CNE/CP n°
01/2004 e foi novamente alterada pela Lei n® 11.645/08, com a inclusdo da temética indigena (GOMES, 2012, p.
740).
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Devido a conjuntura da pressdo internacional, na Conferéncia de Durban,
encontra-se um terreno fértil para concretizarem-se demandas outrora silenciadas. O efeito
pos-Durban aponta as responsabilidades histéricas que as instituicbes tém e, assim, abrem
portas para que 0S movimentos sociais cobrem acdes politicas no combate ao racismo
(TRAPP, 2013).

A Conferéncia de Durban tornou-se componente centralizador no itinerario
histérico do Movimento Negro brasileiro, pois evidenciou o desenvolvimento de maultiplos
conceitos sobre a identidade étnica e politica. Com razdo, fundamentaram a implementacéo de
politicas publicas antirracistas, iniciando no governo de Fernando Henrique Cardoso (1995-
2002) e, posterior e principalmente, no governo de Luiz In4cio Lula da Silva (2003-2010).>

Nota-se que, no ambito educacional, tais acGes foram contundentes, por meio de
acOes afirmativas nas universidades publicas e pela propria legislacdo especifica para
fomentar o debate assertivo da cultura africana e afro-brasileira nas escolas. Além disso,
Durban revigora um debate substancial do Movimento Negro existente desde a década de 70,
0 conceito de raca em ambitos nacional e internacional (TRAPP, 2013). Vale frisar que raca
ndo condiz com a realidade natural; trata-se, na verdade, de um conceito que evoca, 0
parametro negativo absorvido historicamente pela sociedade brasileira, uma forma de
classificacdo social. No entanto, na perspectiva dos movimentos sociais e no ambito das
politicas acBes afirmativas, tal conceito incorpora uma ressignificacdo politica (GOMES,
2011; GUIMARAES, 1999).

Diante de toda repercussdo pés-Durban e seus desdobramentos no ambito politico,
a Lei n° 10.639/03 nasce como um mecanismo direto de intervencdo, servindo como
arcabouco tedrico e colaborativo no curriculo educacional para o combate ao racismo e a
discriminacdo racial. A escola, como local ensino-aprendizagem e campo de debates, ganhou
uma lei; entretanto, tal fato ndo configurou uma determinacdo que garantisse uma formacao
dos docentes e nem uma permanéncia das estruturas legais que a lei determina. Conforme a

referida lei:

*'Fernando Henrique Cardoso é socidlogo, nascido na cidade do Rio de Janeiro em 1931. Formou-se bacharel em
Ciéncias Sociais na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo (USP) em 1953,
especializando-se em Sociologia no ano seguinte e tornando-se doutor em 1961. Teve uma vida voltada a
academia e a politica, assumindo varios cargos no Poder Legislativo. Destacou-se nacional e internacionalmente
como Presidente da Republica Federativa do Brasil (1995-2002). Luiz Indcio Lula da Silva nasceu em
Garanhuns, interior de Pernambuco, em 1945. Marcado por uma histéria de superacdo, nordestino, ganhou a vida
em S&o Paulo. Por meio desta possibilidade, estudou e conseguiu terminar um curso de torneiro mecénico. Sua
trajetéria € a impressao identitaria que se vinculou aos ideais da luta social, notadamente, dos trabalhadores.
Neste dinamismo, baseado na conjuntura politica de redemocratizagdo, Lula tentou algumas vezes uma vaga na
presidéncia, conquistando-a em 2002, quando assumiu o cargo de Presidente da Republica Federativa do Brasil
(2003-2010). Disponivel em: http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/. Acesso em: 28 out. 2022.
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Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira. §
1° O contetido programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo da
Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formag&o da sociedade nacional, resgatando a contribuicéo do
povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil. §
2° Os conteudos referentes & Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no
ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de
Literatura e Historia Brasileiras. Art. 79-B. O calendério escolar incluird o dia 20 de
novembro como “Dia Nacional da Consciéncia Negra (BRASIL, 2003).52
Em 2023, a Lei n° 10.639/03 completa uma década de existéncia; todavia, ainda
estamos longe de cumprir as metas principais debatidas na Conferéncia de Durban. A referida
lei € um grande avanc¢o na conquista de a¢des afirmativas ratificadas pelo MNU, mas ainda €
necessario um conjunto de fatores para garantir uma aprendizagem livre das amarras dos
padrdes eurocéntricos, os quais fixam no imaginario social toda a estrutura da colonialidade
do ser, do poder e do saber.>®
A Lei n° 10.639/03 possibilitou um novo olhar para o papel social do Estado e da
sociedade como meio combativo para o racismo e a discriminagdo racial. Abriu espago para
que se entenda a populacdo negra como composta por sujeitos participativos inseridos na
constituicdo politica, social e cultural da sociedade. Tal lei é, de fato, um simbolo de
reivindicacdo do Movimento Negro no Brasil e um reflexo p6s-Durban, com a concretizagéo
de pautas legitimas que foram ressignificadas a partir do mbito educacional, fato que
proporcionou alicerce para a construcao da identidade étnico-racial dentro das escolas.
E plausivel questionar-se se a lei, por si apenas, resolvera problemas t&o sensiveis
que ainda existem na sociedade. Todavia, € claro que a conquista que a essa lei representa é
um conforto, diante de todo o processo de luta e legitimacdo dos direitos de existir

culturalmente dentro da sociedade; mesmo assim, entendemos que é preciso qualificar a

%2 Vale ressaltar que, no inicio de 2008, a Lei n°® 9.394/96 (LDB) ja alterada pela Lei n° 10.639/03, que
determinara a inclusdo, no curriculo oficial da rede, do ensino da histdria e cultura afro-brasileira, é alterada pela
Lei n° 11.645/08, tornando obrigatdrio em todo ensino fundamental e médio dos estabelecimentos de ensino
publico e privado tanto o estudo da histéria e cultura afro-brasileira como a histéria e cultura indigena
(BARROS, 2021, p. 53).

*3A colonialidade do poder configura-se com a conquista da América, no mesmo processo histérico em que tem
inicio a interconexdo mundial (globalidade) e comeca a se constituir 0 modo de produgdo capitalista. Esses
movimentos centrais tém como principal consequéncia o surgimento de um sistema inédito de dominagéo e de
exploragdo social, e com eles um novo modelo de conflito. A colonialidade do saber estaria representada pelo
carater eurocéntrico do conhecimento moderno e sua articulagdo as formas de dominacao colonial/imperial. A
colonialidade do ser compreende a modernidade com um ato de conquista, no qual a construgdo social da raca
justifica extensdo da ndo ética da guerra, permitindo genocidio total da humanidade do outro, além de
desqualificar a epistemologia cultural do outro. (QUINTERO; FIGUEIRA; ELIZAIDE, 2019 p. 4-7; QUIJANO,
2005; MALDONADO-TORRES, 2016).
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esséncia da lei para garantir que a sua aplicabilidade de forma concisa proporcione uma
aprendizagem livre das amarras da colonialidade e significativa para os educandos.

O Movimento Negro surgido no Brasil no século XX tinha um carater
emancipatério, de defesa dos direitos da populacdo negra, primordiais na construcdo do
debate das politicas afirmativas. Através dessas demandas de luta, trouxeram a tona a
desconstrucdo ideoldgica da democracia racial que se propagava entre as instituicdes sociais
no final do século XX. Antes do Movimento Negro, ndo havia uma agenda em busca de tais
demandas, auséncia que alimentava cada vez mais a invisibilidade da cultura negra e afro-
brasileira (TEIXEIRA; PROCOPIO, 2014).

Ainda assim, casos de preconceito racial sdo cada vez mais recorrentes em jogos
de futebol, em lojas que classificam o sujeito pela cor, em abordagens policiais. Estas acdes
de natureza preconceituosa adentram os espacgos escolares formais, como a sala de aula, e
ganham novas dimensdes. Contra isso, como afirmam Jonatham Marcelino e Karina
Marcelino (2018), é preciso que todos os brasileiros, negros, mestigos, indigenas e brancos
conhecam suas matrizes culturais africanas, assim como o papel que cada grupo desempenhou
na producdo da histdria brasileira.

Contudo, mesmo com a¢Oes afirmativas que garantem direitos legais, tais praticas
sdo constantes, explicita ou implicitamente, no meio social, em situagcbes que atingem o
direito do individuo. > A questdo econdmica é um indicador para compreendermos,
visivelmente, como o poder aquisitivo esta centrado na branquitude hegemonica e o quanto
relacGes empregaticias sdo pautadas pela cor.

Todavia, é necessario obter uma consciéncia histérica diante do terreno fértil que
0s espacos formais e ndo formais de aprendizagens estdo sujeitos diante da disseminagéo
situacional de natureza racista, tendo em vista todo o lapso temporal histérico da construgédo
identitaria do Movimento Negro. Florentina da Silva Souza (2005), caracteriza 0 Movimento

Negro como:

[...] o conjunto de iniciativas de resisténcia e de producdo cultural e de agéo politica
explicita de combate ao racismo que se manifesta por via de uma multiplicidade de
organizacdo em diferentes instancias de atuacdo, com diferentes linguagens, por via
de uma multiplicidade de organizacdes espalhadas pelo pais (SOUZA, 2005, p. 14).

*Acdes afirmativas sdo politicas publicas ou do &mbito privado que, assertivamente, conferem recursos ou
direitos especiais a grupo social desfavorecido, tendo em vista um bem coletivo de reparacdo social, enquanto
etnia, raga, classe, ocupacao, género e religido (FERES JUNIOR, 2018).
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Portanto, essa concepcdo de Movimento Negro abrange qualquer manifestagéo
cultural que tenha uma acdo politica em combate ao racismo e contempla diferentes
linguagens na sociedade. Tais acdes visam também o direito a existéncia das religides afro-
brasileiras e afro-cearenses e 0s elementos que compdem estéticas da cultura africana e afro-
brasileira. Ainda segundo Souza (2005), trata-se de um mosaico que tenta sustentar sua
identidade no propdsito comum de posicionar-se contra o racismo.

A Lei n° 10.639/03 foi uma vitoria, mas ndo atingiu plenamente seus objetivos,
tendo em vista o confronto social travado no cotidiano das instituicbes. A discriminacdo e o
preconceito sdo realizados e disseminados em situagOes corriqueiras, como abordagens
policiais, contratagdo de trabalho, relages interpessoais, jogos esportivos, brincadeiras
pejorativas. Sdo acBes muitas vezes alimentadas no seio familiar de forma tdo velada e
inofensiva que séo consideradas algo comum.

Conforme Melina Pinotti (2016), o percurso tracado pelo Movimento Negro
identifica o campo educacional como um lugar de privilégios na disseminacdo do racismo.
Isto &, a escola é, certamente, 0 espaco para a disseminacdo do racismo, mas pode ser também
0 espaco de transformacéo e debate no processo combate a ideologia racista. Desse modo, €
necessario que todas as instituicbes assumam o compromisso de dar visibilidade a Lei n°
10.639/03 explorem todas as possibilidades pedagogicas a fim de construir pontes de
sustentacdo histdrica e social entre o individuo e a sociedade, viabilizando o pertencimento
histdrico para desqualificar préaticas discriminatérias.

Entretanto, hd muitos empecilhos para sua aplicacdo efetiva da Lei, entre os quais
destaca-se a falta de formacdo dos professores e das professoras no processo de ensino dos
componentes curriculares. Soma-se a isso preconceito estrutural intrinseco no processo de
ensino. Cabe, portanto, questionar-se como romper essas barreiras institucionais e quais sdo
0s caminhos pedagdgicos para romper o preconceito velado nos educandos.

Como afirma Pinotti (2016), as reivindicacbes do Movimento Negro, que
culminaram na elaboracdo da Lei n°® 10.639/03, confrontam conteudos que transmitem
esteredtipos, estigmas, representagdes folcléricas e escravocratas da populagdo negra no
Brasil, visto sob a 6tica do mito da democracia racial. Consequentemente, a educacao assume
este papel primordial de valorizacdo da cultura africana e afro-brasileira, a fim de construir
meios pedagdgicos para a desmistificagdo das relagdes étnico-raciais nos espagos escolares.
Decerto, as agdes afirmativas propostas pelo Movimento Negro e cristalizados no p6s-Durban

encontram-se objetivadas nas politicas educacionais, com o fito de enfraquecer as diversas
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formas de racismo disseminados nas comunidades escolares e na sociedade, por meio de
acbes que viabilizem a construcdo identitria da cultura africana e afro-brasileira no
educando.

Todavia, € preciso criar possibilidades para fazer a sociedade libertar-se de
principios preconceituosos arraigados em seu imaginario, 0s quais persistem em atos
visivelmente nocivos a ela mesma, atos que enfragquecem o0 sentimento de pertencimento
histérico étnico-racial dos afro-brasileiros e impossibilita o fortalecimento da sociedade
democratica.

Um dos caminhos de combate a prética do racismo, de fato, é conhecer as
matrizes culturais africanas, a fim estabelecer a conscientizagdo do individuo sobre a
construcao da sua identidade e a caracterizacao, na préatica social, acerca da cultura africana e
afro-brasileira. Além disso, é preciso haver um enquadramento social pensado a partir de
ressignificacBes para a compreensdo de um sentido histérico de pertencimento cultural e
compreensdo de como estes elementos étnico-raciais estdo internalizados na formag&o cultural
brasileira (MARCELINO, 2018).

Neste contexto, a Conferéncia de Durban encaminhou varios debates que, até
entdo, estavam pautadas nos discursos do Movimentos Negro. Assim, o0 MNU exerce um
papel crucial na construcdo das ideias assertivas para enquadrar a condicdo do negro na
sociedade brasileira, para garantir legislagbes na sociedade e conscientizar as instituicoes
sobre o poder e as influéncias politicas eurocéntricas.

Vale destacar algumas intervencbes que foram reflexos da luta dos movimentos
sociais com a intencdo de combater o racismo e a discriminagdo brasileira: a) o Plano
Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana
(2009); b) a inclusdo da questdo étnico-racial e da diversidade no documento final na
Conferéncia Nacional de Educacdo Basica (CONEB), em 2008, e da Conferéncia Nacional
de Educacdo (CONAE), em 2010; c) o debate sobre a questdo étnico-racial e quilombola
inseridas com carater transversal no projeto do Plano Nacional de Educacéo (PNE); d) a Lei
12.288, que estabelece o Estatuto da Igualdade Racial;>® e) a Arguicdo de Descumprimento
de Preceito Fundamental — ADPF 186/DF, que evoca a legitimacéao, pelo Supremo Tribunal

Federal (STF), em 2012, sobre o principio constitucional da acéo afirmativa; e f) a propria Lei

% No ano de 2010 ¢ “aprovado o Estatuto da Igualdade Racial, por meio da Lei n° 12.288 de julho/2010, que
garante igualdade de oportunidade e dos direitos a populacéo negra e o combate a discriminagdo e as formas de
intolerancia étnica que prevé o estabelecimento de politicas publicas de valorizacdo da cultura negra para a
correcao das desigualdades provocadas pelo sistema escravista no Pais” (SOARES, 2016, 84).
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n® 12.711, que disponibiliza cotas sociais e raciais para universidades e instituicdes federais
de ensino técnico e médio. Tais avancos sdo caracteristicas da luta comum que se fundiu na
Conferéncia de Durban e que, de certo modo, reflete-se em a¢6es deliberativas para demarcar
0s espacos de conscientizacdo na luta contra o racismo e a discriminagdo racial no Brasil
(GOMES, 2012).

Instalada nos estados da Bahia e do Ceard, a criacdo da Universidade da
Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), amparada pela Lei n°
12.289/2010, constitui-se como outro importante elemento na construcdo do acesso a
universidade para as camadas populares.®® No Ceara, a UNILAB esté localizada na cidade de
Redencdo, local, como outrora mencionado, simbolo da abolicdo no estado. A recente
universidade nasce das lutas dos movimentos sociais com o intuito ndo s6 de empregar uma
metodologia diferenciada, baseada na diversidade, na inclusdo e na cooperacao internacional,
como também de “produzir e disseminar o saber universal, de modo a contribuir com o
desenvolvimento social, cultural e economico do Brasil e dos paises de lingua portuguesa”
(BRASIL, 2010).

Em vista disso, no Ceard, temos a Lei n® 17.432/2021 e a Lei n® 16.197/2017, que
vao ao encontro da construgdo positiva da reparacdo histérica acerca da populacdo negra do
Estado, mediante suas responsabilidades enquanto ente federativo. Essas leis ddo forma a todo
0 debate construido pds-Durban e seus desdobramentos para a construcdo identitaria baseada
em legislacdo especifica de insercdo social das populacbes negras, nos espacos de poder e de
construcdes de saberes.>” Convém realcar que o Movimento Negro também é o personagem
coletivo responsavel por tais conquistas, reforcando a desmistificacdo das linhas abissais,
conceito evocado por Boaventura de Sousa Santos (2010).

Percebe-se, todavia, que tais leis ainda ndo funcionam de forma efetiva, como no
caso de alguns cursos de pos-graduacdo que ndo sdo contemplados com tal sistema. Para

concretizarem-se, necessitam da intervencdo do Poder Judiciério, que aciona o cumprimento

*® «Com a proposta de interiorizar a educagdo superior no pais, a Universidade da Integragdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira se instalou na cidade de Redencéo, localizada na regido do Macico de Baturité, no
Estado do Cear, a cidade de Redencdo foi escolhida devido seu pioneirismo na abolicdo da escraviddo no
Brasil, em 1883 (FIUZA, 2017. p. 09-10)”.

" A Lei n° 17.432/2021, de 25 de margo de 2021, institui politica social e afirmativa consistente na reserva de
vagas para candidatos negros em concursos publicos destinados ao provimento de cargos ou empregos no ambito
dos 6rgdos e das entidades do poder executivo estadual. A Lei n° 16.197/2017 dispde sobre a instituicdo do
sistema de cotas nas institui¢oes de ensino superior do estado do Ceard, no qual fica instituido, por 10 (dez) anos,
0 sistema de cotas para ingresso nas universidades e demais instituicfes de ensino superior estaduais, visando
beneficiar estudantes carentes que comprovem ter cursado integralmente o ensino médio em escolas publicas
municipais ou estaduais, situadas no estado do Ceard, assim como de estudantes que tenham necessidades
especiais comprovadas legalmente.
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da lei, como no caso de selecBes de concursos publicos. Percebe-se, portanto, um
silenciamento naturalizado quando se determinam direitos de reparacdo das desigualdades
raciais na aplicabilidade da lei. Contudo, os Movimentos Negros assumem esta funcdo de
fiscalizacdo, a qual esta as margens do ritual institucional e, sobretudo, do entendimento da
sociedade, que ndo sabe da importancia do reconhecimento da identidade negra e da
valorizagéo da diversidade para a justica social.

A partir dessas inquietudes, refletimos o quanto ainda somos vitimas de agdes de
natureza racista. Verifica-se como a sociedade ainda utiliza o racismo como coercdo social na
imposicdo de poder. Assim, refletimos como essas relagdes carregam tensionalidades
oriundas da colonialidade do poder, em atitudes racistas que ocorrem no cotidiano, pois, por
meio de noticias no Diario do Nordeste, podemos verificar os seguintes casos que ganharam

visibilidade na midia no ano de 2022.

Figura 1 — Denuncia de racismo na academia

= Diario.....

[ad]

Mulher denuncia caso de
racismo em academia em
Fortaleza: 'achava que eu era a
baba’

Escrito por Raisa Azevedo, Victéria Crisostomo e Lygia Azevedo, /
Tue Sep 27 20:20:38 BRT 2022. Atualizado as 21:03

Empresa ndao compareceu a audiéncia de
conciliagao entre as partes. Policia investiga caso

Fonte: Diario do Nordeste — Proprio autor (27 set. 2022).
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Figura 2 — Denancia de racismo no shopping

= Diario.......

Pai denuncia ato de racismo
contra filho em shopping de
Fortaleza; policia investiga

Escrito por Redagao, sequranca@svm.com.br / Fri Aug 26 14:45:00
BRT 2022. Atualizado as 15:59

Crime teria sido cometido por uma funcionaria de
um stand de queijos

Fonte: Diario do Nordeste — Préprio autor (27 set. 2022).

Atualmente, percebemos um sistema de impunidade nos tramites legais que
deveriam identificar e punir quem pratica racismo no Brasil. Com razdo, o texto publicado por
Luisa Martins (2023), intitulado Em 12 anos, nenhum condenado por crime racial cumpriu
regime fechado (Jornal Valor Econdmico, 2023, p. A8) demonstra o abismo circunstancial da
garantia dos direitos das vitimas que sofreram racismo pela via da nominacéo pejorativa e
animalizacdo.®® Acerca disso, afirmamos que urge a criacdo de espacos institucionais de
acolhimento para a orientacdo adequado sobre o que fazer em situac6es similares como provar
o crime. Conforme a entrevista, a maioria dos casos sao provados via Internet por meio do
recurso de captura de tela.

Em 2023, o governador do Ceara, ElImano de Freitas (PT), inaugurou a Delegacia
de Repressdo aos Crimes por Discriminacdo Racial, Religiosa ou Orientacdo Sexual
(DECRIN) da Policia Civil do Ceara (PC-CE).> Este novo espaco institucional vem ao
encontro das demandas dos movimentos sociais e reforca a luta contra o racismo, a
intolerancia religiosa e de género, além de proporcionar um ambiente acolhedor para as

vitimas. Convém informa que outras unidades federativas j4 sdo contempladas com o

% Texto publicado no Jornal Econémico, 24 de marco de 2023.  Disponivel:

https://valor.globo.com/brasil/noticia/2023/10/24/em-12-anos-nenhum-condenado-por-crime-racial-cumpriu-
regime-fechado.ghtml Acesso: 29 de out. de 2023.

*Atual governador do estado do Ceara, Elmano de Freitas da Costa nasceu no municipio de Baturité, no Ceara.
Formado em Direito pela UFC, foi secretario de Educacdo de Fortaleza e coordenador do Orgamento
Participativo na gestdo da ex-prefeita Luiziane Lins (PT). Disponivel:
https://www.al.ce.gov.br/deputados/elmano-freitas Acesso 29 de out. 2023.



https://valor.globo.com/brasil/noticia/2023/10/24/em-12-anos-nenhum-condenado-por-crime-racial-cumpriu-regime-fechado.ghtml
https://valor.globo.com/brasil/noticia/2023/10/24/em-12-anos-nenhum-condenado-por-crime-racial-cumpriu-regime-fechado.ghtml
https://www.al.ce.gov.br/deputados/elmano-freitas
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DECRIN, como Distrito Federal e S&o Paulo. No Ceara, o DECRIN surge em meio a um
contexto politicamente favoravel ao pais. Com razéo, em 2023, criou-se também o Ministério
da lgualdade Racial, comandado pela ministra Anielle Franco da Silva.*

A criacdo do Ministério da lgualdade Racial representa um marco para debater e
exigir politicas publicas assertivas para a comunidade negra. Visto que, anos antes, o combate
ao racismo foi enfraquecido devido aos ataques da estrutura governamental, que destinou
pouco investimento a causa. Apesar disso, no Ceard, foi criada a Secretaria da Promocéo de
Igualdade Racial do Ceara, em cuja frente esta, atualmente, a Dra. Maria Zelma de Araujo
Madeira.”*

Todavia, verifica-se que, mesmo com a existéncia de mecanismos coercitivos
legais de combate ao racismo, acdes de natureza racista estdo presentes em diversos campos
da sociedade cearense. E necessario, portanto, um processo de reconstrucdo pedagogica
incisiva para agregar conhecimentos a partir do pertencimento histdrico das africanidades,
para, assim possibilitar que epistemologias distintas daquelas hegemonicas possam desfazer
fraturas seculares dentro do (auto)reconhecimento cultural. Acreditamos que o melhor
caminho para isso sd0 0s processos cognitivos do ensino orientados a possibilidade de um
(re)aprender, no qual o individuo, enquanto ser igualitario na régua epistémica cultural,

redescubra o trato identitario que outrora foi negado.

% Anielle Francisco da Silva, conhecida como Anielle Franco, é professora, jornalista e politica brasileira nascida
no Rio de Janeiro, atualmente ministra da Igualdade Racial. Disponivel:
https://neamp.pucsp.br/liderancas/anielle-franco Acesso: 29 de out. 2023.

% Maria Zelma de AraGjo Madeira, atualmente secretaria da Igualdade Racial no Cear4, é graduada em Servico
Social, com mestrado e doutorado em Sociologia. E professora do curso de Servico Social e do mestrado em
Servico Social, Trabalho e Questdo Social (MASS) da Universidade Estadual do Ceara (UECE). E ainda
coordenadora do Laboratorio de Afrobrasilidade, Género e Familia (NUAFRO/UECE), lider do Grupo de
Pesquisa Relacdes Etnico-raciais: cultura e sociedade, da UECE. Disponivel: https:/negre.com.br/zelma-
madeira-assume-secretaria-da-igualdade-racial-no-ceara/ Acesso: 29 de out. 2023.



https://neamp.pucsp.br/liderancas/anielle-franco
https://negre.com.br/zelma-madeira-assume-secretaria-da-igualdade-racial-no-ceara/
https://negre.com.br/zelma-madeira-assume-secretaria-da-igualdade-racial-no-ceara/
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3 IDENTIFICANDO AFRICANIDADES NO CEARA

A producéo discursiva presente no imaginario cearense estd marcada pelo mito da
inexisténcia do negro. Esta percepcao gera inquietacdes a respeito da formacéo da populagéo
negra, pois representa um traco historico do uso dos discursos para ratificar as relagdes de
poder. Assim, no século XX, verificou-se que o estado do Ceara apresentava auséncia de
negros devido a no¢do econémica denominada ciclos produtivos. A historiografia tradicional
ndo conseguiu aprofundar as suas perspectivas cientificas na realidade evidente das multiplas
expressdes que demarcam caracteristicas culturais, sociais e, sobretudo, politicas (NUNES,
LUZ, 2022).

Aquele tipo de discurso servia para fortalecer a invisibilizacdo da populacdo negra
e do seu material cultural, existentes nas diversas regides cearenses. Desse modo, conseguia
firmar um branqueamento social, colocando a participagdo dos negros cearenses em um lugar
secundario no processo de formacdo da identidade coletiva (FUNES, 2000; NUNES; LUZ,
2022).

Este capitulo tratard de formacGes expressivas das africanidades cearenses como
marcadores politicos que, ao contrdrio do que se pensa, existiram naquela época de
invisibilizacdo da populagdo negra. Tratard também da conscientizacdo social perante 0s
desafios que as amarras historicas impdem, como o mito da auséncia dos negros no Ceara, 0
mito da democracia racial e a teoria do branqueamento. Desta maneira, buscara compreender
como a legislacdo se apresenta nos discursos da atualidade e perceber como podem modificar
o0 imaginario social as praticas educativas de ensino que contemplam as africanidades

Aprofundard também o debate acerca da conscientizacdo historica, cuja finalidade
é combater, por meio de veiculos da midia negra cearense, as discordancias a propdsito da
construcdo da identidade dos povos negros no Cearad. Tal reflexdo nos leva a pensar sobre
quais s@o os meios de comunicagdes para a reafirmacao da identidade negra. Entdo, o presente
capitulo busca questionar os parametros que perpassam a dimensdo da identificacdo das

africanidades cearenses e discutir seus usos no combate a disseminacao de estigmas.

3.1 Africanidades, midias e Consciéncia Negra na sociedade cearense

“Ser negro ¢ enfrentar uma historia de quase quinhentos anos de resisténcia a dor, ao sofrimento fisico e moral, &
sensacdo de ndo existir, a pratica de ainda ndo pertencer a uma sociedade a qual consagrou tudo o que possuia,
oferecendo ainda hoje o resto de si mesmo” (NASCIMENTO, 2021, p. 29).
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A definicdo de ser negro, delineada pelas palavras marcantes de Beatriz
Nascimento, evidencia pontos cruciais sobre uma estrutura de exclusdo social presente na
sociedade contemporanea. A sensacdo de ndo existir estd relacionada ao silenciamento nédo
somente cultural, politico e social da comunidade negra, mas, sobretudo, psicoldgico.
Naquelas circunstancias, o ponto inicial para fortalecer a luta era fazer a populacdo negra
reconhecer-se negra, tendo em vista fatores institucionais que negavam e combatiam a
negritude.

O termo negritude é adotado aqui conforme a nocgdo proposta por Kabengele
Munanga (2020), como a consciéncia histérica que estabelece um pertencimento identitario
na constituicdo de ser negro, por meio de fatores historicos, linguisticos e psicologicos. Por
conseguinte, podemos entender que a juncao desses elementos constroi a identidade negra e
iniciam o processo emancipatorio da identidade subjetiva/objetiva, pois “a negritude faz parte
de sua luta para reconstruir positivamente sua identidade” (MUNANGA, 2020, p. 20).
Verificam-se, pois, dois eixos centrais na construgdo identitaria do ser negro: a cultura e a
religido, as quais, como expressdes subjetivas de um grupo, atravessam os delineamentos das
estruturas sociais e fomentam a construcao da identidade negra (MUNANGA, 2020).

Ao longo do processo de construcdo da identidade negra, a cultura e as religides
afro-brasileiras de matrizes africana sofreram — e ainda sofrem — diversos tipos de agressoes,
como técnicas sutis de aculturacdo, assimilacdo e folclorizacdo; proibicdo, em certas
temporalidades, e tentativa de destruicdo, que resultaram em um sincretismo obrigatério e
compulsivo; branqueamento fisico e cultural do pais, por meio do estimulo a imigracédo
branca em massa. Processos desse tipo fortalecem uma ideologia que coage 0 negro a
aniquilar a sua prépria identidade para poder existir como cidaddo brasileiro (BASTIDE,
1973; NASCIMENTO, 2016).

Desse modo, torna-se dificil trabalhar no combate a estigmas sociais, pois estes
ganham novas fei¢des no processo de circulacdo das informacdes a respeito da concretizagdo
e do reconhecimento da identidade negra. Nilma Lino Gomes (2005), nos seus estudos,
aponta a grande dificuldade de construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que
ensina 0 negro a negar a si mesmo. Questiona-se, por exemplo, como debater aspectos da
identidade negra na sociedade, como trabalhar a identidade nas organizacGes negras e como
desestruturar os paradigmas do racismo presente na sociedade contemporanea.

Tais inquietacOes a respeito da formacdo da identidade negra estdo relacionadas

ao processo historico que acumula silenciamentos, preconceitos e distorgdes. E necessaria,
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portanto, uma constante anélise a partir de perspectivas distintas e, especialmente, sob a ética
de novas abordagens que abrem méao do pensamento positivista,®® pois,

Se formos mais longe, a esses acontecimentos vividos por tabela vém se juntar todos
0s eventos que ndo se situam dentro do espaco-tempo de uma pessoa ou de um
grupo. E perfeitamente possivel que, por meio da socializagdo politica, ou da
socializagdo historica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de identificagdo com
determinado passado, tdo forte que podemos falar numa meméria herdada
(POLLAK, 1989, p. 201).

Dentro da perspectiva de memoria herdada, podemos apontar as relagdes sociais
baseadas em praticas racistas nas quais se encontram toda a carga cultural de seus
antepassados. Essas memorias devem ser transformadas e ressignificadas para que adquiram
sentido e, principalmente, atribuam a comunidade negra um sentimento de pertencimento
histérico e uma conscientizacéo histérica da branquitude.®®

Nessas circunstancias, percebe-se nitidamente como a perspectiva historiografica
positivista, narrativa e fatual, estd enraizada na memoria coletiva e permanece viva por meio
de ressignificacdes distorcidas ja cristalizadas na sociedade e, principalmente, nos espagos de
aprendizagens que reproduzem estigmas e esteredtipos acerca da cultura africana e afro-
brasileira.

No imaginario nacional, os acontecimentos deixam um traco profundo, além das
modificagdes das instituicbes, pois a tradicdo nelas subsiste profundamente no grupo
(HALBWCHS, 1990). Tais lembrancas histéricas acerca das culturas africanas e afro-
brasileiras pos-abolicdo sdo elementos constitutivos da identidade negra e carregam uma
bagagem da memoria coletiva, alimentada pelas transformacdes das instituicbes e seus
desdobramentos na sociedade. Desta maneira, mantém viva a meméria do grupo por meio de
simbolos e testemunhas que evocam lembrangas existentes em uma memoria herdada por
pessoas brancas e por pessoas negras. Nessas lembrancas, um grupo de pessoas estad
relacionado ao processo universal, com privilégios, e o outro a inferiorizacdo, sem direitos

(MBEMBE, 2014).

%2 para Alexandre Magno Dias Silvino (2007), o pensamento positivista é uma refutacdo as principais criticas
ancoradas no modelo dominante da ciéncia, em que impde estruturas de poder dentro da visdo valida da
hegemonia epistemologicamente eurocentrada.

% A identidade racial branca é uma identidade heterogénea que se modifica no decorrer do tempo. Partindo de
um contexto geral, ser branco pressupde “ser poder e estar no poder”. Tal “branquitude” se desenvolve
historicamente e socialmente a partir de uma influéncia do ambiente local ou global, tornando-se um lugar de
privilégios simbolicos. Sendo assim, ser branco, neste sentido, impde uma reproducdo de discriminacgdo racial.
Desse modo, a branquitude pode ser acritica ou critica, esta seria a representacdo do grupo/individuo que
discorda publicamente do racismo, enquanto aquela corresponde ao individuo/coletivo que defende a
superioridade racial (CARDOSO, 2010, p. 611).
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Esses elementos, que constituem a memdria coletiva de um grupo e mantém essas
lembrangas histéricas, fomentam e consagram um pensamento territorial de nagdo. Nesse
sentido, podem dar visibilidade a elementos identitarios para uma luta por direitos raciais ou,
ao contrario, podem constituir um obstaculo para o reconhecimento étnico-racial. Dessa
maneira, estreita-se mais ainda o vinculo afetivo ligado ao mesmo contexto de memoria, posto
que a memoria € um fendmeno construido socialmente e com aspectos subjetivos. Quando se
trata da memoria herdada (POLLAK, 1992), podemos também dizer que ha uma ligacédo
fenomenoldgica muito estreita a memdaria e ao sentimento de identidade, o0 que pode compor
uma identidade negra ou negar os tragos identitarios. Pode, portanto, haver modulag@es na sua
constituicdo a partir de fatores sociais e estruturais que compdem a formacéo da identidade
coletiva e a identidade individual negra.

A lembranca é, dessa forma, uma importante medida na reconstrucdo do passado,
com a ajuda do presente, pois prepara outras reconstrucdes feitas em épocas anteriores, onde a
imagem manifestou-se de forma distinta (HALBWCHS, 1990). Em outras palavras, quando o
individuo tem contato com determinado fato histdrico através de narrativas prontas, recebe
total influéncia do meio social, pois as praticas sociais cotidianas determinam o individuo. O
cotidiano é aqui entendido como o conjunto de operagdes singulares que falam mais do
individuo e da sociedade do que a propria subjetividade que constitui a identidade
(CERTEAU, 2008).

Para desenvolver, no seu imaginario, aquilo que Ihe convém, um grupo dissemina
narrativas histéricas que ndo condizem com os fatos, somando valores fundamentalistas,
etnocéntricos, que se tornam combustiveis para o radicalismo.®* Cabe, pois, questionar-se se a
lembranca coletiva desaparece ou encontra novas ressignificagdes para se manter viva no
imaginario social.

Maurice Halbwchs (1990) afirma que é dificil identificar o desaparecimento da
lembranca coletiva, pois basta encontrar uma parte do corpo social para encontra-la ali. Por
meio de muita resisténcia, a construcdo identitaria negra se fez presente na formacdo da
identidade brasileira e, assim, houve vérias ressignificacdes dos elementos das tradi¢bes afro-

brasileiras, uma vez que as memorias produzidas acerca da cultura daquele grupo foram

®De acordo com noticias veiculadas pelos jornais G1 (2022) e Diario do Nordeste (2023), respectivamente, “Pai
de santo denuncia intolerancia religiosa de vizinhos contra casa de umbanda em Teresina” e “Professora de arte
denuncia racismo na loja Americanas em shopping de Fortaleza”. Disponivel: Acessado 04/09/2023
https://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2022/05/11/pai-de-santo-denuncia-intolerancia-religiosa-de-vizinhos-
contra-casa-de-umbanda-em-teresina.ghtml,  https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/ceara/professora-de-
arte-denuncia-racismo-na-loja-americanas-em-shopping-de-fortaleza-1.3403863



https://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2022/05/11/pai-de-santo-denuncia-intolerancia-religiosa-de-vizinhos-contra-casa-de-umbanda-em-teresina.ghtml
https://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2022/05/11/pai-de-santo-denuncia-intolerancia-religiosa-de-vizinhos-contra-casa-de-umbanda-em-teresina.ghtml
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/ceara/professora-de-arte-denuncia-racismo-na-loja-americanas-em-shopping-de-fortaleza-1.3403863
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/ceara/professora-de-arte-denuncia-racismo-na-loja-americanas-em-shopping-de-fortaleza-1.3403863
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estereotipadas. Assim, as influéncias africanas mantém-se dentro do processo de formagéo
cultural e identitaria brasileira.

Nesse paradoxo, a lembranca coletiva consegue manter-se viva dentro de novos
territorios hostis, agregando novos significados e simbolos que tragam espacos para a cultura
local, mas mantendo influéncias da cultura africana, pois o grupo, a partir do momento em
que reconhece seu passado, desenvolve um sentimento de pertencimento e se conscientiza
sobre a propria identidade através do tempo (HALBWCHS, 1990).

A cultura é elemento constitutivo para o pertencimento historico; suas diversas
temporalidades despertam um didlogo para debates acerca das experiéncias histdricas
existentes no meio social. Desta forma, as africanidades compreendem o encontro de uma
diversidade multipla, propiciando um campo fértil para a (re)introducao e a ressignificacao de
conceitos da sociedade, pois se torna um espaco pedagdgico na producdo de saberes que
buscam dialogar, por meio de praticas educativas de outrora, com conjunturas sociais
emergentes, como, na atualidade, os espacos de aprendizagem. Cabe discutir, portanto, como
as organizagOes negras lidam com as discordancias sociais acerca das culturas africana e afro-
brasileira.

O mito e a invencdo sdo primordiais na politica identitaria de grupos de pessoas,
pois, ao evidenciar uma definicdo de etnia, religido ou fronteiras nacionais passadas/presentes,
buscam encontrar alguma certeza em um mundo de carater incerto (HOBSBAWN, 1998). H4,
pois, uma inquietacdo acerca da constru¢do da negritude na sociedade, pois encara-se 0
desafio de desconstruir, dentro de varios espacos da sociedade, inclusive na educacdo basica,
0s mitos e os clichés acerca das culturas africana e afro-brasileira, que chegam aos alunos
através dos livros didaticos.

Nesse cenario, a MNDCC, presente em sites, e blogs na Internet, constitui, de
fato, uma ressignificacdo da construcdo identitaria negra e do combate ao racismo, mas vai
além disso. Analisando empiricamente alguns sites, como Portal Geledés, Nacédo Z, Ceara
Criolo e Correio Nago, verifica-se uma difusdo de noticias que dispdem espacos interativos
para denudncias, afirmacdo da estética negra e da producdo intelectual negra, movimentos de

lutas sociais e, sobretudo, para debates sobre o racismo social.®®

% Geledés, fundada em 30 de abril de 1988, Instituto da Mulher Negra é uma organizacdo da sociedade civil que
se posiciona em defesa de mulheres e negros por entender que esses dois sujeitos sociais, devido ao racismo e ao
sexismo vigentes na sociedade brasileira, sdo vitimas discriminacdes no acesso as oportunidades sociais. O
jornal Nagdo Z se propde a ser um veiculo de informacdo da cultura afro-brasileira, trazendo as diferentes
demandas geradas pelo segmento no Brasil e no mundo. Através de secdes diversificadas, enfoca assuntos de
economia, politica, comportamento, estilo, cultura, disponibilizando ao leitor um alto padrao informativo com
baixo custo de aquisi¢do. Ceara Criolo é um coletivo de comunicagdo que combater o discurso excludente das
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A construgdo do termo Midia Negra Digital Cearense Contemporanea (MNDCC)
emerge das articulagbes de comunicologos negros desejosos de transpor tanto o debate da
identidade racial e suas ramificagdes no territdrio cearense quanto o apagamento historico
estabelecido na historiografia cearense e na mentalidade coletiva. Estas caracteristicas, de
fato, expressam a continuidade de uma frente ampla nos debates sobre raca, em que
ressignifica o discurso na perspectiva politica da acéo coletiva e desenvolve um movimento
social sobre racismo, discriminacdo racial, desigualdade racial, africanidades e, sobretudo,
intolerdncia religiosa (GOMES, 2017). Portanto, a midia negra cearense refuta as
manifestacOes racistas da sociedade e afirma a identidade das culturas africana e afro-
brasileira.®®

Percebe-se, com nitidez, que a MNDCC produz contetdo digital para um publico
especifico: a comunidade negra militante das demandas e das pautas negras. Difere, portanto,
da antiga imprensa negra do século XX, que tinha como principios combater a marginalizacao
e a exclusdo da populagdo negra, bem como propor uma integragdo e mobilizacdo para o

alicerce do debate aos direitos legais e a autoestima, como registrado no Quilombo:

“VINTE MIL CRUZEIROS PARA A NEGRA MAIS BONITA DO RIO

No ano passado, por motivos de for¢a maior, o Teatro Experimental do Negro ndo
poude (sic) realizar o seu concurso anual para a escolha da negra mais bonita do Rio.
Isso, contudo, arrefeceu o entusiasmo das candidatas inscritas, diminuiu o interesse
do publico que o certame desperta em todas as camadas sociais da cidade. As mocas
de cOr que se preparem porgque O CONCUrsO vem ai, com uma porgao de promessas
bonitas e curiosas, inclusive um prémio em dinheiro de.......... Cr$ 10.000,00
oferecido por um fervoroso admirador dos valores morais e plasticos da gente negra
(QUILOMBO, 1950, n° 5).

Nota-se como o jornal Quilombo incentivava a beleza negra como mecanismo de
combate ao apagamento da comunidade negra, a fim de viabilizar uma construcdo identitaria
negra de integracdo ao corpo da sociedade. Por sua vez, a imprensa contemporanea negra tem

como objetivo contribuir para a afirmacdo de uma identidade negra socialmente construida,

contemplando uma reescritura na regulacdo cultural da sociedade hegemonica. Alem disso,

empresas de comunicacdo sobre a populacdo negra, porque essa populagdo negra precisa de um espago
qualificado de afirmacdo, de visibilidade, de debate honesto e inclusivo, de identificacdo; um lugar de
desconstrugdo de discursos pré-fabricados e preconceituosos. O Portal Correio Nagd é um veiculo de
comunicacgio do Instituto Midia Etnica. Criado em 2008, o Portal Correio Nagd é considerado um dos mais
influentes canais de comunicacdo da comunidade negra brasileira, com milhares de acessos diarios e contetido
proprio. Acessado em 09/10:https://www.geledes.org.br/;http://www.nacaoz.com.br/2015/category/todos/geral/
;https://cearacriolo.com.br/; http://correionago.com.br/.

% As midias negras cearenses estio contempladas pelo Blog Negro Nicolau, Site Negré, Ceara Criolo entre
outros.
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97

nas suas noticias, ocorre uma manifestacdo ideoldgica positiva de sociabilidade da
comunidade negra.

Torna-se, portanto, um espaco publico virtual de construcdo politica quanto a
manutencdo dos direitos conquistados por meio de politicas afirmativas, cuja finalidade é
proporcionar a grupos discriminados e excluidos um tratamento diferenciado para compensar
as desvantagens oriundas do racismo e da discriminacdo. Trata-se, portanto, de politicas
compensatdrias (MUNANGA, 2003).

Logo, a funcgdo social da imprensa negra, ontem e hoje, por meio das midias esta
intrinsecamente relacionada ao mecanismo da mobilidade de informagdes que visam construir
elementos identitarios da cultura negra na atualidade, resistindo aos residuos da escravizacao,
do colonialismo e do racismo. Prevalecem possibilidades de protecdo pelo prisma do viver,
pensar e construir (SILVA, 2011). Desta forma, os movimentos sociais se fazem presentes
com o intuito de desestabilizar as estruturas hegemonicas. Tal responsabilidade é também
social, pois a imprensa negra, por si sé e sem o auxilio de um movimento educacional, jamais
alcancard uma conscientizacdo historica. Assim, o0 seu objetivo € pensar em possibilidades
que viabilizem uma independéncia cultural, histérica e social do negro diante da hegemonia
eurocentrada.

Neste cenério, os estudos de Nilma Lino Gomes (2017) nos possibilitam repensar
caminhos sobre os saberes identitarios, politicos e estético-corporeos, incutidos sutilmente
nas praticas sociais. No campo politico, esta o saber sobre a ressignificacdo do termo raca, o
qual passa a ser parametro de superacdo de desigualdades na adocdo de politicas publicas
institucionalizadas; no campo estético-corpéreo, ha saberes relacionados a corporeidade e a
estética negra; no campo identitério, estdo os saberes marcados pela construcdo positiva da
identidade negra através de meios virtuais (GOMES, 2017).

O site Geledés, na sua dindmica interativa, propde o espaco Nossas Histdrias,
dedicado ao trabalho e as lutas da comunidade negra do Rio de Janeiro. O cotidiano é aqui
pensado, segundo Michel Certeau (2008), como praticas sociais que expressam uma
caracteristica singular do individuo e, acima de tudo, da sociedade. A coluna associa-se a
Rede de Historiadoras Negras e Historiadores Negros (RHN), perfil do site de relacionamento
Instagram, com 24.800 seguidores, e dispde de um espaco interativo de informacdes sobre
conhecimento historico. Percebemos, portanto, uma afirmacéo da epistemologia da populagéo

negra, bem como um fomento a producéo académica e grupos de estudos para historiadores(a)
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negros(a). ° Nesse sentido, tal perspectiva permite-nos pensar os saberes politicos e
identitarios como esséncia da construgdo identitria de reconhecimento cognitivo na
sociedade, por meio de interacdes cognitivas diretas, como o blog aqui analisado.

Outro elemento que pode ser usado como referencial para uma construcéo
afirmativa do negro na sociedade é o cinema. No site Ceara Criolo, ha o espaco de
interatividade afrogeek, que dialoga com a producgdo cinematografica cujos protagonistas séo
negros. Tal ambiente apresenta filmes que desmistificam o imaginario social, por meio de
uma Visdo em que 0S corpos negros também sdo espacos afirmativos e, deste modo,
possibilitam uma construcdo baseada em um saber estético-corpdreo que tenta desvincular o
corpo negro de uma visdo exotica e erotica, como faziam o TEN e o jornal Quilombo, quando
retratavam a estética negra (GOMES, 2017).

Outro elemento de construcdo racial sobre a estética negra estd presente nos
quatro sites analisados. O site Nacdo Z € uma pagina que tem o estilo como elemento central
na construcdo positiva do corpo da mulher negra. Enquadra-se em um espaco de construcéo
cuja perspectiva abrange a valorizacdo da mulher negra e do seu cabelo como identidade
politica e social, ou seja, a raca politizada como a¢do incisiva na constituicdo da beleza
feminina.

Nesse contexto, os elementos culturais tornam-se uma ferramenta importantissima
no processo de afirmacdo da identidade negra, além de estabelecer possibilidades para
diversos espac¢os na producao historica de multiplos tempos, inclusive os sites e 0s blogs da
MNDCC. Para abrir o dialogo no itinerario da pesquisa historica, ndo s6 com 0s arquivos,
mas com os agentes silenciados, o historiador necessita dessas variagdes de tempo, pois a
diversidade temporal multipla expressa caracteristica das culturas africana e afro-brasileira,
antes e depois da abolicdo, revela-se elemento elucidativo acerca das caracteristicas da
construgéo das organizacGes negras.

Segundo os estudos de Henrique Antunes Cunha Janior (2001), as africanidades
brasileiras s&0 modelos de revisdes conceituais da cultura brasileira, os quais produzem
didlogos com outras culturas e, decerto, formam subjetividades conceituais para firmar uma
identidade, além de ter, na sua esséncia, a capacidade de reprocessar pensamentos no coletivo

e nas individualidades, dando a cultura originaria um novo paradigma.

%7 Segue o endereco do perfil da Rede de Historiadoras Negras e Historiadores Negros que contemplam a
divulgacéo, fortalecimento, didlogo e, sobretudo, a construcdo coletiva da populacdo negra africana e afro-
brasileira: https://www.instagram.com/historiadorxsnegrxs/?hl=pt-br. Acesso 05/09 de 2023.
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Somado a isso, temos como africanidade a ancestralidade da cultura brasileira de
origem africana, a qual esta intrinsecamente ligada entre os modelos de ser, de viver, de
organizar suas lutas de resisténcias. Tais movimentacdes estdo representadas no cotidiano da
sociedade por meio de referéncias carregadas de simbolismo da memdria herdada
historicamente e, indubitavelmente, constitui marcas temporais do colonialismo nos estigmas
sociais reproduzidos na escola (POLLAK, 1992; CUNHA JUNIOR, 2001; SILVA, 2011).

Dessa forma, ferramentas de intervencdo para um processo transformativo sao
interessantes para enegrecer e possibilitar o reconhecimento de ser negro perante um estado
de invisibilidade, refletindo a construcdo da identidade negra e de suas diversidades (CUNHA
JUNIOR, 2001). Como evidenciado nas matérias dos sites consultados, percebe-se que
elementos em comum sdo estabelecidos entres eles, 0s quais vao desde o protagonismo da
comunidade negra na sociedade a construcdo de uma politica de afirmacdo da identidade do
negro.

Ademais, sdo esses espacos de interatividade que possibilitam o
autorreconhecimento na constituicdo da valorizacdo da estética negra, como noticias do
cotidiano, concursos de beleza, cinema, producdo de conhecimento. Tais reportagens e
espacos interativos qualificam a sociedade para o reconhecimento da identidade negra no
ambito politico, social e cultural. Nos sites analisados, nota-se também, como tema central, a
luta social para reafirmar o combate ao racismo, expondo dendncias recorrentes de racismo
explicito na sociedade. Portanto, consideramos que os sites analisados fazem parte de um
intento maior: 0 movimento negro.

Na contramdo do processo de afirmacdo do ser negro ao longo da histéria no
Ceard, observa-se uma dindmica de apagamento quando se trata de referenciar a identidade
negra na Terra da Luz. Percebe-se, por vias institucionais, uma afirmacdo do silenciamento do
negro. O discurso da invisibilidade do negro no Ceard, de fato, estava encoberto pela
producdo historiografica e ganhava uma dimensdo de aceitabilidade como um viés de
convencimento plausivel para um comodismo pratico de apagamento historico da identidade
negra no territorio cearense.

Para Raimundo Girdo (1962), o povo cearense nunca foi uma “negricia”. Esse
pensamento, representado no livro Pequena Historia do Ceara, publicado pela Editora do
Instituto do Ceard, evoca elementos que reforcavam o processo de invisibilidade da identidade
negra cearense e, certamente, fomentavam a narrativa da inexisténcia de negros no cenario

cearense.
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Como afirma Alecsandro Ratts (1996), predomina, no Ceard, um processo de
invisibilidade dos negros, o qual se concretiza através da bibliografia sobre a presenca destes
na historia (isto €, a escravidao violenta, as reacGes dos escravizados, presenca de africanos,
as irmandades de pretos e os reis congos). Consequentemente, a imersdo dessa invisibilidade
na constituicdo de agrupamentos negros alimentava o discurso sobre a auséncia do negro
cearense, ao qual se contrapde a presenca de grupos quilombolas no territério e as suas
ramificacOes para legitimar redes de sociabilidade (RATTS, 1996).

Destarte, superar tal discurso, enquanto grupo invisivel, torna-se dificil. Em 1980,
a populacdo negra cearense era considerada “grupos invisiveis”, quando se tratava de
representacdo midiatica, do interesse de pesquisadores e do sistema social. Estes trés grupos
espalham um discurso limitado ao descrever uma escraviddao branda ou tornar invisivel a
existéncia dos quilombos. Todavia, esses discursos sdo motes para a discussdo sobre o
apagamento e o silenciamento da populagdo negra cearense (RATTS, 1996).

Neste sentido, a negacdo da identidade negra no territério cearense, enquanto trato
intrinseco do mito representativo da fabula das duas racas, pode ser entendida melhor quando
evocamos o conceito de tradi¢do inventada, na perspectiva de Eric Hobsbawn (1984), o qual
realga préaticas de natureza ritual ou simbdlica a fim de imbricar valores comportamentais por
meio de repeticdo, ou seja, uma continuidade historica. Considerando essa nogdo, verifica-se
que coube aos Institutos e a toda sua producdo intelectual emergente no final do século XIX a
preocupacdo em legitimar a construcdo de uma histdria nacional e, por conseguinte, regional,
que viabilizasse um passado forjado estruturalmente em tradicdes passadas.

Tal producéo intelectual privilegiava discursos evolucionistas e monogenistas,
bem como uma produgdo social dos precursores do darwinismo social e poligenistas,
embasada nas discussfes da supremacia racial branca e no paradoxo da teoria do
branqueamento (algo ndo consensual nas teorias racistas). A construcdo desses fatores
estruturais emana da sociedade cearense quando se trata do negro: os valores
comportamentais de criacdo identitaria e a producgéo institucional que, de fato, sdo fatores
primordiais para gerar linhas exclusivas de inexisténcia da populacdo negra no Ceara
(SCHWARCZ, 1993).

No Ceara, 0 processo de ocupacdo territorial foi mais lento, devido a pecuaria ter
estado ligada aos engenhos de agucar. Nos séculos XVIII e XIX, havia ainda a atividade
pastoril e as lavouras algodoeiras, que, concomitantemente, imprimiam toda identidade

econbmica da provincia cearense perante fatores externos de concorréncia que afetaram
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diretamente os percursos comerciais, a saber: as lutas de independéncia dos Estados Unidos
da América, em 1776, e posteriormente a Guerra Civil Americana, em 1860.

Foi neste momento de conjunturas econémicas conflitantes que ocorreu um
crescimento populacional cearense, com a presenca marcante de “homens de cor”.
Notadamente, percebe-se o0 quanto o tecido estrutural econdmico cearense foi delineado pela
utilizacdo de cativos introduzidos, de modo paulatino, na pecuéria e seus derivados e na
agricultura de algodéo, assim como nos servicos domésticos e especializados, como escravos
de ganho e de aluguel (BANDEIRA, 2011). A vista disso, o foco na quest&o fenotipica e no
escravismo atravessam lacunas historicas — marcas deixadas — que sdo representados pelo
conhecimento que da base a formacdo do estado em todas as regibes, por meio da méo de
obra e articulagdes de uma inteligéncia pensante.

Neste toar, em relacdo as atividades econémicas, verifica-se um diferencial na
producdo de rapadura com mao de obra escravizada, 0 que sinaliza uma singularidade tipica
cearense na colonizagdo, se comparada ao caso dos engenhos da Bahia e de Pernambuco.
Assim também ocorre na pecuaria do gado e seus derivados (couro, carne de charque), em que
h& um destaque de méo de obra escravizada e de conhecimento balizado por africanos e afro-
brasileiros (CUNHA JR, 2011).

Desta forma, por meio da analise do contexto econdmico, nota-se a participacao
dos afrodescendentes no processo de formacdo territorial, o qual, por sua vez, fomentou um
processo formativo da cultura de raizes africanas. Embora a propria historiografia caminhasse
no processo de apagamento histérico, percebem-se varios marcadores culturais de
africanidades, que expressam seus anseios de resistir ao silenciamento imposto pela
sociedade.

Tais marcadores culturais estdo presentes de varias formas na cultura material e
imaterial cearense, com elementos africanos e afrodescendentes: os topénimos Mulungu e
Mombaga, por exemplo, séo de origem banto; a existéncia de pelo menos 80 comunidades de
remanescentes quilombolas (além daquelas que ainda ndo foram oficializadas pelo Poder
Publico); as Irmandades de Pretos mesmo antes do processo de libertacdo do escravizado
(mecanismo que contribuiu para um processo formativo educacional); algumas festas
populares tradicionais cearenses, como reisados e congados, e 0s maracatus, que compdem 0
carnaval da meméria cultural de base africana (NUNES, 2011; CUNHA JR, 2011).%®

% Como afirmam os estudos de Cicera Nunes (2011), os congos de milagres s&o intrinsecos ao legado africano
caririense. Tal manifestacdo popular, de origem banto africana, é expressa pelo cortejo real e festivo; por meio
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Deste modo, fomentar o mito de que o Cearéd ndo tinha negro significou, de fato,
impor um processo de invisibilidade, uma acdo de desafricanizacdo da populagdo negra
cearense, com 0 objetivo de uma reestruturacdo racial que reforcava um carater eugénico e
antinegro para receber as politicas de europeizacdo e de modernizacdo industrial (CUNHA
JR, 2011).

Para Rosa Maria Barros Ribeiro e Henrique Cunha Junior (2011), as reflexdes
impostas sobre o negro no Ceara estratificam-se por meio de conjunturas sociais, como a
producdo académica sobre auséncia de negros no Ceara, 0 processo de mesticagem diante da
negacgédo das origens negras, a limitada discussdo da producdo sobre a afrodescendéncia no
Ceard, o cotidiano violento antinegro e o pensamento coletivo impregnado de visGes
depreciativas sobre o negro. Desse modo, a invisibilidade negra cearense esta pautada em um
discurso politico-geografico, pois, se ndo identificamos negros, obviamente, entendemos que
ndo existe a necessidade do movimento, da histdria e dos direitos para a populacdo negra
(RATTS, 2011).

A vista disso, percebemos a necessidade de uma ferramenta que estimule a
mem©ria coletiva a entender o negro cearense como algo além da figura de escravizado.
Primeiramente, agir em prol da desconstrugdo do mito da inexisténcia do negro no Ceara e,
por fim, desmistificar discursos sobre a identidade negra. Como apregoa Luis Claudio
Cardoso Bandeira:

Ao pensarmos no negro, faz-se necessario e imprescindivel considerarmos toda uma
gama de experiéncias sociais construidas, historicamente, por esses africanos em
didsporas, suas formas de sociabilidade e praticas culturais que ndo se restringem a
experiéncia da escraviddo, mas a suplantam e transcendem (BANDEIRA, 2011, p.
209).

Tais formas de sociabilidade imprimem marcas sociais representativas que
podemos denominar africanidades, como elucidado por Henrique Cunha Junior (2001), pelas
formas de ser e agir, de expressar aspectos inerentes as multiplas formas de configurar um
coletivo ou um individuo partindo da perspectiva social. As redes de sociabilidade s&o
registros identitarios de um grupo que evocam praticas culturais para configurar aquilo que
entendemos como africanidades cearenses, as quais estiveram presentes dentro dos espacos
de dominacdo racial tipicos da época. Congquanto 0s negros cearenses estivessem a mercé das

limitacbes oriundas do sistema escravagista, foi por meio das africanidades que se

da musica e da danga, a populag¢do negra conecta-se com a sua ancestralidade e louva Nossa Senhora do Rosario,
além de reproduzir aspectos caracteristicos da estrutura social e politica africana.



103

caracterizaram expressdes distintas para afirmacdo das préaticas culturais africanas e afro-
brasileiras.

Desta maneira, a reconstrucao histérica buscava legitimar, nos espagos de poder, a
reintroducdo de uma cultura identitaria negra que fosse acolhida pela historiografia e
descontruisse a suposta historia oficial imposta pelo Instituto do Ceard (BANDEIRA, 2011),
visto que os marcadores culturais do estado do Ceard sdo repletos de africanidades
(maracatus, candomblés, umbanda, tradicdes orais etc.), concebidos, aqui, como expressdes
de aspectos inerentes ao contexto histdrico, politico e, sobretudo, social, na constituicdo da
identidade negra cearense (RIBEIRO, CUNHA JUNIOR, 2011). Esses marcadores
constituiram paradigmas de representacdo e resisténcia no processo de legitimacdo das
culturas africana, afro-brasileira e afro-cearense e, atualmente, estdo inseridos no espaco de
reafirmacdo identitaria de ancestralidade dentro das africanidades cearenses, que mapearam o
modo de resistir diante do processo de invisibilidade do negro no Ceara.

Nesta circunstancia, identificamos um marcador cultural visivel como espaco vivo
de sociabilidade do territério cearense na atualidade que, mesmo diante do silenciamento
historico e da auséncia do Poder Publico, busca sua afirmacao social e cultural: os quilombos.
Evocar o conceito de quilombo é cruzar fronteiras continentais seculares e imergir na
diversidade cultural dos espacos de poder do povo cearense, agregando territdrios,
identidades, subjetividades, resisténcia e, sobretudo, memoria dos lugares vivos de conexdo
com as ancestralidades africana e afro-brasileira.

Conceituado como organizacdo de homens libertos, o quilombo esbarra nessa
congruéncia dinamica ao longo do tempo, mas sua etimologia “tem origem na lingua bantu
umbundo, falada pelo povo ovimbundo, que se refere a um tipo de instituicdo sociopolitica
militar conhecida na Africa Central” (MUNANGA, 2004, p. 71). Assim, algumas
ressignificacGes sdo impostas no territorio brasileiro, de acordo com seu contexto politico,
econdmico e social. Contudo, tal sentido ultrapassa a nocdo de “lugar de fugitivos”, pois
podemos entender o quilombo como uma rede complexa de relagcdes de interdependéncia,
cooperacéo e de identidade (CALACA et al., 2011).

Como apontam os estudos de Simone Dantas (2011), grupos remanescentes de
quilombos, no Ceard, estéo intrinsicamente conectados por multiplos processos de emigracoes
do éxodo rural, além das fugas, com ocupacéo de terras ou rotatividade de bens (desocupacéo,
herangas, doacdes, dividas e outras modelos de agrupamento de resisténcia). Neste sentido,

por todo o Ceara, tem-se formagao de quilombos nos espacos distintos entre a capital, o litoral
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e o sertdo, nem todos reconhecidos ainda pelo Poder Puablico. Na historiografia sobre a
territorialidade desses grupos, h4, portanto, uma auséncia do Estado na identificacdo de toda a
diversidade que os compde. Como aponta Maria Cecilia Felix Calaga (2011, p. 241), o poder
publico “se nega a reconhecer a importancia, o direito e a funcdo das comunidades negras
rurais para a histdria e estruturacdo da sociedade brasileira”.

Deste modo, a producdo escrita dos negros quilombolas cearenses, sua
participacdo na economia, sua presenca na sociedade e sua cultura, encontram-se em um lugar
de irrelevancia (DANTAS, 2011). Portanto, o grande desafio historico € transpassar ndo
somente a historiografia oficial, como também o imaginario popular e os simbolos
representativos enraizados nas estruturas sociais estabelecidas outrora. Para isso, faz-se
necessario pensar o quilombo com uma linguagem prépria de saber e conhecimento vivo e
territorial, que expressa um relevante elemento de africanidade cearense na resisténcia

contemporanea. Pois,

O reconhecimento dos remanescentes de quilombo indica uma histéria de
movimentos sociais, de luta pelo direito a terra e ao patriménio cultural.
Comunidade de quilombo faz parte de um discurso de reivindicagdes histdricas,
econdmicas, politicas e sociais incorporadas & pauta dos movimentos negros
(CALACA et al., 2011, p. 242).

Por meio das organizagfes negras e, posteriormente, dos movimentos negros, sao
desenvolvidos caminhos para a ocupacdo dos espagos de poder. Os mecanismos que
qualificam tal itinerario estdo pautados em acgdes educativas de autorreconhecimento que
engrandecem 0s movimentos sociais e sustentam os discursos de reivindicacdo. De fato,
partem do reconhecimento dos quilombos cearenses enquanto africanidades politicas que
esteiam complexidades dentro da sua territorialidade, as quais se incorporam a histéria dos
movimentos sociais, especificamente, do Movimento Negro.

Para Joelma Gentil do Nascimento (2012), a génese do movimento negro cearense
acontece por meio da intensa diversidade cultural, etaria, religiosa, afetiva e politica. Tal
articulacdo ocorreu por meio do mosaico repleto de significados, simbologias e
questionamentos que formam a historiografia cearense. De fato, identificamos uma
diversidade cultural negra representada pelas reelaboractes das festividades culturais que
preservavam o tecido da coletividade dos maracatus (abordado no capitulo 1).

Tais agOes dialogam com a luta pela terra e suas ramificagdes econdmicas e
culturais e, sobretudo, a identidade coletiva, a qual é estabelecida pela conjuntura dos

quilombos remanescentes. Estes relevos sociais sdo silenciados pelo Poder Publico, pela
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historiografia e, consequentemente, pelo imaginario popular. Nesse cendrio, a educacéo age
como pilar para a conscientizacdo da populacdo e o combate ao pensamento preconceituoso a
respeito da identidade negra e as africanidades cearenses.

A existéncia do racismo na contemporaneidade exp@e fraturas sociais historicas.
Manifesta-se, entre outras formas, por meio de linguagens agressivas, que entonam falas
racistas explicitas ou implicitas. O racismo constitui um obstaculo a populacdo negra, que fica
impedida de exercer a cidade plena (RIBEIRO; CUNHA JR, 2011). Quando se refere a
formacéo da identidade negra, nota-se o quanto a sociedade brasileira ainda vive a sombra de
dissonancias historicas provenientes de lacunas sociais. Por isso, recorremos ao conceito de
memoria herdada, de Michel Pollak (1989), pois o individuo, embora ndo vivencie
acontecimentos no espaco-tempo de outrora, decerto, absorve e reproduz uma identidade
partindo das experiéncias contadas pela historiografia oficial, a qual se torna um alicerce para

compor uma identidade. Por isso,

Uma sociedade multicultural e multiétnica, como a brasileira necessita de expressao
e representacdo ampla das diversas culturas e etnias. Os paradigmas para a
construcdo cidadd pretendida passam pela construcdo de identidades coletivas e
individuais e tém como elementos intervenientes de importancia, aqueles
consagrados como transmissores e elaboradores da cultura, dentre os quais, 0s
sistemas educacionais (RIBEIRO; CUNHA JUNIOR, 2011, p. 173).

A diversidade brasileira é, sem ddvidas, elemento promissor para combater a
génese do racismo e da discriminacdo racial. Porém, o individuo deve ter uma imersdo
cultural para ter meios de constituir uma identidade coletiva de pertencimento historico. Para
contribuir neste processo de formacdo identitaria no combate ao racismo, as organizacoes
negras, assim como a educacao, assumem um papel importante na representatividade social
africana e afro-brasileira.

Por representatividade social entende-se o complexo sistema de intepretacdo da
nossa relacdo com o mundo, suas ramificagdes comportamentais e 0S pProcessos
comunicativos sociais. Tal rede compde o processo de assimilagdo de conhecimento e
construcdo individual e coletivo das identidades sociais, alem da formacdo de grupos e suas
derivacdes na sociedade (JODELET, 1991). Neste caminho, analisar tais representatividades
sociais nos permite questionar dissonancias elementares acerca do que ha no imaginario
coletivo sobre a invisibilidade do negro no Cearé e, concomitantemente, questionar como o

processo se reflete atualmente nos discursos das organizagdes negras.
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Diante disso, percebe-se em que medida africanos e afrodescendentes
participaram na formagdo socioecondmica do territério cearense. Estes, todavia, devido a
coercdo cultural que reforcou a invisibilidade do negro na historiografia e aparelhou uma
construcdo ideoldgica no imaginario popular, encontraram obstaculos no reconhecimento a
diversidade cultural afro-cearense. Contudo, no Ceara atualmente, encontramos outros
paradigmas para conscientizar a ancestralidade afro-cearense, como relatado na andlise
interpretativa dos blogs, bem como um meio de fomento na producdo historiografica da
epistemologia negra, com o intuito de aprofundar as africanidades a partir das producdes
académicas e propor praticas educativas que possam viabilizar uma racializacéo da sociedade
a fim de combater o racismo e a discriminagao.

Evocamos aqui o evento o Artefatos da Cultura Negra. De natureza internacional,
foi realizado no Crato, pela Universidade Regional do Cariri (URCA) em todas suas edicdes
(em 2015, passou a ser denominado Congresso Internacional Artefatos da Cultura Negra,
CACN). Reunindo varios pesquisadores, o evento tem como dindmica o debate sobre uma
educacdo antirracista a partir de varios organismos sociais e suas interseccionalidades na
conjuntural global, sobretudo, dentro do campo regional. Articula-se também com o proposito
de evidenciar epistemologias da identidade negra nas suas ramificagdes historicas,
psicoldgicas e linguisticas para uma compreensdo agucada do ser negro, especificamente, no
que concerne ao reconhecimento da formacdo identitaria negra no territério cearense
(MUNANGA, 2020; NUNES; LUZ, 2022). A proposta do congresso nasce em 2009, no
Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo Brasileira, da Universidade Federal do Ceara.
Desta forma, somando os esfor¢os académicos, destacamos a contribuicdo de Henrique Cunha
Junior, Haydée Petit e Joselina da Silva (NUNES; LUZ, 2022).

O Seminéario Artefatos da Cultura Negra no Ceard, realizado anualmente,
representa uma acao pertinente que congrega ativistas e pesquisadores do estado do Ceard, do
Brasil, dos paises da Africa lusdfona e de outros locais, como Africa do Sul, Estados Unidos,
Porto Rico e Cuba (NUNES; LUZ, 2022). Além disso, percebemos a presenca de importantes

instituicbes, como:

Grupo de Valorizagdo Negra — GRUNEC, Associacdo Libertaria de
Desenvolvimento e Educacgdo Interativa Ambientalmente Sustentdvel — ALDEIAS,
Terreiro Cariri, Movimento de Arte e Cultura do Sopé e Serra do Araripe —
MOACPES, Universidade Regional do Cariri — URCA, Universidade Federal do
Cariri — UFCA, Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia — IFCE/Ceara,
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB,
Universidade Federal do Ceard — UFC, Universidade do Tennessee, dentre outros
(NUNES; LUZ, 2022, p. 266).
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Destarte, a unificacdo institucional promove amplo debate sobre igualdade étnico-
racial para a comunidade negra da regido do Cariri, fomentando acdes educativas com a
Secretaria da Educacdo do Estado do Ceara, como a implementacdo da Lei n°® 10.639/03,
assim como a participagdo na consolidacdo do Congresso Internacional do Artefato da Cultura
Negra, o qual se constr6i em dois momentos: o primeiro intitula-se Caminhos do Artefato da
Cultura Negra, em que se percebe uma acdo vinculada a sociedade por meio de encontros
formativos em localidades da regido do Cariri; 0 segundo momento € a realizagdo do
congresso nas instituicdes de ensino superior da regido do Cariri: URCA, UFCA e IFCE com
interconexodes entre UNILAB e UFC (NUNES; LUZ, 2022).

Assim, foi realizada uma analise empirica de algumas das edi¢Ges do evento,
objetivando compreender as suas contribui¢es para a producdo histografica académica no

processo de conscientizacdo negra no territério cearense.

Tabela 1 — Artefatos da Cultura Negra mapa do evento com artigos®

Tematica ano N°
Educacdo afropensada: repensar o curriculo e construir alternativas de 2015 99
combate ao racismo
Cosmovisdo africana e afrobrasilidades: culturas, religiosidade e 2016 106
educacdo
Educacdo, justica social e demandas contemporaneas 2017 60
I mostra de cinema africano 2018 54
“Nossos passos vém de longe”: trajetdrias, lutas e resisténcias negras 2019 61
Contra a pandemia do racismo e pelo bem viver: redes de lutas 2020 169
antirracistas no século XXI
*Neste ano, ndo houve publicaces, pois foi evento apenas de 2021 -
formacéo.
*Neste ano, ndo houve publicacdes, pois foi evento apenas de 2022 -
formacéo.

Fonte: Tabela produzida com o auxilio da Dra. Cicera Nunes (Proprio autor).

Considerando a tabela, entende-se que, a cada ano, € proposto um tema
centralizador e transdisciplinar acerca da identidade negra na sociedade, sobre o qual o0s
pesquisadores e pesquisadoras compartilham e divulgam seus estudos. Configura-se, desse

modo, como um lugar de producdo de conhecimento vivo para a constituicdo das multiplas

% Os Anais do evento s6 comecam a ser publicados a partir de 2015, e com uma edicdo extra do &lbum
comemorativo de anos, em 2020, da revista Africa e Africanidade. Além disso, reforco que a construgdo dos
dados desta tabela, bem como historiografia do evento Artefato da Cultura Negra, teve o suporte da Dra. Cicera
Nunes. ver: https://africaeafricanidades.com.br/documentos/Album_Artefatos.pdf Acesso: 11 de out. de 2023.
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teméaticas cujo objetivo é a desconstrucdo da invisibilidade do afro-cearense. Por
consequéncia, destaca os obstaculos institucionais presentes no processo de afirmacdo das
africanidades cearenses.

Convem ressaltar que o Artefatos da Cultura Negra — surge num contexto a
existéncia negra nos Gltimos 15 anos — surgem em diversos pontos: Memérias de Boaba™;
Caminhada dos Povos de Terreiros; criacdo da Lei de Cotas; UNILAB; Ndcleo de Estudos
Afro-brasileiros e Indigenas - NEABI/IFCE; Festa Quilombola no Cariri; Coletivo da
Juventude Negra (Atuacdo dos coletivos de juventude negras que saem das periferias para as
universidades); Rede de Mulheres Negras e atuacdo e criacdo do GRUNEC, 2001. Logo,
compreendemos que tais articulagdes negras sdo precursoras na construcdo da identidade
negra cearense.

O evento, ao convidar a sociedade as discussdes sobre a estética negra e o racismo
caracteristico do processo histérico do ser negro, afirma, entdo, uma conscientizagdo negra
cearense, assim como afirma uma préatica de escrita historiogréfica do povo afro-cearense,
cuja existéncia foi outrora inibida pela sociedade cearense. Por meio dos temas centrais,
houve tanto um levantamento de questfes acerca do racismo e da discriminacéo racial quanto
uma producéo robusta de dendncias nos espacos e suas redes de sociabilidade.

Género, educacdo, praticas religiosas de matriz africana, acdes afirmativas,
patrimonio cultural africano e afro-brasileiro foram temas que estiveram presentes de forma
concisa, interligando os debates. Desse modo, diversas ramificacfes do eixo tematico central
traziam novos desafios pertinentes ao debate social. Consequentemente, culminavam em
novas conjecturas sobre 0os caminhos pedagdgicos na construcdo desses saberes. Em 2023, o
CACN realizou a sua 14?2 edicdo com o tema 20 anos da Lei n° 10.639/03: educagéo,
democracia e justica social.

Outro evento importante para o discurso académico de discussdo sobre racismo e
pertencimento historico da cultura negra cearense foi o Seminario Negras e Negros no Ceara.
A primeira edicéo, realizada em 2019, no campus Pimenta, da URCA, centralizou os debates
sociais e académicos em torno das escritas, dos ativismos e, sobretudo, da sociedade. Em
2021, no campus de Quixada da Universidade Estadual do Ceara (UECE), foi realizado o 1l
Seminéario Negras e Negros no Ceara: Rebelido dos Jangadeiros 140 anos, Agdes Afirmativas,

Cotas e Re-existéncias. Enquanto a primeira edi¢do tinha 0 compromisso de recuperar trajetos

" Memoérias de Baoba é um encontro de formacdo que acontece de desde 2010, sob o boabé centenério
localizado na Praca do Passeio Publico em Fortaleza. Disponivel: https://www.seduc.ce.gov.br/wp-
content/uploads/sites/37/2015/11/folder_baobal.pdf Acesso 20 de dez. de 2023.



https://www.seduc.ce.gov.br/wp-content/uploads/sites/37/2015/11/folder_baoba1.pdf
https://www.seduc.ce.gov.br/wp-content/uploads/sites/37/2015/11/folder_baoba1.pdf
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e fomentar a pesquisa sobre as questOes raciais, a segunda enfatizou a construcdo das
resisténcias a escravizagdo no Ceara e seus desdobramentos nas politicas publicas.”

Partindo deste principio, o ser negro esta intimamente ligado as praticas do
cotidiano como um individuo cuja objetividade ndo condiz com sua subjetividade, mas
obedece ao fluxo do coexistir no coletivo. No Ceara, a populacdo negra teve seu espaco
temporal apagado historicamente. Contudo, como percebemos, alguns elementos expressam
marcadores temporais de resisténcia por meio de africanidades e mostra o quanto a sociedade
afro-cearense esteve presente ndo somente por vias culturais e politicas, mas também por
meio da producdo académica, tendo a oportunidade de construir suas narrativas e combater o
discurso eugeénico.

E somente por meio de praticas educativas nas organizacbes negras, tanto no
passado como na atualidade, que a sociedade teve uma conscientiza¢do do processo histérico,
do impacto psicolégico e da conexdo linguistica da comunidade negra na formacéo
constitutiva de carater afirmativo do ser negro. Além do mais, diante de uma sociedade que
teve sua mente branqueada, somente as leis especificas de reparacdo histérica ndo sdo
suficientes para combater o inconsciente dos individuos que reproduzem o padrdo
europeizado das estruturas sociais. Entdo, precisamos enegrecer a mente para descontruir 0s

padrdes sociais impostos.
3.2 As leis no dialogo entre africanidades e praticas educativas

No tecido social, o teor hermenéutico da lei — pousamos no significado das
palavras do texto da lei e 0s sentidos que esse texto constroi como evento comunicativo com
fins especificos — carrega simbologias inerentes aos processos constitutivos, pois, quando a lei
gue emerge de um grupo, nasce de uma demanda, ou seja, de movimentos que buscam reparar
os efeitos de uma acdo hegemdnica da coletividade. Neste sentido, a Lei n° 10.639/03,
enquanto fator da coletividade, advém das emergéncias sociais para a resolucdo de pautas
silenciadas. Assim, evocamos a identidade negra e sua construcdo ideoldgica perante o
processo de apagamento da cultura negra, o qual resultou em um tratamento negativo dessa
identidade e gerou uma neurose situacional, em que 0 negro se torna escravo da sua
inferioridade e o branco se torna refém de sua superioridade, em uma relagdo dissonante na

epistemologia hegemdnica (FANON, 2020).

™ Segue o endereco das duas edicBes: http://www.urca.br/portal2/blog/seminario-negras-e-negros-no-ceara-
escritas-ativismos-e-sociedade/ e https://www.even3.com.br/snegrasenegrosnoceara2021/ Acesso 05/09 de 2023.



http://www.urca.br/portal2/blog/seminario-negras-e-negros-no-ceara-escritas-ativismos-e-sociedade/
http://www.urca.br/portal2/blog/seminario-negras-e-negros-no-ceara-escritas-ativismos-e-sociedade/
https://www.even3.com.br/snegrasenegrosnoceara2021/

110

Portanto, elucidamos aqui a importancia da lei enquanto processo socialmente
legitimo de intervencdo, reparacdo histdrica e garantia de que as dissonancias raciais, como a
discriminacao e o racismo, sejam ressignificadas nas demandas sociais, possibilitando, assim,
0 debate sobre pautas outrora silenciadas. Trata-se, contudo, de reforcar a legitimacdo da
identidade negra e das culturas africana e afro-brasileira no contexto educacional, econdémico
e, sobretudo, nos aspectos de relevancia historica.

Como apenas a legislacdo ndo causa impacto na sociedade, faz-se necessario,
portanto, um engajamento social, além de conscientizacdo no processo histérico e
internalizacdo de pertencimento na sociedade, para superar a hegemonia das epistemologias
ocidentais. Conforme assevera Nilma Lino Gomes (2017), para romper O muro
epistemolodgico, faz-se necessaria a producdo de conhecimento-regulacdo para o
conhecimento-emancipac¢ao. Assim, socialmente, o individuo vé os mecanismos da legislacédo
como um ferramenta educativa e, sobretudo, de intervencdo social na constituicdo
emancipatdria da mentalidade coletiva.’

Nesta perspectiva, a legislagdo assume um papel punitivo e também educativo, na
tentativa de fazer o individuo entender a génese da legislacdo enquanto luta social. Caso
contrario, estamos fadados a esbarrar no racismo que se esconde por tras da garantia da
universalidade e da igualdade das leis. Por isso, consideramos extremamente necessaria a
compreensdo da memdria como sistema articulado para 0 mapeamento social em um prisma
de acesso ao saber coletivo, que atravesse a esséncia da lei para a qualificacdo de recursos
metodoldgicos, aprofundando as epistemologias africanas e afro-brasileiras. Destarte, voz e 0
corpo sdo dimensBes que propiciam este didlogo e possibilitam constructos sociais para a
compreensdo das demarcagdes politicas, sociais e culturais na sociedade (MARTINS, 2003;
SCHWARCZ, 2012).

Assim, recorremos aqui a recente Lei n° 14.519/23, que cria o Dia Nacional do
Candomblé. Esta lei diz que: “Art. 1° Fica instituido o Dia Nacional das Tradi¢es das Raizes
de Matrizes Africanas e Nacbes do Candomble, a ser comemorado anualmente no dia 21 de
mar¢o” (BRASIL, 2023). Inferem-se dessa lei demandas da populacdo acerca da intolerancia
religiosa praticada contra povos de terreiros. Uma lei necessaria contra as agressfes as

manifestagdes identitarias das religides afro-brasileiras de matrizes africanas. Tal lei esta

2Conforme os estudos da Nilma Lino Gomes (2017, p. 57), a tensionalidade da regulagdo e emancipacéo na
textura social, sob o prisma da modernidade ocidental, abrange duas formas de conhecimento: “o conhecimento-
emancipacao (trajetoria entre o estado de ignorancia, denominado colonialismo, e um estado de saber, designado
solidariedade), e o conhecimento-regulacdo (trajeto de um estado de ignorancia, denominado caos, e um estado
de saber, designado ordem)”.
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intrinsicamente ligada a identidade da cultura negra, a qual ganha forca para combater a
discriminagdo racial nas conjunturas ideoldgicas da sociedade, como afirmam os estudos de

Gabriel Nascimento:

A lingua impele ao sujeito negro uma estranheza sobre a fala de seus ancestrais ou
ainda o faz ter auto-0dio da heranca africana nas religies de matriz africana (ou
mesmo nas representacfes de evangélicos nas proprias religides evangélicas), ao
passo que reproduz, sem perceber em seu vernaculo cotidiano (NASCIMENTO,
2019, p, 30).

A falta de reconhecimento cultural do individuo acerca da identidade negra, por
meio da lingua, produz distanciamento das matrizes ancestrais africana e afro-brasileira, pois
“falar uma lingua ¢ assumir um mundo, uma cultura” (FANON, 2020, p. 52). Disso, infere-se
uma demarcacdo politica que deixa transparecer a marca do aparelhamento de controle social
e institucional que fortifica o desenvolvimento de narrativas pejorativas disseminadas
socialmente, as quais reforcam uma linguagem depreciativa advinda das teorias raciais que
compreendiam a mesticagem como degeneracao racial e social (SCHWARCZ, 1993)."

A Constituicdo Federal (1988) ja trata como crime a intolerancia religiosa, assim
como a Lei Cad (1989); porém, a ressignificacdo legislacional é um refor¢o para levar a
conscientizacdo histérica aqueles que manifestam atos e discursos de o6dio contra as
comunidades de terreiro. Deste modo, a Lei n°® 14.519/23 representa uma valorizacdo
afirmativa institucional da cultura religiosa afro-brasileira, um importante mecanismo para
combater a intolerancia religiosa.

Segundo Akin (2023), ha, na sociedade, uma falta de conhecimento da
espiritualidade das religides brasileiras de matrizes africanas, 0 que proporciona inseguranca
cultural na existéncia e socializagédo das epistemologias dos terreiros. Ademais, os fatores que
constituem a intoleréncia religiosa perpassam também a afirmacao institucional do processo
de discriminacdo religiosa, “porque ja foram em muitas casas por ai, invadidas por pessoas na
hora dos cultos, rasgaram tambores, bateram em médios € mesmo a policia ja levaram

incorporados para ser preso, que eu acho uma coisa que ¢ muito absurdo” (AKIN, 2023).™

®Aqui, as teorias raciais sdo entendidas segundo os estudos de Lilia Moritz Schwarcz (1993), isto &, como
reflexo das doutrinas imperialistas introduzidas no Brasil a partir de 1870, com o positivismo, o evolucionismo e
0 darwinismo. Além disso, para Renato Ortiz (2003), as teorias raciais estabelecidas no Brasil, no pds-
escravatura, foram marcadas pelas dissonancias da questédo racial e a identidade racial. Autores da época, como
Silvio Romero, Jodo Batista Lacerda e Nina Rodrigues, estavam debrucados na construcdo identitaria simbolica
de carater nacional. Deste modo, elencam o evolucionismo como primordial no entendimento das peculiaridades
sociais no Brasil, ja que se utilizou da raca para justificagdo social.

™ Entrevista realizada no dia 22 de margo de 2023. Akin. Arquivo mp3 (37 min.).
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Pelo fragmento da entrevista acima, vé-se como ha, no imaginario popular, uma depreciacao
das religiosidades da cultura negra.

Assim, por meio de preconceitos, os estereotipos fixam, na mentalidade coletiva e
individual da sociedade, uma representatividade construida de forma distorcida na identidade
(BHABHA, 2007). Isto é, a identidade construida na escola, na familia e em outras
instituicdes sociais, estd impregnada de estereétipos, 0s quais acarretam prejuizos na
formacdo identitaria negra. Esse processo gera uma sociedade alheia a Lei n°® 10.639/03 e a
formacéo sociocultural do Brasil.

Além disso, outro fator histdrico fortifica a constru¢do de memorias depreciativas
a respeito da cultura negra: a miscigenacdo cultural, que se desenvolveu no Brasil com a
chegada de africanos sequestrados e introduzidos, como mercadorias, no sistema de
comercializacdo. Neste processo, perderam suas identidades, e seus corpos estiveram a mercé
de um sistema escravagista. Seus elementos culturais, trazidos consigo, foram reprimidos
pelos colonizadores europeus e sofreram uma reestruturagdo na mentalidade da sociedade
(MUNANGA, 2020).

O processo de ressignificacdo identitaria passou por uma clivagem social,
proporcionando a constru¢do de narrativas pejorativas no imaginario coletivo, cujos tragos
carregamos até hoje, e fomentando a desvalorizacdo e a alienacdo do ser negro. Neste sentido,
engloba-se tudo 0 que se refere aos processos constitutivos das culturas africana e afro-
brasileira: o reflexo continental, os paises, as instituicdes, a lingua, o corpo, a mente, a
mausica, a arte (MUNANGA, 2020).

Dentro da conjuntura brasileira, temos o processo do embranquecimento da
populacédo negra, o qual foi reforcado gradativamente pelas instituicdes e ganhou mais forga
com o advento das teorias raciais, no final do século XIX. Construiu-se, desse modo, um
terreno em que a populacdo negra assimila valores da cultura do branco, desenvolve o
sentimento de inferioridade e estabelece relagcdes conjugais entre uma mulher negra/mestica e
um homem branco, denominado erotismo afetivo. Tudo isso forma estruturas cognitivas para
gue 0 homem de cor fuja da sua individualidade (MUNANGA, 2020; FANON, 2020).

Deste modo, a Lei n® 10.639/03, trouxe novas dimensdes ao papel das culturas
africanas e afro-brasileiras na sociedade, centralizando o conhecimento historico da cultura
negra como sujeito participativo do curriculo escolar, inserido na Constituicdo como um ser
politico, social e cultural. A lei em questdo € um simbolo de reivindicagdes do Movimento

Negro no Brasil e a legalizagdo de um projeto educacional que alicerca a construgdo da
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identidade étnico-racial dentro das escolas. Contudo, cabe questionar se essa lei, por si,
resolverd problemas tdo sensiveis que ainda se destacam na sociedade, como 0 racismo
recreativo e cientifico e a discriminacao racial.

Entendemos a expressdo racismo recreativo conforme os estudos de Adilson
Moreira (2019), para quem a raga assume um papel pejorativo na complexidade da linguagem
entre os sujeitos, pois “nossa capacidade de interpretar relagdes raciais decorre das percepgdes
dos significados da raca, o que adquire sentido dentro das narrativas culturais sobre ela e uma
comunidade” (p. 31). Além disso, os multiplos sentidos culturais da raca, de fato, sdo
engrenagens que alimentam o funcionamento das instituicbes publicas e privadas, nas quais
aflora um tratamento marginalizado das minorias.

Assim, 0 racismo recreativo se desenvolve por meio de uma politica cultural, em
que se utiliza do humor como mecanismo de hostilidade, fomentando 0s processos que
abonam a existéncia de veiculos linguisticos de dominacdo racial (MOREIRA, 2019;
BRASIL; BRITO, 2021). Por tudo isso, a conquista da Lei n° 10.639/03 é um conforto diante
do processo de luta e legitimacdo dos direitos de existir culturalmente dentro da sociedade
eurocéntrica. Certamente, torna-se um mecanismo potente de conscientizacdo no combate ao
racismo e a discriminac&o racial.

A vista disso, a Universidade, assim como 0s 6rg&os governamentais, sobretudo o
Ministério da Educacédo, assume um papel primordial na construcdo das demandas formativas
da sociedade, pois é lugar de producdo de saberes e construcdo do pensamento coletivo.
Entdo, ao debater e propor aprender sobre desigualdades raciais, no tocante ao processo das
acOes afirmativas, a sociedade atinge a centralidade politica nas relacbes de poder que,
outrora, encontravam-se invisibilizadas. Tais a¢fes questionam a auséncia de jovens negros
nos bancos das universidades publicas. Partindo desta perspectiva, percebe-se o quanto a
leitura social da hegemonia eurocéntrica nega a comunidade jovem negra a ocupacdo do
espaco de producdo de conhecimento (GOMES, 2017).

Neste enredamento social, o termo acdes afirmativas é aqui entendido como um
conjunto de préticas que amparam as populacGes que, por motivos variados, estiveram a
margem ou fora da inser¢do social e da participacdo igualitaria nos espagos da sociedade.
Acdes afirmativas sdo também entendidas como politicas publicas/privadas direcionadas a
execucdo legal do principio constitucional da igualdade material e da neutralizacdo da
discriminacdo de raca, de género e de idade (CARNEIRO, 2011; CARVALHO, 2014).

A Lein®12.711/12 estabelece:
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Art. 5° Em cada instituicdo federal de ensino técnico de nivel médio, as vagas de que
trata o art. 4° desta Lei serdo preenchidas, por curso e turno, por autodeclarados
pretos, pardos e indigenas e por pessoas com deficiéncia, nos termos da legislacéo,
em proporcdo ao total de vagas no minimo igual a proporcdo respectiva de pretos,
pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia na populacéo da unidade da Federacao
onde esta instalada a instituicdo, segundo o Gltimo censo do IBGE. (Redacéo dada
pela Lei n°® 13.409, de 2016) (BRASIL, 2023).

Esta lei garante o espaco académico a sujeitos sociais que ndo se enquadravam
nos padrdes da branquitude idealizada pela sociedade brasileira. Evoca, deste modo, outros
saberes e conhecimentos académicos, ou seja, uma reformulacdo curricular para golpear e
desestruturar o racismo cientifico ainda entranhado nos corredores académicos.

Convém destacar também que a Camara dos Deputados aprovou, no dia 9 de
setembro de 2023, o Projeto de Lei n® 5384/2020, que altera a Lei n°® 12711/12 para tornar
permanente a politica de cotas para o ingresso de pretos, pardos, indigenas, pessoa com
deficiéncia e alunos de escolas publicas em instituicdes federais de ensino. Entre as
mudangas, consta: a) a reducdo da renda familiar per capita para ingresso de aluno da rede
publica nas cotas, passando de 1,5 salario para um salario minimo; b) inclusdo de quilombolas
no sistema de cotas; e ) 0s cotistas concorrerdo as vagas gerais; caso ndo alcancem a nota de
corte, a nota obtida ser usada para concorréncia s vagas da cota global.”

Para Ayubu (2023), de fato, é preciso racializar o ambiente universitario, que
ainda se recusa a ndo discutir epistemologias africanas e afro-brasileiras, pois ndo sdo
consideradas um saber cientifico. ° Logo, faz-se necessario pensar em uma ruptura
epistemoldgica que possibilite discutir, no espaco académico, temas sobre raca, classe e
género. Pois, na perspectiva tradicional de producdo de conhecimento cientifico, os saberes da
populagdo negra ndo sdo vistos como cientifico; ao contrdrio sdo vistos “como uma
experiéncia pessoal, ndo existe carater cientifico na sua fala, isso é s6 uma experiéncia, € uma
dor sua, guarde para vocé, néo traga para dentro da academia” (ABDU, 2023).”

Neste sentido, pensamos em uma ruptura epistemoldgica académica que parta da
dimensdo da diversidade e da desigualdade social e racial para atravessar o contexto
académico. Questiona-se, desse modo, se as universidades trabalham esses sujeitos partindo

das suas vivéncias. Questionamos, aqui, as tensionalidades resultadas dos reflexos sociais da

™Tais informagdes foram analisadas pelo site do Congresso Nacional e Agéncia do Brasil, cujos enderecos
eletrdnicos sdo, nesta ordem: https://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2023-08/camara-aprova-
reformulacao-da-lei-de-cotas-texto-seque-para-0-senado e https://www.camara.leg.br/propostas-
legislativas/2266069 Acesso 05 de set. de 2023.

’® Entrevista realizada no dia 14 de junho de 2023. Ayubu. Arquivo mp3 (42 min.).

" Entrevista realizada no dia 09 de maio de 2023. Abdu. Arquivo mp3 (1h e 08 min.).



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2016/Lei/L13409.htm#art1
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2016/Lei/L13409.htm#art1
https://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2023-08/camara-aprova-reformulacao-da-lei-de-cotas-texto-segue-para-o-senado
https://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2023-08/camara-aprova-reformulacao-da-lei-de-cotas-texto-segue-para-o-senado
https://www.camara.leg.br/propostas-legislativas/2266069
https://www.camara.leg.br/propostas-legislativas/2266069
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lei, a qual imputa a universidade acfes de permanéncia académica que, muitas vezes, sdo
invisibilizadas pelas instituicbes por conjunturas estruturais e econdmicas (GOMES, 2017).

Sendo assim, vale pensar a legislacdo por meio da Lei n° 14.519/23, que
estabelece uma valorizacdo cultural, politica e identitaria das religides afro-brasileiras de
matriz africana no processo de desconstru¢do da demonizagdo do candomblé e da umbanda,
conforme Aduke:

A perseguicdo dos, ndo digo dos religiosos, né? Mas digo dos evangélicos,
principalmente. Respeito a toda religido, eu sou um pouco catélica, eu sou um pouco
evangélica, mas a minha origem é umbandista, ta certo? Mas vocé sabe que existe a
perseguicdo dos evangélicos e o preconceito dos que ndo entendem, né? Porque
vocé sabe que ainda existe muito preconceito com a umbanda, muito preconceito
mesmo. Porque, na mente do povo, a umbanda é do Diabo, a umbanda s6 faz o mal,
a umbanda mata, a umbanda faz isso e aquilo, e néo é assim (ADUKE, 2023)."

Do depoimento de Aduke, vemos emergir 0s processos sociais envolvidos na
construcdo massificada da demonizacdo da umbanda e do candomblé. Nesse testemunho, o
entrevistado menciona 0s grupos que agem na pratica da depreciacdo do imaginario das
religiosidades afro-brasileiras de matrizes africanas. O testemunho ancora-se em uma fratura
social histdrica, resquicio de uma colonialidade camuflada pelo discurso evangélico.

Cabe, portanto, pensar a legislacdo como um fator fundamental na constituicao
identitaria da populacdo negra, pois a legitimacdo da Lei n® 10.639/03 possibilita amparo
curricular na destituicdo de marcadores sociais advindos do processo de escravizacdo, 0S
quais permeiam a educacdo bésica. Desse modo, necessitamos ressignificar a pratica
educativa na formacdo dos discentes, docentes e, consequentemente, da sociedade. A Lei n°
12.711/12 abre multiplas oportunidades de insercdo social na ocupacdo dos espacos da
producdo dos saberes e viabiliza uma intervencdo social para apagar marcas oriundas da
suposta democracia racial alicercada no imaginario popular e desmistificada com o mito da
democracia racial, por Florestan Fernandes (2007).

Deste modo, a conjuntura social proveniente do nascimento dessas leis compde
um fator preponderante no processo de reconhecimento da cultura negra e reparacéo historica
cuja génese estd nos movimentos sociais, alem de reforcar a desmistificacdo da hegemonia

eurocéntrica, como afirma Nilma Lino Gomes,

As acles afirmativas e as cotas no Brasil ao colocarem jovens negros lado a lado
com os da classe média e da elite branca podem agir como um processo de

"8 Entrevista realizada no dia 24 de abril de 2023. Aduke. Arquivo mp3 (48 min.).
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desconstrugdo da ideologia racista no Brasil. Sdo também uma nova forma de
garantia de direitos. Nisso reside o seu potencial emancipatorio. Para que tenha
eficacia, o saber corpdreo negro advindo dessa nova situacdo precisa ser socializado
e entrar em contato com outros saberes (GOMES, 2017, p. 116).

Tendo em vista 0 processo de inser¢do social nos lugares que produzem saber,
notadamente, as universidades, tal intervencdo social advinda das agOes afirmativas
desmistifica uma cadeia ideoldgica hegemonica do saber, do ser e, sobretudo, do estar, pois, a
partir do momento em que 0 corpo negro ocupa espacos hegemonicos, sem duvidas, edifica a
possibilidade de garantia de direitos e, aléem disso, instiga 0 conhecimento-emancipatorio na
socializacdo dos multiplos saberes apreendidos (GOMES, 2017).

Ademais, a intencdo € sobrepor a legislacdo, visto que se faz necessario adentrar
nas africanidades e aprofundar seus saberes no meio social, a fim de trazer a tona narrativas
assertivas na educacdo, medicina, mdsica, arte e mitologia, invisibilizadas no processo
historico. Diante do exposto, podemos compreender que se almeja um processo de
pertencimento histérico da cultura negra e afro-brasileira, o qual faca um didlogo assertivo
para a desconstrucdo das falacias inerentes ao racismo e a discriminacdo racial.

Assim, entendemos africanidades conforme Henrique Cunha Janior (2008):
expressdes culturais reprocessadas no Brasil, as quais agregam ressignificagdes brasileiras
para a origem das manifestacbes afro-brasileiras e assumem posi¢des incisivas na conjuntura
social de resisténcia e afirmacéo cultural. As praticas ritualisticas, assim como as cerimonias e
os festejos, sdo ambientes férteis de memdrias, reconstituidas e expressas pelo corpo, que
imprimem uma demarcacdo politica de resisténcia e propde multiplas possibilidades de
aprendizagem significativa para uma valorizacdo da cultura afro-cearense (MARTINS, 2003).

Nesse prisma, deve-se imergir na ancestralidade africana cearense a fim de
compor um didlogo exato do entendimento dos fendmenos sociais oriundos das conjunturas
combativas na composicdo da identidade social, pois “ancestralidade representa, também, a
preservacao de costumes, esta referida aos conceitos de tradicdo, de fundamento da sociedade
e de origem” (CUNHA JR., 2009, p. 9). Ou seja, parte da relagdo sistémica para a
compreensdo e associacdo das multiplas relagdes de poder na sociedade, bem como a sua
reconfiguracdo politica, social e cultural de resisténcia da populacdo negra e seus
desdobramentos sintométicos na atualidade.

Partindo da ética empirica dos sujeitos das casas religiosas de matrizes africanas,
percebem-se convergéncias alinhadas em uma base comum: a oralidade, na qual habitam

relacdes intrinsecas com ritual, tradicdo, conhecimento e letramento, que permeiam todos 0s
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estratos da sociedade e suas derivages socio-historicas diante dos crivos contemporaneos
(SEVERO; ELTERMANN, 2020). Tais dissonancias estdo mescladas, por hora, tanto pela
falta de conhecimento como pela marginalizacdo historica, no processo de apagamento da
identidade negra no Ceara e, certamente, ecoam nos ambientes sociais como fontes
depreciativas na disseminacdo de falacias acerca da construcdo identitaria da religiosidade
afro-brasileira.

Conforme Daktari (2023), de fato, predomina no imaginario coletivo a
inexisténcia de negros no Ceard, reforcada tanto pelas instituicdes como pela construcéo
social da producdo historiogréfica: no livro O cearense, de Parsival Barroso, detecta-se um
apagamento histérico da participacéo da cultura negra cearense. Para Daktari:

Por que a gente precisa pautar o racismo religioso? Por que que a gente ainda precisa
pautar a necessidade de uma pessoa negra, de terreiro, sair na rua com sua
vestimenta e ela ser respeitada? Porque a gente vive num pais em que 80% das
vitimas de intolerancia de racismo religioso sdo pessoas que cultuam religiGes de
matriz africana (DAKTARI, 2023).

Verifica-se que a auséncia da identidade cultural das religides afro-brasileiras de
matrizes africanas gera um cenario hostil para os integrantes destas, criando um ambiente no
qual os praticantes da umbanda e do candomblé encontram-se impossibilitados de
expressarem livremente seus simbolos. Nota-se, portanto, uma desqualificacdo social da
umbanda e do candomblé diante da hegemonia religiosa crista.

Aqui, discorreremos acerca da oralidade presente nas matrizes da cultura negra.
Essa oralidade esbarra nos obstaculos da hierarquizacdo continua das relacGes de poder das
praticas letradas, cujo monopdlio, nas sociedades modernas, estd nas médos de um grupo
hegemdénico (MARCUSCHI, 1997; FOUCAULT, 1999). Convém destacar, entretanto, que o
conhecimento, embora ndo codificado, ndo esta salvo apenas nos lugares de memaria, como
bibliotecas, museus e arquivos. Ao contrario, estd imprenso também na autodescri¢do do
corpo performatico, da voz dos grupos sociais e, sobretudo, na transmissdo dos saberes por
meio da oralidade que compde a epistemologia da cultura negra e seus cruzamentos
(MARTINS, 2003).”

Problematizar, no processo educacional, tais perspectivas caracteristicas da

sociedade reforca um modelo de desconstrucdo das mentiras que se tornaram verdades

"Leda Martins (2003), em seus estudos, compreende o lugar de encruzilhadas como a pluralidade cultural,
simbdlica, que o territdrio brasileiro abrange por meio dos africanos, europeus, indigenas e, recentemente, 0s
orientais.
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historicas na constru¢do da identidade negra cearense. Consequentemente, buscam-se nas
tradicOes de matrizes africanas e afro-brasileiras elementos constitutivos para ampliar o
desenvolvimento econémico, politico, cultural e cognitivo da sociedade. Para Crisine GorskKi
Severo e Ana Claudia Eltermann (2020), praticas orais devem ser contextualizadas no tempo
e espaco, pois sdo acbes que viabilizam redes de sociabilidades com multiplas praticas
educativas de pertencimento, que, simultaneamente, carregam simbologias especificas, ou
seja, sobejam o utilitarismo da linguagem e sobrepdem esséncia poética identitaria da
subjetividade.

Assim sendo, préaticas educativas inseridas no &mbito dessas organiza¢des negras
sdo impressdes sintométicas para combater a desinformacdo cultural sistémica, inseridas
desde as primeiras organizacdes elementares educacionais da populacdo negra, precisamente,
a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, que ja traziam um tom
acolhedor partindo do culto catolico. Notadamente, estavam sob as jurisdi¢fes eclesiasticas e
seculares voltadas a comunidade negra e reconfiguravam pardmetros essenciais de direito,
identidade, pertencimento, submetidos ao estatuto, regimento que continha direitos e deveres
e despontava como caracteristica singular entre irmandades cearenses (PEREIRA, 2015).%°

Conforme os estudos de Eduardo Campos,

Existiam irmandades apenas de brancos; as de brancos e pretos. Outras, de pardos.
Algumas, raras, s6 de pretos, quer apenas de escravos ou destes e forros; as
integradas por pardos e brancos, e aquelas que quase sempre, incluindo pretos
escravos, compunham-se de reis e rainhas, podendo desfilar a comemorar, em
ocasido de atos mais solenes, com indumentos de flagrante as vestes do poder régio
(CAMPOS, 1980, p. 8).

As irmandades constituem elementos essenciais para expressar, no processo de
formacdo identitaria cearense, o arcabouco social, cultural e econémico da comunidade negra.
Assim, as populacdes negras negociam com a hegemonia cristd pela sobrevivéncia, criando
novos lugares de resisténcia, pois, embora as irmandades servissem para resistir, eram

instituicdes catolicas que diferiam religiOes de matrizes africanas. Para Martins

% As irmandades religiosas no Ceara nascem com a finalidade de disseminar o evangelho e converter os
descrentes de sua época. Segundo Eduardo Campos (1980), a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos foi proeminente nas seguintes vilas, atualmente cidades que formam o estado do Ceara: Aracati,
Barbalha, Crato, Fortaleza, Icd, Quixeramobim, Sobral, Sdo Bernardo das Russas. Seu aparecimento destaca-se
no Brasil no periodo da escraviddo e, embora mantivessem a imposicéo ao culto catolico, possibilitou caminhos
para criacdo de redes de sociabilidade na construgdo da identidade negra cearense (CAMPOS, 1980; BEZERRA,
2014).
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(...) 0 gesto e a voz da ancestralidade encorpam o acontecimento presentificado,
prefigurando o devir, numa concepgdo genealdgica curvilinea, articulada pela
performance. Nesta, 0 movimento coreografico ocupa o espaco em circulos
desdobrados, figurando a no¢do ex-céntrica do tempo. (MARTINS, 2002, p. 86).

O texto nos leva a refletir acerca do hibridismo cultural que atravessa a
percepcdo cosmica da simbologia na temporalidade dos sujeitos e consagra performances nas
encruzilhadas atenuantes dos saberes na formacdo do eixo coletivo, bem como suas
transformacdes e diferenciacbes das matrizes africanas e afro-brasileiras. Além disso, a
performance institucional exerce um papel crucial na conjuntura das crencas da populacéo
negra. Certamente, foi um marcador social das organizagdes negras com intuito de proteger
seus membros na enfermidade, auxiliando de forma espiritual e material. Na pratica, exerciam
uma rede colaborativa nos funerais dos confrades ao prestar assisténcia a algum deles. Assim,
todos os direitos e deveres estavam regulamentados e suas funcdes eram verificadas pela
irmandade (BORGES, 2005).

Ademais, temos, ao longo da historiografia cearense, formas culturais de
impressdo da identidade negra sob o viés politico: maracatu, congo, reisado, umbanda,
candomblé. Estas estruturas foram primordiais na reestruturagdo das africanidades, como
debatemos anteriormente, e, certamente, alimentaram a base para o reconhecimento da
existéncia da identidade negra cearense, assim como intensificara a conscientizacdo histérica
e 0 pertencimento histdrico dos sujeitos esquecidos na historiografia dita oficial.

Como garante Auricélia Barros Perreira (2015), a institucionalizacdo da
Irmandade do Rosario dos Homens Pretos de Fortaleza reconfigurou o espaco socioidentitario
da comunidade negra. Consequentemente, o culto a Nossa Senhora possibilitou manifestaces
dos ancestrais africanos na incorporacéo cultural do que podemos fixar como identidade negra
cearense.® Trata-se, portanto, de uma identidade negociada, que, mesmo com a presenca de
elementos catdlicos, fez prevalecer a sua cultura, apesar dos desafios impostos pela sociedade.
Abarcava, desse modo, uma diversidade epistemoldgica resistente, cuja presenca negra
modificou o préprio catolicismo.

Aliés, pensar africanidades como demarcagdo politica e cultural nas estruturas
monopolizadas é, de fato, tensionar marcadores sociais que foram dissipados e estiveram, por
meio dos movimentos sociais, produzindo agdes de resisténcia para coexistir no tempo e no
espaco. Aqui, referimo-nos as religides afro-brasileiras de matrizes africanas, o candomblé e a

umbanda, entrelagadas culturalmente por linhas distintas e peculiares.

# Ressaltamos que as irmandades cearenses tiveram destaque em outras cidades cearenses: Aracati, Barbalha,
Crato, Ic6, Quixeramobim, Sobral, Sdo Bernardo das Russas.
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Como afirmam os estudos de Maria Zelma de Aradjo Madeira Cantuario (2009),
percebemos uma disputa de narrativas dentro dos saberes religiosos, nos quais ha conexdes de
umbandistas oriundos do catolicismo que, por vezes, adentram no processo de iniciacdo do
candomblé. Esse desencadeia o umbandomblé, mistura das religides que acentuam as
mudangas sociais e culturais no tempo presente, posto que prevalece o entrelagamento
religioso da simbologia ritualistica (PRANDI, 1996; CANTUARIO, 2009).

Devemos ressaltar que, nas quatro entrevistas realizadas nos terreiros, percebemos
uma conexdo profunda da migracéo ritualistica entre umbanda e candomblé, além dos tracos
identitarios marcantes da dissociacdo simbdlica religiosa. Percebe-se, pois, 0 quanto o
conceito de umbandomblé esta presente na formatacdo dos cotidianos das familias de
terreiros, pois os saberes tém uma interdependéncia ancestral em cuja génese habitam seus
lagos distintos.

O candomblé gravou marcas de resisténcia no relevo estrutural da sua existéncia,
em meio & intolerancia religiosa advinda dos contextos historicos do processo da escravidao.
Por isso, para Eduardo Quintana (2016), uma religido repleta de simbologia ancestral e fora
do espacgo-tempo originario, decerto, conseguiu ressignificar suas territorialidades identitarias
como matriz da vida social.

Tal movimento reforga o processo de desmistificar os escombros da escraviddo
por meio da territorializacdo nas multiplas redes de relacionamentos afetivos que os espagos
de terreiros proporcionam. Aqui, também evocamos a lente tedrica da oralitura para enxergar
e aprofundar os estudos das africanidades, bem como a perspectiva da memoria herdada,
tendo em vista que a populacdo negra herdou o constructo histérico do passado e, por
consequéncia, utiliza-se da corporizagdo e da entonagdo da voz na transmissdo dos saberes
(POLLAK, 1992; MARTINS, 2003).

Como proclamam os estudos de Cantuario (2009), terreiro € o lugar de memoria
viva, que exala pertencimento historico e, principalmente, lugar onde préticas ritualisticas séo
realizadas para cultuar os orixas, as entidades espirituais e os encantados.’* Na perspectiva
tedrica da oralitura, tais manifestacbes tém como inscri¢cdo individual performances e
decodificagdes modulares que se agregam ao grupo e promovem uma leitura social da voz e

do corpo, os quais, coletivamente, atravessam o lugar da memoria do conhecimento que é

8 Orixa é um conceito que identifica marcadores genéricos das divindades, como um mediador entre os mortais
e Olorum, o deus supremo. Na perspectiva da umbanda, as entidades espirituais representam o tipo de homem
comum caracterizado regionalmente; os encantados, por sua vez, sdo personagens lendarios que um dia
habitaram a Terra e ndo conheceram a morte, foram encantados e transferidos direto para o plano espiritual, sédo
indios, africanos, mestigos, ciganos... (PRANDI, 1991; BASTIDE, 2001; FERRETTI, 2001).
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produzido nos terreiros. Desta forma, o corpo-danca-afro-ancestral, por meio da triade
cantar, dancar e batucar, encontra, no sagrado, traducdo da esséncia significativa da existéncia
da vida para o/a Orixa (MARTINS, 2003; PETIT, 2015).

O ecossistema interativo na espiritualidade da diversidade de saberes que emanam
do terreiro depreende-se a partir da legitimacao da identidade cultural, lugar que vai além das
experiéncias individuais, pois transbordam saberes coletivos na pratica da saude, de
sociabilidade e pertencimento histérico da identidade negra. Ancorados por um tripé de
interdependéncia energética entre os seres, a vida e 0 cosmo; assim, o sistema dos terreiros
revela uma conexdo espiritual por meio das ancestralidades africanas e afro-brasileiras
(CANTUARIO, 2009). Nesta perspectiva, temos a possibilidade de entender o terreiro como
um ambiente de aprendizagem que, certamente, produz mdultiplas possibilidades de praticas
educativas na insercdo social dos individuos para a conexdo com a ancestralidade, por meio
de atividades de cunho educativo e, sobretudo, formativo.

Para Abdu (2023), o terreiro “¢ um espaco de promog¢do e producdo do
conhecimento. N&o é um espaco estatico, mas também ndo é uma luta, ndo é uma luta... Ndo é
pacifico”. Os espacos de memoria expressos no terreiro representam uma formacao identitéria
de resisténcia da cultura negra. Entretanto, o terreiro torna-se um espago interativo de luta e
resisténcia, que proporciona a troca de saberes ancestrais, por meio dos jogos de blzios, dos
trabalhos, dos rituais, das dancas e das oferendas, nos quais se produzem epistemologias
outrora silenciadas.

Desse modo, compreende-se que o0 terreiro proporciona um espaco de
interatividade de multiplos saberes corpdreos, estéticos, culindrios, musicais, historicos e
afetivos, que transbordam para as estratificagbes sociais circunjacentes aos espacos do
terreiro, alimentando um sentimento coletivo de pertencimento ancestral, social e, sobretudo,
politico na sociedade. Nessa relacdo das praticas educativas produzidas no terreiro, entende-se
que tais acdes compdem um potencial no combate ao racismo religioso e, consequentemente,
a discriminacdo racial, pois proporciona um espaco de conscientizacdo historica e
desmistificacdo dos discursos depreciativos acerca das religides de matrizes africanas. Logo,
torna-se um fator de resisténcia para compreender as relacdes étnico-raciais e reforcar uma
identidade negra afirmativa na conjuntura das africanidades cearenses.

A umbanda, como matriz religiosa tradicional, encara a modernidade no processo
formativo de valorizagéo da ordem, celebragcdo do novo, manutencéo da tradicdo, embora haja

um processo continuo de reinvencéo da religido, pois “a umbanda em Fortaleza e na Regido
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Metropolitana ndo tem unidade, ndo conta com uma uniformizacao, cada terreiro assume uma
perspectiva” (CANTUARIO, 2009, p. 35). Como constatado no processo das entrevistas dos
terreiros em Maranguape, percebe-se, de fato, um mosaico bastante heterogéneo na
constituicdo da simbologia da religiosidade em si, onde 0s espacos interativos ndo fazem
ligacOes diretas de unificagdo com outros terreiros. Porém, obviamente, hé evidéncias de que
prevalecem orientacfes ritualisticas, normas e fundamentos para reconhecimento e
legitimac&o enquanto grupo (CANTUARIO, 2009, p. 35).

Partindo das relacdes intrinsecas dos terreiros, local em que ha um mundo
sacralizado, destacaremos a dominagcdo carisméatica que se fundamenta por meio das
habilidades sobrenaturais ou extracotidianas do lider. Tal performance compde tracos
identitarios culturais para reforcar lacos de afetividade. Alem de qualificar praticas educativas
de cura, trabalhos de magia e de lideranca, que, indescritivelmente, estdo gravados no
sentimento da coletividade e pertencimento do grupo.

Ademais, identificamos principios filosoficos e valores civilizatérios africanos
que sdo ressignificados nos espagos de terreiros, bem como: “valores como circularidade, a
oralidade, a energia (vital), a ancestralidade, familia para além dos lagos consanguineos,
corporeidade, musicalidade, entre muitos outros, estdo mais que vivos em diversas
manifestacdes culturais afro-brasileiras” (PEREIRA, 2022, p. 67).% Sdo esses valores
produzidos em préaticas educativas que fomentam a sensibilidade de aprendizagem
significativa acerca da esséncia mitica dos terreiros e que assumem o papel primordial na
transmissdo de saberes civilizatdrios da identidade negra (CANTUARIO, 2009).

Partindo deste pressuposto, na centralidade cognitiva das religiosidades afro-
brasileiras e afro-cearenses de matrizes africanas, habita, portanto, um arcabouco tanto teérico
como metodoldgico, que fomenta possibilidades para praticas educativas advindas do
processo de ancestralidade, da aprendizagem significativa pela comunidade, das transmissoes
de saberes e, sobretudo, do pertencimento social. Tal panorama reforga a qualificagéo cultural
para impressdo assertiva acerca da umbanda e do candomblé. Além disso, possibilita a
desestruturacdo da intolerancia religiosa, pois a conscientizacdo da ancestralidade gera um
pertencimento social e, sobretudo, identitario na constituicdo do ser negro, por meio do fator

histérico que viabiliza processos cognitivos oriundos dos saberes dos terreiros, 0s quais,

83egundo Pereira (2022), os valores civilizatérios séo fatores primordiais para a manutengao sélida e viva, nos
processos de interdependéncia das mdltiplas transformacgdes espaco-temporais, dos ciclos socioafetivos da
heranga africana na constituicao afro-brasileira nos espagos de terreiro.
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certamente, sdo reativados pelo fio condutor social presente no cotidiano: as praticas
ritualisticas do corpo e da voz (MUNANGA, 2020).

Neste sentido, as praticas educativas sao compreendidas como as manifestacdes
culturais performaticas que acontecem nos terreiros, as quais buscam transmitir saberes
ancestrais em consonancias estruturais simbdlicas advindas da memoria flutuante, bem como
dos canticos sagrados e das falas cantadas nos ritos. Assim, “os ritos transmitem e instituem
saberes estéticos, filosoficos e metafisicos” (MARTINS, 2003, p. 67). Ademais, € o corpo
guem institui o processo ritualistico para reativar a memoria ancestral, sendo o principal
sujeito para a manutencdo e continuidade das praticas que imprimem disposicéo, conex&o,
compreenséo, percepcao e, sobretudo, emogéo (PEREIRA, 2022).

Diante disso, tal percepcao de ensinamento das manifestacdes culturais religiosas
nascem da performance ritualistica que propfe evocar saberes ancestrais sob o prisma da
memoria herdada. Dessa forma, conquanto o individuo ndo vivencie o espaco-tempo dos
acontecimentos, certamente absorve caracteristicas de uma temporalidade flutuante que é
reinventada por tradicdes (POLLAK, 1992). Portanto, usar tal perspectiva de forma
contundente reforca a construcdo de uma formacdo positiva da identidade negra e, sem
davidas, encontra caminhos propicios para qualificar as religiGes afro-brasileiras e afro-
cearenses de matriz africana e, assim, neutraliza a intolerancia religiosa cristalizada no
imaginario popular. Segundo Pereira (2022), as praticas educativas oriundas das

manifestacdes da identidade negra

Sao epistemologias com imensa potencialidade pedagdgica e cientifica, ndo isolando
suas imanéncias exclusivas aos espacos de terreiros. Estdo em intensa dindmica com
a comunidade de fora dos terreiros, ressemantizados nos corpos como estratégia de
luta e resisténcia no cenario afro-brasileiro, desconstruindo os estere6tipos
caluniosos e negativos atrelados a esses espagos religiosos e as nossas populacoes
como pessoas/corpos (des)possuidores de saberes (PEREIRA, 2022, p. 71).
Considerando o excerto, compreende-se que as praticas educativas desenvolvidas
nos espacos de terreiro fornecem possibilidades para a construcdo de uma aprendizagem
significativa das religides afro-brasileiras, bem como se tornam um grande aliado no combate
as estruturas preconceituosas e discriminatorias oriundas dos estereotipos impregnados no
imaginério popular, como a demonizacdo da religiosidade.
Considerado o prisma da oralitura, evocada por Martins (2003), o sujeito aprende
por meio da sensibilidade do corpo e da voz, na transversalidade da memdria e do

conhecimento nas agdes de coletividade performatica, as quais prevalecem nas praticas
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educativas dos terreiros. Portanto, a simbologia aplicada na performance dos ritos das
religides afro-brasileiras, certamente, estabelecem parametros para qualificar um
pertencimento historico dos seus integrantes. Posto isto, hd um canal de transmissdo de
saberes que personifica a identidade coletiva por meio do corpo, isto €, segundo Pereira
(2022, p. 96), “a corporeidade dentro dos terreiros ¢ ressignificada, alargando os
cosmosentidos e cosmopercepgdes”, possibilitando que o corpo seja usado como instrumento
para formacdo identitaria dos saberes dimensionais: politicos, historicos, ideoldgicos,
estéticos, ludicos, cognitivos e ancestrais (PEREIRA, 2022).

Entdo, os saberes absorvidos nas praticas educativas dos terreiros sdo, de fato, a
esséncia qualitativa da sabedoria que emerge das epistemologias por meio da memoria
flutuante advinda das praticas culturais afro-brasileiras. E neste prisma que “a oralitura é do
ambito da performance” (MARTINS, 2003, p. 77). Logo, as praticas educativas sdo escritas
pela performance, tanto pela agdo vocal quanto pela acdo corporal, transformando-se,
paulatinamente, em uma rede de estruturas profundas na transmissao de saberes e edificacao
da identidade negra de forma assertiva dentro da epistemologia hegemonica.

Ademais, a perspectiva dos processos de aprendizagem sobrepde os métodos dos
saberes tradicionais. Assim, centralizar na aprendizagem a ancestralidade e os paradigmas
cientificos das africanidades, partindo das vivéncias dos terreiros com as préaticas educativas,
é, sem duavidas, o caminho para derrubar as concepcles epistemoldgicas hegemonicas da
I6gica positivista, cujas abordagens sao lineares. Ressalte-se que, indiscutivelmente, foi nos
terreiros e nos quilombos que os conhecimentos africanos foram ressignificados para que ndo
fossem apagados historicamente. N&o obstante, deixou registradas lutas de resisténcia
seculares, que consistiam na busca pela existéncia como préticas culturais de transmissao de
saberes (PEREIRA, 2022).

Em vista disso, o terreiro abrange um espaco vivo de sentimento coletivo,
ambiente de saber profundo dos métodos ancestrais inclusos nas suas préaticas educativas e
ritos estabelecidos. Entretanto, ainda ha o desafio de transgredir e reestruturar as ciéncias sob
a régua da racionalidade hegemonica de cunho eurocéntrico, a fim de qualificar os parametros
ancestrais, nos quais as interconexdes humanas ocorrem através de préaticas educativas
ritualisticas. Tais articulacOes praticas no terreiro sdo expressadas pelo corpo, com a voz
empregada em canticos nos quais é evocada a memoria de conhecimento ancestral
(MARTINS, 2003; PEREIRA, 2022). Como reforga Linconly Jesus Alencar Pereira,
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Néo se trata de descartar o que foi positivamente construido pelo pensamento
cientifico, mas reivindicar o dialogo com as ancestralidades africanas, afro-
brasileiras e indigenas, possibilitando uma nova forma de conviver e novas bases
epistemoldgicas fundamentadas em uma racionalidade organica e ancestral
(PEREIRA, 2022, p. 63).

O objetivo discursivo é desmistificar a hegemonia eurocéntrica de saberes,
impregnada na racionalidade da estrutura social do conhecimento, e propor balizar os saberes
africanos e afro-brasileiros por meio da oralitura, a qual contempla a performance, voz e
corpo como objetos de estudo para compreensdo e, sobretudo, valorizacdo dos saberes
produzidos dentro do terreiro, 0s quais compdem a base sistematica no processo de

aprendizagem da coletividade.

3.3 Da “conscientizacgdo historica” ao pertencimento da midia negra cearense

Me basta mesmo

essa coragem suicida

de erguer a cabeca

€ Ser um negro

vinte e quatro horas por dia

(Portal Geledés — LIMEIRA, 2022).

Os versos do poema escrito por José Carlos Limeira, publicado no Portal Geledés
como homenagem a sua trajetéria na literatura, expressam o cotidiano dos sujeitos
atravessados por estruturas de poder nas quais se encontra moldado o racismo estrutural,
conforme Silvio Almeida (2019). Dessa forma, a poesia evoca um peso social de ser negro
diariamente perante a invisibilidade social sustentada por fatores histdricos que emergem da
ideologia da superioridade da branquitude, do branqueamento e da democracia racial no
Brasil. Assim, 0 ser expresso pelo poema registra o ato de se distanciar e o desafio que é o
peso de ser negro, perante diversas violéncias simbdlicas e materiais.

Para compreender a complexidade do sentido na praticidade do viver em
sociedade, é preciso compreender os discursos acerca dos relevos historicos que permeiam a
identidade negra. Aqui, evidenciamos a intolerancia religiosa, 0 racismo e seus
desdobramentos, que reforcam a falta de conscientizagéo histdrica. Para isso, recorremos aos
estudos de Jorn Risen (2010), o qual caracteriza a conscientizacdo histérica como a
diversidade relacional que o sujeito imerge nas multiplas temporalidades com o passado e a
sua capacidade de interpretacdo com a historia (MARRERA; SOUZA, 2013).
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Desta maneira, 0s processos mentais produzidos pela acdo interpretativa através
da experiéncia da evolucdo na temporalidade de seu mundo e de si, fornecem aos sujeitos a
capacidade de orientar-se, intencionalmente, na praticidade da vida. Portanto, estas operacoes
mentais contribuem para uma conscientizacao histdrica e uma qualificacdo de reconhecimento
enquanto sujeito pertencente a um grupo (RUSEN, 2010).

Partindo deste pensamento, utilizando o prisma tedrico da conscientizagdo
historica, 0s saberes ancestrais da cultura africana e afro-brasileira ndo devem ser
compreendidos apenas como conhecimento do passado, mas como possibilidade de
entendimento do presente, a fim de construir uma identidade visual assertiva na sociedade
para, desse modo, consertar as fraturas sociais resultantes da colonialidade eurocentrada. Os
sujeitos precisam, entdo, interpretar 0 mundo e suas intengdes para agir no tempo por meio
das suas intencionalidades e, assim, compreender as praticas coletivas no tempo presente
(CERRI, 2011).

Nesta continuidade, para compreendermos como as narrativas séo relevantes na
construcdo identitaria da comunidade negra, faz-se necessario refutar a historicidade
desenvolvida no itinerario social disseminado ao longo da Historia, assim como identificar o
mecanismo para a estruturacdo de reconhecimento cultural, politico e social na amplitude dos
saberes ancestrais oriundos da populagdo negra. Para tanto, 0s sujeitos precisam enraizar a

historicidade nas praticas da vida em sociedade (RUSEN, 2010). Pois,

Para compreender as ideias de Riisen, neste complexo mundo entre razdo, narrativa
e consciéncia histérica, acaba sendo primordial partir de pontos especificos, neste
caso acreditamos que o debate poderia se iniciar por um dos dois prismas: 1) Pelo
conceito de razdo que Risen emprega, afinal é ele que torna possivel buscar o
substrato do ser humano para a sua compreensdo de Historia e de mundo; e 2)
Através da tipologia estruturada por Risen, j& que é através dela que se pensa a
consciéncia historica (MARRERA; SOUZA, 2013, p. 1071).

Do excerto acima, compreende-se que 0S sujeitos precisam reconhecer-se
historicamente, partindo da racionalidade do espago-tempo presente, pois 0 seu préprio agir
interno transborda uma acgdo temporal historica e define a sua capacidade cognitiva para
interligar as narrativas da sua existéncia a coletividade do passado. Desta maneira, toda
interpretacdo do individuo sobrepde caracteristicas da sociabilidade historica e edifica um
saber cristalizado para uma conscientizagdo histérica de pertencimento coletivo, em que a
intencionalidade das relacGes afetivas reforcam a construcdo formativa da personalidade da

memo©ria coletiva e, sobretudo, da individualidade dos sujeitos & luz das vivéncias. Pois a
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racionalidade forma-se a partir da argumentacdo, das vivéncias da coletividade e,
principalmente, dos mecanismos estruturados através da narrativa historica dos sujeitos.

De acordo com os estudos de Risen (2010), percebemos quatro dimensdes para a
compreensdo da conscientizagdo historica: tradicional, exemplar, critica e genética. Elas
sistematizam o pensamento humano para o entendimento do mundo na multiplicidade de
significados do existir dentro do contexto histérico no tempo e espaco da sociedade. A
consciéncia histérica tradicional evoca as experiéncias temporais da coletividade por meio de
processos cognitivos que conduzem agdes visiveis aceitas e reconstruidas socialmente. Por
sua vez, “na categoria atinente a consciéncia exemplar, o individuo pretende explicar o seu
mundo através de exemplos do passado, de preferéncias sobre situagdes que vivenciou, ndo
tentando inserir o passado no presente, mas explicar o presente pelo passado” (RUSEN, 2010;
MARRERA; SOUZA, 2013, p. 1076).

Na perspectiva critica, as vivéncias temporais sdo constituidas a partir das
subjetividades inerentes ao sujeito, em que o modelo interpretativo é questionado e,
consequentemente, ha uma negacao da historicidade propagada pela sociedade. Por fim, na
conscientizacdo historica genética, o individuo tem consciéncia do presente em que esta
inserido e aceita o passado sem implantar e nem legitimar a sua historicidade (RUSEN, 2010;
MARRERA; SOUZA, 2013).

Aqui, dialogaremos diretamente com a conscientizacdo historica critica, a fim de
expor as tessituras da complexa construcdo da identidade negra na contemporaneidade. Para
Frantz Fanon (2020, p. 27) “a civilizagdo branca e a cultura europeia impuseram ao negro um
desvio existencial”, o qual foi um dos fatores existenciais do processo da invisibilidade da
identidade negra e do distanciamento do ser negro diante do embranquecimento imposto pela
sociedade e que deixou marcas profundas na linguagem, na cultura e, sobretudo, na formacéo
psicoldgica.

Segundo Daktari (2023), a populacdo negra € criada em uma cultura
completamente ocidental e com perspectivas eurocéntricas, pois “o bonito é vocé ser branco
europeu, o homem loiro, dos olhos azuis, da pele branca. Entdo a gente ndo cresce na
perspectiva de que ser negro ¢ interessante”(DAKTARI, 2023).%* Do seu testemunho, infere-
se a construcdo social de uma estetica imposta por meio da estruturagdo cognitiva de um
modelo de beleza eurocéntrico, o qual distancia o individuo da sua ancestralidade africana e

afro-brasileira e reforca a invisibilidade da estética negra por meio de uma midia que

8 Entrevista realizada no dia 09 de maio de 2023. Entrevista Daktari. Arquivo mp3 (1h €10 min.).
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estabelece uma régua do belo no pensamento coletivo, causando, dessa maneira, 0 desvio
existencial, como dito por Fanon (2020).

Evocamos o livro Pele negra, mascaras brancas, inscrito por Frantz Fanon (1925-
1961), ja na sua 3° reimpressdo (2020), no qual o autor evidencia o processo de alienacédo
psiquica do negro em uma sociedade que solidificou a superioridade da raga branca por meio
dos discursos das teorias raciais. ldentifica-se, assim, um posicionamento de inferioridade na
estética negra, na cultura negra, na lingua e, sobretudo, no ser negro. Essa nocdo de
inferioridade levou a sociedade a uma neurose situacional na formacdo identitaria da
populacdo negra e fez o individuo fugir da sua individualidade e anular sua ancestralidade
(FANON, 2020).

Conforme Daktari (2023), “[...] 0 proprio estado promove uma narrativa que nos
inviabiliza. A gente é bombardeado o tempo todo, na televisdo, na escola, em casa [...] Nao
menino, tu ndo ¢ negro ndo, tu é moreno. Porque ser negro ndo ¢ bom”. Portanto, a
reproducdo das narrativas dentro do imaginario coletivo promove uma invisibilidade da
identidade negra cearense e fomenta processos cognitivos de inferioridade do ser negro,
distanciando o individuo da sua ancestralidade africana e afro-brasileira.

Neste sentido, a reflexdo sobre os crivos sociais historicamente embutidos no
processo de apropriacdo da identidade racial pode levar a expressdo do conceito de raga como
politizacdo social, emancipacdo atribuida por Gomes (2017). Pode, também, reconfigurar os
discursos de superioridade racial hegemdnicos, como aqueles falsamente justificados das
missdes colonizadoras, da simbologia de cor e da teoria do clima, que foram maneiras de
justificar o processo de inferiorizacio da Africa.

Assim, “[...] o fato de ser branco foi assumido como condi¢do humana normativa,
e 0 de ser negro necessitava de uma explicagdo cientifica”, relata Munanga (2020, p. 26). Essa
explicacdo reforca a exclusdo pautada pelo modernismo imposto na sociedade, que, de fato,
cristalizou uma esséncia padronizada pela métrica eurocéntrica. Aqui, pensamos modernidade
como um fendmeno mundial que constitui relacbes assimétricas de poder coercitivo e nédo
uma relagdo simétrica desenvolvida na Europa e disseminada com carater hegemonico
(QUINTERO et al., 2019).

Portanto, essa auséncia na autoidentificacdo de negritude e a branquitude geram
estruturas sociais legitimadas por instituicbes que ratificam, por meio dos resquicios da
historiografia imposta oficialmente, a superioridade racial. Consideramos aqui o termo

negritude conforme o entendimento de Munanga (2020), isto €, como movimento da
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identidade subjetiva do grupo (a maneira como o grupo se define) e a identidade objetiva
(caracteristicas culturais). Assim, entendemos o termo branquitude segundo os estudos de
Lourenco Cardoso (2010), que destaca a branquitude critica, na qual o individuo/grupo tem
nocdo dos seus privilégios e repudia o racismo, e a branquitude acritica, na qual o
individuo/grupo reitera o argumento da superioridade racial. A identidade racial branca é uma
identidade heterogénea que se modifica no decorrer do tempo, partindo do contexto geral,
pois ser branco pressupde “ser poder e estar no poder” (CARDOSO, 2010, p. 611).

Desta maneira, o objetivo do exercicio reflexivo néo € abolir a nogédo de raca, mas
ressignifica-la socialmente como luta identitaria que distancia a comunidade negra do olhar
depreciativo, assim como fomentar multiplas relagcBes étnico-raciais estabelecidas em um

patamar de igualdade nas diversas areas da humanidade, pois, conforme Bakari:

A pessoa que mais sofre violéncia policial. Os negros sdo as pessoas que estdo na...
A maior populacdo estd nas delegacias. Entdo, trazer essa questdo identitéria e ao
mesmo tempo de valorizar a populagao negra. Trazer essa questdo de que o negro é
uma questao que... E uma populacdo que sempre contribuiu para a nossa formagao.
E trazer esse lado positivo. E trazer a questdo da... E trazer a questdo do Luiz Gama.
E trazer a questdo do préprio Zumbi dos Palmares. E trazer a Tereza de Benguela. E
no caso especifico do Estado do Ceara, trazer tia Simoa. E uma negra muito
importante que contribuiu para a questdo da superacdo e da abolicdo da escraviddo
no nosso estado do Ceard (BAKARI, 2023).%

Do excerto, infere-se que, para ler as dissonancias sociais — as abordagens
policiais —, precisamos evocar o termo raca na simbologia da ressignificagdo da luta
identitaria para, de fato, proporcionar um didlogo compreensivo nas conjunturas estabelecidas
pelo racismo estrutural, em que a populacdo negra sofre com o aparato da seguranca
institucional. Portanto, percebemos possibilidades de tensionar o sistema hegemonico social
para superar barreiras histéricas. Ainda conforme o relato de Bakari (2023), outra acdo
incisiva é solidificar o debate na estruturacdo do pensamento afirmativo da identidade negra e
superar as marcas Vvisiveis das fraturas historicas.

Indiscutivelmente, ha varios elementos que obstam a reflexdo sobre ser negro e
branco, tendo em vista que a sociedade brasileira carrega um imenso historico de
invisibilidade da comunidade negra. Decerto, algumas tensionalidades de outrora estdo ainda
vivas no debate da contemporaneidade, porque, no Brasil, além de existir o peso da
escraviddo, ha tambem a persisténcia da democracia racial no pds-abolicdo, que resultou em

uma opressédo politica, econdmica e cultural, assim como uma reafirmacéo da invisibilidade

% Entrevista realizada no dia 27 de maio de 2023. Bakari. Arquivo mp3 (29 min.).
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das culturas africana e afro-brasileira. Pensando nisto e suscitando os estudos de Florestan
Fernandes (2008), podemos tracar a caracterizacdo da suposta ideologia racial brasileira e
tecer uma discussdo consciente da falsa realidade racial brasileira, alicercando o mito da
democracia racial.

No caso do Ceara, a questdo torna-se mais peculiar, tendo em vista a narrativa
difundida que diz que ndo houve participacdo do negro na formacdo da sociedade. Para
Daktari

[...] é um desafio a gente mostrar que é possivel vocé ser um individuo negro,
principalmente porque aqui no Ceara a gente tem uma cultura muito perversa de
negacdo do povo negro. A gente cresce ouvindo que o Ceard é um estado que teve
uma participagdo negra tdo irrisoria, ou sequer teve participacdo negra, ao ponto de
ser esse 0 motivo de nés termos sido o primeiro estado a abolir a escraviddo. O que
ndo é verdade (DAKTARI, 2023).

A narrativa de que no Ceara ndo ha negro estabeleceu-se o imaginario coletivo e
deparou-se com a producdo historiografica do Instituto Historico do Ceara, que ratificou tal
ideologia. Diante disso, percebe-se 0 quanto as amarras ideoldgicas estiveram presentes no
pensamento coletivo e afetaram tanto a construgdo identitaria do ser negro cearense quanto o
reconhecimento social acerca dessa identidade.

Ademais, 0 ser negro esta cercado por varias estruturas coercitivas impostas pela
sociedade, as quais menosprezam a heranca histérico-cultural do negro no Brasil,
notadamente nas areas desportivas, nos espacgos estruturais socioeconémicos, na estética, na
arte e na educacdo. Por outro lado, ha grupos histéricos racializados instituidos para fins da
construcdo identitaria e da resisténcia da negritude. Como suscita 0 poema, “essa coragem
suicida de erguer a cabega e ser um negro” (LIMEIRA, 2022) busca romper paradigmas
sociais, mesmo diante das adversidades da violéncia simbolica oriunda do racismo, e reforcar
a identidade da ancestralidade negra através da nocdo de pertencimento histérico, a fim de
desconstruir o imaginario negativo e qualificar o poder de resisténcia.

Refletindo sobre esse processo de autoidentificagéo racial, cabe questionar-se por
que um individuo necessita assumir-se negro e em que momento da vida nasce esta
necessidade de ser negro ou se distanciar do seu fendtipo. Esse processo é da esfera da
cognicdo, de modo que o individuo negro s6 o alcanga nos espagos que possibilitam o acesso

ao conhecimento, isto é, as Universidades e 0s movimentos sociais. Pois é

Necessario pontuar a mesticagem como um fendémeno biolégico inerente a evolucéo
da humanidade e ndo restrita a realidade brasileira. No entanto, foi no mundo
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colonial, com a insercdo da raga enquanto marcador de diferenca entre atores
sociais, que ser fruto da relacdo de uma raca tida superior (branca) com as demais,
inferiores, criou o olhar do preconceito, principalmente por fenétipo (BRITO, 2022,
p. 150).

Portanto, marcas historicas advindas do colonialismo estdo entranhadas
socialmente e perpassam o imaginario coletivo, como na estética, na producéo cientifica, nas
estruturas politicas e, sobretudo, nos tecidos da mentalidade coletiva, na qual cristalizam
praticas tipicas de uma sociedade hegeménica, repleta de marcadores sociais da branquitude.
Tais marcadores sociais atravessam 0 sujeito na sua formacdo psiquica de
autorreconhecimento, produzindo, na sua mente, um marcador inconsciente de
embranquecimento. Urge, portanto, um letramento racial cognitivo para desmistificar 0s

saberes hegemonicos eurocentrados. Conforme o depoimento de Daktari,

E o mito da democracia racial truando [sic] (equivale dizer que esta em evidéncia)
ainda desde a década de 30 pra ca. Isso é muito forte ainda, dentro de casa. Eu me
descobri uma pessoa negra aos 32 anos. Eu tenho 36. Eu me descobri uma pessoa
negra dentro da criagdo do Ceard Criolo. Até o Ceara Criolo existir, eu ndo me
denominava uma pessoa negra. N&o entendia como qualquer outra coisa. Moreno, da
pele clara, moreninho, cor de jambo, qualquer eufemismo que vocé puder utilizar, eu
utilizava pra apagar a minha pertenca racial (DAKTARI, 2023, grifos nosso).®

No excerto acima reportado, percebemos relutancias no descobrir-se e aceitar-se
negro, pois ninguém nasce negro, o individuo, ao ter contato com as estruturas sociais da
coletividade, reconhece-se diante das dissonancias raciais. Contudo, o sujeito esbarra na
construcdo histérica da narrativa do apagamento da identidade negra, que sistematiza a
anulacdo do fen6tipo negro. Ha, pois, um processo de reconhecimento com suas vivéncias, a
qual leva o individuo a descobrir-se negro, partindo das suas percepcdes individuais e
coletivas diante das tensionalidades da branquitude na sociedade (SOUZA, 2021; BENTO,
2022).

Conforme o depoimento de Daktari (2023): ““[...] cresci ouvindo que ser negro nao
era bom. Que, eu me identificasse como negro, eu estava mais propenso a apanhar da policia
na rua, a ouvir xingamentos como eu ouvia [...] a gente cresce com essa construgdo”. Tais
narrativas ecoam no imaginario coletivo e reforcam as préaticas de racismo e de discriminacdo
racial nas estruturas sociais da educacdo, da politica, da estética, da cultura.

Ja evidenciamos o conceito dos saberes estéticos-corpéreos, de Gomes (2017), no

qual identificamos a erotizacdo e a negacdo da beleza negra, formulados pelo racismo

0 Ceara Criolo é um site de interatividade que produz contetido para a populag&o negra.
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brasileiro, bem como a invisibilidade da estética negra. Na sociedade, tal representacdo da
identidade negra é tdo ferrenha que as linhas imaginéarias de convivéncia social naturalizam
imposicdes de padronizacdo da beleza, assim como fomentam a disseminacdo de informacdes
geradoras de um padrédo de beleza hegemonico.

Vemos, pois, nessa profusdo de saberes estéticos hegemdnicos, préaticas
reprodutoras de folclorizagdo das culturas africana e afro-brasileira e de demonizagéo das
religibes de matrizes africanas. Dessa maneira, esse dinamismo, no sistema social, atravessa a
base estrutural formativa, a educacao, pois “afeta o discurso e a pratica pedagogica, desde os
manuais didaticos até a relacdo pedagdgica na sala de aula e com o conhecimento” (GOMES,
2017, p. 78).

Aceitada a necessidade de se reconhecer, cabe questionar sobre em que momento
0 branco precisou de autorreconhecimento. Para Cardoso (2010), a branquitude € um espaco
de privilégios que imprime multiplas simbologias subjetivas/objetivas, que compdem suportes
para a disseminacdo do racismo. Nesse contexto, ndo ha, portanto, uma necessidade de
reconhecer a propria branquitude, pois, de acordo com Fernandes (2008, p. 305), “por
paradoxal que pareca, foi a omissdo do “branco” — e ndo a acdo — que redundou na
perpetuacdo do status quo™.

Por isso, no sistema de convivéncia social, as redes sociais, tornam-se, muitas
vezes, 0 principal espaco interativo afetado pelas tensionalidades referentes & construcéo
subjetiva das identidades negra e branca perante as linhas invisiveis de identificacdo racial
engquanto processo histérico na pratica de socializacdo de conhecimento. Ademais, tais
espacos exprimem paradigmas da influéncia eurocéntrica ja naturalizados, reafirmando uma
sutil superioridade racial. Apesar disso, a identidade negra produzida com parametros

afirmativos consegue romper tal Idgica colonialista, pois

A afirmagdo da identidade negra confere ao ser humano afrodescendente o “lugar de
fala”, ou seja, a prerrogativa de ser o sujeito de sua prépria histdria, a partir de suas
respectivas peculiaridades, culturais e psicoldgicas; bem como ser o narrador da
histdria de seus antepassados africanos. E lhe confere também a oportunidade de
recusar ¢ denunciar a base supremacista “branca” que caracteriza 0 racismo
estrutural na formacdo de sociedades como a brasileira. A afirmacdo da identidade
comporta, também, a “desnaturaliza¢do” do racismo, ou seja, a ndo aceitagdo como
natural de algo que ndo é da natureza, e sim o resultado da combinacdo de fatores
econdmicos e sociopoliticos (LOPES, 2021, p. 212).

Certamente, o0 pensamento social elaborado em uma perspectiva harmonica e
longe das amarras hegeménicas eurocéntricas de inferiorizacdo da populagéo negra é, de fato,

um pilar na construcdo identitiria para que o individuo encontre significancia na sua
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existéncia e tenha, no seu processo consciente da coletividade, a conscientizacdo histérica
critica & luz das vivéncias enquanto sujeito capaz de questionar a sua ancestralidade na
historicidade imposta pelas estruturas sociais.

Outra discussdo relevante é aquela sobre o ser pardo, que se distancia do ser
fenotipicamente negro, no sentido de branquear, evidenciando, assim, o processo depreciativo
que retifica a suposta auséncia da identidade negra na sociedade. Para Eliane Silva Costa e
Lia Vainer Schucman (2022), o mestico configura-se como uma identidade racial encoberta
de complexidade, muitas vezes repleta de dissonancia confusa, negada e afirmada. Tal relacdo
vai ao encontro de duas dimensdes do racismo a brasileira: 0os mesticos com caracteristicas
nitidamente branca e aqueles fenotipicamente negros. Sendo assim, deve-se pensar na
problematica da posicdo intermediaria do ser pardo, diante da centralidade das politicas de
acOes afirmativas (COSTA; SCHUCMAN, 2022).

Oracy Nogueira (2006), evoca uma discussdo pertinente na tematica racial no
Brasil, pois, embora tivesse notado a peculiaridade da identificagéo racial brasileira, percebeu
que essas relacdes intrinsecas transbordam uma problematica na construcdo identitaria dos
sujeitos, posto que “a concep¢do de branco e ndo branco varia, no Brasil, em func¢do do grau
de mesticagem, de individuo para individuo, de classe para classe, de regido para regido”
(NOGUEIRA, 2006, p. 294).

Desta maneira, percebemos que a construcdo identitaria racial contempla
dimensGes especificas no que tange o contexto historico, territorial e, sobretudo, social.
Assim, na leitura do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), tanto o pardo
fenotipicamente negro e o branco de origem multirracial s&o classificados como pardos.
Socialmente, porém, prevalece uma leitura do negro por meio de suas marcas corporais € uma
leitura do branco por meio da branquitude (COSTA; SCHUCMAN, 2022).

Conforme Carlos Alfredo Hasenbalg (1979), uma das fun¢des do racismo esta na
manutencdo dos privilégios da branquitude, reflexo do ideal de branqueamento disseminado
como politica de Estado no pos-aboligdo. Deste modo, “o mesti¢o brasileiro simboliza
plenamente essa ambiguidade, cuja consequéncia na sua propria definigdo é fatal, num pais
onde ele ¢ de inicio indefinido” (MUNANGA, 2006, p. 140).

Decerto, percebe-se 0 quanto a ideologia do branqueamento ecoa na atualidade
por meio da manifestacdo das relacbes de poder. Assim, tal indefinicdo racial fomenta a

disparidade na constituicdo da identidade racial, isentando o0s sujeitos das conjunturas
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historicas do branqueamento, da democracia racial e, sobretudo, da ideologia de
morenamento (COSTA, 2014).

Reforcamos que tal ideologia nasce da propaganda racial que exalta o moreno
perante uma mistica da morenidade, que representaria o atalho a moda brasileira no mundo
civilizado. Entdo, “morenar requer clarear”; esta ac¢d0 mental da coletividade do
branqueamento representa um mecanismo de negacao de si e da negrura do corpo (COSTA,
2014, p. 135; COSTA; SCHUCMAN, 2022).

Portanto, entendemos raca como construcdo social que produz sentidos e marcas
no cotidiano dos sujeitos e mantém uma disparidade material e simbdlica na sociedade
brasileira (HASENBALG, 1979; BENTO, 2002). Desta maneira, a raca social refere-se as
construcdes sociais e aos paradigmas identitarios baseados em uma errdnea tipologia
bioldgica que utiliza as diferencas fisicas para impor relacGes de poder, bem como manter e
reproduzir diferengas e privilégios (COSTA; SCHUCMAN, 2022; GUIMARAES, 1999).

Convém salientar como a memdria coletiva contribui nessas distorcdes de
identificacdo de ser e, por outro lado, como pode fornecer subsidios para um pertencimento
historico, considerando que a memdria traz lapso residual do processo de silenciamento
coercitivo proveniente de grupos que, outrora, foram inferiorizados. Os acontecimentos
deixam um trago profundo, além de modifica¢Bes, nas instituicbes, nas redes de sociabilidade
e, em especial, na relagéo interpessoal e intrapessoal da identidade racial nas ressignificactes
de memorias advindas de fraturas sociais. As suas tradicdes subsistem profundamente no
grupo que, a partir do momento em que considera seu passado, penetra no processo de
consciéncia historica e identitaria no tempo (HALBWCHS, 1990).

Por conta disso, percebe-se o quanto ainda ha sensibilidade neste processo de
autoidentificacdo racial na sociedade e como isso reacende fraturas histdricas em nosso
cotidiano. Contudo, é importante destacar que este debate necessita ser discutido e
reconstituido em todos os espacos de aprendizagens, principalmente na escola, local onde ha
uma caréncia na constituicdo de um letramento racial. Desta forma, pode-se proporcionar um
sentimento massivo de consciéncia histdrica da branquitude e o processo de pertencimento
historico positivo da identidade negra e, assim, repensar as epistemologias de mundo por um
angulo horizontal e ndo mais hierarquizado.

Conforme Daktari (2023), a populacdo negra é formada por grupos de sujeitos
pretos retintos e por grupos de individuos pardos, nos quais pessoas negras de pele clara

também sdo negras e, por isso, estdo sujeitas a sofrer racismo e discriminagdo racial. Ainda
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assim, a distincdo da tonalidade de cores das pessoas negras também proporciona variagdes de
forma, lugares e intensidade em que estes sujeitos podem ser atingidos, pois, “quanto mais
clara for minha pele, mais proxima eu estou do individuo branco e mais passibilidade eu terei
nos espacos” (DAKTARI, 2023).

A vista disso, faz-se necessario pensar em um projeto institucionalizado para
promover um letramento racial na sociedade, partindo da desmistificacdo das estruturas
hegeménicas eurocéntricas. Entretanto, no estado do Ceard, a imprensa convencional, isto &,
os grandes veiculos de comunicacao (O Povo, Diario do Nordeste, G1), ndo discute de forma
significativa a identidade negra afirmativa. Ao contrario, ajudam a reproduzir o apagamento
institucional da identidade negra, pois “ [...] a gente ouve o tempo todo que se aqui ndo tem
negro, aqui ndo tem racismo” (DAKTARI, 2023).

As identificacBes raciais trafegam na subjetividade dos sujeitos e nos aportes
sociais que aprofundam o consciente e inconsciente dos sujeitos na identificacdo corporal. Ha,
pois, elementos culturais, histéricos, antropolégicos e ancestrais interligados em um grupo
racial, formando, desse modo, 0 seu pertencimento socio-cultural-racial (COSTA,;
SCHUCMAN, 2022).

Portanto, verifica-se no imaginario coletivo uma percepcdo neutralizada da
racialidade dos sujeitos brancos, fato que impossibilita um entendimento das relacfes de
poder da branquitude. Contra isso, o letramento racial age como um mecanismo propulsor
para a conscientizacdo social da branquitude. Assim, para construir um local isento de
racismo, é necessario transpor a barreira estrutural dos valores tradicionais da sociedade, bem
como pensar sobre a transformacdo da branquitude, de um lugar de normatividade para
identidades étnico-raciais, em que o racismo ndo seja a base das relacbes de poder
(SCHUCMAN, 2012).

Assim, para descontruir as identidades raciais brancas, € necessario que 0s
sujeitos brancos se percebam racializados e desenvolvam um letramento racial. Para
Schucman (2012, p. 103), o letramento racial refere-se a “competéncia de utilizar a linguagem
adequada para cada situacdo social necessdria”; portanto, a idealizagdo de letramento racial
estd ligada ao conhecimento do saber e da cultura estabelecida entre os sujeitos
(SCHUCMAN, 2012).

Desta maneira, aqui partimos dos estudos de Maria do Socorro Furtado Veloso e

Alice Oliveira de Almeida (2021), ao pensar o conceito de aquilobamento virtual mediatico
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com o intuito de compreender a necessidade emergente e motivacional nas condi¢des do

funcionamento das chamadas midias negras no ambiente virtual, pois

Esses espacgos de inovacdes dos brasileiros afrodescendentes partem de um objetivo
em comum, tendo as midias como ferramentas de construcdo: o de serem sujeitos
protagonistas da propria histéria e produtores das proprias narrativas. Neste
contexto, chama atengdo um conjunto de experiéncias jornalisticas mantidas pelo
povo negro no Brasil, cujo objetivo é visibilizar pautas voltadas para a questdo
racial. Essas narrativas estdo organizadas nas chamadas midias negras, constituidas e
operadas por grupos racializados que pensam, produzem e distribuem conteddos em
diversos formatos, interagindo com audiéncias interessadas nas tematicas abordadas
(VELOSO; ALMEIDA, 2021, p. 176).

Infere-se, do trecho acima reportado, que a conjuntura contemporanea da midia se
embebe de referéncias ideoldgicas da imprensa negra, alcancando, todavia, outros patamares
de reivindicacdes da populagdo negra, bem como o lugar em que se constroem 0s espacos de
luta identitaria: as redes sociais. As midias negras, portanto, apresentam-se como espacos de
interatividade dinamica para a populacdo negra, com o objetivo de qualificar a ancestralidade
produtiva da cultura africana e afro-brasileira. Entdo, a coletividade necessita ter uma
conscientizacdo historica critica da sua historicidade para obter um protagonismo de
consciéncia na dindmica reflexiva da racializacdo coletiva.

Nesta perspectiva, recorremos a territorialidade cearense, lugar que sofre intenso
impacto da narrativa de invisibilidade da populacdo negra, tanto no viés historiografico do
passado como na conjuntura do reconhecimento legitimo atual dos espacos politicos, culturais
e sociais. Embora os estudos indiquem que 72% da populacdo cearense seja negra,
paradoxalmente, encontra-se nos dados do IBGE que preto e pardo sdo negros. Todavia, de
fato, a maioria parda também é constituida de mesticos que tém tragos fenotipicos de negro e,
mesmo assim, conscientemente n&o se assumem como negros, mas como pardos.®’

Por este angulo, tal sisteméatica de reconhecimento racial encontra-se em um
apagamento historico e um constante ciclo de reconhecimento de existir socialmente. Ha,
entdo, um sistema de negacdo das africanidades para se distanciar das ancestralidades
africanas e afro-brasileiras. Desta forma, urge levar ao pensamento coletivo uma
conscientizacdo historica critica que busque romper os padrdes sociais e desconstruir as

narrativas depreciativas acerca da historicidade da populagao negra.

¥Dado da Pesquisa Regional por Amostra de Domicilios do Ceara, divulgado pelo Instituto de Pesquisa e
Estratégia Econdémica do Estado (IPECE). Acessado em 13 de jun/2023. Disponivel em:
https://www.ipece.ce.gov.br/wp-content/uploads/sites/45/2021/01/PRAD _informe NO1 28 jan2021.pdf
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Faremos, aqui, uma breve discussdo sobre algumas midias negras cearenses
contemporanea, como Ceard Criolo, Blog Negro Nicolau e Site Negré, destacando a sua
relevancia, na organizacdo social, enquanto africanidades produtoras de saber identitario,
cultural e, sobretudo, politico, verificando, também, o quanto as suas praticas educativas
produzidas na internet podem proporcionar uma identidade negra afirmativa e fazer ruir
constructos estereotipados acerca da cultura africana e afro-brasileira no estado.

Conforme Ayubu (2023), o portal o Ceara Criolo surge da conclusédo do curso
capacitacdo sobre comunicacdo e igualdade racial Abdias do Nascimento — Comunicacgéo e
Igualdade racial, promovido pelo Sindicato dos Jornalistas do Ceara (Sindjorce), em 2018.
Nasce em outubro de 2018, por intermédio de jovens comunicdlogos que, ao término do
curso, teriam que entregar um produto de comunicacao envolvendo a promocdo de igualdade
racial. O grupo era bem diversificado, formado por jornalistas e publicitarias especializadas

em criagéo e programacéo de sites. Para Daktari

O Ceara Criolo nasce nessa perspectiva de ser uma midia negra que ndo existia aqui
no Ceara. O Ceara nunca teve um portal ou qualquer outra midia negra formada s6
por comunicologos. Existiram outras midias negras na histéria do Estado, mas nédo
formadas exclusivamente por comunicélogos. Entdo, o Cear4 Criolo nasce nessa
perspectiva de ser o primeiro portal de comunicacdo profissional e negro da histéria
do Estado... A gente via uma comunicac¢do que criminalizava a populacdo negra no
jornal, na novela, nos filmes, nos desenhos animados, e a gente ndo se via ali. Eu
ndo sou isso que esta sendo retratado (DAKTARI, 2023).

Diante disso, o Ceara Criolo emerge com o objetivo de criar um espaco de
interatividade e de seguranca na construcdo de saberes, de opinido, de jornalismo e
comunicacdo para a populacéo negra. O escopo do site €, portanto, constituir uma identidade
negra afirmativa para afastar a comunidade negra da violéncia, da pobreza de outros estigmas

sociais.



138

Figura 3 — Reproducdo da pagina principal do site Ceara Criolo

fw@ @ Q Segundafeira, lunho12
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Fonte: captura de tela feita pelo autor (2023).%

Observando atentamente a figura acima, pode-se perceber que a pégina contém
uma estrutura fixa de forma horizontal com vérias possibilidades de links. Entre estes, 0 que
mais se destaca é o afrossaberes, porque ratifica uma construcdo identitaria afirmativa da
cultura negra e afro-brasileira, bem como viabiliza um processo de pertencimento, edificado
sobre a conscientizacdo historica critica acerca da reestruturacdo de novos saberes divergentes
daqueles eurocéntricos. Além disso, notam-se noticias atinentes a pautas raciais emergentes,
como protagonismo negro, aumento das cotas raciais, producdo literaria e artistica negras.

O blog Negro Nicolau teve sua génese em abril de 2011, com o nome Altaneira
em foco. O jornal era exibido semanalmente na radio comunitaria de Altaneira e contemplava
noticias referente & cidade.®® Posteriormente, mudou o nome para Informacées em foco,
momento em que imergiu nas discussdes acerca das questdes étnico-raciais. Ao longo dos
debates, percebeu-se que os/as leitores/as necessitavam de um autorreconhecimento enguanto
pertencentes a populacdo negra para, assim, trabalhar as questdes da valorizacdo da cultura

negra. Segundo Bakari,

[...] a ideia de mudar o nome para o Blog Nicolau apareceu, justamente, para que a
gente possa, através desse meio de comunicacdo, que a gente pudesse contribuir a
partir das nossas acdes de sentimento de pertencimento. Para que outras pessoas
também pudessem se sentir representadas e empoderadas por negros, e pudessem

8 Disponivel: https://cearacriolo.com.br/ Acesso: 20 de dez. de 2023.

8 Altaneira ¢ um municipio do Cear4 com aproximadamente 7.712 habitantes, na macrorregido de Caririacu,
mesorregido do sul Cearense, segundo os dados Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE.
Disponivel: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/altaneira/panorama. Acessado 13 de jun/2023.
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ainda se sentir, pertencer a esse grupo, e a partir das nossas escritas, pudessem lutar
(BAKERI, 2023).

Nota-se como o blog agregou valores de inclusdo na conscientizacdo historica
critica, afirmando a identidade negra nas estruturas midiaticas da sociedade. Nessa direc¢&o,
articulou um projeto, via Internet, modelado para qualificar a identidade negra e difundir
comunicacdo negra nos ambientes virtuais. Posteriormente, o blog ganhou forca na
solidificacdo de seus debates incisivos e concretos na conjuntura epistémica social,

desmistificando as dissonancias acerca do racismo e da discriminacao racial.

Figura 4 - Reproducao da pagina principal do Blog Negro Nicolau

Inicio  Feriado Municipal em Altaneira no Dia da Consciéncia Negra  Entrevista SobreoBlog Conheca Nicolau Neto  Plano de Combate ao Racismo em Altaneira

B COLUNA DE CESAR PEREIRA

02° municipio do
ok A 'J Brasileo1°do Ceara
Como/véncefds™" a ter Estatuto da
reacionarios? Equidade Racial

por Nicolau Neto - June 11,2023 por Nicolau Neto - June 11,2023 por Nicolau Neto - June 10,2023

A -~
PLANO DE COMBATE AO RACISHO 2 M‘ =2

Fonte: captura de tela feita pelo autor (2023).%°

Na imagem acima, verifica-se, no blog Negro Nicolau, o didlogo ativo, por
meio da politica e da cultura, para a conscientizacdo historica da populacdo negra. Para isso,
difunde noticias para o debate concernente a constituicdo da identidade negra protagonizada
na sociedade, instituindo, assim, um saber para o debate de pautas raciais. Nota-se que o blog
em questdo divulga um mosaico de projetos educativos — refere-se as experiéncias
pedagdgicas — para 0 combate ao racismo e a discriminacgéo racial na educacéo.

Ha também o site Negré, que nasceu em uma perspectiva cearense e ganhou uma

identidade visual e politica regional. Constituido em julho de 2020, seu objetivo é combater o

% Disponivel: https://www.blognegronicolau.com.br/ Acesso: 20 de dez. de 2023.
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racismo e a xenofobia praticados contra pessoas negras da regido nordestina. Sua producéo,
em uma ampla rede de interatividade, abrange Facebook, Instagram, Tik Tok e Twiter,
formando um amplo campo fértil para debater pautas raciais atinentes ao Nordeste.

O portal ganhou, rapidamente, destaque na producdo afirmativa da identidade
negra ao valorizar a cultura preta (notadamente nordestina) e suas dimensdes, por meio da
arte, do cinema, do artesanato, da literatura, entre outras manifestagdes. Toda linha editorial
trabalha na contraméo da producdo midiatica da colonialidade (O Povo, Diario do Nordeste e
G1, por exemplo), assumindo, destemidamente, a funcdo de qualificar a identidade negra
como poténcia em diversas areas sociais, culturais e, sobretudo, politica. Deste modo, rompe
com a comunicacao imediatista da branquitude, na qual a populacdo negra é silenciada pela
marginalizacdo histdérica. Nesse sentido, remetemos ao olhar tedrico de Veloso e Almeida
(2021), que evoca o aquilobamento mediatico virtual na tentativa de dar conta do auspicioso
debate em ascenséo de corpos que foram silenciados pelas estruturas sociais do conhecimento
eurocéntrico hegemaénico.

Assim, aprofundamo-nos na pagina inicial do site Negré, a fim de visualizar
possibilidades na construcdo interativa da identidade negra afirmativa por meio das midias
negras. Desta forma, portais virtuais que socializam ancestralidade interativa e saberes afro-
brasileiros e africanos com formato afirmativo, certamente, compdem estruturas significativas

de africanidades na unificacdo racial da populagéo negra.

Figura 5 - Reproducao da pagina principal do site Negré
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TELA PRETA

A FORTE PRESENGCA NEGRA NO
LIVE ACTION DE A PEQUENA

Fonte captura de tela feita pelo autor (2023).”

°! Disponivel: https://negre.com.br/ Acesso 20 de dez. de 2023.
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Verifica-se que o portal Negré promove uma valorizagdo da cultura negra,
notadamente, através do protagonismo de uma atriz em um cléssico de animacéo da Disney, A
pequena Sereia, cuja protagonista, na animacao original, era uma sereia de pele branca. Além
disso, observa-se a exaltacdo da estética negra. O portal propde ao leitor/a possibilidades
interativas de narrativas, noticias, saberes na producdo da identidade negra afirmativa
(notadamente nordestina).

Por tudo isso, nota-se 0 quanto os sites e 0 blog analisados podem contribuir para
a difusdo da valorizacdo da identidade negra e qualificar saberes da producdo da cultura
africana e afro-brasileira. De fato, essas midias negras contemporaneas cearenses produzem
praticas educativas via Internet na tentativa de promover o debate acerca de temas sufocados
pelo tecido da midia branca hegemdnica. Sob a perspectiva do aquilobamento mediatico
virtual, podem ser considerados, portanto, como sistemas estruturados para alcancar 0s
territdrios virtuais, a fim de angariar espacos para reorganizar narrativas e promover
demarcacgdes politicas. Tém, pois, o intuito de levar ao individuo e, principalmente, a
sociedade, a capacidade de ter uma consciéncia historica critica e refutar a historicidade

tradicional acerca das culturas africana e afro-brasileira.
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4 EDUCACAO RACIAL EM MARANGUAPE

A colonialidade esta tdo impregnada nos processos educativos dos espagos de
aprendizagem formal e ndo formal que, ainda hoje, prejudica a afirmacdo da identidade das
populagdes negras, embora a educagédo seja um direito assegurado pela Constituicdo Federal
(1988), cujo artigo 205 determina que a educacao € direito de todos e dever do Estado e da
familia.® No ambito das execucdes, esta determinacdo ainda ndo alcanca a realidade da
populacdo negra, que, em suas vivéncias, é afligida por conjunturas excludentes.

Enquanto instituicdo reguladora, a escola assume um papel demarcado por regras,
normas e rituais que refletem epistemologias eurocéntricas. Justamente nesse cenario
discriminante, a escola publica é a instituicdo que recebe os corpos marcados pela
desigualdade sociorracial (GOMES, 2017). Neste sentido, entendemos que a educacdo racial
esta direcionada a identificacdo dos marcadores sociorraciais instituidos nos espacos de
aprendizagens formais e ndo formais. Assim, podemos realizar uma leitura da identidade
racial dos sujeitos que sofrem e dos que mantém privilégios da branquitude. Portanto, para
pensarmos em uma educacdo racial na intencdo de combater as desigualdades
institucionalizadas pelo racismo, é necessario buscar caminhos de uma racializacéo coletiva,
que contemple tanto a populagdo negra quanto a populagédo branca e fomente um processo de
letramento racial.

Assim posto, o ponto central do debate sobre educacdo racial € a comunicacao
agressiva que a educacdo dissemina por meio das estruturas escolares: na organizacdo dos
curriculos, nas narrativas depreciativas entre discentes, na incompatibilidade com a
diversidade e na auséncia de uma identificacdo racial que consinta um pertencimento histérico
da identidade negra.

Portanto, o debate antirracista encontra seus propulsores na pedagogia da
diversidade, a qual atua como veiculo da luta contra a hegemonia eurocéntrica presente no
campo da educacdo e encontra-se no centro do processo emancipatorio sociorracial. Desse
modo, comungamos com o entendimento da Barbara Carine Soares Pinheiro (2023, p. 89),
“compreendendo como praticas antirracistas aquelas voltadas para a dentuncia do racismo no
sentido maior de sua reversao/destruicao” (GOMES, 2017).

Neste sentido, circunscrevemos o territério do municipio de Maranguape com 0

intuito de identificar africanidades cearenses no espaco de conexdo entre as religiosidades

% Ver Constituicio Federal do Brasil, localizado no site do Senado Federal (1988). Disponivel:
https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/566968/CF88_EC105_livro.pdf Acesso 22 de set. 2023.
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afro-brasileiras e as suas possibilidades pedagogicas, para assim, desconstruir 0s preconceitos
sobre 0s povos de terreiro, posto que as organizagdes negras, em seus processos historicos,
mas também na atualidade, sofrem com a marginalidade social operante nos discursos
hegemdnicos disseminados na sociedade, materializada também na demonizacdo dos povos

de terreiro.

4.1 A territorializacéo das religides afro-cearenses

[...] o terreiro é um pacto civilizatério africano, de inicio, e dos descendentes afro-brasileiros que véo recebendo
outras matrizes no contexto para fazer parte” (ABDU, 2023).

Na cosmovisdo das religides afro-brasileiras, o terreiro perpassa o acordo
implicito de reproducdo sistematica dos sujeitos com o objetivo de encontrar tracos da
ancestralidade africana por meio das ramificacdes construtivas da resisténcia as fissuras
historiograficas. Como “as civilizagdes industrializadas modernas detém uma forma de
coeréncia global ao nivel de sentido, com tonica sobre a producdo de ideologia” (SODRE,
2002, p. 10), a ideologia hegeménica do catolicismo, na producdo subjetiva dos individuos,
oprime os grupos, ofuscando o conhecimento das africanidades nas lutas pelo poder.

Entende-se ideologia como a sistematizacdo coercitiva das civilizagOes
industrializadas modernas na producéo dos sujeitos, em que o pensamento coletivo nasce do
processo simbolico e demarca a construcdo identitaria. Sdo, de fato, as relagbes simbolicas
gue constituem as epistemologias que representam a coletividade de um grupo social, suas
expressdes identitarias e, sobretudo, a consagracdo do pertencimento da populagdo. Logo,
evidenciamos o terreiro como uma (re)construcdo portadora de simbologias ontoldgicas na
sociedade e, particularmente, no protagonismo estético e cultural da ancestralidade africana e
afro-brasileira (SODRE, 2002).

Para Dijina Andrade Torres e Yérsia Souza de Assis (2020), na universalidade das
religiGes afro-brasileiras, percebemos multiplas simbologias e significados que constituem um
processo ritual de casa de culto. Portanto, cada regido brasileira sistematizou elementos
préprios, nos quais incorporou suas identidades, partindo dos movimentos diaspdricos.
Temos, entéo, a integracdo de maltiplas Africas formadas na diversidade regional do territorio
brasileiro. De fato,

0 Candomblé é uma religido afro-brasileira oriunda de diversos elementos vindos de
diferentes povos de paises africanos como Nigéria, Angola, Togo, Benin, etc. Essa



144

congregacdo de ideias, ritos, rituais, foram convergidas em grupos que se uniram
com ideias religiosos comum, com o intuito de continuar as suas praticas e cultos as
deidades africanas, e a esses cultos, denominamos de religides afro-brasileiras, que,
dentre elas, estdo as casas e adeptos que os identificam como Candomblé (TORRES;
ASSIS, 2020, 59-60).

No artigo Africanidades e diversidades no ensino de Historia: entre saberes e
praticas (GOMES, 2017), evidenciam-se exemplos de ancestralidade africana, como o xangb
do Recife, o batuque do Rio Grande do Sul, o terecé no Maranhdo. Assim, tais elementos
transcendem os espagos de sociabilidade das ancestralidades africana e afro-brasileira, pois ha
um processo de reintegracdo étnica entre 0s sujeitos escravizados e as simbologias identitarias
presentes na memoria coletiva (HALBWCHS, 1990).

Para Sodré (2002), ndo se deve entender tal acdo como sincretismo religioso, mas
como um ato de resisténcia diante dos processos histéricos que afligiram os corpos negros em
épocas passadas e ainda resistem nas estruturas sociais atuais, amparados por diversas bases
histdricas, como as teorias raciais eugénicas, a teoria do branqueamento e, sobretudo, 0 mito
da democracia racial.

Desta maneira, refletiremos sobre 0s povos de terreiros circunscritos na cidade de
Maranguape, Ceard, localizada a 27 km de Fortaleza, constituindo, com esta e outras, a
Regido Metropolitana. A cidade tem 105.093 habitantes e 583,505 kmz2 de territdrio, cujas
fronteiras s&o as cidades de Caucaia, Maracanau, Palmécia, Caridade, Guaiuba, Pacatuba e
Pentecoste (IBGE, 2022).*® Assim, evocando os dados do Censo Demogréfico a respeito da
autoidentificacdo de cor ou raga e renda, percebemos que, na cidade, predominam pardos.
Esses dados necessitam de uma lente sensivel que analise as condi¢bes socioecondmicas das

desigualdade sociais e raciais as quais a populacéo negra esté sujeita.**

Tabela 2 - Cor e raga do censo de Maranguape

PARDA 8.772

BRANCA 2.557

PRETA 1.330
AMARELA 134
INDIGENA 16

% Ver site https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/maranguape/panorama. Acesso 08 de set. 2023.

% Os dados de autoidentificagdo racial e renda sio referentes ao Censo Demografico de 2010, pois, conforme
verificado em consulta, devido a um problema institucional, ocorreu um atrasado na divulgacdo dos resultados
do ultimo recenseamento. Ver site https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/maranguape/pesquisa/23/25124 Acesso
08 de set. 2023.



https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/maranguape/panorama
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/maranguape/pesquisa/23/25124

145

Fonte: IBGE, 2010.

Tabela 3 - Valor do rendimento mensal total nominal de Maranguape

BRANCA 655,00
AMARELA 532,00
PARDA 529,00
INDIGENA 524,00
PRETA 495,00

Fonte: IBGE, 2010.

A autodeclaragéo racial diz respeito a um campo social extremamente difuso na
construcdo da cor ou raga: branca, preta, amarela, parda ou indigena. Logo, percebemos que
historicamente estiveram presentes no inconsciente coletivo o apagamento do ser negro,
perante o processo de miscigenacao brasileira e seus desdobramentos impostos pela teoria do
branqueamento em outrora. Contudo, o processo de reparo histérico dos critérios do IBGE
possibilitou que o pardo e o preto agregassem novas redefini¢cbes do ser negro no processo de
autoidentificaco racial, uma conquista identitaria ressignificada pelo Movimento Negro.*®

Podemos inferir dos dados que ha uma alta quantidade de autoidentificacao racial
do pardo, diante da leitura que se faz do ser negro na constituicdo identitaria da cidade de
Maranguape. Aqui, a no¢do de pardo esta de acordo com Schucman (2012, p. 21), que afirma
que “o brasileiro pardo tenderia a se classificar como branco, o negro como pardo-moreno; e
0 branco tende a recusar qualquer mistura biologica ou cultural com o negro”, distanciando-
se, desse modo, dos estigmas relacionados a cultura negra. Analisando os aspectos raciais e
econémicos da populacdo de Maranguape fornecidos pelos dados do Censo, nota-se a
discrepancia entre os rendimentos mensais, fato que confirma a existéncia de desigualdades
sociais resultantes de um longo periodo de discriminacéo racial na formacdo das populactes
brasileiras e, particularmente, cearenses.

Assim estabelecido, aprofundaremos a analise sobre a territorialidade das religides

afro-cearenses em Maranguape, conforme a imagem:

% Ver Revista Retratos, autoras Irene Gomes e Monica Marli: IBGE mostra as cores da desigualdade, publicado
11 de maio de 2018. https://agenciadenaticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-
noticias/noticias/21206-ibge-mostra-as-cores-da-desiqualdade Acesso 27 de set. De 2023.



https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/21206-ibge-mostra-as-cores-da-desigualdade
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/21206-ibge-mostra-as-cores-da-desigualdade

146

Figura 6 — Mapa das cidades do Estado do Cear&: Maranguape

Fonte: captura de tela do site do IBGE (2023).

Maranguape é a oitava cidade mais populosa do Ceara e configura-se como um
territério repleto de influéncias socioculturais da regido, no qual vivem também as
africanidades cearenses. A territorializacdo é a forca de apropriacdo do espaco, a qual
proporciona relacdes de proximidade e distanciamento (SODRE, 2002). Assim, as relacdes
entre as simbologias dos grupos de religides afro-brasileiras de matrizes africanas formam um
fio condutor no processo de territorializacdo do espago em que 0s sujeitos estdo inseridos.

Todavia, os simbolos desses grupos encontram-se sob um regime de
silenciamento e apagamento sociocultural. De fato, percebemos que a constituicédo territorial
das africanidades da umbanda e do candomblé surge como um propulsor da formacdo da
identidade coletiva/individual, cujo fito é levar ao outro o conhecimento de si (SODRE,
2002).

Nesse cenario, Akin (2023) relata o quanto sua casa, ha 28 anos, representa uma
identidade afirmativa para o territério maranguapense. Por meio de uma revelacdo em um
sonho, sentiu-se preparado para iniciar seus trabalhos na umbanda, pois, apesar das
dificuldades, inclusa a intolerancia religiosa, mantém firme sua espiritualidade. Assim, iniciou
muito cedo, antes mesmo de criar sua casa religiosa, aos 13 anos, quando incorporou uma
entidade que até hoje o acompanha no processo de amadurecimento espiritual (AKIN, 2023).

Decerto, essas construcdes identitarias sdo sustentadas por conexdes de saberes

construidos ao longo do tempo por meio das memorias subterraneas de silenciamentos e de
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resisténcias.”® Ou seja, ser umbandista significava enfrentar mltiplos desafios para inserir-se

no padrdo hegemaonico da sociedade. Pois,

O preconceito era muito maior, tanto é que eu estudava na época, € ndo era aqui que
eu fazia minha desenvolvenga (sic), em Fortaleza. Aqui de Maranguape, ninguém
sabia que eu ja tinha iniciado a espiritualidade, dentro da umbanda. Eu era catdlico,
como eu até sou hoje. Frequento a igreja e todo mundo sabia que era catdlico so.
N&o que eu era umbandista. Até porque eu ndo ia dizer, porque o preconceito era
muito maior. Principalmente por uma escola ao qual eu estudava. E a diretora era
bem religiosa. Todos os dias tinha, no patio, tinha que rezar. Entdo, se eu fosse dizer
que era umbandista, evidentemente, eu ia ser excomungado da escola. Mas, ndo. Eu
ndo tive de dizer que era umbandista e continuei sendo cat6lico, como sou até hoje
(AKIN, 2023).

As memdrias de AKin, reportadas no trecho acima, evidencia silenciamentos
construidos no processo de entendimento das ancestralidades de matrizes africanas e afro-
brasileiras. De fato, ele ja era umbandista, mas necessitava forjar uma religiosidade para
enquadrar-se nas estruturas de uma sociedade hegemonicamente catolica.

A umbanda nasce em um campo de batalha cultural, social e politica (ROHDE,
2009), pois, como afirma Renato Ortiz (1999), essa religido se consolida nas estruturas
hegeménicas através de um movimento de transformacdo social acompanhada do aporte
cultural. O marco historico da fecundacdo da religido é 15 de novembro de 1908, o qual a
constitui como religido afro-brasileira de matriz africana no processo de resisténcia,
caracterizando-a um marcador social da populacéo negra (ROHDE, 2009).”

Ainda sobre o excerto, a consciéncia eurocéntrica, conforme Sodré (2002),
prevalece nos multiplos espacos institucionais com vistas ao esmagamento das diferencas,
gerando lacunas na formacdo identitaria dos sujeitos e no autorreconhecimento cognitivo
enguanto sujeito coletivo.

O caso acima exposto denuncia o cerceamento dos saberes africanos e afro-
brasileiros em uma escola, bem como demarca relacdes de disputas epistemoldgicas nos
espagos que, de fato, ratificam ndo um sincretismo, sendo um processo de resisténcia
concepto-temporal nos processos simbolicos das estruturas de poder (SODRE, 2002). Além

de existir como elemento politico, a disputa entre os saberes religiosos ratifica uma

% Aqui, entendemos memoéria subterranea ou marginalizada como as memoérias que ndo receberam da
historiografia oficial a devida visibilidade, fato que marginaliza os sujeitos inseridos nessas disputas de poder
(POLLAK, 1989, 1992).

" para Rohde (2009), a anunciagdo da umbanda pelo Caboclo das Setes Encruzilhadas teria ocorrido em 15 de
novembro, em que “a primeira manifestagdo de caboclo foi mencionada numa mesa espirita a qual o jovem Z¢élio
de Moraes (na época com 17 anos) havia sido levado devido a um problema de salde que os médicos ndo
conseguiam curar (alguns falam em epilepsia, outros numa série de crises semelhantes a epilepsia).
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hegemonia eurocéntrica revestida de colonialidade e institui os pardmetros para a pratica da
intolerancia religiosa.

Segundo Aduke (2023) “simplesmente, entdo, um dos empecilhos que existe, € o
preconceito e a perseguicao”. Ha, portanto, um processo de resisténcia, de luta para existir
socialmente; resisténcia contra a perseguicdo aos povos de terreiro. Ser umbandista ou
candomblecista significa reafirmar uma identidade negra que foi negada pela historiografia,
significa romper as estruturas de poder do modelo de sociedade tradicional e trilhar caminhos
para uma positivacdo da cosmologia das africanidades. Desta maneira, a vinculacdo ao
catolicismo exprime um ato de resisténcia perante uma sociedade racista, que reforca a
intolerancia religiosa através dos discursos da hegemonia religiosa eurocentrada, justamente o
cristianismo.

Akin (2023), reafirma que “todos os umbandistas sdo catdlicos, todos temos a
devocdo com nossos santos, que € a igreja catdlica”. Verifica-se, pois, 0 quanto a sua
construcdo identitaria esta marcada pela religido afro-brasileira de matrizes africanas. Entéo,
para refletir sobre tal afirmacéo, evocamos Sodreé (2002), o qual coloca, no centro do debate, o
fendmeno do sincretismo religioso no Brasil. Este implica uma troca de saberes entre os
sujeitos e o meio social com o objetivo de difundir complexas reelaboragcdes e
reinterpretacBes dos territdrios. Todavia, tais transformacfes sincréticas misturam-se sem

acrescentar uma real mudanca institucional, desse modo,

Essas mesclas de segunda ordem tém ocorrido na histéria das relagdes entre
catolicismo brasileiro e os cultos negros. Mas ndo tem havido sincretismo, porque
sdo sistemas simbolicamente incompativeis: 0 catolicismo € apenas religido,
comprometida com uma economia industrialista vocacionada para a dominacdo
universal do espago humano, enquanto o culto gége-nagb tem motivagoes
patrimonialistas de grupo, ecologicos, e ndo se define exclusivamente por

parédmetros ideoldgicos de religido (SODRE, 2002, p. 61).
Deste modo, detectamos distintas perspectivas no dialogo entre o catolicismo e
a umbanda/candomblé, os quais nos possibilita refletir sobre a génese das relacGes de poder
que os discursos litargicos carregam, tendo em vista que, na constituicdo dos espacos, suas
aderéncias associativas sao precursoras do processo de resisténcia. Com razéo, o processo de
associacdo das praticas catdlicas aos rituais da umbanda tem origem nas reelaboracfes e
reinterpretacGes voltadas a existéncia de determinados grupos diante da hegemonia da
religiosidade ocidental. Diferentemente do que ocorre no catolicismo, a lideranca, nas
religibes de matrizes africanas, ndo se realiza por meio da imposic¢do geral nem por meio de

cddigo de condutas; em vez disso, nas religides de matrizes africanas, a organizacdo segue
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uma conduta ética de acordo com a sua linhagem e o orixa ou entidades que regem a casa
(TORRES; ASSIS, 2020).

Como o pantedo de origem africana é formado pelos orixas iorubanos, voduns,
jejes, inquices (bantos) entre outras entidades espirituais, compreendemos que existe um
mosaico de diversidade cultural na situacdo brasileira. Nesse campo, orixa € um nome
genérico das divindades interligadas entre mortais e Olorum, o deus supremo (CANTUARIO,
2009; BASTIDE, 2001).

Neste sentido, Ekundayo (2023) afirma que ha abdicacdo para contemplar a
familia constituida pela ancestralidade perante as relagdes entre individuo e sociedade, pois
ndo ha espacos para egoismo, sendo senso de comunidade, de coletividade, de recebimento e
entrega e, sobretudo, de troca afetiva espiritual. Nota-se, pois, 0 quanto a logica do lugar de
uma determinada cultura solidifica um territorio préprio, pois as articulacdes socioculturais
presentes no terreiro cristalizam-se e transformam-se em um sistema de multiplas
simbologias, que ddo sentido a identidade coletiva em que 0s sujeitos estdo inseridos
(SODRE, 2002). Nas palavras de Ekundayo:

Faco 28 anos de iniciado, agora em 2023. Iniciei no santo, no orixa, aos 18 anos, de
1995 e estou até hoje. Hoje eu sou lider desse terreiro, a casa esta aberta hd 12 anos.
No inicio ndo era aqui no Maranguape, era em Fortaleza, no bairro Maraponga, l&
que a casa foi inaugurada. E o orixa nos trouxe pra esse recanto de mata, de agua, de
natureza, que é o Maranguape, a Serra da Pirapora (EKUNDAYO, 2023).

Verifica-se que a temporalidade é uma caracteristica dos sujeitos, tanto Akin
guanto Chiamaka estdo em um lugar de aprendizado aportado pelo tempo e qualificado por
uma entrega que resguarda algumas dimensdes, como coletividade, afetividade,
epistemologias e saberes ecoldgicos na defesa dos territérios. Logo, os espagos desenvolvidos
pelas epistemologias africanas e afro-brasileiras impdem um paradigma existencial, em que se
sente a relacdo espacial, com o intento de estabelecer infinitas coexisténcias comunicativas
vinculadas ao grupo. Entdo, destacam-se as conexdes afetivas entre a comunidade, a familia e
as simbologias do espaco-tempo que o terreiro permite vislumbrar na praticidade (SODRE,
2002).

Contudo, Ekundayo (2023), entende que ainda ha varios desafios para reafirmar,
na sociedade, as religides afro-brasileiras de matrizes africanas — notoriamente, o candomblé e
a umbanda —, a quais sdo atribuidos pesos historicos nos discursos resultantes das disputas
pelos territorios no contexto de uma hegemonia eurocéntrica. Assim, em Maranguape, “o

grande desafio € lidar com as pessoas, lidar com a intolerancia, lidar com o racismo estrutural,
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lidar com a demonizacdo das religides afro-brasileiras, lidar com a falta de subsidios para o
nosso povo de terreiro, enquanto povos tradicionais” (EKUNDAYO, 2023).98

Entendemos, portanto, que o racismo determina o processo politico de
discriminacao, influenciando os organismos sociais. Nesse sentido, concordamos com 0s
estudos de Silvio Almeida (2019), para quem o racismo é sempre estrutural, pois as estruturas
de poder integram as estratificacdes politicas e econdmicas da sociedade. Além disso, 0
racismo perpassa duas dimensdes caracteristicas: o processo histérico e o processo politico,
essencialmente, quando impde estruturas de poder baseadas na hegemonia eurocéntrica.

Desta forma, compreendemos que h& uma memdria herdada nos estigmas
atribuidos aos povos de terreiro, pois a historia de um lugar € a forma como 0s sujeitos
ordenam as suas relacbes (POLLAK, 1992; SODRE, 2002). Para Ekundayo (2023), criado
dentro do reduto evangélico, “[...] tudo que vem do preto ndo presta, tudo que vem do negro ¢
mau; Africa é um local mau, entfo foi isso que era me ensinado. Entdo ali eu comecei a ver
que aquela visdo estava me fazendo mal, estava me causando desconforto”. Na narrativa
reportada, estdo estampadas marcas provenientes do espaco-tempo em que se encontram
inseridos os sujeitos, que sofrem com as a¢des diretas na formacdo da identidade coletiva.

Tais conexBes sdo estabelecidas no territério, que é o espago exclusivo para
reorganizar trocas afetivas no tempo e no direcionamento da identidade grupal. Sendo assim,
aprofundar os simbolos ancestrais das praticas culturais dos grupos, decerto, implica demarcar
territorios conceituais acerca da subjetividade da mentalidade coletiva e, sobretudo, do
pertencimento histérico, em que se edifica a personalidade identitaria dos sujeitos na
elaborac&o dos espacos coletivos (SODRE, 2002).

Analisando os relatos das liderancas religiosas, preliminarmente, notamos um
processo de demonizacdo das religides afro-brasileiras, fato que atravessa as instituicdes,
alimentadas por especificidades dentro das disputas de poder da religido hegemédnica.
Convém ressaltar que o Parecer CNE/CP n° 3/2004, aprovado em 10 de marco de 2004, ao
ratificar a importancia do debate no reconhecimento, trouxe as bases para a discussdo sobre

mecanismos institucionais de combate ao racismo:

Reconhecer exige a valorizagdo e respeito as pessoas negras, a sua descendéncia
africana, sua cultura e histéria. Significa buscar, compreender seus valores e lutas,

% A nocéo de povos tradicionais emerge a partir de fatores discriminatdrios étnico-raciais, como tragos fisicos,
culturais, politicos e econdmicos. Tal fendmeno se aplica igualmente as comunidades quilombolas e a todos os
povos tradicionais (ndmades, ciganos, indigenas, por exemplo), pois, na conjuntura socio-politica, estdo a
margem dos direitos essenciais de reconhecimento social, como saude, ancestralidade, educacdo e seguranca
material e imaterial historica (PACHECO; FAUSTINO, 2013).
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ser sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de desqualificagdo: apelidos
depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto sugerindo incapacidade,
ridicularizando seus tracos fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo pouco das
religides de raiz africana. Implica criar condi¢des para que os estudantes negros nao
sejam rejeitados em virtude da cor da sua pele, menosprezados em virtude de seus
antepassados terem sido explorados como escravos, ndo sejam desencorajados de
prosseguir estudos, de estudar questdes que dizem respeito a comunidade negra
(BRASIL, 2004, p. 4).

O Parecer exp0de acdes corriqueiras de desqualificacdo racial e social das quais 0s
jovens negros, no processo de reconhecimento de suas identidades, sdo vitimas. Essas aces,
conforme os entrevistados, atravessam também o campo religioso e devem ser combatidas por
meio de acles norteadoras. Nesse sentido, o Parecer CNE/CP n° 3/2004 foi base para a
publicacdo das OrientacOes e AcOes para Educacdo das Relagdes-Raciais, publicado, em
2006, pelo Ministério da Educacdo, no qual realiza uma discussdo aprofundada sobre as
relacdes raciais na educacao basica (educacao infantil, ensino fundamental, ensino médio) e
nas modalidades de ensino (educacédo de jovens e adultos e educagdo quilombola), bem como
sugestdes de atividades pertinentes ao processo de conscientizacgao historica.

Apesar disso, verifica-se, no Poder Publico, uma auséncia de a¢Bes assertivas com
fins a desconstrucdo de narrativas depreciativas acerca dos povos de terreiros, que sofrem nédo
somente a negacdo da autoafirmacdo identitaria como também os estigmas da intolerancia
religiosa, pautados em situacdes histdricas de um outrora ainda presente.

Diante de um cenario de escassez de politicas publicas para as religides de afro-
cearenses de matrizes africanas, temos a criacdo do Inventério dos Povos e Comunidade de
Matrizes Africanas do Ceara (IPCMAC), elaborado pela Secretaria de Desenvolvimento
Agrério, através do Edital de Chamada Publica n® 14/2019, e ancorado no dialogo politico
entre a sociedade e as comunidades de terreiros. Esse documento, em seu estudo minucioso
acerca das comunidades de terreiros, realiza um debate conciso sobre o etnodesenvolvimento
dos povos e comunidades tradicionais de matrizes africanas no Ceara, pois, entre seus
principais objetivos, estdo a producdo e visibilidade dos dados socioeconémicos e culturais,
com o designio de garantir a implementacdo de politicas publicas nas 14 macrorregides do
Estado do Ceara (FORTALEZA, 2019).%

O inventario apresenta um mapeamento dos terreiros no Ceard e suas produgdes

cotidianas, bem como dialoga com o entendimento das epistemologias e linguagens

% FORTALEZA (CE). Edital de Chamada Pdblica n°14/2019. Processo n° 05953035/2019 [Edital de Chamada
Publica para selecdo de proposta e celebracdo de parceria com entidade privada sem fins lucrativos para
prestacdo de servigco de elaboragdo de inventario de terreiros de matriz africana no Ceara e implantacdo de
projetos produtivos] Fortaleza: Secretaria de Desenvolvimento Agrario. 2019. Acesso 11 de set de 2023
EDITAL_014 2019 Inventario_Terreiros_ COM_ALTERACOES 19 09.pdf (sda.ce.gov.br)



https://www.sda.ce.gov.br/wp-content/uploads/sites/60/2019/09/EDITAL_014_2019_Invent%C3%A1rio_Terreiros_COM_ALTERA%C3%87%C3%95ES_19_09.pdf

152

produzidas pelos povos da umbanda e do candomblé. Contempla as seguintes macrorregides
do Ceara: Cariri, Centro Sul, Grande Fortaleza, Litoral Leste, Litoral Norte, Litoral
Oeste/Vale do Curu, Macico de Baturité, Ibiapaba, Sertdo Central, Sertdo de Canindeé, Sertdo
de Sobral, Sertdo dos Crateus, Sertdo dos Inhamuns e Vale do Jaguaribe. Assim, vale ressaltar
que, apesar da amplitude espacial, de fato, os estudos ndo contemplam a realidade de todos os
terreiros do Ceara, aproximadamente 346 terreiros inventariados. N&o obstante, o inventario é
um grande avanco para a identificacdo e a proposicao de politicas publicas para acolher as
religies afro-cearenses.'®

Apesar disso, identificamos, em Maranguape, multiplas organizacGes religiosas
negras que ndo foram incluidas no inventério, como o terreiro de Mae Aduke e o de Pai Akin
(nas entrevistas, ambos ndo ddo nomes aos seus espacos). O préprio documento, na sua
introducdo, discorre sobre as dificuldades oriundas da pandemia e das questdes econémicas
que ndo permitiram a incluséo de todos os terreiros cearenses. O mapeamento deve, portanto,
ser feito de modo continuo, a fim de incluir os demais terreiros de Maranguape, posto que
apenas um terreiro de candomblé dessa cidade esta registrado no inventario.

Percebe-se que a auséncia perpassa fatores sociais de autoidentificacdo social, em
que alguns terreiros menores, de acordo com as entrevistas, tendem a enfrentar maiores
desafios na disputa de territdrios de poder na sociedade, enfrentando, com veeméncia, 0 peso
da intolerancia religiosa. Este € um crime previsto na Constituicdo Federal (1988) e na
alteragdo da Lei Cao, isto é, a Lei n® 8.081 de 21 de setembro de 1990, a qual “esclarece 0s
crimes e as penas aplicaveis aos atos discriminatorios ou de preconceito de raca, cor, religido,
etnia ou procedéncia nacional, praticados pelos meios de comunicacdo ou por publicacdo de
quaisquer natureza”.'®* Conquanto exista esse aparato legislacional, predominam dificuldades
na afirmacdo das religides com saberes culturais procedentes das africanidades.

Todavia, os problemas e os desafios de ser um lider de uma religido brasileira de
matriz africana ndo impediram que Ekundayo aceitasse o seu chamado, aos 18 anos, e fosse
iniciado por Ox4a, firmando seu compromisso com as epistemologias das africanidades
cearenses. No entanto, “existem n [sic] diversidades, existem n desafios que um sacerdote
precisa na regido de Maranguape, no meu caso, que estou na Serra da Pirapora”

(EKUNDAYO, 2023). O principal confronto séo as relagdes interpessoais e politicas sociais

100 \ser site https://www.ipece.ce.gov.br/wp-content/uploads/sites/45/2014/02/TD 111.pdf Acesso 12 de set.
2023.

' Ver os dados da alteragdo da Lei Cad, n° 8.081 de 21 setembro de 1990. Disponivel:
https://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2010/11/legis031.pdf Acesso 28 de set. 2023.



https://www.ipece.ce.gov.br/wp-content/uploads/sites/45/2014/02/TD_111.pdf
https://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2010/11/legis031.pdf
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para o terreiro, em que advém do arcabougo estrutural da sociedade, ou seja, ha constituidos
conceitos pré-estabelecidos de um reputacdo herdada por disputa territorial de poder.

Aqui, entendemos territorio conforme os estudos de Sodré (2002), ou seja, como
um lugar marcado de um jogo, em que had simbologias peculiares no detrimento da
reterritorializacdo cultural no que tange a sistematizacdo das articulagbes humanas de um
grupo, as quais atravessam a relacdo espacial do real. Deste modo, as relagfes interpessoais e
intrapessoais sdo, de fato, ramificacbes conectivas que ddo base para a construcdo espaco-
lugar, especificamente dos terreiros, e caracterizam aquilo que da corpo a acdo do sujeito
(SODRE, 2002).

Nesta perspectiva, os estudos de Yérsia Souza de Assis (2020) reforcam que a
desqualificacédo religiosa por meio da raca e da cor é intrinseca a universalizacdo da religido,
posto que a intolerancia religiosa encontra meios tradicionais para inferiorizar as religides de
origens africanas: depreciacdo da estética ritualistica (veste brancas, turbantes, guias);
disseminacdo de ofensas a partir de uma cosmologia crista (demonizacao, “isso é do capeta”,
“ndo é de Deus”); violéncias praticadas diretamente a liturgia africana (destruicdo de
oferendas, proibicdo do culto e violacdo de elementos do culto).

Essas acOes de intolerancia religiosa em Maranguape também fazem parte dos
desafios que Akin e Ekundayo enfrentam no processo de autorreconhecimento das suas
religides. Obviamente, cada um exprime um processo de reterritorializagdo caracteristicas de
um grupo: Akin, faz emergir a sua personalidade através das ancestralidades da umbanda;
Ekundayo externaliza a sua historicidade espiritual por meio das tessituras do candomblé.
Convém destacar que, na pesquisa de campo, identificamos a predominancia de terreiros de
umbanda em detrimento dos terreiros de candomblé, do qual encontramos apenas um, 0
terreiro Ighba Asé Omiol4, liderado por Ekundayo, que iniciou em Fortaleza e depois migrou
para Maranguape.

Analisando as informacbes do IPCMAC, percebemos que, na cidade de
Maranguape, foi registrado apenas um terreiro de candomblé. Este dado evidencia a
necessidade de aprofundamento de estudos sobre povos de terreiro da regido, tendo em vista
que constatamos um maior numero de ocorréncia de casas de umbanda em relacdo as casas de
candomblé. As casas mais antigas que participaram desse estudo apontam uma ramificacédo
familiar do culto umbandista, apesar de que haver uma congruéncia social, como aponta

Cantuario (2009), o Umbandomblé, elemento sinalizador das misturas dos simbolos das duas
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religides. Este sistema pressup@e, portanto, um processo de assimilacdo de praticas culturais,
oriunda da reinterpretacdo da umbanda com o catolicismo.

Considerando o espago como “uma rede de relagdes entre os objetos e um
referencial absoluto diante da relatividade do movimento dos corpos” (SODRE, 2002, p. 25),
verificamos, na situacdo de Maranguape, um jogo simbolico resultante das disputas pelos
territérios de poder religioso. De fato, constroi-se um jogo social, criando um espaco de
movimentacdo para o funcionamento inventivo dos sujeitos pertencentes ao grupo. Logo, a
reterritorializacdo dos povos de terreiros se expressa por amalgamas historicos, 0s quais,
muitas vezes, estdo cobertos pelo tecido da religiosidade cristd, seja por meio da demonizagéo
das religides afro-brasileiras seja pela mitigacdo das préticas ritualisticas, como relatado por
Akin e Ekundayo.

De acordo com Assis (2020), tais dissonancias estdo pautadas nas ramificacdes do
racismo, em que se evoca uma conotacdo religiosa estruturada na sociedade brasileira.
Embora os representantes ndo sejam negros, € possivel perceber que sdo vitimas de
preconceito, de intoleréncia religiosa e de discriminagéo racial, pois “ser ndo negro e de axé ¢
ser também alvo de hostilidade” (ASSIS, 2020, p. 99). De fato, Carla Akotirene (2020) acena
a uma luta antirracista diasporica, em que os brancos de candomblé alegam serem vitimas de
agressOes similares aquelas disferidas contra a cultura da populagdo negra.

Neste cenario, entendemos o quanto as agressdes contra as religides brasileiras de
matrizes africanas sdo fundamentadas por contextos historicos que ainda nao foram dirimidos

socialmente. Conforme Amaral e Da Silva:

A valorizagéo positiva do candomblé, através da musica, cinema, pintura e literatura,
ndo é suficiente para abalar a imagem social negativa que ainda hoje se tem dessa
religido. De uma religido perigosa, que é capaz de fazer as pessoas, que sacrifica
animais, impde sacrificios corporais inclusive aos iniciados, sendo estes “escravos”
do pai-de-santo e de entidades sobrenaturais tidas muitas vezes como diabdlicas.
Essa imagem, que se associa aos preconceitos contra 0s negros e pobres, €
responsavel pela discriminacdo dos brancos que aderem ao candomblé (AMARAL;
DA SILVA, 1993, p. 105).

Do trecho acima, infere-se que hd uma memoria herdada e que seus
desdobramentos configuram a base para agressdo as culturas africana e afro-brasileira, as
quais também atingem o ndo negro, fazendo vivenciar realidades do ser negro (POLLAK,
1992). Igualmente, tais dissonancias desenvolvem articulagcdes préprias no prisma religioso

para situacOes de preconceito e intolerancia religiosa. Desta maneira, percebemos que acoes
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dessa natureza evidenciam o quanto a sociedade é racializada e reproduz uma tensionalidade
historica na disputa territorial de poder religioso, cultural e, sobretudo, social.

Neste contexto, Abdu (2023) expressa um dialogo racializado, em que reconhece
seus privilégios de homem branco em uma sociedade que carrega marcas de racismo e de
discriminacdo racial, questionando as marcas sociais de uma intolerancia religiosa herdada da
sociedade. Seu relato conseguiu tecer fios fundamentais para entendermos a importancia dos

terreiros no ambito das préaticas educativas:

[...] tenho 43 anos, &, homem branco, que conhece seus privilégios, sou babalorixa
do lléachel Baoladeji, hoje, como eu gosto de afirmar, terreiro e escola lle4chel
Baoladeji, a casa do rei que veio para multiplicar a riqueza. Iniciado no candomblé
keto ha 23 anos, sou babalorixa, ou seja, sou cuidador de pessoas, literalmente ha 13
anos, a partir do momento que a gente abriu o terreiro (ABDU, 2023).

Tal relato, de fato, revela a sensibilidade que o terreiro externa na sua
praticidade do cotidiano, um espaco baseado na ancestralidade da cura, dos saberes
ecologicos e do conhecimento intrapessoal dos sujeitos que estdo inseridos no processo
ritualistico. Além de tudo isso, evidencia a espacialidade como possibilidade de ensino nas
concepcOes das matrizes africanas e afro-brasileiras, assim como o processo de aprendizagem
por meio da cosmovisdo das praticas culturais que envolvem a natureza. Obviamente, tal
conscientizacdo racial ndo impede que o individuo, enquanto lider religioso, sofra agressoes
resultantes da intolerancia religiosa.

Ademais, uma entrevista com o Dr. Linconly Jesus, no jornal O Povo, de 30 de
abril de 2022, evidencia o quanto esse fato histérico reside no imaginario social e afeta
diretamente os membros das religiGes afro-brasileiras. Na entrevista, percebe-se de fato, como
0s povos de terreiros sdo vitimas da intolerancia religiosa, instalada, por vias histéricas, em
um lugar de normalidade social. Assim se expressa 0 entrevistado: “[...] no momento da
agressdo, meu doutorado n3o vale” (O POVO, 2022)."% Entdo percebemos a ratificacdo do
racismo religioso expressado pelos fatores historicos.

Contudo, diferentemente de Aduke e AKkin, Abdu (2023) destaca que a sua
mediunidade é da sua mée, que, por questdes pessoais, desistiu da iniciacdo. Nas palavras de
Abdu:

[...] isso reverberou em mim e ai eu me iniciei no candomblé no dia 27 de janeiro do
ano 2000, entrei para iniciacdo dia 20, dia 1° de janeiro, sai dia 27 de janeiro do ano

102 \ser entrevista no O Povo: https://mais.opovo.com.br/jornal/paginas-azuis/2022/04/30/linconly-jesus-no-
momento-da-agressao-meu-doutorado-nao-vale-nada-sou-macumbeiro.html Acesso 11 de set. 2023.



https://mais.opovo.com.br/jornal/paginas-azuis/2022/04/30/linconly-jesus-no-momento-da-agressao-meu-doutorado-nao-vale-nada-sou-macumbeiro.html
https://mais.opovo.com.br/jornal/paginas-azuis/2022/04/30/linconly-jesus-no-momento-da-agressao-meu-doutorado-nao-vale-nada-sou-macumbeiro.html
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2000, iniciado por Xaxangu. Entdo, a partir dai comegou a trajetdria, desde o
momento em que eu nasci, a mediunidade ela ja era presente. E ai, sempre eu ia nas
rezadeiras, benzedeiras e elas ja diziam desde crianca (ABDU, 2023).

Portanto, compreende-se que a trajetdria da ancestralidade de Abdu foi marcada ja
na sua infancia como mecanismo de identificacdo sociocultural. Assim, sua casa surge de uma
demanda pessoal; todavia, contempla também a necessidade das pessoas, pois, na condi¢do de
lider religioso, para ocupar 0 espaco ancestral, deve considerar 0s objetivos que os terreiros
tém na sua centralidade: cuidar das pessoas. Segundo Abdu (2023), a casa religiosa “presta
esse servico de acdo comunitaria para as pessoas, religioso, de medicina popular, de préticas
terapéuticas, a partir do proprio terreiro”.

Paula Montero (2006) aponta as disputas historicas que marcaram as diferencas
entre o religioso e 0 magico na sociedade brasileira, pois a instauracdo de um Estado secular
disseminou maltiplos espacos civis e novas religides; contudo, os ritos civis do catolicismo
continuam sendo legitimados pela sociedade brasileira. Deste modo, as estruturas sociais
institucionalizadas silenciam o carater religioso e histérico-cultural das religides brasileiras de
matrizes africanas, impondo uma reordenacdo nos moldes das instituicdes coloniais (LEITE;
ALENCAR, 2020). Tal sistematizacdo resulta em um apagamento das a¢des sociais que 0S
terreiros promovem na e para a comunidade (tendo em vista, por exemplo, 0s principios
evolutivos da casa de terreiro de Abdu, que presta servicos de acdo comunitaria).

Aqui entendemos as matrizes africanas como elementos sociais que reforcam a
coletividade na forca provocativa da acdo que move 0s sujeitos nas suas espacialidades.
Compdem essas matrizes as performances de canto, de danca e de musica (LIGIERO, 2011).
Assim, a matriz africana representa a heranca oriunda do continente africano, cujas
epistemologias sdo transmitidas por meio da didspora, chegando a diversidade dos povos
brasileiros. Isto &, a circularidade do conhecimento africano conecta-se a matriz africana,
representada por tecnologias ancestrais, culinarias, linguas, religides, assim como outras
manifestagdes. Estes elementos foram preservados no processo da diaspora africana e
transmitidos através das geracdes (MARTINS, 2017).

Temos, como exemplo, a formacao social da cultura afro-brasileira, que, na sua
génese, atravessa a opressdo vivenciada pelos povos negros que (re)criaram alternativas para
manter vivos seus elementos culturais, politicos e sociais perante o silenciamento social da
época. Em outras palavras, esses povos conservaram o legado oriundo do continente africano,
dando origem, desse modo, & cultura afro-brasileira (ASSUNCAO, 2022).



157

Além disso, € preciso desestruturar tais instituicbes coloniais ainda impregnadas
na mentalidade coletiva, evocando possibilidades para uma reterritorializagcdo sistémica a
partir das cosmologias africanas. Conforme Abdu (2023), para os povos de terreiro, existir em
uma sociedade repleta de racismo e violéncia € um desafio, pois as africanidades desses povos
séo alvos de diversas e constantes agressoes (LEITE; ALENCAR, 2020).

Os principais desafios que esses povos enfrentam, na tentativa de existir como
sujeito da cultura africana e afro-brasileira, séo oriundos do racismo estrutural. Para Almeida
(2019), as préaticas racistas apoiam-se na ordenacdo politica, econdmica e juridica das
estruturas sociais; ou seja, estdo enraizadas na constitui¢cdo da sociedade e interligam as pecas
de um sistema opressor orquestrado na conjuntura racial. Apesar disso, Abdu (2023) assevera:
“eu, como homem branco, por conta das cosmovisdes que a gente vive € a cosmologia que a
gente acredita, mesmo sendo homem branco, a gente vai enfrentar o racismo religioso”.

Apesar de toda discriminagdo, os terreiros sdo o exato oposto daquilo que os
discursos depreciativos dizem. Com razdo, 0s terreiros sao espacos de agdo comunitéria e,
notadamente, politica; sdo territorialidades, mecanismos histdrico-sociais, pois produzem
relacdes de interatividade direta entre os espacos ancestralizados. Além disso, nos terreiros,
evocam-se praticas interativas, que abrem caminhos para a formacdo do sujeito em uma
cosmovisdo de contato com natureza e de cuidado com o ser humano, tanto por meio dos
rituais quanto pela participacdo de uma coletividade denominada familia espiritual (ABDU,
2023; BAKARI, 2023; AKIN, 2023).

O ritual qualifica os sujeitos inseridos nas praticas culturais das religiées afro-
brasileiras; desse modo, atravessa dimensdes corporais (gestos), cognitivas (pensamento) e,
sobretudo, discursivas (linguagem), representando o dialogo da cosmologia das africanidades
com aquilo que é produzido como epistemologias da sociedade. Apesar disso, o ritual enfrenta
a justificativa das relagbes de poder para resistir socialmente (FOUCAULT, 2008). Desta
maneira, € possivel construir o tempo e o espago para atribuir sentido a demarcagdo dos
espagos coletivos, pois 0 uso do tempo implica a projecéo representativa do espaco, o qual
proporciona matizes nos estados temporais. Assim, a partir do momento em que 0s sujeitos
espacializados temporalizam a ancestralidade por meio das praticas educativas, o corpo torna-
se um fio condutor da intencionalidade do ser, carregando a centralidade espacial na
administracdo dos saberes e na demarcacao territorial dos terreiros (SODRE, 2002).

A vista disso, evocamos a vivéncia de Aduke (2023), que, aos 61 anos de idade,

tem, na cidade de Maranguape, uma renomada casa de terreiro. Tendo herdado do seu pai a
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sensibilidade da religiosidade umbandista, seu batismo ocorreu aos 16 anos, ao qual,
posteriormente, entre todo o aprendizado adquirido, veio o despertar da mediunidade. Como
relatado, o processo aconteceu de forma espontanea, devido a um episodio que se tornou
marco para a construcdo do seu terreiro, excepcionalmente, no dia em que teve a primeira
incorporagéo para fazer cura, pois Aduke ratifica: “eu sempre gostei muito de trabalhar com
curas”.

Tal processo marca o despertar intuitivo que os sujeitos, na condicdo de lideranca
religiosa, obtém através do primeiro contato com a religiosidade de matriz afro-brasileira de
matriz africana. Seja por meio da heranga dos pais, seja por um chamado espiritual ou por sua
identificacdo direta com as epistemologias das africanidades, certamente, a conexao emerge
por meio de um autorreconhecimento social, identitario e, sobretudo, de pertencimento
historico.

Relacionando os relatos de Aduke, Akin e Ekundayo — residentes em Maranguape
— e Abdu — cujo terreiro esté localizado nas proximidades da divisa de Maranguape com a
cidade de Maracanad, ' percebe que, na condicdo de representantes das religiosidades
africana e afro-brasileira, onde quer que estejam, enfrentam questdes dissonantes a diaspdrica
africana. De fato, sdo vitimas de multiplas agressdes simbolicas que tentam desqualificar a
composi¢do epistemoldgica da cosmologia das africanidades cearenses.

Tais violéncias se manifestam contra os espacos da integralizagcdo da comunidade
de terreiro e os rituais sagrados, bem como vestimentas e edificacdes. Logo, a dimensdo
territorial afrodiaspdrica emerge como dimensdo criativa das possibilidades afrorreligiosas
que resistem, embora prevaleca o colonialismo radicalista com multiplas formas de
dominacdo (LEITE; ALENCAR, 2020). Exemplificando tal fato, Aduke (2023) confirma,

incisivamente, os desafios de ser lider de religido afro-brasileira em Maranguape:

A perseguicdo, né? A perseguicdo dos, ndo digo dos religiosos, né? Mas digo dos
evangélicos, principalmente. Respeito a toda religido, eu sou um pouco catolica, eu
sou um pouco evangélica, mas a minha origem é umbandista, ta certo? Mas vocé
sabe que existe a perseguicdo dos evangélicos e o preconceito dos que nao
entendem, né? (ADUKE, 2023).

O excerto nos convida a pensar sobre as estruturas da hegemonia religiosa

estabelecidas na mentalidade coletiva, as quais constroem discursos pejorativos e reforcam

1%3Escolheu-se o terreiro de Abdu (2023) porque, além de estar localizado em uma &rea préxima & Maranguape,
ele apresenta uma proposta educacional ao intitular o espago como terreiro-escola, em que sdo produzidas
atividades educacionais junto as préaticas cotidianas do terreiro (fato que serd aprofundado no tépico 4.3).
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manifestagdes de intolerancia religiosa. Além disso, expde a falta de conhecimento, por parte
dos individuos que ndo entendem o processo da ancestralidade, sobre as africanidades
maranguapenses. Neste cenario, € necessario pensar em linguagens para a criacdo de uma
identidade positivada e para que 0s sujeitos adquiriram pertencimento histérico, bem como

combater a producdo linguistica depreciativa acerca dos povos de terreiro.

4.2 Os batuques entre lingua(gem), pertencimento e desmistificacéo religiosa

“[...] falar uma lingua é assumir um mundo, uma cultura” (FANON, 2008, p. 52).

Considerando que os discursos sdo produzidos em um determinado contexto
socio-histdrico e que os sujeitos carregam, no tempo e no espaco, vozes de outros discursos
para interagir nas praticas sociais, absorvendo os seus simbolos na constru¢cdo de uma
identidade coletiva, podemos afirmar que lingua exerce um forte poder dentro das estruturas
da sociedade (SOUZA; HASHIGUTI, 2022).

Para Fanon (2008), a linguagem exprime a representatividade de autoidentificacédo
para o pertencimento, o qual se constitui pela apropriacdo de um sistema simbolico coercitivo
na sociedade com fins a estabelecer um fio condutor para uma restruturacdo do ser. De fato,
quando aprofundamos os estudos da obra Pele negra, méascaras brancas, percebemos que, no
primeiro capitulo, intitulado O negro e a linguagem, o autor analisa a lingua entre colonizador
e colonizados para discutir o complexo de inferioridade entre negros antilhanos. Neste
sentido, percebe-se que lingua, racismo antinegro e colonizacdo eram elementos envolvidos
nas relac6es de poder e na construcao identitaria negra.

Conforme Akin (2023), a construcdo da identidade do umbandista enfrentou

diversos desafios, pois a espiritualidade era cerceada pelas estruturas de poder:

A policia vinha, embargava, as vezes levava preso, porque ndo era permitido. Até
entdo [...] 15 de agosto, de anos atras, que foi considerado liberto, a umbanda. E
temos hoje casas que fazem registro, autorizando as casas a fazerem o0s seus
trabalhos noturnos, sem a presenca de nenhum policia vir invadir e acabar com o
outro. E dentro dessa forma que a gente, hoje, esta cultuando as nossas entidades
mais libertas (AKIN, 2023).*

% No dia 15 de agosto, celebra-se lemanja nas praias de Fortaleza. A data é também feriado municipal,
dedicado a celebracdo de Nossa Senhora da Assungdo, padroeira da cidade. O relado de Akin destaca que o0 seu
nascimento na umbanda passa por encruzilhadas ancestrais com os terreiros de Fortaleza. Entdo, a data faz
referéncia ao manifesto feito nas praias de Fortaleza, assim como os festejos catélicos.
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Ademais, 0 excerto expde o quanto as religiGes afro-brasileiras eram submetidas a
marginalizagdo do processo identitario. Ainda hoje, ha ocorréncias de agressdes simbolicas,
envolvendo a linguagem, contra aquelas praticas ritualisticas. Neste sentido, Ekundayo (2023)
reforca 0 quanto esta construcdo identitaria pode ser um marcador social para alimentar os
discursos depreciativos acerca das africanidades cearenses, pois, até hd pouco tempo,
ensinava-se que a populagdo negra representava 0s escravizados (navios negreiros, acoites,
amas de leite). Assim, no ensino formal das escolas, a populacdo negra era vista como
subserviente, inferior. (EKUNDAYO, 2023).

Diante disso, identificamos dissonancias histdricas acerca da construcdo das
africanidades cearenses, as quais se sustentam no discurso do apagamento da populagdo
negra, que, em diversas institui¢des sociais €, sobretudo, nas redes sociais, disseminam &dio e
marginalizam corpos negros. Portanto, sociedade, histéria e lingua apresentam-se como uma
triade epistemoldgica para entender e reforgar o combate ao racismo linguistico acerca das
religides brasileiras de matrizes africanas.

Assim, notamos o silenciamento dos povos de terreiros, que sofrem com a
producdo discursiva oriunda das fraturas histdricas enraizadas no pensamento coletivo. Para
Akin (2023), tais silenciamentos resultam da inexisténcia de politicas publicas voltadas ao

combate a disseminacdo do preconceito contra 0s povos de terreiro:

E muitas vezes tem até preconceito. E dentro da mais larga sociedade, o preconceito
ainda abrange demais. E no contexto de uma vida, pelo tempo que a gente vivencia a
religiosidade, n6és achamos que ainda estamos muito apertados, tanto politicamente,
como na parte social, como na parte religiosa de outras entidades culturais que séo a
Igreja Catdlica, os evangélicos, que oprimem muito a nossa religiosidade. Faz um
contexto que a casa de umbanda é um bicho de sete cabecas, como se eles dizem que
nos cultuamos entidades que sdo diabdlicas (AKIN, 2023).

Nota-se que Akin tem consciéncia dos desafios que enfrenta ao longo de 28 anos
de casa de umbanda e, necessariamente, refor¢a o quanto ha discordancias no reconhecimento
cultural, social e, sobretudo, politico das religiGes afro-brasileiras. Assim, Abdu (2023) afirma
que, nos terreiros, hd um espaco organizacional muito bem estruturado, que transmite
ancestralidade; todavia, quando tais aspectos ancestrais sdo apresentados a sociedade, realiza-
se uma desvirtualizagdo dos simbolos das africanidades. De fato, sdo comuns frases do tipo:
“voce nao pode falar porque ¢ macumba. Vocé ndo pode falar porque isso ¢ uma coisa do
diabo. E a demonizagdo”. Estas agressdes verbais sdo normalizadas nas institui¢des e na

estruturacdo das linguagens (ABDU, 2023).
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Séo visiveis, no tecido social, as construgdes discursivas das estruturas de poder
acerca dos povos de terreiro. Conquanto existam articulagbes que combatam esse tipo de
preconceito, ainda ha, decerto, um longo percurso a seguir para cristalizar, na sociedade, a

desmistificacéo religiosa. Conforme Abdu (2023) expde:

Mas, hoje, nés estamos no levante. Porque 0s nossos ancestrais sobreviveram esse
tempo todo. Exu foi para o topo da Marqués de Sapucai. 2021, né? Isso. Exu foi para
0 topo da Marqués de Sapucai. Entdo, nesse cenario, todo mundo queria saber quem
é Exu. Todos os pais de santos estdo fazendo lives nas redes sociais. Todo mundo
tendo acesso a conhecimentos que antes ndo eram falados. Por qué? Porque era do
demdnio. Era demonizado (ABDU, 2023).

Conforme o exemplo dado, percebemos que, no cenério cultural, o conhecimento,
transmitido de forma critica e sistematizada, promove a geracdo de embrides criticos para a
geracdo seguinte. Assim, espacos culturais, educacionais e sociais sdo preceptores de um
caminho de combate a caracterizagdo demoniaca, atribuida aos orixas. Como bem se recorda,
Abdu era demonizado de maneira veemente pela sociedade. Atualmente, ao contrario, nota-se
uma difusdo de uma identidade negra positiva com fins a desqualificar as ressignificacfes
negativas produzidas acerca dos elementos das religides brasileiras de matrizes africanas.

Nesse sentido, cabe questionar-se sobre a forma como nasce a identidade negra e
como o discurso depreciativo acerca dos povos de terreiros produzem saberes para a
conscientizacdo do pertencimento histérico da identidade negra. Assim também, questiona-se
sobre quais sdo as divergéncias e convergéncias no combate ao racismo, a intolerancia
religiosa e ao racismo linguistico, bem como quais seriam as ideologias que se escondem nos
discursos de depreciacdo dos povos de terreiro.

A problematica centraliza-se nas inquietacfes presentes nas vivéncias cotidianas
entre sujeitos, linguagens e instituicbes, nas multiplas espacialidades da sociedade: por meio
de manifestacBes agressivas da intolerancia religiosa ou até mesmo por meio do apagamento
cultural da constituicdo estética do ser negro. Exemplificando, podemos evocar o relato de

Ekundayo:

A gente trabalha muito a linguistificagdo da questdo da demonizacédo da religido, de
que Exu é o demdnio, de que Euris, de que tudo é para magia, do mal. O preconceito
¢ magia negra. Olha aquilo que eu te falei. Tudo que vem do negro ja tem a
conotagdo negativa. O racismo linguistico. A gente trabalha muito a questdo de
algumas formas pejorativas da linguagem que foram feitas nas coxas
(EKUNDAYO, 2023).
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Infere-se, do fragmento reportado acima, que 0 processo constitutivo da
identidade coletiva nasce da construgdo da linguagem como forma de interconectar 0s
sujeitos. Compreende-se, desse modo, que as estruturas sociais estdo imbuidas de discursos
pejorativos acerca dos povos de terreiros. Sendo assim, percebe-se que as vivéncias cotidianas
entre sujeitos, linguagem e as instituicdes estdo imersas em préticas coloniais. Assim, 0
processo de demonizacgéo, fato confirmado por todos os informantes, ratifica uma linguagem
de intoleréancia religiosa, bem como marcadores cognitivos, para invisibilizar a cultura das
africanidades cearenses.

Tal processo de apagamento identitario, como assevera Neusa Santos Souza
(2021), esta marcado pelo modelo de branqueamento mental da populagdo negra. Assim,
como reitera Frantz Fanon (2020), percebe-se uma neurose de inferioridade racial constituida
pelas estruturas sociais. Em suma, 0S mecanismos sociais intrinsecos aos espacos de
sociabilidade das relagbes humanas promovem uma tensionalidade racial. Desse modo, urge
uma visdo cientifica sobre o cerne dos seus aspectos formativos, para, assim, construir uma
identidade negra afirmativa cearense.

Nesse sentido, a negritude, como um conceito em movimento na atualidade
diaspdrica, faz parte da luta pela reconstrucdo positivada da identidade negra. Como
fendmeno politico, linguistico e psicoldgico, busca, portanto, qualificar a construcdo da
identidade coletiva em uma sociedade cujas barreiras sociais oriundas do sistema de poder
retroalimentado pelo racismo devem ser destruidas (MUNANGA, 2020). Assim, para Abdu
(2023), o racismo é um problema crucial na formacdo da identidade negra dos povos de
terreiros, pois a sociedade mantém um sistema de dominagdo nas relagdes de poder. Com
razdo, é nitido que a intolerancia religiosa contra os povos de terreiros transpassa 0
pensamento social, impondo uma légica perversa de constituicdo identitaria pautada nas
epistemologias eurocéntricas. Assim, deve-se entender que o modelo estruturado dos povos de
terreiro representa um modo de vida em uma cosmovisdo de cuidados coletivos (ABDU,
2023):

O racismo religioso, muita gente ainda compreende a perspectiva apenas da
intolerancia, mas ndo é apenas isso. Nds estamos falando de cosmologia e de um
modelo de vida, um modo de vida que o terreiro tem. Por qué? Porque o terreiro é
um pacto civilizatério africano, de inicio, e dos descendentes afro-brasileiros que
vao recebendo outras matrizes no contexto para fazer parte. Aqui na minha casa, por
exemplo, a gente tem ag¢des tanto na umbanda como no candomblé. Entdo, vocé vai
ver que o principal desafio hoje para as pessoas de terreiro é essa perspectiva do
enfrentamento do racismo (ABDU, 2023).
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Refletindo sobre o conteddo do excerto, percebemos a complexidade extensiva
afetiva e politica que o terreiro representa, posto que, além de configurar-se como
espacialidade na demarcacdo politica de um grupo, estd organizado por um pacto civilizatorio
africano implicito em uma conjuntura abstrata das praticas ritualisticas. Portanto, ha
convergéncias estruturais de entre as agdes da umbanda e do candomblé, que, como ratificado
por Abdu (2023), estdo sujeitas a uma reterritorializacdo simbolica por meio da mistura das
ancestralidades, com vistas a uma identidade coletiva. Tais acdes harmoniosas sincretizam os
espacos temporais dos sujeitos por meio da afinidade afetiva que os terreiros representam
como modelo de vida.

Percebe-se, entdo, como 0s saberes epistémicos da ancestralidade africana e afro-
brasileira e suas expressdes linguisticas, corporais, estéticas e cientificas, de fato, estdo
marginalizados na constituicdo social representativa. As narrativas sobre os terreiros, como a
demonizacdo das religides afro-brasileiras, e o racismo linguistico sdo, de fato, propulsores da
discriminagdo racial, da intolerancia religiosa e, sobretudo, do racismo. Para combater a
linguagem agressiva que nasce deste contexto social e histérico, de fato, faz-se necessario
pensar na acao de pertencimento histdrico da identidade religiosa e, sobretudo, da identidade
negra.

Assim, conforme analisado nas entrevistas, percebemos o0 quanto as demarcagdes
culturais fomentam a cognicéo para que 0s sujeitos consigam libertar-se das amarras mentais

da linguagem depreciativa sobre os povos de terreiro, como exemplificado por Abdu (2023):

Entdo, a partir do momento em que uma baiana coloca, por exemplo, acarajé ali na
praca, ela estd dizendo que “eu estou aqui ganhando dinheiro, querendo uma troca
econdmica, trocando com Exu, mas também afirmando a minha trajetéria cultural e
do meu povo”. Entdo, vocé vé& muito em Salvador, tudo em torno do mercado, do
contexto cultural a partir do terreiro, do contexto cultural afro-brasileiro. Essa agéo,
ela tem sido mais intensificada por conta da luta do movimento negro (ABDU,
2023).

O trecho acima fornece um exemplo de acdo de pertencimento historico, por meio
da qual os sujeitos exercitam uma conscientizacdo histérica das conjunturas espaciais de
demarcacao cultural, social e, sobretudo, politica. A partir do momento em que o individuo
evoca sua ancestralidade por meio das trocas socioeconémicas, exerce um reconhecimento
social da identidade individual, com uma construcdo afirmativa da identidade coletiva dos
saberes africanos e afro-brasileiros. Enquanto predominar um sistema colonialista, os saberes
das africanidades serdo silenciados sob a hierarquia epistemoldgica ocidental. Como a

populacdo negra € a principal vitima do sistema colonialista que pervade o espaco temporal
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dos sujeitos, urge garantir as multiplicidades linguisticas e o pertencimento histérico
produzidos dos terreiros de umbanda e candomblé.

Neste sentido, ao pensar historicamente sobre a identidade brasileira, de fato,
deparamo-nos com uma historia pautada na marginalidade dos processos constitutivos da
populacdo negra e com as discordancias institucionais em relacdo as culturas africana e afro-
brasileira. Ademais, quando analisamos o processo de construcdo da identidade negra
cearense, percebemos como ela foi silenciada pelo discurso da inexisténcia de negro em
territorio cearense. Esse apagamento historico deu-se por meio dos processos cognitivos
inseridos na mentalidade coletiva.

Ademais, esse discurso promove também a invisibilidade dos povos de terreiro,
excepcionalmente no Ceara, em que obtém a cultura do apagamento historico do ser negro.
Assim, a producdo do imaginario social carrega perspectivas que ndo condizem com a
realidade das epistemologias produzidas nos terreiros, pois ha um “processo de cosmo e
biointeracdo” (ABDU, 2023) entre os sujeitos e as estruturas sociais, em que o dinamismo
sociocultural vai além da manifestacdo religiosa, sobrepde aquilo que, por vezes, ndo
conhecemos ou ndo queremos conhecer devido as fraturas historicas. Portanto, ainda

discutindo a conceituacdo de Abdu,

E por isso que a gente diz que o espaco do terreiro ndo é apenas religioso. A religido
esta dentro do terreiro. Por isso, nds somos compreendidos como povos de terreiro.
Mas aqui nés vamos ter lingua, aqui nés vamos ter cultura, tradigdes, saberes,
tecnologias, medicinas, formas hierarquicas de organizacdo social e agdes de
promocdo da vida. Seja através da salde mental, da salde material ou de
potencializacdo de todo esse contexto civilizatorio [...] civilizatorio que os ancestrais
deixaram aqui para a gente (ABDU, 2023).

Conforme o trecho acima, nota-se que o terreiro € um espago de interconexao,
com facetas organizacionais do pacto civilizatério da ancestralidade oriundo da didspora
africana, um espaco que tem uma estruturacdo prépria nos sistemas de conexdo entre 0s
sujeitos e a sociedade.

Assim, apesar dos discursos disseminados contra 0S povos de terreiros,
percebemos acbes que qualificam estes espacos ancestralizados como um espaco
interdependente, no qual coexistem epistemologias circulando por meio da lingua, da ciéncia,
da ecologia, das tradicdes e das préaticas de cura. S&0 estes processos que estdo em um lugar
de invisibilidade na hegemonia eurocentrada da contemporaneidade. Neste cenario, 0s

discursos produzidos no meio social acerca da populacdo negra sobrepdem o discurso dos
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povos de terreiros, promovendo uma desqualificacdo da cosmovisao das africanidades. Assim,
reiteram uma estrutura de qualificacdo da hegemonia eurocéntrica.

Desse modo, a linguagem agressiva que invade 0s espacos ancestralizados dos
povos de terreiros fragilizam a producdo epistemoldgica dos saberes, agdes comunitarias e,
sobretudo, dos processos de cura que interligam 0s sujeitos & cosmologia da natureza e da
ancestralidade. Para Abdu (2023), “os terreiros foram estruturados a partir de familias
esfaceladas na diaspora africana”, entdo, hd uma sistematizacdo simbodlica que abrange
ramificacdes de lacos afetivos dentro e fora dos terreiros, carregando tracos da reorganizacao
social na desmistificagdo do pacto civilizatério. Em outras palavras, no amago das
epistemologias dos terreiros prevalecem linguagens especificas, que expressam

representatividades e pertencimento as religides brasileiras de matrizes africanas, pois:

[...] todas as pessoas que tinha acesso a um tronco linguistico, elas se juntavam
aquela familia organizada pela mée, mée de santo, e pelos pais e pelas outras maes
para sobreviver. Porque o terreiro era o espaco de fortalecimento do axe,
fortalecimento energético, de energia vital. E ai, a mesma coisa acontece hoje, nessa
dita contemporaneidade, em que o terreiro é o espago onde as pessoas vém buscar o
fortalecimento do axé (ABDU, 2023).

Compreende-se, pois, que o terreiro, na condicdo de espaco repleto de conexdes
ancestralizadas, representa um lugar de memoria viva capaz de criar conexdes afetivas amplas
e duradouras, denominadas, nas entrevistas, como familias espirituais. E um lugar, portanto,
que garante a existéncia de um discurso de autorreconhecimento e identificacdo negra, pois
segundo a perspectiva corpo-geopolitica do conhecimento, em Ramon Grosfoguel (2010, p.
459), “falamos sempre a partir de um determinado lugar situado nas estruturas de poder”.

Por isso, pegando o gancho desse lugar de falar que parte das estruturas de poder
estabelecidas na sociedade, aqui evidenciamos a imposicdo da hegemonia cristd e a
desqualificacdo dos rituais de terreiros. Logo, o investimento cultural no desdobramento do
reconhecimento das epistemologias africanas e afro-brasileiras, certamente, tornam-se
caminhos para descontruir mazelas que foram agregadas aos povos de terreiro, por conta da
satanizacéo das religiosidades afro (ABDU, 2023).

Além disso, percebe-se a espacialidade representativa que emerge do terreiro
perpassando valores ancestrais, no qual qualifica um espaco de acolhimento e cura na
comunidade. Obviamente, tais articulagcbes peculiares do cotidiano dos terreiros vao ao
encontro das falacias da linguagem agressiva que, maliciosamente, ancora-se pelas tessituras

do racismo, da discriminag&o racial e da intolerancia religiosa.
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O discurso depreciativo acerca dos povos de terreiro tem uma instancia de
enunciacdo: o eurocentrismo. Desse modo, para refutar esse discurso e, consequentemente,
combater o racismo e a discriminacdo racial e religiosa, é necessario construir novos
parametros por meio de estruturas educacionais, como o letramento racial, a conscientizacao
histérica e, sobretudo, o pertencimento da identidade negra.'®

Neste intuito, retornando as questdes sobre o apagamento histérico do negro
cearense, percebemos que o IPCMAC realiza uma acdo assertiva para identificar/aprofundar
as perspectivas das politicas publicas no acolhimento dos povos de terreiro. No entanto, séo
necessarios outros estudos, de forma continua, para que consiga abranger completamente

todos 0s povos de terreiro cearense, pois, segundo Abdu (2023):

Hoje, quando a gente se levanta e diz 30 terreiros, 15 terreiros que o inventario fez,
eu fiquei chocado quando eles chegaram com esse nimero. Eu disse, gente, o que é
iSS0 aqui? Pesquisa essa. Aqui nds temos milhares de terreiros no estado do Ceara.
N&o, Abdu, isso aqui é onde nds vamos comecar 0 processo de demarcacdo, de
construgdo de politicas pablicas. Necessita ser aprofundado. Eu disse, com certeza.
Porque isso aqui ndo € real, isso aqui € uma amostra. Mas tem que ser feito. E ai a
gente construiu o inventario (ABDU, 2023).

Compreende-se que o inventério ndo lista todos os povos de terreiro do Ceara,
mas ja impde uma iniciativa assertiva, de carater amostral, para possibilitar a construcdo de
politicas publicas que atendam a necessidade da acdo coletiva entre terreiro e sociedade.
Logo, o IPCMAC é um projeto de demarcacdo que necessita ser continuo para promover
impacto construtivo no reconhecimento das epistemologias africanas e afro-brasileiras e,
sobretudo, do pertencimento socio-histérico.

Portanto, os saberes ancestrais da cultura africana e afro-brasileira ndo devem ser
compreendidos apenas como conhecimento popular, mas como possibilidade de entendimento
do presente a fim de construir uma identidade visual e, sobretudo, de pertencimento historico.
Pois tais assertividades na sociedade necessitam encontrar redes pedagogicas que possibilitem
um dialogo de interatividade entre a cognicdo ancestral, a linguagem sistematica dos terreiros
e as epistemologias da sociedade contemporanea, para, assim, consertar as fraturas sociais
resultantes da colonialidade.

A vista disso, a construcio ancestral dos terreiros ainda é um desafio no processo

de autoidentificacdo de seus sujeitos, pois ha uma incompreensao do papel social do terreiro,

1% para Kabengele Munanga (2020), a construcéo da identidade perpassa por uma diversidade contextual e
necessita de componentes fundamentais na constituicdo da negritude, como fatores histéricos, linguisticos e
psicoldgicos.
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em que atravessa situagdes advindas da sociedade eurocéntrica (ABDU, 2023). Para
exemplificar, entendemos que o0s sujeitos ndo tém vergonha de serem iniciados na umbanda
ou candomblé; na verdade, o que prevalece é o medo internalizado de estar inserido em
espacos cerceados, considerados locais de demonios. Assim, espacos como os das religides
cristas e os das escolas expressam bem os desafios existentes no trabalho de desconstrugéo
dessas ideologias. Abdu (2023) relata:

Ai vocé tem uma aluna que ela tem medo, e vocé tem 39, que a maioria tem aquele
processo de situacOes pejorativas, do terreiro, de acdo de demonizacéo, que a igreja
passa, outros tipos de religides passam isso. E eles chegam com a caixinha muito
fechada. E vocé tem na escola que a diretora lhe obriga a rezar um pai nosso, uma
ave maria, uma coisa meio que imposta, e ela é quase obrigada a fazer isso (ABDU,
2023).

O trecho apresenta alguns exemplos de diversas violéncias simbolicas praticadas
contra os povos de terreiro devido as estruturas hegemdnicas das religides cristds, as quais
imp6em uma dualidade baseada no bem contra o mal. Nas palavras de Aduke (2023), quando
nos referimos ao processo educacional, 0s sujeitos estdo dentro do contexto das
epistemologias eurocéntricas. Em contrapartida, necessitamos reforcar que as religides
brasileiras de matrizes africanas sdo motivo de orgulho e uma possibilidade de conexdo com
os ancestrais (EKUNDAYO, 2023; ADUKE, 2023).

Outro fator agravante e preocupante é o fato de a instituicdo estabelecer uma
religido oficial. Isto torna-se problematico a partir do momento em que os povos de terreiro
herdam lacos biointerativos da historia. Consequentemente, imp8e-se uma estrutura de poder
que imprime uma disputa territorial das epistemologias religiosas na sociedade. Conforme
Abdu (2023), isto “‘€¢ uma barreira, ¢ uma trincheira que eles fazem, muito bem montada e
alicercada pela colonialidade, para que a gente ndo consiga de forma nenhuma ter acesso ao
processo de desconstrugdo desses esteredtipos”.

Desta maneira, precisamos reforcar o conhecimento sobre as matrizes africanas e
afro-brasileiras. Para Cantuario (2009), terreiro € o lugar de memoria viva, que exala
pertencimento historico, cientifico e, principalmente, linguagem ancestral, lugar onde préaticas
ritualisticas sdo realizadas para cultuar os orixas, as entidades espirituais e os encantados. %

Para Abdu (2023), o terreiro € um espaco politico estruturado que potencializa a vida.

1% Tal conceito é comum na cosmologia dos povos indigenas que expressam sua ancestralidade pela cultura do
encantamento, em que 0s seres espirituais sdo chamados de encantados, representando “os que ndo estdo
presentes neste mundo fisico (natural), mas, presentes de uma maneira invisivel e, portanto, ndo humana”. Este é
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Assim, o racismo caminha contra as praticas sagradas desenvolvidas nos terreiros.
Estes, ao contrério, compdem cientificidades intrinsecas ao sagrado das religides afro-
brasileiras, fornecem, em consequéncia, espaco de aprendizagem interativa. De acordo com
Abdu (2023), ha um pacto civilizatério caracteristico da organizacéo do terreiro, o qual pode
ser um conjunto de cultos, de lendas, de mitos, de canticos, de medicinas, que se manifesta no
culto de Exu a Oxala.'®" Desta maneira, este contexto social — o terreiro — precisa ser
entendido para potencializar a vida espiritual dos sujeitos. Entdo, nota-se que a estruturagédo
do terreiro esta baseada nos saberes de um cosmologia africana e afro-brasileira que, alinhado
a falta de entendimento da sociedade, proporciona um trénsito discursivo que desqualifica tais
epistemologias ocasionando o epistemicidio.

No centro dos discursos interno e externo as religiosidades afro-brasileiras,
portanto, habita um arcabouco historico e linguistico que promove oportunidades para discutir
a intolerancia religiosa, o racismo e a discriminagdo racial. Evocando, assim, processos
cognitivos no prisma da ancestralidade, do pertencimento histdrico, da producdo discursiva
das epistemologias afirmativas da comunidade de terreiro, em que emergem as transmissoes
de saberes e o pertencimento social. Tal panorama reforca a qualificacdo cultural para
expressdo positiva acerca da umbanda e do candomblé, alem de possibilitar a desconstrugdo
da intolerancia religiosa que a sociedade carrega.

Entdo, percebemos que este itinerario de pertencimento ndo ocorre de forma
rapida; certamente, é um processo de autoidentificacdo social em que o sujeito cria lagos de
pertencimento a um grupo. O relato de Ekundayo (2023) expressa 0 quanto tais desafios
compdem este itinerario de reconhecimento espiritual: “E eu comecei a acompanhar minha
mée, no principio foi muito dificil aceitar, porque a questdo da demonizacao daquilo que foi
me embutido, educacionalmente, culturalmente, mas aos poucos eu fui crescendo”
(EKUNDAYO, 2023). Nota-se 0 quanto a depreciacdo dos povos de terreiro prejudica a
formacdo identitaria do individuo, pois estabelece barreiras psiquicas que impedem o
reconhecimento social e a existéncia no territério das culturas africana e afro-brasileira.

Portanto, para combater e desfazer tais estruturas coloniais, sem duvidas, devemos “construir

0 mundo dos encantados, presente em uma dimensdo atemporal neste universo, dizendo o que deve ser feito e
como deve ser feito (SOUZA, 2022, p. 78).

7 Exu é uma divindade do pantedo africano e o primeiro que deve ser cultuado, pois representa a fertilidade,
sendo o portador supremo da vitalidade. Assume a posi¢cdo de mensageiro, guardido das encruzilhadas e do
auxilio para a abertura de caminhos e um grande quebrador de mandingas. Enquanto Oxald Jovem: orixa da
criacdo da cultura material, da sobrevivéncia; e 0 Oxala Velho: orixa da criacdo da humanidade (RODRIGUES;
MORAES, 2021; BLASIUS, 2020).
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um conhecimento decididamente anticolonial, antiocidentalista e antimodernista” (MOITA
LOPES, 2013, p. 234).

Nesse caminho, a fim de aprofundar tais estudos, faz-se necessario questionar
como as estruturas de poder sdo estabelecidas nos espacgos coletivas dos povos de terreiro.
Para isso, € necessario compreender que o epistemicidio afro-cearense ocorreu por meio de
discursos. Aqui, epistemicidio significa o exterminio da epistemologia do outro por meio da
determinacdo do que é conhecimento valido e do que ndo é, a partir de uma perspectiva de
distincdo racializada por linhas imaginarias que distanciam a producéo cultural linguistica dos
espacos de poder, ou seja, como heranca do colonialismo entre os sujeitos (NASCIMENTO,
2019).

Tal heranca colonialista afeta diretamente 0s sujeitos pertencentes aos povos de
terreiros, como relatado por Aduke (2023): “Ah, macumba é do diabo. A macumba sé faz mal
aos outros. Agora, filho de macumbeiro. Fica naquele canto ai, os meninos ficam”. Este relato
reverbera as estruturas de poder imbuidas de violéncias simbdlicas no tocante a
marginalizacdo das culturas subalternizadas, as quais sdo alimentadas por falta de
conhecimento e por meio do exterminio das epistemologias que ndo se configuram como
aquela eurocéntrica.

Nessa direcdo, portanto, nota-se que os espagos de sociabilidade estdo vinculados
aos sujeitos por meio da lingua, posto que a existéncia da lingua necessita da presenca do
sujeito. Segundo o fil6sofo (russo) soviético Mikhail Bakhtin (1997), os sujeitos representam
parte esquematica de um sistema imbricado, oriundos dos tecidos da temporalidade histérica.
Deste modo, a formacdo discursiva dos sujeitos tende a modificar a sociedade e a lingua tende
a modificar os sujeitos por meio de um processo de interdependéncia entre sujeito, lingua e
simbologia comunicativa. Assim, a relacdo entre sujeito e lingua se ramifica no racismo.
Conforme Ekundayo (2023), o racismo vai além do fendtipo; de fato, percorre a cultura, a
lingua e toda a sua forma de poder dentro das conjunturas sociais.

Em vista disso, 0s sujeitos apresentam-se com multiplas caracteristicas sociais,
que sdo influenciadas pelo meio e, consequentemente, pelas tessituras da memoria herdada do
inconsciente coletivo (POLLAK, 1989).% Seja pela tonicidade historiografica ou pela

construcdo das narrativas da contemporaneidade no que tange a identidade negra e seus

1% A consciéncia histérica estabelece um pertencimento identitario na construgdo dos sujeitos, por meio da
refutacdo dos processos cognitivos reativados pelo fio condutor da memdria herdada que, imprescindivelmente,
mesmo 0 sujeito ndo participando desse espaco-tempo nas tessituras historiograficas, estdo sujeitos aos estigmas
e estereotipos disseminados nos espagos de sociabilidade (POLLAK, 1989; MUNANGA, 2020).
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desdobramentos do racismo. Assim, refletimos sobre a relagdo entre lingua e sujeito, com

base em Nascimento:

Se, por um lado, o sujeito se submete a lingua, por outro, a lingua muda por meio do
sujeito e das convenc0es criadas através da lingua que ndo séo autoconscientes. Por
isso, as linguas tém sujeitos por tras delas. De outra forma, as linguas ndo sdo
neutras e sempre sao atravessadas por processos de poder, como 0s proprios sujeitos
(NASCIMENTO, 2019).

Assim compreendido, podemos afirmar que todo uso discursivo da lingua carrega
um posicionamento ideoldgico, o qual, muitas vezes, ndo estd explicito. Por isso, nenhum
discurso estabelecido na consciéncia de um sujeito é neutro; ao contrario, esta carregado de
intencdes calcadas na experiéncia dos sujeitos por meio da memdria e da simbologia das
instituicdes. Tal situacdo promove uma relacdo de poder coercitiva e reproduz na lingua um
processo de politizacdo, ou seja, “[...] as linguas t€ém cor, género, etnia, orientacdo sexual e
classe porque elas funcionam como lugares de desenhar projetos de poder” (NASCIMENTO,
2019, p. 22).

Segundo Abdu (2023), é-nos permitido falar de qualquer ancestralidade, exceto a
africana, pois falar da ancestralidade africana ou afro-brasileira é circular pelo terreiro,
atravessando espacos de simbologias que, muitas vezes, sdo enxergadas através de uma lente
de intolerancia religiosa, racismo e discriminacdo racial. Desta maneira, a linguagem que
transita na mentalidade coletiva acerca dos povos de terreiro configura-se como um
mecanismo opressor que silencia a identidade de um grupo.

Para Gabriel Nascimento (2019), a partir do momento em que 0 racismo esta
edificado nas estruturas sociais, a lingua, posicionada nessas estruturas, manifesta-se, na
perspectiva do pds-estruturalismo, como um marcador social que materializa as suas formas
de dominacdo, pois possibilita ao sujeito compreender a complexidade da lingua(gem) por
meio do papel do discurso, do sujeito, da historia e, sobretudo, da temporalidade para a
disseminacéo produtiva dos fendmenos da linguagem.**

Portanto, percebe-se o quanto os discursos depreciativos carregam ideologias
eurocéntricas que atingem as epistemologias das africanidades, especialmente no que tange
aos povos de terreiro, ao limitar seu olhar, ignorando as narrativas de resisténcia ao
colonialismo e a colonialidade (HALL, 2009; SPIVAK, 2010). H4, portanto, resquicios de

discursos coloniais cristalizados no imaginério coletivo.

%0 pos-estruturalismo é uma teoria eurocéntrica que se estabeleceu como escola de pensamento colocando
refutando a concepcéo de lingua como sistema estrutural intangivel (NASCIMENTO, 2019).
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Nesta perspectiva, a no¢do de lingua esta atrelada a nocao de superioridade, pois a
régua sistémica tem como parametro a epistemologia europeia, que coloca em segundo plano
outros saberes das multiplas concepcdes de mundo (NASCIMENTO, 2019). Tal perspectiva
colonial corrobora para um processo de inferioridade da identidade negra e alimenta discursos
pejorativos na mentalidade coletiva social. Questiona-se, pois, como 0s discursos injuriosos
contra os povos de terreiros reforcam estereo6tipos da colonialidade do poder na sociedade.

Verificam-se, no cotidiano, expressdes injuriosas contra as religibes afro-

129, ¢
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brasileiras: “aquele macumbeiro do cao isto ¢ do demdnio™; “Deus o livre disso! E do
mal”; “sdo demonios”. Estas séo, entre muitas outras, expressdes imbricadas no inconsciente
popular, oriundas da colonialidade do poder que ainda existe na sociedade. S&o frutos de um
binarismo elaborado pelo Ocidente, que se realiza como maniqueismo de luta entre 0o bem e 0
mal. Desta forma, a linguagem ocupa um lugar crucial no processo de violéncia alimentado
pela colonialidade do poder, do saber e do ser (MALDONATO-TORRES, 2019; BONFIM,;
SILVA,; SILVA, 2021).

Com razdo, através das memdrias dos informantes, verifica-se que todos eles séo
vitimas de discursos violentos similares aos exemplificados acima. Em vista disso, Akin
(2023), reforca a importancia de politicas publicas mais incisivas no combate ao preconceito
religioso, que estabelecam punicdes para os sujeitos que agirem de forma injuriosa ou mesmo
violenta contra os adeptos de religides afro-brasileiras (AKIN, 2023). Desta maneira,
agiremos, em sociedade, na reestruturacdo da memoria coletiva acerca das africanidades para
evitar a desvirtuacdo da identidade do ser negro.

Estabelecido o propdsito, aqui reportamos as especificidades que tais expresses
podem causar no meio social, especialmente no que tange as religides afro-brasileiras. Para
isso, apoiamo-nos no conceito de neurose da identidade negra, formulado nos estudos de
Fanon (2008), e a relacdo da construcdo identitaria do ser negro, conforme Neusa Sousa
Santos (2021), que, decerto, vai ao encontro do impacto que a lingua(gem) produz no
processo constitucional da identidade negra, pois “a lingua impele ao sujeito negro uma
estranheza sobre a fala de seus ancestrais ou ainda o faz ter auto-6dio da heranca africana nas
religides de matriz africana” (NASCIMENTO, 2019, p. 30). Assim discorre Aduke:

Existe aqueles relaxados que acham que ser umbandistas é um tipo de atividade
maldosa, dizem esse argumento: vocé olhar para mim, eu mato, ai vocé vai me
pagar. As baixarias que existem, que destroi a gente. Mas se fosse diferente, todo
mundo procurasse entender como deve realmente agir na umbanda, a umbanda seria
S0 paz. N&o é tudo isso. E é pra isso que procuro a minha préxima vida. E eu tenho
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esperanca de chegar la. Dar o inicio pra uma primeira umbanda Ia. Pra conscientizar.
Tenho esperanca (ADUKE, 2023).

Vemos, no trecho acima, um relato sobre a violéncia que circunda os espacos de
sociabilidade dos povos de terreiro. S&o manifestagdes de linguagem agressiva, alimentada
pelo sistema opressor da hegemonia judaico-crista. Certamente, a conscientizagdo historica da
cosmologia das africanidades cearenses sdo indicadores de um combate incisivo acerca da
intolerancia religiosa que, afeta os sujeitos por lentes racializadas.

Contra essa violéncia religiosa, reforcamos a urgéncia da racializacdo social e
apontamos o letramento racial como mecanismo social capaz de desenvolver uma
conscientizacao histérica a respeito da cosmologia das africanidades. Na condi¢do de usuarios
da lingua, somos racializados pelos discursos manifestados pela propria lingua e enquadramos
a branquitude como valor universal.

Nesta perspectiva, temos a possibilidade de entender o terreiro como um ambiente
de aprendizagem que produz mudltiplas possibilidades para compreendermos os discursos
cristalizados na mentalidade social. Assim, o terreiro caracteriza-se como um ambiente vivo
de conex@es linguisticas, interagindo com os discursos sociais, politicos, culturais e,
sobretudo, historicos.

Por isso, devemos discutir as possibilidades de ensino ativo no organismo Vvivo
das comunidades de terreiros, pois sdo possibilidades pedagdgicas de interacdo social para
identificar praticas que relacionam a ancestralidade a producdo cientifica do saber para a
construcdo das linguagens culturais, politicas, sociais e econdmicas que estdo escondidas no
mosaico dos discursos. Dessa forma, precisamos compreender as dissonancias e consonancias
da lingua(gem) a respeito dos povos de terreiro para, assim, trazer a tona a desmistificacdo
religiosa e potencializar o pertencimento histérico as matrizes africanas e afro-brasileiras, pois
o0 terreiro ¢ mais do que um lugar de memdria ancestral, € vida pulsante de aprendizado

significativo.

4.3 As relag0es raciais a partir das praticas educativas dos terreiros

O terreiro é 0 espaco de conscientizagdo. Entdo, aqui, eu acho que é um foco de
afinidade. Vocé vai atraindo, eu estou deixando a porta aberta para as pessoas
entrarem e pessoas que vao se afinizar a um discurso, a um dialogo, que véo
promover dialogo, que vao compreender a ampliagdo de seus horizontes e como
lidar com as outras pessoas (ABDU, 2023).
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Ao evocar terreiro como um espago de interatividade biossocial, Abdu (2023),
com seu depoimento enérgico, exprime o quanto a territorialidade construida pelas préticas
simbdlicas sdo determinantes na construcdo identitaria dos sujeitos e da sociedade.
Reverberando, assim, a possibilidade do cuidado que o terreiro exerce na comunidade. Aqui,
pretendemos discutir o quanto as praticas educativas estdo intrinsecas no cotidiano dos
terreiros e 0 quanto tais praticas proporcionam saberes ancestrais na sociedade enquanto
processo de ensino centrado no cotidiano das religides brasileiras de matrizes africanas.

Obviamente, percorremos um caminho peculiar no que tange as africanidades
cearenses, pois, historicamente, hd uma acdo de resisténcia que qualifica os saberes outrora
silenciados. Entdo, vale ressaltar que, ha pouco mais de quatro décadas, em 1982, com o
surgimento do Grupo, afirma-se a presenca da identidade negra no Ceara diante de um
discurso histérico que negava a sua presenca, sancionado pela fabula das duas racas
(especificidade cearense que difere da fabula nacional) cristalizada na mentalidade coletiva.

Assim, percebemos marcas da colonizagdo presente na desterritorializacdo dos
espacos, as quais subalternizam a existéncia dos povos de terreiros. Estes, na constituicdo da
identidade coletiva, enfrentam desafios historicos, pois o territorio deixa marcas proprias, que
estabelecem sua dindmica de relacionamento nos sujeitos inseridos no material simbélico
(SODRE, 2006). Desta maneira, os obstaculos deste processo de autorreconhecimento social
sdo constituidos pelo racismo, pela intolerancia religiosa e pela discriminacdo racial, que
estabelecem associagfes oriundas deste processo de ramificacdo territorial, ratificando a
construcao dos espacos de poder hierarquizados na sociedade hegeménica eurocéntrica.

Todavia, percebe-se que continua viva, na parede da memédria das organizacoes
negras, a representatividade da luta e da resisténcia para a sobrevivéncia dos povos de
terreiro, atravessando as estruturas sociais por meio da linguagem como elemento crucial para
0 engquadramento histérico. Ou seja, como afirma Pollak (1992), enquadrar a memoria é tracar
conexdo com o fio condutor de memoria constituida socialmente, por meio da manutencao e
organizagéo, para a solidificagéo social da identidade de um grupo (PEREIRA, 2022).

H4, portanto, uma reanimacdo da memoria por vias das identidades coletivas, isto
é, os investimentos que um grupo deve fazer ao longo do tempo, o sentimento de unidade,
continuidade e, sobretudo, coeréncia — como fizeram 0s grupos étnicos africanos reunidos
pela didspora africana — para exercer a representatividade na construgdo da memoria
(POLLAK, 1992; HALBWACHS, 1990; PEREIRA, 2022).
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Perante esta situagdo, este mosaico reflexivo de acontecimentos implica em
identificar caminhos estruturais que permitam que a cultura, os saberes, as tradi¢Oes e as
cosmologias da populacdo negra ressignifiquem espacos epistemoldgicos das multiplas ilhas
de Africa no Brasil (PEREIRA, 2022).

Neste sentido, usamos como base uma pergunta centralizadora direcionada as
liderancas religiosas: quais sdo as praticas educativas desenvolvidas pela casa para ensinar as
matrizes africanas e combater o racismo e a discriminacéo racial? De fato, as provocacfes nos
levaram a refletir sobre aspectos caracteristicos do processo educativo da transversalidade das
epistemologias desenvolvidas pelos povos de terreiros.

Assim posto o0 questionamento, obtivemos respostas que dizem respeito a
contextos econémicos, politicos e sociais, embora, na sua totalidade, refiram-se a ideias de
acdo comunitaria. Desse modo, buscamos entender, pela 6tica de Sodré (2006), o processo de
territorializacdo dos espacos de memoria e as suas caracteristicas estruturais no contexto dos
saberes das religides aqui abordadas.

Para Abdu (2023), a casa religiosa assume uma posi¢do de acdo comunitaria para
as pessoas, pois, além dos ritos religioso, pratica a medicina popular, realiza ac0es
terapéuticas. O terreiro configura-se, portanto, como espaco de biointeracdo social. Estas
articulacBes constituem-se como relacdes de poder no terreiro, local onde o sagrado é uma
concepcdo em harmonia com as demarcacdes do mito (SODRE, 2006).

Deste modo, perdido na mentalidade social, o espaco coletivo da populacdo negra
herdou uma civilizacdo desprovida de territorio fisico. Assim, abriram-se possibilidades para
realizar a reterritorializacdo cultural por meio da aquisicdo do saber vinculado ao culto aos
deuses, a institucionalizacdo das festas, a dramatizacdo e as musicas. Certamente, o terreiro,
nasce como espacgo educativo na disseminacdo dos saberes africanos e afro-brasileiros, pois
abriga ressignificacdo de patriménio simbdlico do negro brasileiro e reverbera a constituicdo
da memoria cultural por meio da (re)territorializagio dos espacos (SODRE, 2006).

Sodré (2006, p. 53) ratifica que “o patrimonio simbolico do negro brasileiro (a
memoéria cultural da Africa) se afirmou aqui como territdrio politico-mitico-religioso, para sua
transmissdo e preservacdo”. Isso significa que a memoria cultural da identidade negra esta
repleta de simbologias. Contudo, sistematizacdo da identidade negra foi silenciada, apagada,
no processo histérico da construcdo das identidades sociais. Objetivando conjunturas de

resisténcias, nos quais, foram pautadas pelas dissonancias historicas da racializagdo seletiva
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brasileira — aqui evocamos apagamento das identidades negras cearenses, em que disseminam
marcadores na identidade do terreiro.

Assim, quando nos permitimos enxergar além discursos sociais, percebemos que
terreiros dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana séo lugares de memdria, em
que habitam espacos de solidariedade e ponto de articulagdo comunitéria, de linguagem
afetiva e consolo, mas também de reestruturacdo dindmica da sobrevivéncia de sua
comunidade (FARIAS, 2022).

Assim, as préaticas educativas desenvolvidas no terreiro estdo alicercadas por
acOes que possibilitam interferir no sistema de vivéncias em que 0s sujeitos estéo inseridos,
pois o terreiro é disseminador de atividades na praticidade do cotidiano entre terreiro,

ancestralidade e sociedade. Para elucidar, reportamos a fala de Abdu (2023):

E o terreiro é esse espaco de articulacdo comunitaria, em que as pessoas vém bater
na porta. “Pai, eu estou com fome. Tem alguma consisténcia basica ai?” “Pai, eu
estou com fome. Tem alguma galinha de macumba?” “Tem algum animal? Tem
alguma fonte?” Ou seja, “alguma fonte de proteina? Para mim, para 0s meus
filhos?” Independente da religido. Vem bater aqui. Por qué? (ABDU, 2023).

Assim, constatamos que o terreiro, indo além das préticas ritualisticas, transcende
Seus espagos e age como suporte para a caridade social. Isto vai de encontro aos discursos
depreciativos acerca das religiGes brasileiras de matrizes africanas e qualificam as praticas
educativas desenvolvidas no terreiro. De fato, estas expressam a sociabilidade coletiva,
acolhendo todos que Ihe pedem amparo, independentemente das suas religides. Convém
destacar que os entrevistados reiteram veementemente que a préatica ativa da caridade esta
vinculada a ancestralidade e a espiritualidade.

Desse modo, para se pensar o0 terreiro como um espaco de memoria é
imprescindivel imprimir neste complexo ambiente de solidariedade o marco referencial do
aporte solidario, como suporte de uma existéncia fisico-mental, a qual contempla um
aprofundamento da ancestralidade para os sujeitos envolvidos nessa teia de relagdes
simbolicas (BASTOS; FARIAS; ALMEIDA, 2022). Desta maneira, estas redes de relacdes
que marcam a identidade coletiva possibilitam a compreensdo do processo de cosmo e
biointeracdo oriundos dos povos de terreiro, para a imersdo da dindmica biopsicossocial do
terreiro (ABDU, 2023).

Para Ekundayo (2023), pensar o terreiro requer vislumbrar os saberes ancestrais
existentes na espacialidade de um grupo, no qual habitam riquezas e vivéncias renegadas ao

longo da historia. Assim, conhecer o terreiro como um local de apoio espiritual e
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ensinamentos se torna necessario, pois conduz a sociedade ao conhecimento das culturas
africana e afro-brasileira por meio de praticas educativas no seu cotidiano, como a arte, a
medicina (das ervas sagradas), entre outras, que implicam uma a¢édo educativa (EKUNDAYO,
2022).

Assim, compreendemos o terreiro pelo olhar cientifico de Sodré (2006), o qual o
concebe como forma social e cultural que representa o negro-brasileiro. De acordo com as
ramificacdes afro-brasileiras, pode ser chamado casa ou tenda, conforme os estudos do
IPCMAC (INVENTARIO, 2022). Nestas, ocorrem préticas educativas de acdo solidaria, que
percebemos como uma caracteristica comum entre as liderancas religiosas de Maranguape, as
quais relatam a caridade como fator primordial no entendimento da sistematizagdo do

cotidiano da populacao de terreiro. Para Patricio Carneiro Aradjo (2022),

Em muitos casos, o terreiro também funciona como epicentro de redistribuicdo
alimentar, abrangendo ndo s6 os seus membros, mas também as popula¢bes que
vivem no seu entorno, fato constatado pela historiografia e pelas etnografias mais
antigas sobre candomblé, como os estudos de Roberto Motta constatam, ao estudar o
papel do sacrificio no xangd pernambucano (MOTTA, 2021), por exemplo
(ARAUJO, 2022).

Desta maneira, percebemos como o processo de redistribuicdo alimentar reforca
praticas educativas de caridade social sob o prisma da ancestralidade. Tal acdo corrobora os
relatos dos lideres religiosos entrevistados, que discorrem sobre as maultiplas relagdes
estabelecidas entre o terreiro e a comunidade local, que envolve politica de redistribuicao
alimentar. Portanto, conforme Ekundayo (2023), “o terreiro ¢ um local de acolhimento, o
terreiro ¢ um local de diversidade”.

Neste caminhar, para Sodré (2006), a construcdo da coletividade do “negro de
terreiro”, no Brasil, tem como referencial a reterritorializagcdo condensadora que, muitas
vezes, possibilita ressignificar uma continuidade do suporte simbdlico no que tange as
epistemologias dos saberes religiosos afro-brasileiros. Esta reconstrucdo estd presente nas
acbes comunitarias oriundas das praticas ritualisticas, as quais implicam relagdes de
biointeracéo entre sujeito, terreiro e sociedade, no desenvolvimento de uma agéo de caridade
que amplia os terreiros alem da delimitacdo espacial dos povos da comunidade (ABDU,
2023).

Ao evidenciar préaticas educativas oriundas dos povos de terreiro, decerto,
queremos qualificar 0 quanto estas acdes estdo intrinsecas no acolhimento social imediato e

como isso reforca o combate aos estigmas sofridos pelos povos de terreiro. Nesta esteira, tais
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praticas reforcam as relacdes estabelecidas entre as religiGes em foco e as praticas alimentares
no contexto social em que os sujeitos daquelas comunidades estdo inseridos. Esta relagdo esta
inerente a perspectiva do aporte da acdo comunitaria que o terreiro assume como espaco
interativo entre o proprio terreiro, a comunidade e a sociedade; pois, decerto, o tripé historico-
social que circunda a amplitude destes elementos, certamente proporciona caminhos
assertivos de qualificagdo social nas conjunturas sociais que o cotidiano do terreiro expressa

nas suas praticas educativas. Para Abdu (2023),

Entdo, dentro do terreiro, eu vou ter um processo de construgdo do conhecimento a
partir da dindmica de vida e da necessidade daquela pessoa ou daquela comunidade.
Ou a partir do que o orixa diz que tem que ser. Exemplo: existem rituais que eles séo
criados conforme a necessidade. Esta entendendo? Vou contar alguns para vocé
entender. Existe uma comida chamada eko dentro do candomblé. Que € o akassa.
Vocé conhece? N4o. E a palha de bananeira. A gente tira ela da natureza e queima a
palha de bananeira no fogo (ABDU, 2023).

Neste excerto, infere-se que a producdo de conhecimento ancestralizado esta
direcionada pelo dinamismo social que o terreiro estabelece com 0s sujeitos e suas
particularidades. Assim, esta caracteristica rege o prisma ontoldgico das epistemologias afro-
brasileiras e sobrepde aspectos que refletem a identidade coletiva dos sujeitos. Desta maneira,
tal acdo perpassa o espaco primordial do terreiro, isto €, a cozinha, local onde a vida pulsa na
acao coletiva, imprimindo um processo educativo significativo da participacdo dos sujeitos
envolvidos.

Diante do debate sobre a importancia da cozinha, Weverton Crispim (2022)
discorre sobre como o processo envolve multiplos saberes enérgicos na constitui¢do do ato,
enquanto préatica ativa que, na conexdo dos sujeitos com a ancestralidade, assume um carater

educativo. Assim,

A cozinha como coragdo das casas/familias é outra imagem refletida, é onde o
cuidado, amor, socializacdo e aprendizado acontecem, tudo passa pela cozinha, ou
seja, pelo alimento, desde a escolha, o prepara e 0 ato de servir, resgatar e fortalecer
essa caracteristica de nossa cultura é fundamental, praticamente todas as casas
tinham seus espacos de producdo de alimento, mesmo que fosse uma pequena horta
de temperos ou um pequeno espaco para suas ervas medicinais e de axé, soberania e
seguridade alimentar estdo ali de forma muito mais digerivel para todos (CRISPIM,
2022, p. 73).

Na dimensdo de estabelecer relagBes reciprocas entre 0s sujeitos, o ato de
cozinhar, como fator integrante da espacialidade dos terreiros, exerce uma funcdo

centralizadora de cuidado e de experiéncias no processo de estabelecimento de relacGes
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reciprocas entre os sujeitos, desde a coleta dos ingredientes até as suas transformacoes, que
carregam simbologias no fortalecimento da cultura dos povos de terreiro.

Assim entendido, ha uma particularidade nas respostas das liderancas religiosas
entrevistadas: a cozinha realiza um processo de acolhimento que o terreiro, na condicdo de
espago socioafetivo, exerce na constituicdo da identidade de um grupo. Desta maneira, o
terreiro abrange uma dimens&o de acolhimento que foi percebida nas narrativas construtivas
dos entrevistados, em que atravessam nuances estruturais, politicas e culturais Portanto,
devemos considerar o terreiro como um espaco de fraternidade no qual os sujeitos se sentem a
vontade para exercer a sua espiritualidade.

Conforme Araujo (2023), a cozinha ocupa o0 espaco de forma consideravel e
carrega simbologias ancestrais das religides afro-brasileiras, as quais estdo intrinsecas nos
processos de transformacdes dos alimentos. Assim, a espacialidade interativa que nasce na
cozinha é, sem duvida, veiculo estrutural de interatividade na imersdo cosmoldgica.

Aqui, iremos ao encontro das reflexdes de Abdu (2023), quando se refere a
importancia exercida pela cozinha nas praticas ritualisticas do terreiro, em que 0 sujeito so
tem uma aprendizagem significativa quando se conecta com a cozinha do terreiro. Aqui,
entendemos aprendizagem significativa como a interacdo dos conhecimentos prévios do
sujeito a luz das experiéncias, dando, desse modo, sentido a (re)construcdo dos saberes
(AUSUBEL, 2003).

Assim, encontramos magia na praticidade do fazer pois “imagine, por exemplo,
dez pessoas fazendo bolo com a mesma receita, o bolo vai sair de cada pessoa com um gosto
diferente. Por qué? Vocé sabe responder isso? O manejo de fazer? N&o. A energia que ele
coloca ali” (ABDU, 2023). Esta exemplificacdo nos mostra a relacdo energética dos saberes
produzidos dentro do terreiro, bem como sua materializacdo em praticas educativas na
instrucdo das ancestralidades africanas e afro-brasileiras.

Diante disso, entendemos esta pratica pelo olhar tedrico da oralitura, evocada por
Martins (2003), a qual entende que as praticas culturais da identidade negra envolvem
performances entre corpo, linguagem e voz. Assim, partindo das respostas das liderangas
entrevistadas, percebeu-se que tais acGes culinarias, na condigdo de uma pratica ativa
educativa, também envolvem um processo ritualistico marcado pela musicalidade, pela acdo
corporal e pela dimensdo espacial. Tais praticas se configuram como uma linguagem

significativa, caracterizada como veiculo de memoria de um grupo (MARTINS, 2003).
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Nesta perspectiva, para Aradjo (2023), o alimento é o recurso natural para o uso
na alimentagdo, enquanto a comida é o produto da acdo humana sobre o recurso natural.
Desse modo, ressignifica-se, pelo prisma da ancestralidade, a acdo estabelecida entre os
sujeitos. Decerto, esta articulacdo simbdlica contém aspectos das diversidades cosmologicas
da comunidade religiosa.*'° Logo, quando pensamos em cozinha, pensamos um lugar coberto
de privilégios dessa transformacédo de natureza em cultura e, concomitantemente, de alimentos
em comida. Contudo, esta transformacao implica interconectividade com 0 manuseamento da
forca vital — axé, ngunzo, moyo (ARAUJO, 2022).

Neste cendrio, a cozinha € um espaco de aprendizagem, no qual se pode
compreender a organizacdo do cotidiano dos terreiros. Em outras palavras, as praticas
educativas desenvolvidas na cozinha expressam nocGes Uteis para que se compreenda a
funcionalidade da vida religiosa. Nesse processo, 0s saberes produzidos na cozinha do terreiro
englobam a qualificagdo simbdlica dos alimentos, a espiritualidade, a ancestralidade e a
sociabilidade entre os sujeitos ali inseridos. Assim, sua expansdao como agdo comunitaria
culmina no que entendemos como caridade. Exemplificando tal ato, reportaremos as

experiéncias de Aduke (2023) como praticas educativas de solidariedade, pois,

De vez em quando, eu vendo um sopdo ai do povo. Eu encho um carrinho de
quentinha e vou até pro Canindé dar pro povo na estrada. Aquele povo que fica
pedindo. Que eu fico morrendo. Que a gente passa na estrada. Aquelas criangas de
méao estiradas ali perto do Campos Belos. Eu encho o carro aqui de quentinha e
dormi bem cedo. Junto meu povo aqui. Todo mundo trabalhando naquela coisa

linda. E todo mundo se junta. Pega o carro aqui e volta embora (ADUKE, 2023).
Compreendemos que tal acdo é resultado de um processo coletivo que nasce da
legitimag&o de um grupo, em que membros estdo reunidos para realizar uma agdo coletiva
solidaria, distribuindo alimentos. Portanto, tal acdo evidencia como as praticas educativas, de
carater assertivo, expressam uma qualificacdo social que ndo condiz com os estigmas
impregnados no imaginario coletivo, como o discurso de demonizacdo acerca dos povos de
terreiro. Sendo assim, tal iniciacdo simbolica emerge da espacialidade sociointerativa da
energia vital do axe, desde o preparo da comida até a ritualizacdo simbolica, em que 0 espaco

temporal necessita do conhecimento ancestralizado dos sujeitos inseridos no processo.

10 para Araljo (2022), “aqui estamos considerando como ‘alimentos’ todo recurso natural portador de nutrientes
capazes de compor a alimentagdo humana, seja de origem animal, vegetal ou mineral. J& ‘comida’ aqui esta
sendo entendida como o produto da acdo humana sobre os recursos alimentares naturais, que, de acordo com 0s
codigos de cada grupo, assumem formas culturalmente adequadas para o consumo e condicdo nutritiva relevante
para a reposicdo das energias gastas” (ARAUJO, 2022, p. 46).
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Todavia, h&d um distincdo estrutural da espacialidade da cozinha nos terreiros, por
exemplo: a) no candomblé, a cozinha do terreiro esta acoplada a vivéncia ritualistica da
comunidade, constituindo-se elemento estruturante da pratica religiosa e arcabouco
centralizador na forca vital do terreiro; e b) na umbanda, a cozinha ndo é centralizada nem
essencial ao cotidiano dos terreiros. **

Contudo, isto ndo significa que a comida ndo esteja presente na mediagdo com 0s
seres sobrenaturais e as divindades da umbanda, assumindo, assim, papéis sagrados peculiares
nos rituais, como banhos, defumacdes, velas, perfumes, chas, rezas.''? Assim, no candomblé,
h& uma concentragcdo de atos ritualisticos com o uso da comida; enquanto, na umbanda, o
processo a cozinha ocupa um lugar secundario nas praticas sagradas, variaveis conforme a
necessidade do grupo (ARAUJO, 2022).

Apesar disso, 0s processos educativos das epistemologias das religiosidades afro-
brasileiras enfrentam bastantes desafios, especialmente aqueles derivados da folclorizacéo das
religiGes atinentes. Para Roger Bastide (1978, p. 58), “essa tendéncia a considerar as religioes
africanas como tracos folcloricos dava uma imagem estereotipada dos negros brasileiros que
contribuia para desenvolver uma imagem racista do mundo”.

Sobre este processo de folclorizagdo, Abdias Nascimento (2016) questiona o
processo de culturalizacdo da religiosidade das identidades africana e afro-brasileira. Logo,
“sua cultura e religido de origem africana sofreram e sofrem todas as agressdes inimaginaveis:
desde as técnicas sutis de aculturacdo, assimilacdo e folclorizacéo, até a proibicéo e a tentativa
de liquidacdo das religiGes que resultou numa sincretizacdo compulséria” (NASCIMENTO,
2016, p. 188). Em suma, a sistematizagdo do racismo difunde um discurso que caracteriza 0s
povos do terreiro como elementos folcléricos, impondo, um silenciamento nas epistemologias
dos saberes dos povos de terreiros.

Neste sentido, compreender o negro brasileiro a partir da ética das organizacdes
sociais outrora desmontadas pelo sistema escravagista implica compreender toda a
reconstrucdo da linhagem ancestral, em um ato politico de resisténcia na repatrimonializacao.
Assim, por meio do sagrado, os negros desenvolveram uma realidade fragmentada que, na
diaspora africana, conduz a ressignificacdo fundadora do terreiro (SODRE, 2006). Este

itinerario conceitual para compreender a construgdo identitaria dos terreiros €,

1 Segundo o Inventario, é considerada maior expressdo religiosa afro-brasileira com aproximadamente 494
terreiros no Estado do Ceara.

112 0s dados quantitativos foram extraidos dos Dados do Inventario dos Povos de Terreiro do Ceara organizado
pela Associacdo Afro-Brasileira Alagba e Secretaria de Desenvolvimento Agrério do Estado do Ceara. (Org.).
Inventério dos povos de terreiro do Ceard. 1 ed. Fortaleza: Grafica LCR, 2022, v. 1.
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imprescindivelmente, ancorada nas tessituras historiograficas na formagdo dos espacos de
resisténcia no que tange a identidade negra coletiva.

Todavia, observando as praticas educativas de acdo comunitaria dos povos de
terreiro, nos relatos de Ekundayo (2023), percebemos trabalhos sociais e socioeducacionais
direcionados as comunidades proximas aos terreiros. Tais praticas educativas tém o intuito de
auxiliar diretamente a populagdo de baixa renda, em acgdes realizadas com médico massagista,
psicologo, oftalmologista e outros, conforme as necessidades imediatas da comunidade.

A culinaria € um aspecto fundamental nas praticas educativas do terreiro,
especialmente no candomblé. Para Ekundayo (2023), “o coragdo do terreiro ndo ¢ o barracéo,
¢ a cozinha, nos trabalhamos com oferendas”. 1 Assim, a espacialidade da cozinha é a
extensdo cultural, ancestral e, notadamente, politica do terreiro, uma vez que sua vivéncia
representa uma demarcacdo social dentro de uma coletividade. Desta maneira, segundo 0s
estudos de Araljo (2022), a cozinha do terreiro funciona como o motor afetivo da
comunidade, posto que ali pulsa 0 axé presente no coracdo dos povos de terreiro. Ali, 0s
alimentos sédo ressignificados para garantir as praticas ritualisticas as divindades e as multiplas
relacdes estabelecidas no processo identitario da coletividade.

Nesta conjuntura, Aduke (2023), reforca 0 quanto a umbanda exprime pureza e,
sobretudo, humildade na caridade, fortificando a transformacéo dos sujeitos por meio dos
povos de terreiro. Decerto, tal pratica ativa, advinda da sistematizacdo das religiGes afro-
brasileiras, carregam simbologias distintas em suas epistemologias. Todavia, nas atividades
ritualisticas, tudo perpassa o ato de cozinhar.

No IPCMAC (2022), constam 494 terreiros inventariados, dos quais apenas 72 se
declararam ser de candomblé e 346 se afirmaram ser de umbanda.** Esta demarcacdo
territorial ratifica o que foi verificado na pesquisa de campo, em que se observou uma
expressiva quantidade de terreiros de umbanda em Maranguape, exceto o terreiro de
Chiamaka (2023), autodeclarado de candomblé. Destaca-se também a quantidade de terreiros
que tém cozinha nos seus estabelecimentos. Assim, utilizando os dados apresentados no
Inventério: “270 deles (54,7%) afirmaram ter cozinha no terreiro, em contraposicao a 224
(45,3%) que confirmaram ndo a ter” (INVENTARIO, 2022, p. 48). Desta forma, comparando
com os dados dos entrevistados de Maranguape, de fato, percebe-se que 75% dos terreiros

3 para Ekundayo (2023), os alimentados sdo preparados e levados & natureza; entdo, o terreiro é um ponto
cultural e, sobretudo, politico.

yvale ressaltar que esta demarcagdo territorial ndo condiz com o quantitativo dos terreiros que existem no
Ceard, pois, na construcdo do Inventério, alguns desafios atravessaram a pesquisa, como a pandemia e a
estruturacdo de projeto continuo para dar conta da demanda vigente no Ceara.
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possuem uma expansao da cozinha dentro dos terreiros, configurando assim préticas relativas
ao processo educativo de ancestralidade sociocultural.

Ainda no aprofundamento do Inventario, nota-se uma analise sistematica para
discutirmos o uso do solo na qualidade do didlogo assertivo com o0 meio ambiente. Segundo

Araujo,

Quando interrogados se existia espaco para plantio de alimentos no terreiro em
nimeros absolutos, 305 deles (61,7%) responderam ndo. Portanto, apenas 189
(38,3%) dos terreiros do Ceard inventariados possuem espaco onde é possivel
desenvolver o plantio de alimentos como possibilidade produtiva. Ndo é demais
relembrar que, entre 0s muitos insumos utilizados nos ritos dessas religides, estdo
varios tipos de frutas, legumes, tubérculos, raizes, farinhas, grdos, 6leos, mel,
azeites, bebidas, agua, pds derivados de plantas, agucar, sal, temperos, animais
variados, peixes, ovos, folhas, hortalicas, ervas, verduras etc (CARNEIRO, 2022, p.
53).

Assim, quando vertemos um olhar pedagodgico sobre a utilidade do solo como
elemento central da produtividade alimentar dos terreiros, percebemos que 0s terreiros tém
espaco para tal acdo articuladora. Este fato reforca uma estrutura polida de producgéo
alimentar no cotidiano, na qualidade de pratica educativa na formagao dos sujeitos e para o
etnodesenvolvimento no campo social. Assim, tal pratica resulta em um processo rico de
aprendizagem significativa na compreensdo dos terreiros como um processo de organizacao
coletiva entre natureza, ancestralidade, espiritualidade e, sobretudo, sociedade.

Entao, entendemos que “o uso do terreiro como fonte de producdo alimentar por
parte de alguns terreiros pode ser lido na perspectiva do valor atribuido ao lugar como
territorio no qual a vida se faz existir e adquire sentido” (ARAUJO, 2022, p. 57). Portanto, a
representacdo do terreiro como espaco ressignificado constitui uma base para a compreensédo
do sistema produtivo tipico dos terreiros, o qual reforca uma cadeia de producdo material e
simbdlica das religiGes afro-brasileiras. Essa producdo de alimentos é caracteristica dos
terreiros e assegura a vida diante da reproducao material — hd consumacao dos alimentos — e
simbdlica — constituida por complexos rituais para as divindades — dos povos de terreiro
(ARAUJO, 2022).

A respeito dessa discussdo, Sodré (2006), em seu livro O terreiro e a cidade: a
forma social negro-brasileira, afirma que o processo de simbolizacdo que adentra as praticas
dos povos de terreiros vai desde a utilizagdo do solo até a manipulagdo dos alimentos. Assim,
este processo simbdlico esté interligado com o sistema organizacional da vida dos povos de

terreiro, qualificando a identificacdo das invariantes na diversidade.
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Em consonancia com a complexidade dos terreiros e a fim de verificar e mensurar
a potencialidade dos terreiros de Maranguape no processo socioeducativo, durante a pesquisa
de campo, perguntou-se as liderancas entrevistadas: de que forma a casa religiosa produz
saberes na conscientizacdo do pertencimento histérico da identidade negra? Por meio das
respostas obtidas, percebe, de forma bastante explicita, a presenca do uso dos alimentos nas
atividades realizadas pelos terreiros e a conexdao com a natureza. Conquanto a umbanda utilize
de forma central a cozinha, como relatado anteriormente, as suas praticas também perpassam
um lugar de contato direto com a natureza na producao alimentar.

Umbanda e candomblé se caracterizam como religides de culto a natureza, pois
boa parte dos seus ritos diz respeito a uma relagdo com a simbologia da naturalidade humana,
posto que um dos objetivos do processo litlrgico é obter a energia vital (axé, ngunzo, moyo)
existente na natureza (ARAUJO, 2022). Logo, avaliar estes espacos interativos com um olhar
para a compreensao das praticas educativas que respeitam a natureza €, sem duvidas, uma
forma de combater a intolerancia religiosa e qualificar um pertencimento histérico e,

sobretudo, cientifico no imaginario social. Ainda conforme Aradjo,

Assim como se faz com os alimentos, também no uso das ervas, por exemplo, o
estado in natura € sempre maximamente preservado. Exemplo disso sdo o0s banhos
rituais — presentes em quase todas essas expressdes religiosas — geralmente
preparadas a base de ervas frescas, evitando-se sua cocg¢do, o que poderia alterar
seus principios bioquimicos, geralmente lidos com a materialidade da sacralidade,
portadora das propriedades espirituais (CARNEIRO, 2022, p. 54).

Desta maneira, nota-se que 0s usos das ervas exercem uma funcéo terapéutica que
transcende o aspecto ritualistico, representando, na cosmologia da espiritualidade, uma acédo
de cura. As acBes de cura assumem um carater positivo na conexao dos sujeitos com 0s
espagos ancestrais, acolhendo a comunidade, levando-lhe um sentido de pertencimento
individual, afetivo e, sobretudo, coletivo.

Para Abdu (2023), essa aprendizagem com o uso medicinal ndo esta relacionada
ao sistema de estrutura de conhecimento, pois o terreiro ndo é um ambiente de educacdo
formal. Ao contrario, a aprendizagem acontece atraves do cotidiano e de suas vivéncias,
adquiridas no processo de conhecimento. Neste sentido, pensar o uso medicinal das ervas
como suporte de cura € ter conhecimento das experiéncias vivenciadas na dinamica dos povos
de terreiros. De fato, nas palavras de Abdu (2023), “[...] a gente aprende isso no cotidiano da
dindmica. Todo dia que aprendo, eu vou para a natureza, quando eu vou fazer minhas

caminhadas, e eu vejo uma planta. Eu vou pesquisar que planta é essa. Qual é a reza?”. Deste
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relato, infere-se que hd um processo continuo de aprendizagem na sistematizacdo da acéo de
cura.

Neste percurso, a reconstituicdo do processo civilizatorio dos povos de terreiro
evidencia as ilhas de Africa no Brasil, em que se criam espagos de interatividade que
alicercam a base para o manejo das medicinas tradicionais (PEREIRA, 2022). Assim, nessas
ilhas, h& uma sistematizacdo que fomenta a cosmobiointeracao, isto €, 0 manejo da natureza
nas praticas ritualisticas do terreiro, atravessando também os elementos naturais, filoséficos,
espirituais atinentes a ancestralidade. Esta sistematizacdo reforca a conexdo entre as
convivéncias estabelecidas no terreiro e a sociedade (PEREIRA, 2022).

Ademais, percebemos préaticas educativas de cura e ressignificacdo existencial
entre 0s sujeitos e a sociedade, pois as acdes de cura incluem o manejo das ervas a partir de
farmacias vivas ou hortas comunitarias. Assim, no cotidiano que o0s sujeitos tém com a
ancestralidade, a espiritualidade e o mitico, nascem as ilhas verdes (PEREIRA, 2022). Na
entrevista, Aduke (2023) alude as acdes de cura como prética ativa que o terreiro oferece a
comunidade. Ademais, na sua comunidade, sempre recebe visitas de individuos (do terreiro
ou ndo) que solicitam alguma erva medicinal para curar doengas ou problemas especificos,

como mal-estar intestinal. Segundo Aduke (2023),

Aqui todo mundo é assim. Fulano ta 14 e t& com dor de ouvido. “Mé&e Aduke, pde
um remédio que é bom para dor de ouvido”. Alguém ta com dor de barriga. “Mée
Ashanti, pde um remédio que eu dou para o meu filho pra dor de barriga”. “P8&e um
remédio que serve pra isso”. Eu sou essa pessoa (ADUKE, 2023, grifo nosso).
Assim, percebemos o quanto ha representatividade na construcao coletiva de uma
assisténcia, a qual fomenta uma saude publica entre préaticas de sociabilidade interativa na
comunidade de terreiro, além de praticas de rezas que viabilizam curas especificas, nas quais
se utilizam plantas que agem diretamente entre a forca vital e a ancestralidade dos sujeitos.
Em um contexto social no qual “essas pessoas [sic] (povos de terreiros) ndo t€ém acesso as
politicas publicas de saude coletiva ou assisténcia social, os terreiros sdo 0s Unicos espacos de
acolhimento, fortalecimento e reequilibrio fisico, mental e espiritual” (PEREIRA, 2022, p. 85,
grifo nosso).
Neste processo de ancestralidade mitica, tais praticas vdo além das perspectivas
cientificas. De fato, a lente epistemoldgica eurocéntrica, por vezes, ndo consegue captar o
impacto que os saberes produzidos nos terreiros tém sobre a energia vital dos sujeitos.

Conforme o relato de Abdu,
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[...] os milagres que ja foram feitos naquela porta [sic] (entrada do terreiro), eles ndo
sdo ditos na igreja, eles ndo sdo alardeados nas redes sociais, mas eles acontecem
cotidianamente em todos os terreiros com as tecnologias afro-brasileiras a partir do
conhecimento que a gente acessa. Porque é um conhecimento dinamico. Entdo, ndo
tem como vocé, por exemplo, dizer, faz um eb6 assim. N&o tem um curso. Néo tem
um cotidiano. A esséncia, a vivéncia (ABDU, 2023).**°
Certamente, o siléncio aludido acima é resultante de fatores sociais abordados
no subitem anterior, como a demonizacdo das religiGes afro-brasileiras e o monopodlio
religioso imposto a mentalidade coletiva. De fato, analisando o excerto, percebemos que este
conhecimento ndo é divulgado no circuito de saberes. E necessério, portanto, vivenciar o
processo epistemoldgico, para, assim, compreender os saberes que sdo produzidos nos
terreiros e desconstruir os discursos de colonizacdo baseados na religiosidade cristd e
instalados na mentalidade coletiva.

Ainda no aprofundamento do debate acerca da pratica ativa da producao alimentar
dos terreiros, notamos que a percepcao da producao cultural alimentar dos povos de terreiro €
determinada pelo reconhecimento da importancia sacralizada dos alimentos como elementos
da forca vital dos sujeitos. Portanto, as praticas tradicionais dos povos de terreiro promovem
uma alimentacdo saudavel e colabora na caridade da acdo comunitaria. Sdo, portanto,
situacBes que caracterizam praticas assertivas na transmissdo e qualificacdo dos saberes para a
sociedade, emergindo como aporte para interconexdes da sabedoria tradicional dos terreiros
por meio do processo de cosmobiointeracdo (PEREIRA, 2022; CARNEIRO, 2022).

Conforme os estudos de Pereira (2022), este conceito define a interconexdo do
paradigma existencial da vida que nos proporciona a compreensdo da sistematizacao
hierarquica das funcbes dos sujeitos inseridos na comunidade e na dimensdo organica
interligada com a ancestralidade. Assim sendo, tais praticas educativas rompem os muros do
terreiro e promovem a distribuicdo de comida entre o terreiro e o0 seu entorno, concretizando o
que anteriormente chamamos de caridade, isto €, a acdo comunitaria que o terreiro faz na
condicdo de agente socializador das necessidades basicas de um povo carente. Neste sentido,
encontramos no espaco do terreiro uma legitimacdo como instrumento de seguranga
alimentar, a qual qualifica sua agdo como instituicdo social e compde as estruturas da
sociedade (ARAUJO, 2023).

Por tudo isso, pensar no terreiro como uma instituicdo apenas religiosa €, de fato,

repousar nos discursos que silenciam todas as producdes epistemologicas provenientes das

15 A palavra eb6 vem do iorubé e significa oferenda.
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africanidades cearenses, notadamente, os conhecimentos que perpassam ndo somente o
terreiro, mas também o entorno da comunidade. Assim, concordamos com Julio Braga (1988),

que entende o terreiro como um sistema estruturado além da religiosidade:

E um conjunto mais amplo que envolve, para além dos compromissos religiosos,
uma filosofia de vida, uma maneira especial de interacdo do homem consigo mesmo,
com a natureza, com seu passado, com sua origem e sua especificidade cultural, sem
perder de vista, suas relacGes profundas com outros segmentos sociais, igualmente
comprometidos com o processo que elabora e particulariza a formacdo da sociedade
brasileira (BRAGA, 1988, p. 38).

Assim entendido, habita um olhar consubstanciado que implica o terreiro como
um espaco além da sua religiosidade, entdo o terreiro € um espagco que ultrapassa a
religiosidade e vai além do compromisso mitico-social, atingindo camadas de interconexao
entre 0s sujeitos, a natureza e a ancestralidade.

A vista disso, nota-se ramificacdes conectivas que representa o aporte relacional
dos sujeitos, como préaticas educativas de acao solidaria que atinge a comunidade do terreiro e
0 seu entorno, como epistemologias de carater curativo, acdes de cura, producdo de alimentos
de forma saudavel - abrangendo um espaco de seguranca alimentar - e transmissdo de saberes
para 0 pertencimento historico dos sujeitos. Desta maneira, entende-se que 0S processos
educativos, formativos e culturais que ocorrem nos terreiros sdo, de fato, expressdes da
cosmobiointeracdo que estabelecem o fio condutor na formacdo da sociedade brasileira
(PEREIRA, 2022; SANTOS, 2022).

Em sintese, nas entrevistas acerca da territorialidade das religibes de
Maranguape, percebeu-se que as praticas dos terreiros ainda sdo vitimas do dinamismo
silenciador da intolerancia religiosa oriunda dos discursos depreciativos acerca dos povos de
terreiro. Tal dissonancia esteve presente nas falas de Aduke, Abdu, Ekundayo e Akin de
forma tdo contundente que ratifica o abismo de distor¢bes que deve ser vencido. Enfim, o
relato de Abdu (2023) apresenta os caminhos para combater o racismo, a intolerdncia
religiosa e a discriminagdo racial. Estes retrocessos tém um olhar racial que geram
marcadores sociais de exclusdo, assim como foi debatido quando homens nédo brancos
participam da umbanda e candomblé. H&, no racismo, uma ressignificacdo preconceituosa

sobre a origem da religiosidade:

Esse é meu desafio, que eu venha trabalhando todos esses anos. Como trabalhar
religides, como trabalhar o terreiro dentro da escola, sem ser proselitista. Porque a
gente tem que trabalhar sem ser proselitista. A gente ndo quer ser proselitista. A
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gente quer levar o conhecimento dos ancestrais. Mas eles podem ser proselitista,
rezando o Pai Nosso, Maria, fazendo um culto 14 e fica tudo bem (ABDU, 2023).

Nesse cenario, infere-se que ha uma distin¢cdo continua no processo de interacédo
epistemoldgica entre o terreiro e a educacdo, em que estdo embutidas marcas historicas da
disseminacdo estereotipada acerca das africanidades cearenses, notadamente, os povos de
terreiro. Portanto, este véu que encobre todo os saberes produzidos no terreiro seguem um
fluxo de retroalimentacdo sistematica da hegemonia eurocéntrica, em que institui¢ées judaico-
cristas disputam acirradamente o poder no campo religioso e, por conseguinte, enfrentam os
desafios para romper racismo estrutural, aqui entendemos tal conceito pela 6tica de Almeida
(2019).

Assim, o livro Exu nas escolas: uma proposta educacional antirracista, de
Linconly Jesus Alencar Pereira (2022), evoca um debate conciso e possivel para fortificar a
educacdo acerca das religides afro-brasileiras, com vistas a construcéo identitaria de um povo
consciente da sua ancestralidade e a uma sociedade antirracista. O livio Como ser um
educador antirracista, escrito por Barbara Carine (2023), leva-nos a pensar sobre o processo
educacional brasileiro com um olhar racializado, na possibilidade de encarar o racismo como
um problema social de todos e que, “mais do que ndo ser racista, ¢ preciso ser antirracista”
(PINHEIRO, 2023, p. 57).

As relacOes raciais que foram estabelecidas no imaginario coletivo, na otica das
liderancas entrevistadas, perpassam com acidez nas relagdes sociais, sobretudo, no campo
racial, em que estdo estabelecidas nas praticas dos terreiros, pois ainda sobrevivem no
processo cultural do mito da democracia racial que reverbera um discurso hegemonico de
superioridade religiosa.

Por tudo isso, temos ainda arduo caminho para descolonizar a mentalidade
coletiva. Para isso, é necessaria uma legislagdo como forca juridica qualificadora e executora
dos direitos da populacdo negra por vias de reparagdo histérica, para fomentar um processo de
pertencimento e conscientizacdo historica que desenvolva espacos de poder assertivos.
Certamente, a educacgéo funciona como um farol no processo de racializacdo dos sujeitos. Por
meio dela, desestruturaremos as forcas hegemodnicas e reprogramaremos aquilo que foi

instituido como verdade absoluta.
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5 CONSIDERACAO FINAIS

A anélise discursiva tecida nos capitulos anteriores qualificou inquietacdes
profundas ao longo da pesquisa e, consequentemente, conduzindo a reflexdo sobre as
maltiplas epistemologias que foram silenciadas historicamente. Permitiu também perceber as
sutis representacGes impregnadas na sociedade, seja por meio das narrativas, seja pela pratica
midiatica ou pelo processo caracteristico da matriz colonial. Tais conjunturas estdo presentes
no imaginario coletivo e, de fato, configuram estigmas reforcados pela colonialidade do saber
e do poder existente nos processos sociais de interatividade e nas relacOes triviais do
cotidiano, posto que a cognicdo social da memdria também ocupa esse espaco de coercdo
negativa no tratamento da identidade negra na sociedade cearense.

Neste cenario, os terreiros e as midias negras contemporaneas assumem um papel
crucial para um pertencimento histérico em que 0s sujeitos estdo inseridos, assim como
representam uma coletividade histérica, social e, sobretudo, politica, na dimensédo de luta para
a construcdo da identidade negra. Assim, enquanto as religiGes afro-cearenses atuam no
campo tradicional para ratificar a demarcacdo politica, as midias negras abrangem
possibilidades nos paradigmas para a qualificagdo das informagGes enquanto luta social.

No territorio cearense, coocorrem diversos modelos de organizacGes negras, como
capoeira, maracatu, Movimento das Mulheres Negras, entre outros. O estudo aqui descrito
investigou campos das organizacdes negras que desmistificam a centralidade da invisibilidade
das africanidades cearenses no cotidiano escolar, as religides afro-cearenses e,
progressivamente, a midia negra, na qualificacdo de contetidos midiaticos na construcdo de
uma identidade negra afirmativa no tecido social, sobretudo no contexto da educagé&o.

Nesta amplitude dos estudos, entendemos que as organizacfes negras Sao
diferentes, mas que projetam o mesmo ideal de luta no que tange a negritude cearense. Entdo,
reconheco que, na contemporaneidade, existem caminhos alternativos percorridos pelas
organizacfes negras que contemplam pautas de pertencimento historico, conscientizacdo
historica e o combate ao racismo. Verifica-se, desse modo, a diversidade que as organizacoes
negras disseminam por meio das praticas educativas e suas linguagens.

Diante desses impasses de natureza estrutural, encontramos uma hegemonia
sistémica do conhecimento valido, o qual foi reforcado na historia pelo apagamento da
populacdo negra no Ceard e reverberou no pds-escravatura, com a politica de branqueamento

no Brasil. Esses elementos historicos estdo na base das estruturas racistas que vivenciamos, as
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quais se estabelecem com carater incisivo, através do inconsciente coletivo impregnado no
imaginario social e, sobretudo, no ensino. Desta forma, percebemos elementos que s&o
obstaculos para a construcdo afirmativa de uma identidade negra positiva no processo
formativo social, a qual necessita de mecanismos juridicos que reforcem a implementagéo
significativa da Lei n°® 10.639/03 na constru¢do do curriculo como esséncia primordial para
manter, de fato, uma relacéo epistémica de igualdade étnico-racial na sociedade.

A vista disso, o estudo tratou de identificar os saberes que as narrativas
estereotipadas escondiam sobre as africanidades cearenses, isto é, a analise possibilitou
perceber multiplas aprendizagens que estavam por tras dos estigmas que a populacao cearense
imprime a respeito da figura do negro, ausente na formagdo identitaria. Partindo deste ponto,
com um prisma de refutacdo da historiografia, construi-se uma linha de pensamento a fim de
desenhar um mapa de ensino conceitual das possibilidades assertivas que sdo produzidas nas
organizagOes negras, especificamente, nas religides afro-brasileiras de matriz africana e pela
midia negra contemporanea.

Nesse sentido, percebemos que, dentro das organizacdes negras, no caso 0S
terreiros de Candomblé e Umbanda que participaram da entrevista, prevalece um sentimento
massivo de solidariedade, coletividade e fraternidade. Convém asseverar que estes
sentimentos coletivos transbordam o espago do terreiro e proporciona atividades de
acolhimento, inclusdo, ajuda solidéria e, sobretudo, um espaco de escuta para todos.

Esta acdo coletiva, certamente, vai contra os estigmas fixados no imaginario
coletivo, desde o processo de demonizacao das religides afro-brasileiras a desqualificacdo da
heranca africana que estas religides herdaram (fato que discorremos sobre a memoria herdada
para efetivacdo do racismo). Esses estigmas criam obstaculos para as acdes de solidariedade
que sdo desenvolvidas pelos povos de terreiro, como a prética ativa solidaria exercida pelos
individuos inseridos na comunidade de terreiro, conforme destacado pelos entrevistados que
descreveram suas atividades cotidianas

Entre essas acOes, identificamos ritos de cura, com a utilizagdo de plantas no
auxilio de tratamentos de doencas fisicas, mentais e espirituais, posto que o terreiro € um
espaco cujas a¢Oes vdo além da solidariedade material, compondo, de fato, estruturas de
acolhimento mental dos sujeitos dispostos a espiritualizar-se por meio da natureza, que
funciona como fio condutor de autorreconhecimento existencial na sociedade. Com efeito, sdo
interconexdes de afetividades desenvolvidas ao longo do processo de autorreconhecimento do

ser enquanto individuo e, sobretudo, deste ser enquanto membro de uma coletividade.
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Percebemos o quanto as epistemologias produzidas dentro dos terreiros séo
silenciadas pelos estereotipos, 0s quais se sustentam sobre uma historiografia falaciosa, que
atesta a auséncia do negro no Ceara, estabelecendo, desse modo, uma invisibilidade da
identidade negra através de diversas tradi¢bes discursivas, sobre as quais debatemos ao longo
da pesquisa, a saber: o branqueamento da populagéo brasileira, 0 mito da democracia racial e
as teorias raciais. Estes discursos corroboram para que afirmemos que ha um apagamento das
organizacdes negras e suas a¢oes de producdo cientifica.

Ademais, na imersdo das praticas ritualisticas das religides afro-brasileiras,
efetivamente, deparamo-nos com uma filosofia propria a respeito da construgdo de universo, a
qual tem como matriz referéncias africanas, de elementos identitarios, sociais, culturais, e
elementos politicos. Todos esses elementos constituem saberes essenciais para uma
reestruturacdo da mentalidade coletiva, com fins a pensar essas epistemologias como um
conhecimento valido, ou seja, para enfatizar esse aprendizado partindo de territorios vivos e
construtivos na sociedade e, assim, garantir uma aprendizagem significativa para os sujeitos e,
concomitantemente, romper o padrdo eurocéntrico, que dita um modelo universal de
conhecimentos e fendtipos.

Neste caminhar, percebemos que existem midias negras que combatem
diretamente os estigmas enraizados no inconsciente coletivo, tanto a nivel nacional quanto
regional. Deste modo, enxergamos que, na contemporaneidade, essas organizagdes negras —
especificamente, o Ceara Criolo, Blog Negro Nicolau e o Site Negré — assumem um papel
crucial na construcdo de uma identidade negra positiva, distante do modelo tradicional de
inferiorizacdo e subalternizacdo da populacdo negra.

O percurso da MNDCC esta centralizado nas acgdes incisivas de um
reconhecimento sociorracial, o qual abrange uma pauta voltada a raca, como fator de
movimento social de luta politica, proporcionando uma interacdo direta, com valorizacdo da
estética negra, producdo artistica, pautas de luta e, sobretudo, discussdo e denincia contumaz
do racismo. Séo articulagBes provenientes da conscientizacdo negra dentro de um contexto
social em que hé fraturas entre 0s povos.

Conforme a discussdo tecida, partindo das praticas educativas desenvolvidas nos
terreiros, entendemos que ainda estamos muito longe de alcangar metas da Lei n°® 10.639/03,
pois ainda, no imaginario social, ainda persiste uma construcédo historiografica positivista, que
cria um espago confortdvel de impedimento a efetiva acdo na Educagdo Baésica e, por

conseguinte, na sociedade. De fato, identificamos um grande caminho a percorrer; todavia,
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vale ressaltar os avangos que a legislacéo vigente proporciona e os novos desafios que surgem
para a sua aplicabilidade, como o pertencimento histérico das culturas africanas e afro-
brasileira, a qualificacdo dos professores e, sobretudo, a conscientizacao social.

Neste sentido, o Movimento Negro tem um papel importante no processo de
conscientizacdo historica e manutencdo dos direitos alcancados até o momento, porque
direciona uma sensibilidade racial na sociedade, tocando temas atinentes a comunidade negra,
como o racismo estrutural e suas ramificacGes nos espacos escolares, a identidade negra na
escola e, sobretudo, o pertencimento histérico. Esse movimento trouxe discussdes acerca da
discriminacdo racial, da desigualdade racial, das agdes afirmativas, da igualdade racial, das
africanidades e da educacéo das relagdes étnico-raciais (GOMES, 2017).

A construcdo da conscientizacdo histdrica na sociedade, sem duvidas, percorre a
identificacdo e disseminacdo das praticas educativas desenvolvidas nas organizacGes, porque
reverbera um papel social de cada individuo nesta luta coletiva de conscientizacdo.
Certamente, sdo questdes para as quais 0 presente estudo ndo tem uma resposta definitiva.
Entretanto, diante dos resultados da pesquisa, buscamos compreender a contribuicdo dos
saberes produzidos nos terreiros como um paradigma pedagdgico na formacdo social dos
sujeitos, bem como aporte de combate assertivo da intoleréncia religiosa e do racismo.

Assim, o desenvolvimento categérico das praticas educativas qualifica a
importancia da educacdo neste processo conciliado, pois, por meio dela, conseguiremos
combater os resquicios da colonialidade, ainda presentes na sociedade. Trata-se de evidenciar
0s agentes silenciados, através de acdes que despertem, na populacao negra, tracos identitarios
de grupo, que tenham um pertencimento histérico-cultural e, por conseguinte, consigam
cristalizar o protagonismo do negro na sociedade, a fim de ampliar a relacdo da educacéo e os
movimentos sociais (GOMES, 2017).

As entrevistas refletem o quanto estamos condicionados em uma estrutura de
monopdlio epistemoldgico que abrange diversas areas da sociedade, a qual tem a cosmovisao
eurocéntrica como referencial temporal/estrutural nas conjunturas politicas, econémicas,
culturais e sociais. Essa cosmovisdo impde, de forma sutil e, as vezes, imperceptivel, um
controle social tipico dos resquicios da colonialidade ainda existente na sociedade.

Indubitavelmente, o processo de construcdo identitaria pos-aboli¢éo e a imposicao
cultural eurocéntrica condicionam um processo de silenciamento social da cultura negra e

afro-brasileira e, consequentemente, a dificuldade de construir uma identidade negra positiva.
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Neste angulo, desconstruir pensamentos coloniais no imaginario social, realmente,
inicia-se com o debate da centralidade do pertencimento historico, da diversidade e do
reconhecimento das culturas afro-cearenses na sociedade, empregando abordagens que
busquem desmistificar, no imaginario popular, os discursos propagadores de um historiografia
engessada e descontextualizada, para construir pontes mentais que libertem o individuo das
ideologias que monopolizam toda uma cadeia estrutural politica, econémica, social e cultural
sob o olhar eurocentrado.

E, de fato, um caminho para qualificar uma estrutura de aprendizagem por meio
das praticas educativas para deslumbrar caminhos alternativos no reconhecimento do processo
historico e a possibilidade de um pertencimento identitario, proporcionando, assim, uma
construcdo da identidade negra positiva pelas linhas da Imprensa Negra de ontem e de hoje, e
que possa, acima de tudo, permitir um ensino baseado nas relacdes étnico-raciais.

A pesquisa mostrou como, no Ceard, ainda subsistem africanidades que
silenciadas pela historiografia oficial, manifestam o quanto tais expressdes -culturais
assumiram uma posicao politica nas tensionalidades do conflito de narrativas estigmaticas e
representativas na luta social do existir. Somado a isso, compreende-se 0 quanto a midia negra
imprime um marcador representativo, na qualidade de acdo educativa de consciéncia racial da
populacdo, sobretudo negra, e como tais marcadores assumem um papel essencial na
formacédo dos sujeitos e seu entendimento para uma conscientizacdo historica, bem como no
reforco do combate ao racismo e a intolerancia religiosa.

Assim posto, identificamos limites acerca da consciéncia negra fixados no
imaginario coletivo e percebemos como o sistema de privilégios da branquitude dissemina
linhas divisiveis na setorizacdo social das relagbes econdmicas, politicas, culturais e,
sobretudo, identitarias. Portanto, um dos principais desafios é o processo de autoidentificacdo
racial, ndo apenas da populacdo negra, mas também o reconhecimento da peculiar
branquitude cearense. Os desafios emergem de estruturas historicas caracteristicas das
multiplas relaces sociais, seja das situacdes de privilégios na selecdo do trabalho; seja da
disputa territorial das religibes judaico-cristas; seja da falta de equidade de representantes
negros e negras em espacos de poder; seja das ramificagOes de racismo estrutural, recreativo,
cientifico, presentes na sociedade.

Apesar disso, temos uma construcéo histérica de luta em um vies legislacional no
combate ao racismo, bem como uma reparagao historica. Entdo, percebemos que ainda resiste

uma necessidade no processo de conscientizacdo histdrica da sociedade para um
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reconhecimento significativo das africanidades cearenses, na qualidade de fomentar, nos
sujeitos, possibilidades de pertencimento por meio das praticas educativas das organizacdes
negras. Assim entendemos um caminho confortdvel para o combate as narrativas
estereotipadas que existem no imaginario coletivo acerca das religides afro-brasileiras de
matriz africana.

Para isso, 0s avangos estdo desenhados nas praticas educativas identificadas nas
organizagdes negras, como a producdo via redes sociais (blogs e sites) das midias negras; 0s
processos ritualisticos de cura das religiGes afro-brasileiras, bem como as atividades que
envolvem a caridade a populacdo mais carente e os saberes epistemoldgicas da filosofia afro-
brasileira. Sdo, de fato, praticas que qualificam o processo formativo dos sujeitos e fogem das
estruturas de aprendizado eurocéntrico, que dissemina um pensamento discriminador em
relacdo a populacéo negra.

Diante disso, os resultados alcangados fazem emergirem provocacoes reflexivas
sobre o processo de luta por direitos para as culturas africana e afro-brasileira, bem como a
legitimacdo de acOes afirmativas para o combate ao racismo na atualidade, especialmente nos
espacos de ensino formal e ndo formal. Convidam-nos a repensar qual serd o papel dos
individuos neste processo e, consequentemente, reiteram o compromisso social de que todos
estdo inseridos no processo de reconstrugdo racial a partir do autorreconhecimento de
pertencimento histérico, o qual, muitas vezes, encontra-se perdido no marasmo da ignorancia
histérica. Oportunizam, ainda, a compreensdo dos espacos de poder na construcdo identitaria
do Movimento Negro e, certamente, na sua diversidade de tempo/espaco da migracao
ideoldgica pos-abolicéo.

Tal andlise se reflete no dialogo com sujeitos extremamente silenciados que
ganharam posicfes por meio de movimentos sociais, especificamente no Ceara, nas
expressbes de uma qualificacdo historica por meio das africanidades. Portanto, conceitos
como diversidade, pertencimento, ensino, historia, cultura e espacialidades sdo primordiais
para entender a construcdo identitaria da populacdo negra cearense e suas lutas, que se
refletiram em acOes afirmativas no combate ao racismo. Desta maneira, aprofundar-se nos
estudos dos saberes produzidos nas organizagfes negras é, sem davidas, uma possibilidade
assertiva para a conscientizacao de uma sociedade critica, capaz de entender como fator social
identitario a sua propria origem.

Os limites e os avancos atribuidos mostram o quanto a pesquisa ndo contempla a

resolucdo das dissondncias da identidade negra cearense. Todavia, aponta para uma
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possibilidade pedagdgica no combate contundente de uma qualificacdo de epistemologias que
foram outrora renegadas. Desse modo, salientamos que este estudo néo se propde a solucionar
problemas enraizados no @mago da sociedade, como o racismo, e nem se propde a ser um
manual pedagdgico na descontracdo da hegemonia epistemoldgica eurocentrada. Apesar
disso, faz emergirem reflexdes sobre a territorializacdo da cidade de Maranguape, quando nos
referimos as praticas educativas das religides afro-brasileiras e, concomitantemente, o quanto
a MNDCC, mesmo em caréater virtual, pode contribuir no processo de construcédo identitaria
do ser negro diante de um apagamento histérico.

Por isto, no caminhar da pesquisa, encontramos lacunas reflexivas no que tange a
MNDCC, diante do seu papel crucial na formacdo dos sujeitos para a racializagdo, posto que
percebemos que a midia negra cearense tem origens recentes na sua constituicdo enquanto
organizacdo negra. Fato que difere do que acontecia no contexto nacional de outrora, porque
os jornais da Imprensa Negra do Brasil tém aspectos politicos, econémicos e sociais
peculiares dependentes da localidade em que foram constituidos.

Percebemos, todavia, um elemento que interliga sua composicdo de identidade
negra enquanto caracterizacdo de integracdo na sociedade e o reconhecimento do ser negro.
No Ceara, ainda ndo foi identificada uma imprensa negra organizada no pos-abolicdo de
forma constitutiva, como no Sul e no Sudeste (até o presente momento). Nessa regido, apesar
disso, houve formas de reivindicacdo politica da identidade negra por meio dos elementos
culturais de africanidades. O Ceara viu acontecer um processo de apagamento histérico do
negro, relacionado com os discursos oriundos do Instituto Histérico do Ceard, da politica da
construcdo idearia da “democracia racial” pds-abolicdo e do reforco institucional de uma
politica de branqueamento. Por outro lado, viu também acontecerem vérias manifestacoes
populares que qualificaram o0s espacos de representagfes politicas e sociais para a
comunidade negra, como 0 maracatu e o candomblé.

Diante da peculiaridade das manifestagdes cearenses, as quais se apresentam
como acdo politica de africanidades no contexto pos-abolicdo, decerto, encontramos um
caminhar que abrange novos desafios na constituicdo das organizagGes negras, que é a
MNDCC, nas quais se contempla uma visdo nacional e remete o Ceara na sua plenitude.
Obviamente, agrega demandas atuais e suas nuances necessarias para uma continuidade
histdrica de luta; por isso, representa uma lacuna a resolvida.

Neste sentido, as correntes mentais que pretendemos combater, a fim de alcancar

um ensino capaz de visualizar as praticas educativas das organizagdes negras, sdo os pilares
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das concepcdes eurocentradas fixadas no imaginario social, pois a prépria falta de
pertencimento histérico que os sujeitos carregam e a caréncia da consciéncia histérica diante
processo formativo sdo dissonancias dessas correntes mentais. Devemos compreender a
concepcao estrutural da sociedade que alimenta o mosaico entre linhas abissais e
colonialidade, os quais exercem uma influéncia em mdaltiplas areas da sociedade, sobretudo, a
educacdo. Por isso, temos que estar prontos para aprender uma nova versao de nds mesmos

como seres humanos.
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