<

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CEARA

CENTRO DE HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA, CULTURAS E
ESPACIALIDADES
MESTRADO ACADEMICO EM HISTORIA

JOSE GABRIEL MANFREDI DE LACERDA

ESPACOS SAGRADOS E EXPEBIENCIA RELIGIOSA: UM ESTUDO ACERCA DA
RELIGIAO E SUAS CONEXOES NA GRECIA DOS PERIODOS ARCAICO E
CLASSICO (VIlI -V a.C)

FORTALEZA - CEARA
2023



JOSE GABRIEL MANFREDI DE LACERDA

ESPACOS SAGRADOS E EXPERIENCIA RELIGIOSA: UM ESTUDO ACERCA
DA RELIGIAO E SUAS CONEXOES NA GRECIA DOS PERIODOS ARCAICO E
CLASSICO(VIII —V a.C.).

Dissertacdo apresentada ao Curso de Mestrado
Académico em Histéria do Programa de Pds-
Graduacdo em Histéria, Culturas e Espacialidades
do Centro de Humanidades da Universidade
Estadual do Ceard, como requisito parcial a
obtencdo do titulo de mestre em Histéria. Area de
concentracdo: Historia, Culturas e Espacialidades.

Orientadora: Prof.2 Dr2. Silvia M. A. Siqueira.

FORTALEZA — CEARA
2023



Dados Internacionais de Catalogacé&o na Publicacédo
Universidade Estadual do Ceara
Sistema de Bibliotecas
Gerada automaticamente pelo SidUECE, mediante os dados fornecidos pelo(a)

Lacerda, Jose Gabriel Manfredi de.

Espacos sagrados e experiéncia religiosa: um estudo acerca
da Religido e suas conexbdes na Grécia dos periodos Arcaico e
Classico (séc. VIII - V a.C.) [recurso eletrdonico] / Jose
Gabriel Manfredi de Lacerda. - 2023.

82 f. : 1l.

Dissertacao (mestrado académico) - Universidade Estadual do
Ceara, Centro de Humanidades, Curso de Mestrado Académico Em
Histdéria, Culturas E Espacialidades, Fortaleza, 2023.

Oorientacdo: Prof.e POs-Dra. Silvia Marcia Alves Siqueira.

1. Religiao grega. 2. Espacialidade. 3. Experiéncia.. I.
Titulo.




JOSE GABRIEL MANFREDI DE LACERDA

ESPACOS SAGRADOS E EXPERIENCIA RELIGIOSA: UM ESTUDO ACERCA
DA RELIGIAO E SUAS CONEXOES NA GRECIA DOS PERIODOS ARCAICO E

CLASSICO (VIIl -V a.C.).

Dissertacdo apresentada ao Curso de Mestrado
Académico em Historia do Programa de Pos-
Graduagdo  em Historia, Culturas e
Espacialidades do Centro de Humanidades da
Universidade Estadual do Cear4, como requisito
parcial & obtencdo do titulo de mestre em
Historia. Area de concentragdo:  Historia,
Culturas e Espacialidades.

Aprovada em 11 de dezembro de 2023

Banca Examinadora:

Documento assinado digitalmente

b SILVIA MARCIA ALVES SIQUEIRA
g ol Data: 08/01/2024 08:45:06-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Dr2, Silvia M. A. Siqueira (Orientadora)

Documento assinado digitalmente

b ANA MARIA CESAR POMPEU
g i Data: 08/01/2024 15:24:57-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Dr2. Ana Maria César Pompeu — (UFC)

Dr. Gleudson Passos Cardoso — UECE



AGRADECIMENTOS

Agradeco a Deus, fonte de toda verdade e sabedoria, que nas Pessoas do Pai, do Filho, nosso
Senhor Jesus Cristo, e do Espirito Santo, me inspirou e me fortaleceu até aqui e sem O qual
nada de bom sucederia de mim.

Agradeco a minha mée, que me sustentou em seu amor, € a0 meu pai, que sempre me enchera
de esperanca com seu afeto.

Agradeco a minha esposa, fiel companheira concedida a mim por Deus, cujo amor e calma me
preenchem de animo para a vida.

Agradeco, ainda, a minha orientadora, Prof2. Dr2, Silva Siqueira, pela paciéncia de me conduzir
nesta jornada.

Enfim, meus sinceros agradecimentos a todos que fizeram e/ou fazem parte de minha
caminhada.



“porque ndo é possivel chegar até ao Filho
sendo pelo Espirito Santo, que é quem nos
ensina ‘toda a verdade’, ‘o qual ¢ bendito por

todos os séculos. Amém’.”

(Séo Boaventura)



RESUMO

O presente trabalho analisa a religido grega por meio dos espagos, com vista a demonstrar que
areligido grega, por suas proprias caracteristicas, ndo podia se dissociar dos outros aspectos da
vida, de modo que os espacos revelam a fluidez das fronteiras entre o religioso e o politico, se
é que tais fronteiras existiam. Para isso, dividimos a dissertacdo em trés partes: a primeira, trata
de pensar o conceito de espaco, 0 espa¢o dos mortais e as fronteiras internas da pdlis; em
seguida, buscamos analisar a questBes relativas aos aspectos fundamentais da religiosidade
grega e suas manifestacGes nas principais edificacdes sagradas da antiguidade grega nos
periodos Arcaico e Cléssico, o santuario e o templo; finalmente, fizemos trés estudos de caso,
tendo como objeto 0 santuario de Olimpia, o Parthenon e a Agora de Atenas, a fim de
demonstrar, por meio dessas investigagdes historicas e arqueologicas, nossa hipotese a respeito

da manifestacéo religiosa grega.

Palavras-chave: Religido grega; Espacialidade; Experiéncia.



ABSTRACT

The subject of this work is the greek religion that will be study through of spaces, to order to
demonstrate a fundamental aspect of greek religion: for its own characteristics, it can not be
separeted of other dimensions of the Hellenic life and the spaces reveal the fluidity of the
borders between the religious and the political. We divided this investigations in three parts: at
the first, our dissertation will reflect about the concept of space, the mortal’s space and the
internal borders at the pdlis; after, we deal with religion and we will see the fundamentals
aspects of greek religiousness trough of mainly sacred buildings in the antiquity in the Archaic
and Classical epochs, the sanctuaries and the temples; at the end, we made three cases studies
to demonstrate our hypothesis about the greek religous manifestation.

Keywords: Greek Religion; Spatility; Experience.
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1 INTRODUCAO

“Espacos sagrado e experiéncia religiosa”, este € o titulo deste trabalho, com o qual
pretendemos analisar a relacdo entre seus dois termos da seguinte maneira: cOmo 0S espacos,
especialmente os considerados sacros, podem nos comunicar os elementos constituinte daquilo
gue chamamos religido grega? Em que medida olhar para as ruinas, os vestigios arqueolégicos,
ler as fontes literarias nos revela a espiritualidade helénica? Essas sdo as perguntas que surgem
a primeira vista e que nos conduzirdo durante todo o trabalho. Além dessas, outra questéo é por
nos colocada: como a religido se relacionava com 0s outros aspectos da vida grega, como a
politica e a cultura? Veja, conquanto esta dissertacdo tenha como recorte a historia antiga, tal
questdo é atualissima, seja em nossas circunstancias intelectuais desde o advento do
iluminismo, seja em funcdo de nossa préopria conjuntura politica. Pensar as relacdes entre
religido e os outros aspectos da vida, mesmo que em tempos remotos, pode fornecer algumas
reflexdes Uteis para o presente, ainda que este ndo seja propriamente Nosso proposito.

Ao lermos a lliada, a Odisseia, as tragédias, as comédias, os historiadores gregos nos
foi possivel notar uma acentuada dependéncia do mundo humano em relacgdo ao divino. Foi dai
que surgiram as questdes acima propostas. Os destinos da Guerra de Troia dependiam quase
exclusivamente dos deuses; os oraculos foram atores fundamentais nas Guerras Médicas,
segundo a narrativa de Herodoto; o Aredpago foi fundado com o julgamento de Orestes, no
qual participaram os deuses, como relata o mito; Zeus € ordenador politico e cosmico do mundo
na teogonia hesiddica. Enfim, muitos foram os insights obtidos ao ler as fontes literarias, de
modo a agugar nosso interesse na presente pesquisa. Sugerimos, entdo, a seguinte hipdtese: as
fronteiras entre a religido e a politica, bem como as outras dimensdes da vida na Grécia antiga,
eram extremamente fluidas, as vezes inexistentes, de modo que separar a religido de qualquer
das outras esferas cotidianas era impensavel.

Além disso, ha outros problemas irrecusaveis: que conceitos utilizar? O que nds
entendemos por espago e memoria é aplicavel a épocas tdo remotas? Este trabalho define-se
como histéria cultural? Histdria social? Ainda: este € um trabalho de historia ou de arqueologia?
Bem, acreditamos que tais indagacfes ndo sdo insollveis. A escolha conceitual estd bem
justificada no primeiro topico do primeiro capitulo, entdo tentaremos aqui esclarecer as duvidas
restantes. Comecemos pela Gltima questéo.

Ndo h& nenhuma hesitagcdo a respeito da natureza de nossa pesquisa; € um estudo
eminentemente historico, pois, em ultima instancia, seu objeto € os homens no tempo, como
definira Marc Bloch (2001). Entender as mudancas e as a¢cdes humanas nessa categoria em que

respiraa historia, isto €, a duragdo, € 0 nosso proposito central. Os conceitos geograficos ou 0s
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estudos arqueoldgicos sdo meios e ndo fim de nossas reflexdes; eles nos servem de mecanismos
para chegar ao nosso objeto, a saber, o0 homem e a mulher gregos dos periodos Arcaico e
Cléassico. Como pensavam? Como viam e viviam o0 mundo? Como concebiam e se relacionavam
com os deuses e as deusas? A interdisciplinaridade, ao invés de mitigar, na verdade reforca o
caréater histérico desta dissertacao.

Sob essa perspectiva, afirmamos, ainda, nosso alinhamento a histéria cultural, ndo por
necessidade de enquadramento e restricdo metodoldgica, visto a amplitude do objeto estudado.
Simplesmente, observamos que estudar religido € estudar a sociedade, a politica, mas,
sobretudo, a cultura; e nesse ponto cabem algumas observacdes historiograficas. Primeiro, o
que € historia cultural? O termo compde-se de duas palavras, historia e cultura. Seus
significados mudaram no decorrer do tempo. A histéria, por exemplo, era vista como magistra
vitae, segundo Cicero, isto é, a mestra da vida, porquanto, ao se relembrar o passado, era
possivel extrair dele licdes para o presente e o futuro. Havia, pois, uma espécie de ciclicidade e
racionalizacdo dos processos histdricos, 0s quais, tidos como produtos da imutavel natureza
humana, repetiam-se. Segundo Hartog, esse era 0 modo como se articulava o presente, 0
passado e o futuro, o regime de historicidade, que vinha desde a antiguidade até a modernidade,
momento no qual se muda o regime e se acaba por produzir o futurismo e o presentismo
(HARTOG, 2003, p.13; 2009, p.55; 2019). Seja como for, é possivel perceber um duplo objeto
referenciado pelo nome “historia”: um, o conjunto de fatos e acontecimentos, ou seja, o
processo, a duracdo, 0 movimento da e na vida humana; o outro, a arte ou atividade responsavel
por relatar, rememorar esse conjunto de fatos e acontecimentos. Essa duplicidade ¢ muito bem
distinguida na lingua alemd, que utiliza Geschichte para a investigacdo historica e Historie
quando aponta para a vida humana desenrolada no tempo (KOSELLECK, 2021, p.79). Essa
duplicidade marca, também, a abertura do termo “Histéria”, cuja definicdo ndo “é uma resposta
fechada ou simples, e muitos sdo o0s historiadores que tém contribui¢do a dar” (SILVA; SILVA,
2009, p.184). Nessa diversidade, podemos concluir que “o préprio conceito de Historia ¢
historico” (Id., ibid., p.184). Diante da variedade de defini¢fes possiveis, notamos que subsiste
a ela dois elementos: o ser humano e o tempo. Desse modo, a fim de dar andamento ao nosso
empreendimento, escolhemos como objeto nevralgico da nossa investigacdo historica o
desenrolar da vida dos seres humanos. Se se fala dos periodos anteriores a existéncia do homo
sapiens, falamos de geologia, paleontologia, mas ndo de histéria, nem mesmo pré-histéria. Nas
palavras de Henri Pirenne, o historiador € um amante da vida (apud. BLOCH, 1965, p.43), e da
vida humana. Portanto, como bem define Bloch (2001, p.55), a historia € a ciéncia que investiga

a atividade dos homens no tempo, e poderiamos acrescentar no espaco, uma vez que este é
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inseparavel daquele. Ademais, como veremos na primeira parte, o0 espaco é produto da vida
humana, de modo que, mais que receptaculo, é expressao viva das suas experiéncias individuais
e coletivas.

Dito isso, cabe-nos dizer o que entendemos por cultura, outra tarefa dificilima. Entender
a cultura e o que ela é foi uma das tarefas da histdria ao longo de seu desenvolvimento enquanto
ciéncia, e essa tarefa foi realizada em conjunto de outras ciéncias humanas, como a sociologia
(HUNT, 1992, p.1-2) e a antropologia (BURKE, 2005, p.44). Contudo, ap6s os trabalhos de
Franz Boas, Malinowski etc. a historia tem adotado, com certa constancia, o conceito proposto
por Clifford Geertz, segundo o qual cultura “denota um padrdo de significados, transmitidos
historicamente, incorporado em simbolos”, a partir do qual o homem concebe e expressa o
mundo, comunicando-se e desenvolvendo seu conhecimento e suas atitudes diante da vida
(GEERTZ, 1973, p.89). Portanto, a cultura é, por um lado, o aspecto “ideal”, ou seja, 0 conjunto
de imagens, simbolos e representacGes de que se serve 0 homem para apreender a realidade, e,
por outro, o a totalidade de praticas ligadas a esses simbolos e significados. Nao a toa, Chartier
intitula seu livro de “A Historia Cultural entre prética e representagdes”, pois, segundo o autor,
ocorre, primeiro, o trabalho de delimitacdo e classificacdo “ideal” que produz diversas
configuracdes intelectuais, a partir das quais se originam 0s processos de institucionalizacdo e
de objetivacdo dessas categorias no mundo social (CHARTIER, 1988, p.23). Logo, a historia
cultural tem por fim se debrucar sobre esses aspectos da vida humana, as representacdes, 0s
simbolos e os significados que utilizamos para apreender e viver (n)o mundo. Por isso, nas
Gltimas décadas, a histdria tem sido posta mais proxima das artes (WHITE, 2014), uma vez que,
para compreender esse aspecto representacional, ela tem se apropriado cada vez mais de
expedientes afins aos da arte e utilizado fontes literarias, iconogréficas etc., produzindo um
estreitamento entre matizes outrora vistos como contraditorios: “acham-se associados, € nio
como opostos, conhecimento e relato, prova e retérica, saber critico e narragcdo” (CHARTIER,
2017, p.16). A partir dessa concepcdo, o estudo da religido, e no nosso caso a religido grega, é
efeito necessario, pois a religido, como definira Dumézil, € um pensamento estruturado que
explica o divino e 0 cosmos e implica uma cosmovisdo (Weltanschaaung) (RIES, 2008, p.17).
Dai, a religido, mais que pensamento estruturado, € um conjunto sistematico (ELIADE;
COULIANO, 1999), de crengas e praticas que “opde o sagrado ¢ a vida religiosa ao profano e
a vida secular” (ELIADE, 2008, p.7). Essa ¢ uma defini¢do parecida com a elaborada por
Durkheim (1999) em seu classico As Formas elementares de vida religiosa. Contudo, ndo
temos o interesse socioldgico ou tedrico de dar uma definicdo universal de religido, mesmo

porque a experiénciareligiosa grega € profundamente particular, heterodoxa, sem livro sagrado,



14

sem dogmas (FUNARI, 2021, p.44). Assim, ao falarmos de religido e religido grega, desejamos
apenas esclarecer que, além de um pensamento, de uma cosmovisdo, o fendmeno religioso
fornece praticas e simbolos fundamentais para a realizacdo da vida, o0 que pode ser muito bem
observado por meio da sociedade e, especialmente, da cultura helénicas, na qual a producao
artistica, arquiteténica, as praticas cotidianas estavam imergidas numa profunda sensibilidade
religiosa. Portanto, ao voltarmos nosso olhar para a literatura e para os vestigios arqueoldgicos,
centralizamos os efeitos culturais da religido grega, de modo a ver nela um centro ao redor do
qual orbitavam as outras nuances da vida helénica.

Entdo, para trabalharmos a experiéncia religiosa e os espacos sagrados na Grécia
Arcaica e Classica, foi necessario selecionar um conjunto especifico de fontes. Por um lado,
trabalharemos com a literatura. Homero, Hesiodo, os Poetas Elegiacos, Herddoto, os
tragediografos, Aristofanes; todos estes autores compuseram o horizonte discursivo a partir do
qual pudemos formar nossa imagem da grecidade. Trabalhar com essas fontes é trabalhar com
discursos, que, por definicdo, possui dois matizes: um, é o ato de discorrer sobre um
determinado assunto; o outro, a atividade comunicativa (SEGRE, 1989, p.11). Ou seja, temos
de ter um duplo olhar, voltado, simultaneamente, para o autor e para o interlocutor. Devemos
entender a mensagem, o que esta querendo ser dito pelo poeta ou historiador; mas também, pela
sua caracteristica comunicativa, € necessario compreender 0s simbolos, as no¢oes de que dispde
o escritor parasefazerclaro, profundamente marcadas pelas circunstancias historicas. Ademais,
o fato de utilizarmos obras poéticas e miticas nos coloca outra questdo: a expressdo mitica
poética é mentira? Como a audiéncia compreendia as epopeias, 0s mitos, as historias?
Evidentemente, ndo podemos ser ingénuos de achar que 0s gregos contavam e escutavam
mentiras, acreditando nelas por inocéncia. Na verdade, a ficcdo guarda consigo camadas de
referéncia ao real, “infrac¢des da verdade” com o objetivo de ser ouvida e escutada (Id., ibid.,
p.44). Desse modo, como nos alerta Vernant (2009, p.120), o mito é polissémico, além de nem
sempre 0s ouvintes terem sido ddceis a palavra dos poetas (VEYNE, 2014, p.59). Entender
essas camadas e o impacto social, cultural e historico desses textos € um de nossos principais
objetivos. Por outro lado, trataremos de fontes arqueologicas, isto €, permanéncias materiais,
“edificios e outros aspectos da cultura material, que deve ser entendida como tudo que é feito
ou utilizado pelo homem” (FUNARI apud PINSKY, 2019, p.85). Esses vestigios de “coisas”
sdo mais que meros restos monumentais, pois séo potentes indicativos da vida humana que ali
atuou e deixou marcas, sendo, pois, “direcionador € mediador das atividades humanas”

(FUNARI, 2021, p.33). Logo, ao defrontarmos esses vestigios materiais com a producao
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literaria, desejamos compreender o quadro religioso em suas concepcdes e praticas na
Antiguidade grega.

Dito isso, € mister resumir a composi¢cdo desta dissertacdo, dividida em trés capitulos,
0s quais serdo, também, separados em outras partes. O primeiro capitulo, chamado “Espaco e
Identidade na Grécia Antiga”, possuira trés subdivisdes. Na primeira parte do primeiro capitulo,
“Edificacdo historico-conceitual do espago”, nosso proposito € o de definir o espaco, de modo
a nos precaver de anacronismos, ou seja, tornar tal conceito operacional, proprio para o uso
numa pesquisa sobre a Grécia Antiga. Ademais, tentamos esclarecer a ligacdo inseparavel entre
espaco e memdria, isto €, para se compreender 0s espacos na Hélade, é necessario se debrucar
sobre a memoria grega, enraizada nos diversos tipos narrativos da época: 0 mito, a histéria, a
tragédia etc. Na segunda parte, “O Espaco dos mortais”, temos o escopo de descrever e refletir
como os helenos concebiam a si em funcdo de seus deuses, e como essa consciéncia de si
marcava o ser grego, diferenciado do ser ndo grego, isto é, barbaro. Por fim, no ultimo tépico,
intitulado “Fronteiras internas”, desejamos demonstrar que, nao obstante houvesse um modo
particularmente helénico de ver e viver o mundo, no interior desse universo havia delimitagdes,
fronteiras, isto é, os limites Ultimos que separavam, diferenciavam — por vezes de modo
hierarquizado — os préprios gregos.

No segundo capitulo, analisaremos a religido grega dentro de nossos recortes temporais
(do Periodo Arcaico ao Classico), de modo a tratar das fontes contidas nesse recorte. Descreveé-
la e compreendé-la em seus pormenores sera nossa tarefa inicial, no topico “A religido grega”.
Nele, vamos entender o pantedo, as fungdes e o caréter civico-politico do fendbmeno religioso
grego. Em seguida, em “Santudrios e Templos”, investigaremos as principais caracteristicas e
mudancas histéricas que permearam as principais edificacGes religiosas da antiguidade grega,
observando a sua importancia e as suas funcionalidades desde os épicos homéricos até os
escritos de Herddoto, ou seja, desde o século VIII até o século V, a fim de patentear as funcdes
politicas dos templos, bem como a importancia nevralgica da religido para a politica e sociedade
na Grécia Antiga. Enfim, no subtdpico “Usos e praticas nos espagos”, vamos refletir a respeito
das praticas rituais e das festividades religiosas, visando evidenciar, através dos usos dos
espacos, a importancia politica e social da religido grega.

No dltimo capitulo, apresentaremos trés estudos de caso sobre as reflexdes
desenvolvidas nos capitulos anteriores. Em primeiro lugar, em “Olimpia”, produziremos uma
investigacdo acerca dos usos desse grande santuario pan-helénico, muito influente no que diz
respeito ao culto a Zeus, além de ser um ponto de integracdo politica e cultural. No segundo

topico, “Parthenon”, através de uma analise arqueoldgica, histérica e arquiteténica, desejamos
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demonstrar a multifuncionalidade do grande templo ateniense dedicado a deusa poliade, seja
como lugar sacro, tesouro ou simbolo politico do poder de Atenas. Ao cabo, no topico “A agora
ateniense”, temos o intento de refletir sobre a profunda religiosidade expressa desde as paredes
até as praticas ocorridas no lugar publico por exceléncia da cidade, onde ocorriam as reunifes

e encontros, ou seja, o lugar que expressava a vida social citadina.
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2 ESPACO E IDENTIDADE NA GRECIA ANTIGA

Em um dos momentos finais da peca Os Persas, 0 poeta Esquilo p6e na boca do
fantasma de Dario, pai e antecessor de Xerxes, algumas descrigdes da invasdo persa e nos
comunica as causas responsaveis pela derrocada das investidas do Grande Rei. Segundo o
espectro que volta do Hades para admoestar seu povo, “Xerxes perde muitos pedes, fiado no
exagero de ambigdes” (Aesch. Pers. 803-804). Mais: “o pinaculo do horror espera-0s, pela
soberba da hibris!, por seu plano ateu” (Pers. 808). Sem pudor, pilharam templos, locais sacros;
impiedade, segundo o poeta grego, fora o paradigma sobre o qual se assentaram as acdes de
Xerxes e seu exercito (Id., 809-812). Contudo, podemos dizer que a principal violéncia
cometida pelo rei persa foi o atravessamento dos limites, das fronteiras: “O turrifrago exército
do rei ja transpds a fronteira terra vizinha, em nau de linea corda, percorrido o passo da Hele
Atamantida, langada multicravejada via: jugo ao redor do pescogo do mar” (Id., 67-72). Eis o
principio do fim para os Asiaticos, para os ndo gregos. A violéncia explicitada por Esquilo é o
desrespeito de Xerxes “a ordem cdsmica ao tentar fundir Oriente e Ocidente, através do
Helesponto” (VIEIRA, 2013, p.14). Ou seja, a transposic¢ao forgada das fronteiras acabou por
acarretar a ira divina, pois, embora ndo seja vedada a comunicacao entre gregos e barbaros, uni-
los sob o jugo do déspota persa é um atentado contra o ser das coisas. Desse modo, 0 que esta
em jogo na peca - e podemos mesmo dizer nas Guerras Médicas, para a Liga de Delos - € a
defesa da identidade grega, da ordem das coisas, da preservacdo do nés helénico contra 0s
outros barbaros.

Esquilo ndo apenas viu, também lutou nas Guerras Pérsicas e, tendo sobrevivido,
por volta dos seus cinquenta anos, decidiu torna-las pecas teatrais, explicar, dramaturgicamente,
0 porqué da derrota persa. Se o poeta pds os problemas da hubris, da ordem espacial e da
identidade é porque eles eram caros para alguém que Vviu e viveu a guerra; e se, por outro lado,
a peca foi premiada no festival ateniense a Dioniso, é em decorréncia da importancia atribuida
pelo povo a esses temas. E, pois, 0 propdsito deste primeiro capitulo pensar, como ja se
evidencia pelo seu titulo, o espaco e as fronteiras, o eu e os outros. De modo geral, buscaremos
tracar as caracteristicas fundamentais da identidade helénica, da consciéncia que 0s gregos
tinham de si e como isso se materializava na construcdo do espaco. Falar de si implica falar de

alteridades, daquilo que néo € eu. Por isso, um eixo importante deste capitulo, sendo de todo o

1 O dicionério da Editora Porto define Huabris como insulto, insoléncia, blasfémia. Podemos, ainda, acrescentar a
noc¢do de desmedida, que complementa a defini¢do anterior. Como se apresenta na figura de Xerxes na obra de
Esquilo, a hibris é a incapacidade do mortal se reconhecer como tal e submeter-se aos designios divinos. Rejeitar
a vontade dos deuses para tentar colocar-se acima ou ao seu lado é proprio do individuo tomado pela insoléncia,
blasfémia, desmedida, habris.
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trabalho, sdo as fronteiras, espaciais, sociais e culturais. Buscaremos pensar o limiar entre 0s
gregos e 0s ndo gregos, bem como as fronteiras no interior do mundo helénico e dentro da
cidade. Como funcionava a organizagéo social? O que tornava uma pessoa parte da comunidade
helénica? Que véo separava 0 homem grego da mulher grega, o cidadao do néo cidad&o e do
escravo? Estas sdo as nossas perguntas norteadoras para este capitulo.

Para dar conta de nosso escopo, o capitulo serd divido em trés partes. A primeira,
chamada “Edificagao historico-conceitual do espaco”, buscarad delinear o que entendemos por
espaco e, também, por memoria, pois, em nossa perspectiva, 0 espago nao € outra coisa sendo
uma materializacdo da identidade e, consequentemente, da memdria de uma comunidade.
Veremos, ainda, a aplicabilidade desses conceitos ao nosso objeto de investigagdo. Em seguida,
no tépico “O espago dos mortais”, dois serdo nossos objetivos: pensar a mundo divino segundo
0s gregos e analisar a ordem e o0 espago humanos em relagdo ao mundo dos deuses. Nesta parte,
alguns tragos da religido grega serdo abordados, os quais serdo aprofundados e pensados
adequadamente no capitulo seguinte. Por fim, no topico “Fronteiras internas”, buscaremos
descrever e investigar quais as delimitacdes que se estabeleceram no interior do mundo helénico
e, sobretudo, inseridas na pélis, sem que se perca a nog¢do das particularidades de cada cidade e
sem que caiamos em algum especificismo. Isto é, trataremos dos limites entre homem e mulher,
livres e escravos, cidaddos e nédo cidadaos, e como o0 espacgo refletia esse processo de

diferenciacéo.

2.1 EDIFICACAO HISTORICO-CONCEITUAL DO ESPACO

O grande historiador da antiguidade Moses Finley, em um trabalho classico, nos
alerta para a impossibilidade de impor conceitos modernos a sociedades antigas e vice-versa.
Logo nas paginas iniciais do primeiro capitulo de seu livro The Ancient Economy, ele demonstra
que o significado de economia na antiguidade (oikonomia) difere, profundamente, do nosso, tal
qual a compreensdo moderna do termo “familia” ¢ inaplicavel as constitui¢cdes familiares da
Grécia Antiga (FINLEY, 1999, p.17-18). Ou seja, ndo podemos afirmar que havia economia ou
familia na Grécia Antiga no mesmo sentido em que o fazemos na modernidade. Essa é uma
adverténcia semelhante a de Vernant sobre a analise das tragédias com o aparato psicanalitico,

que tende a naturalizar aspectos circunstanciais:

Para que o circulo nédo fosse vicioso, seria preciso que a hipétese freudiana, em
lugar de apresentar-se no inicio como uma interpretacdo evidente e natural,
aparecesse ao termo de um trabalho minucioso de analise como uma exigéncia
imposta pela obra, uma condi¢do de inteligibilidade de sua organizacdo
dramética, o instrumento de sua completa decifracdo do texto (VERNANT;
VIDAL-NAQUET, 2014, p.54).
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Em suma, com essas observacdes, queremos apenas lembrar que existem fatores
histdricos irredutiveis, os quais ndo podem ser mutilados por arbitrariedades teoricas. Dai, surge
o titulo para este topico: construiremos 0s conceitos em adequacdo a realidade historica a ser
analisada, os edificaremos, isto €, nosso aparato teorico, em grande medida, é efeito da pesquisa
e ndo um mero dado aprioristico. Entdo, o que é espago? Porém, uma vez que 0 espago ndo é
um dado acabado, como veremos, € mister nos perguntar primeiro pelo seu contetdo, o que o
anima e o transforma. Este, ao nosso ver, € a memoria.

O poeta Hesiodo inicia suas duas grandes obras clamando as Musas, a fim de
alcancar das deusas a bencdo de vislumbrar, verdadeiramente, a realidade. Através delas, ele
pdde gloriar passado, presente e futuro (Hesiodo, Teogonia. 23-32). Sdo as Musas, igualmente,
gue revelam a Homero as minucias dos conflitos em Troia (Homero, Iliada. 11.218-220). Note-
se que essas deusas sdo a divinizagdo da palavra, como parece ser com tudo o mais: de modo
geral, os deuses sdo o aspecto divino dos fendmenos naturais. Para 0s gregos, essas duas
dimensdes da realidade ndo se separam, nem se contradizem (VEYNE, 2014, p.56). A mée das
Musas, a Memoria, €, pois, simultaneamente, um acontecimento psicoldgico e sobrenatural, o
qual da ao poeta poder, por vezes acima dos basileis, uma vez que faz lembrar e revela
(TORRANO, 2007, p.16). Se Hesiodo exorta Perses e critica os “basileus devoradores de
presentes” (Hesiodo, Trabalho e os dias 20-40), é porque ele estd munido, atraves das Musas,
do poder da Memoria. Se, pragmaticamente, definimos memdria como a propriedade de
preservar certas informacdes (LE GOFF, 2013, p.390), decorre que o mito (mythos) — cujo
significado, na época Arcaica, ndo era ficcdo, mentira, mas sim narrativa, relato, possibilitado
pela manifestagdo da Mnemasine — é a principal e, talvez, a primeira maneira encontrada pelos
gregos para guardarem sua identidade, seu passado, suas origens. Em outras palavras, a
“memoria é um elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou
coletiva” (Id., ibid., p.435). Essa importancia atribuida a reminiscéncia pode ser notada desde
os primordios da investigacdo histérica que, sob o espirito de Herddoto, tentou preservar 0s
feitos humanos do esquecimento: “Diante da imutabilidade da natureza e & imortalidade dos
deuses, a palavra/fala [parole] do historiador assume o0 encargo desses Vestigios
fundamentalmente efémeros, os quais sdo fixados por sua escrita” (HARTOG, 2011, p.26).
Além disso, a memoria, na Grécia, era vista como acontecimento divino; sob a forma de mito,
funcionava como doadora de sentido, “em torno do qual se inscreve o modelo de intalacao de

um determinado povo”? (COLOMBANI, 2012, p.29). A poesia oral — de Homero, de Hesiodo,

2 en torno al cual se inscribe el modelo de instalacion de un determinado pueblo” (COLOMBANI, 2012, p.29)
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dos poetas mélicos, das elegias, enfim — ndo era mero divertimento, mas uma verdadeira
instituicdo, era memaria social, destinada a preservar o saber coletivo (VERNANT, 2006, p.16).
E, aqui, pouco importa se tais narrativas sao verdade ou ndo; se carecem de precisao empirica,
ndo nos interessa, pois trabalharemos com o ambito da representacdo, da autoimagem, da
consciéncia de si. Nesse sentido, acertadamente, aponta Jonathan Hall que os déricos e jénios
utilizaram dois pontos de referéncia para construir sua base de parentesco, a saber, um territério
primordial e lideres epdnimos. Isto €, aquilo que foi dito pelos gregos sobre si mesmo é mais
importante, para a formacéo de sua identidade étnica, do que os fatos objetivos (HALL, 1998,
p.267). Em outras palavras: “O meio pelo qual eles pensavam sobre si mesmos consistia em
géneros genealodgicos € mitos sobre a origem [...], que falavam de territorios primordiais”
(ALDROVANDI, 2009, p.3). Os mitos desempenhavam outras funcdes além de descrever as
coisas como realmente aconteciam, e 0s gregos ndo eram ingénuos para ignorar isso. Por vezes,
como aponta Veyne (2014, p.135), essas narrativas eram meios de glorificacdo do grupo e, por
conseguinte, dos individuos a ele pertencentes.
Além disso, 0 mito compora outra forma de pensamento (TORRANO, 2018), a
Tragédia. Entretanto, ela ndo se limitou a recordar e dramatizar as narrativas consagradas pela
tradicdo, mas se esforcava para as ultrapassar: era um modo novo de questionar os valores
fundamentais da cidade (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2014, p.11). A tragédia colocava o
herdi mitico sob o prisma das questdes emergentes ao tragedidgrafo, contrapunha o personagem
heroico e o coro, metonimia da cidade (TORRANO, 2018, p.275). Torna-se, entdo,
indispensavel tomar as tragédias em nossa investigacdo, porquanto nelas estdo presentes
questdes fundamentais acerca do ser helénico e da pélis enquanto modo pretensamente natural
de organizacdo politica e social. Ademais, ha outra maneira de ver e escrever o mundo, que nos
é muito caro: a Histéria. Herddoto se esfor¢ou para ndo deixar se apagar da mente os grandes
eventos produzidos por gregos e barbaros (Herddoto, Historias, ). Ele buscou ir além, viajar,
a maneira de um de seus primeiros objetos, o nbmade, e relembrar a gldria ateniense, o bastido
da liberdade grega contra os persas (DEMAND, 1988, p.422; DEMAND, 1990, p.34-44). Com
efeito, a relacdo entre Herddoto e os objetos investigados em sua obra ndo era de neutralidade,
como é comum atualmente (HECKO, 2016). Mesmo com um novo modo de narragdo, 0
historiador ndo descartava 0s mitos tradicionais: ou suspendia 0 juizo acerca deles, pois se
tratava de narrativas inverificaveis (FOWLER, 2011, p.46), ou tentava, de algum modo,
historicizéa-los, como tentou Herddoto com Orestes (Hist. 1.66) e Edipo (Idem, 5.60).
Esses trés eixos, poesia oral, tragédia e historia, aos quais podemos acrescentar um

quarto, porém em segundo plano, as comédias, muito importantes para nossa pesquisa, unem-
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se através de dois termos: mito e memdria. Estes, por sua vez, sdo fundamentais para a
construcdo do espago, pois ndo apenas fornecem o modelo “espiritual” de assentamento de um
povo, como ja fora dito, mas ddo forma ao modo de instalagdo material de uma sociedade, isto
€, sdo o substrato sobre o qual se funda e se cria 0 espaco. Desse modo, podemos defini-lo como
“o conjunto indissocidvel dos sistemas de objetos e dos sistemas de a¢des” (SANTOS, 2020,
p.21), no qual, o homem, através das técnicas, cria-o, realiza sua vida, e produz o meio;
transforma-o, torna a simples configuracdo geografica em espaco, isto €, em ambiente vivo (Id.,
ibid., p.62). Ele “é um cruzamento de méveis. E de certa forma animado pelo conjunto dos
movimentos que ai se desdobram” (CERTEAU, 2014. p.184); ainda nas palavras de Certeau:
“o0 espaco € um lugar praticado”. Contudo, a0 mesmo tempo que a historia acontece no e da
origem ao espaco, ele tem efeitos reciprocos na sociedade. Aponta Milton Santos (2014, p.12):
“[o espaco €] uma instancia da sociedade, a0 mesmo titulo que a instancia econdmica € a
instancia cultural-ideoldgica. Isso significa que, como instancia, ele contém e é contido pelas
demais instancias, assim como cada uma delas o contém e € por ele contido.”
Assim, podemos adicionar as seguintes palavras a no¢do de espaco que estamos
estabelecendo:
Na perspectiva cotidiana, seria preciso, de fato, problematizar o espaco como produto
e produtor de relagBes sociais e, assim, considerar como um artefato socialmente
produzido — o espago — se constitui tamhém como matriz de interagSes sociais, além
de um ingrediente estratégico nessas interacdes. E claro que, em se tratando de
Historia Antiga, a no¢ao de espaco (social) ndo pode ser aplicada como um postulado,

mas antes deve abrir um campo de debates sobre o espago e o cotidiano socialmente
produzidos. (ANDRADE, 2002, p.36)

Em suma, as palavras da professora Marta Mega de Andrade indicam que, uma vez
que o espac¢o ndo é um dado, mas efeito da vida humana, além de formulado pelos homens e
mulheres, ele serve de locus ativo das interacdes entre pessoas e sociedades. Ao receber
significados individual e socialmente estabelecidos, o espago, em contrapartida, atua de modo
a reafirmar os lagos que o constituiram.

Uma vez que 0 homem pensa seu mundo e busca atribuir sentido a ele, 0 espago
resultante da realizagdo da vida humana, animado pela propria identidade das sociedades, € a
materializacdo da memdria, a qual, por sua vez, carrega essa identidade e o conjunto de
significados construidos por uma dada sociedade. E, no caminho de volta, ele é, igualmente,
reflexdo e rememoracao, atuando no sentido de fazer lembrar, seja aos antigos ou aos neofitos
do grupo, a historia e o ser da comunidade. Para que o espaco seja vivido e praticado, como

disse Certeau, é necessario que ele seja um lugar de memoria, construido e reconstruido, onde
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se cruzam diversos caminhos de memdéria, onde se fixam e, a0 mesmo tempo, transitam 0s
significados socialmente atribuidos (HARTOG, 2019, p.165).

Podemos notar essa capacidade dos espacos em aglutinar a memoéria na Grécia Antiga
através da obra de Pauséanias. Em sua Descri¢cdo da Greécia, 0 autor comeca por detalhar o
territorio da Atica e, no desenrolar das observag@es, conta os eventos que por ali deixaram suas
marcas: “Era entdo Falero que lhes servia de porto, por ser ai que o mar se encontra mais perto
da cidade. Foi de 14, ao que se diz, que Menesteu partiu com 0s seus navios para Troia, € ja
antes dele Teseu o teria feito para levar a Minos a compensa¢do pela morte de Androgeu”
(Descricao, I, 1.1.2). Ou seja, ndo se pode dissociar 0 espaco da memoria que ele evoca, pois
ele sé foi construido em funcdo dessa memdria. Outro dos muitos exemplos que podemos citar
é o relato da stoa poikile de Atenas, na qual, em sua parede central, se retratava Atenienses e
Teseu lutando contra as Amazonas, bem como a ultima pintura, que representa 0s guerreiros de
Maratona (Descric&o, I, 1.15.2-3). E patente a importancia dos espacos para reafirmar a historia
e a memoria da cidade, de modo a fortalecer sua coesao e identidade.

Outro exemplo que podemos acrescentar € a monumentalizacdo: 0s monumentos,
chamados por Le Goff de “heranga do passado” (2013, p.485), sdo marcas desse processo dubio
de criacdo e reflexdo. Os monumentos sdo construcdes que excedem a economia da necessidade
pratica, pois, além de seus usos naturais, sao simbolos (TRIGGER, 1990, p.119-122): a guisa
de exemplo temos os templos, que, embora ndo impliguem uma mudanca religiosa na Grécia
Antiga, nascem como uma nova forma monumental, tornando-se “emblema da polis, a
consignacdo do poder e do prestigio de uma cidade frente as demais, a expressdo de sua
identidade” (HIRATA, 2009, p.5). Se os monumentos sao, para nos, marcas do passado, para
0s gregos eram, além disso, herancas a se deixar para o futuro, nas quais estavam inseridos sua
interpretacdo do mundo e de si mesmos. Ao mesmo tempo que sdo construidos para enaltecer
um determinado projeto politico, tais edificios fazem referéncia marcante a tradicdo e as
narrativas miticas, as quais fundam a identidade da comunidade. Portanto, no espago estdo
articulados passado, presente e futuro, e sé assim poderia ele ser criado. O Parthenon era, ao
mesmo tempo, uma edificacdo do grande império ateniense do século V, uma “férmula para
tornar este poder visivel para todo o conjunto de cidaddos atenienses e ndo atenienses”
(FLORENZANO, 2001, p.9), e a lembranga de um passado glorioso, de grandes her6is como
Teseu, dos principais vitoriosos contra os barbaros orientais nas Guerras Médicas, além de ser
uma construcdo para a posteridade, a fim de perpetuar a gldria da pélis. Assim, estudar o espaco
é, antes de tudo, estudar a memdria. No caso da Hélade, é estudar os mitos, a poesia, 0S

historiadores gregos, a tragédia. Ainda que essas narrativas estejam eivadas de imprecisdes,



23

invencdes e fantasias, elas possuem a pretensdo de ser memaria, viva e ativa, e trazem um

conjunto de significados préprios da sociedade que as contam.

2.2 0 ESPACO DOS MORTAIS: DEUSES E HEROIS, BARBAROS E HELENOS

Antes de nos perguntar o que é ser grego, cabe-nos saber 0 que é ser humano aos
olhos helénicos. Isto, evidentemente, implica uma primeira fronteira, a saber, entre humanos e
ndo humanos. Ademais, dentro do género dos ndo similes aos “homens comedores de pao”,
como fala a Odisseia, hd os animais e 0s seres divinos. Somente estes nos interessam aqui.
Deuses, imortais, criaturas divinas, daimons, tudo isso faz parte do vocabulério e do imaginario
grego. No entanto, as suas divindades, assim como a relagao entre os homens e elas, embora
parecam familiar, s&o, na verdade, dificeis de compreender, “aparentemente natural e
atavicamente estranha, ao mesmo tempo refinada e barbara”, dizia Burkert (2007, p.5).
Portanto, quem foram os deuses gregos?

Em um trabalho ja antigo, porém consagrado, Louis Gernet afirma que “a ideia [de]
que o homem enquanto tal ndo pode aceder a uma condic¢éo divina ndo se aceita sem uma certa
resisténcia’; mesmo os herdis, com suas virtudes e grandes feitos, jamais poderiam ser, um dia,
deuses (1980, p.18-19). Essa condicao produzia certo incdmodo, o que pode ser constatado na
vida heroica. Os grandes homens, conscientes de sua finitude, buscavam a divindade, ainda que
de modo precario - a gldéria imorredoura -, através da bela morte (eukleés thanatos)
(VERNANT, 1978, p.32). Os feitos heroicos, sucedidos por umamorte em batalha, outorgavam
0 poeta a sempre relembrar, através de seu canto, aquele homem: “Eis, portanto, uma solucao
para a condicdo humana: encontrar na morte 0 meio de ultrapassar essa condi¢do humana,
vencer a morte pela propria morte, dando-lhe um sentido que ela ndo tem, do qual esta
absolutamente desprovida” (1d., 2009, p.89). Isto ndo ocorria de modo simples e sem hesitacdo:
Heitor titubeia ap6s os pedidos de Andrémaca para nao retornar a batalha e sé volta a guerra
pela vergonha da fuga (11. 6.440-446); ademais, o coracao do herdi troiano pulsa forte no peito
quando se depara com Ajax e, desejando recuar, ndo o faz pelos valores guerreiros que Ihe
foram ensinados e por se encontrar na frente de seu povo (Il. 6.216-218). O medo preencheu o
coracdo de Agamémnon, fazendo com que, em suas proprias palavras, “[bamboleiem] sob mim
0s joelhos™ (Il. 10.95). A propria escolha entre uma vida calma e longeva, conquanto sem gldria,
e uma existéncia breve, mas dotada de renome, posta para Aquiles, é representativa da tensao
heroica, oscilante diante do medo e da coragem, da calma e da guerra, do anonimato tranquilo

ou da imorredoura gloria.
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Ao mortal resta, diante do fim, sempre miseravel, procurar ao menos o alivio de
terminar sua vida gloriosamente. Entdo, para o grego, ser divino é ndo compartilhar dessa
condicdo efémera, € ser imortal (athanatos). Os atributos potencializados, como a forca e a
beleza, sdo secundarios, pois o limiar que separa 0 humano do numinoso € a perenidade deste,
isto €, a sua imortalidade. A imortalidade é o traco fundamental entre seres humanos e seres
divinos, porquanto ha entes sobrenaturais desprovidos de beleza, como Polifemo, nada parecido
com os comedores de pdo, um monstro (Homero, Odisseia, 9.191-192), ou suscetiveis a forca
humana, como Afrodite, ferida por Diomedes ao tentar proteger seu filho Eneias (1l. 5.330-
355). “Mortalidade, imortalidade: ai estd a fronteira essencial” (VIDAL-NAQUET, 2001,
p.66). Dentro da categoria “imortais” ha diferentes espécies, arecas de atuagdo e espacos
césmicos habitados.

Nos confins do Oceano, as filhas de Poseidon, Caribde e Cila, protegem o limite
altimo navegavel aos humanos. Cila impde a Odisseu a fuga, pois, sendo imperecivel, o
combate ndo poderia jamais ser uma opcédo para o herdi (Od. 12.115-120). Outro ser mitico, ja
citado, Polifemo, o ciclope, ndo s6 ndo se assemelha aos homens comedores de pdo, mas ndo
vive como eles: prescinde do plantio da terra, ndo conhece a agora e as deliberagdes publicas,
mora em uma gruta (Od. 9.108-114), ou seja, ndo trabalha, ndo vive em uma polis, nem possui
um oikos. Embora “deus filho de deuses”, como diria Euripedes (Ciclope, 231), Polifemo era
um selvagem (&grios). Os deuses, por sua vez, habitam esferas diversas do cosmos, €, na
tradicdo Hesiddica, esse cosmos é simétrico. Saindo do céu, uma bigorna em queda livre chega
a terra no décimo dia; mais dez dias, partindo da terra para baixo, essa mesma bigorna atinge o
Tartaro, regido bolorenta, onde os Titds, apds a derrota na titanomaquia, estdo enclausurados
por causa dos designios de Zeus (Theog. 720-230). No alto, ao contrario, no pico do monte
Olimpo, habitam os olimpianos, 0s venturosos, os quais, apés a fadiga contra Cronos e seus
aliados, estabeleceram a ordem cosmica atual sob a soberania de Zeus, o responsavel por dividir
entre os imortais a honra (Theog. 881-885). Os deuses olimpicos, sob a égide de Zeus, deram
ao universo sua adequagdo, sua estabilidade ontologica, poderiamos dizer. Anteriormente,
quando do “reinado” de Urano, Gaia sofria as profundas dores impingidas pelo Céu estrelado,
que a forcava a manter seus filhos ocultos a luz do dia (Theog. 154-160), até que, pelo plano de
Gaia, Crono emascula Urano. Para Vernant (2000, p.23; 2014, p.60), essa primeira ruptura entre
pai e filho é o modelo mitico explicativo da separacdo entre céu e terra, uma etapa fundamental
no nascimento do cosmos, pois, a partir de entdo, pdde o tempo transcorrer, as geracoes
passarem, as estacOes sucederem-se e o plantio e a colheita existirem. Essa interpretacao parece

ser confirmada pela cena seguinte a mutilacdo de Urano: Crono lanca o pénis de seu pai para
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tras, donde nascem as Erinias, as Ninfas, os Gigantes e Afrodite. Numa contextualizacdo mais
ampla, dado que os trabalhos de Hesiodo foram fortemente influenciados por mitologias
orientais, o ato de lancar para tras é representativo do futuro, do desconhecido. Simbolizar o
que esta atrds como o tempo vindouro era habito grego, como argumenta Tralau (2018, p.466),
e oriental, como indica o vocabulario acadiano (HARTOG, 2003, p.15; TRALAU, 2018, p.466-
467). No entanto, mesmo apds essa primeira ruptura, temendo perder o poder conquistado,
Crono passa a engolir seus filhos (Theog. 454-458): como Urano, rejeita sua progenitura,
impede o vir a ser natural do cosmos. Por isso, depois de maduro, insurge Zeus contra seu pai,
libertando seus irméaos e passa a “reinar sobre mortais e imortais” (Theog. 506). A tensdo entre
pais e filhos parece representar a emergéncia do novo. Somente depois de estabilizado o
universo, estremecido pela titanomaquia e pela tifonomaquia, € que podem os deuses criarem
os mortais, a fim de receberem honras: “Sacrificar, com efeito, ¢ o que ¢ proprio do homem”
(HARTOG, 20144, p.36). Os mortais, por sua vez, imolam para que se mantenha a ordem social,
politica e militar: pouco antes da morte de Patroclo, os danaos perdem uma certa batalha contra
os troianos pela auséncia das “perfeitas hecatombes” (Il. 12.5-9); outrossim, 0 embarque de
Troia para casa sO deveria ter ocorrido, para ser bem-sucedido, ap6s ‘“as hecatombes
requeimarem” (Od. 4.479-480). Portanto, a ordem olimpiana é a ordem triunfal, “produto da
vitoria final e da consolidacdo progressiva de um marco de normatividade que a soberania de
Zeus garante como rei dos homens e dos deuses” (CIDRE; BUIS; ATIENZA, 2016, p.82).
Logo, o0 mundo dos deuses e o mundo dos homens estdo intricados, este sendo sustentado por
aquele.

Ao falar dos deuses, indiretamente tocamos numa carateristica fundamental dos
humanos, a mortalidade. Como, entdo, viviam os mortais, dado que ndo eram deuses e ndo
podiam viver como tal? Como esse “mundo dos homens™ era constituido?

Ser humano é ter uma genealogia, pertencer a um oikos, viver, de preferéncia, numa
polis (HARTOG, 2014a, p.37). Quando Penélope encontra Odisseu, metamorfoseado em
mendigo por Atena, suas palavras sdo: “Quem sdo teus pais, tua polis” (Od. 19.105). Esta
formula se repetird em toda a Odisseia, quando algum estrangeiro aportar em alguma cidade.
Em Herddoto, a preeminéncia da pélis também € evidente, vide a maneira como 0s citas séo
pensados pelo historiador: quase homens, meio selvagens, e como poderiam ser completamente
seres humanos se sdo nomades? (cf. HARTOG, 2014b, p.44-52). A mortalidade do homem
deveria ser vivida dentro do corpo civico instituido pela cidade, pois “¢ evidente que o homem
¢ um ser politico, mais que qualquer abelha ou que qualquer ser gregario” (Politica, 1.1253a 9-

10). Fazer parte de uma polis parecia ser natural, mesmo um dado da natureza, quando se 1€ as
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obras das épocas Arcaica e Classica. Era, afirmou Tirteu, Esparta um presente de Zeus aos
Heraclidas (fr. 2.10-15 In RAGUSA; BRUNHARA, 2021). Entretanto, nem sempre foi assim.
A cidade ndo € uma instituicdo eterna e natural; ao contrario, ela passou por um processo lento
e ndo linear de formacéo e consolidacéo.

Toda a ocupagdo do Mediterraneo, da Europa oriental e continental, das
colonizagdes ao redor do Mar Egeu e a constituicdo de povos homénimos — lidios, frigios,
jonios — pareceu ser natural aos helenos, fruto de sua sorte intrinseca ou dos favores divinos.
No entanto, a identidade grega, ndo obstante compreenda a si dessa forma, teve um longo
desdobramento histérico, marcado por avangos e recuos, mudancas ndo lineares, até a
realizacdo das cidades gregas, a polis.

Figura 1 — Migragéo de acordo com a tradigdo literaria

AEOLIANS

DORIANS

Fonte: HALL, 2014, p.45.

Desde o inicio do segundo milénio a.C. até fins do século IX a.C., 0s gregos ndo
conheceram a polis. Impensavel era a ideia de reunir o populacho numa praca publica para uma

votacao. Durante esse tempo remoto, a Hélade viveu sob o poder de grandes soberanos, grandes
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reis, cujas moradas, o palécio, constituiam uma espécie de édmphalos, de centro do mundo. A
vida social estava centrada no palacio, “cujo papel €ao mesmo tempo religioso, militar, politico,
administrativo e economico” (VERNANT, 2022, p.24). Seu rei chamava-se anax. Agamémnon
erao anax laos, senhor dos povos, maior autoridade do exército aqueu, aquele a quem pertencia
a maior gloria. Porém, essa designacao ja é arcaica para Homero, porquanto seus soberanos e
baisleis j& conhecem a pdlis e deliberam em publico. Nas sociedades palacianas, ao contrario,
nos dois grandes reinos, 0 Minoico e 0 Micénico, o poder era exercido pelo soberano, e apenas
por ele. A lenda do Minotauro, monstro nascido da unido entre Pasifaé e o touro divino, e do
tributo imposto a Atenas por Minos (a entrega de sete efebos e sete donzelas) é-nos um retrato
simbdlico do dominio cretense, sob a autoridade do anax, residente no palacio de Cnossos
(MOSSE, 1984, p.24). O anax reinava e aglutinava todas as funcdes de poder, seja na agora, no
exército, ou, mesmo que de modo secundario, no sacerddcio. No momento do sacrificio de um
touro, se ajuntam os anci&os, ldomeneu, Nestor, os dois Ajazes, Odisseu e Menelau; no centro,
como guia do rito, fica Agamémnon, responsavel por conduzir a precea Zeus (Il. 11.404-410).

Mas nada dura para sempre. Essas sociedades palacianas, cuja ultima gléria fora
vivida por Micenas, acabaram por sucumbir & mudancas naturais na organizacdo populacional,
social e mesmo espiritual. Aconteceu o que se tinha convencionado chamar de “invasdes

doéricas” ou “invasoes dos povos do mar”.

E todo esse conjunto que a invasdo dorica destr6i. Rompe, por longos séculos, os
vinculos da Grécia com o Oriente. Abatida Micenas, o mar deixa de ser um caminho
de passagem para tornar-se uma barreira. Isolado, voltado para si mesmo, o continente
grego retorna a uma forma de economia puramente agricola. [...] Na queda do império
micénico, o sistema palaciano desaba completamente: jamais se erguera (VERNANT,
2022, p.37)

Esse tom melancdlico ja ndo se adequa mais ao estado da pesquisa. Ndo porque nao
tenha ocorrido o perecimento de um certo tipo de ordem social, politica e econbmica, mas essa
mudanca foi menos bélica do que se pensava, e, de certo modo, ainda possui razfes obscuras
(ANDRE, 2017, p.159). Jonathan Hall (2014, p.43) chega a dizer que “o mundo micénico foi
esmagado por uma catéastrofe misteriosa”. Com efeito, desde o inicio do segundo milénio a.C.,
a Grécia recebe um conjunto massivo de imigrantes, cuja cultura era profundamente diversa da
dos autdctones. Foram esses recém-chegados dos anos 2000 a.C. os responsaveis por trazer
uma nova arquitetura, com casas em formato apsidal, novos costumes funerarios, a partir dos
quais adotaram tumulos individuais ao invés de coletivos, uma nova poesia, a montaria a cavalo

e até a lingua grega. Algumas sao as hipoteses aventadas para explicar a queda de Micenas e,
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embora os grandes palacios de Pilos, Micenas e Tirinto tenham evidéncias de uma destruicao
violenta (CAMP, 2001, p.20; HALL, 2014, p.43-56), € mais provavel que a causa para essa
profunda mudanca social, econdmica, politica e cultural tenha sido, justamente, como dito
acima, o intenso processo migratorio, a mistura e, por conseguinte, a mutacdo social ocorrida

em sua decorréncia:

A grande onda de destruicdo e abandono dos sitios de Micenas e suas proximidades
no final do Heladico Tardio Il é um dos pontos de referéncia inescapéaveis da Idade
do Bronze Tardia no Eugeu. Nos Ultimos vinte anos, contudo, muitos pesquisadores
as tém visto de outro modo ainda: como um momento de uma migragdo em massa e
estabelecimento permanente na Grécia de povos ndo micénicos (SNODGRASS, 2006,
p.118)3.

Ou seja, houve confrontos e disputas belicosas, porém ndo foi a “invasao dos povos
do mar” que, de modo exclusivo ou principal, promoveu a destrui¢do dos palacios, mas sim um
conjunto de fatores, dentre os quais desponta um processo migratorio intenso e, em grande
parte, organico. Ao fim dos poderes palacianos e do dominio do anax, segue-se um periodo de
relativo fenecimento material e, pode-se até dizer, social. Esse declinio na producdo material
da cultura gerou uma espécie de “vao” entre os periodos micénico e arcaico, €, por isso, tal
interim ficou conhecido como “Dark Age” (SNODGRASS, 1971, p.1-2), a Idade das Trevas na
Grécia. Nao obstante essa nocao nao seja mais aceita, dado que os juizos sobre ela feitos sao
decorrentes mais da falta de fontes que produtos de analises historicas precisas, observa-se uma
queda na capacidade de navegacdo e de producdo, bem como se pode constatar a perda da
escrita no mundo da Hélade (HALL, 2014, p.56-60), cuja redescoberta ocorre por volta dos
séculos IX e VIl a.C., com a adaptacdo do alfabeto fenicio. Ademais, produziu-se um novo
tipo de organizacdo social e politica mais circunscrita, ndo s6 na Grécia, mas em boa parte do
Oriente Proximo: “Em quase todo o Mediterraneo oriental, a vida se tornou mais local. Ha
poucos objetos importados nos sitios arqueolégicos que podem datar desse periodo”
(GUARINELLO, 2021, p.59).

Entdo, findado o periodo micénico, a Grécia entra nessa época de mudancas. Em
seguida, viria o recorte chamado de Arcaico (séculos VIII ao V1), ao longo do qual incontéaveis
novidades culturais vém a luz: a poesia oral com as grandes obras de Homero, Hesiodo, além

de, no século VII a.C. haver uma grande inovacao na histéria do pensamento humano, a saber,

% The great wave of destruction and abandonment of Mycenaean sites at or near the end of the Late Helladic IlI
period is one of the inescapable landmarks of the Aegean Late Bronze Age. For the past twenty years and more,
however, many scholars have also seen it as something else: as the occasion of a mass-immigration and
permanente settlement in Greece of non-Mycenaean peoples. (SNODGRASS, 2006, p.118).
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a Filosofia. Ademais, profundas transformaces politicas sdo realizadas, e é ai que ocorre 0
advento da polis. Modelo de organizacao politico-social no qual todo o povo (demos), isto €, 0s
cidadaos, estd implicado, participando em maior ou menor medida nas decisdes relacionadas a
administracdo da comunidade, a polis torna-se 0 modo de organizacéo predominante em grande
parte do Mediterraneo a partir do século VIII a.C., excetuando-se a parte mais oriental, como o
Egito e Levante (GUARINELLO, 2021, p.77). Para Mossé, ocorre a “emergéncia do fator
politico”, em que o poder do demos nos épicos homéricos é reflexo fundamental (1984, p.91-
93). Na mesma linha, Finley afirma que a politica ¢ “uma inovagdo grega fundamental” (1998,
p.31); donde Winton e Garnsey concebem a cria¢do da teoria politica como sendo igualmente
grega (apud FINLEY, ibidem, p.49). Convocar a 4gora € praxe na batalha contra Troia. Aquiles
o faz no décimo dia de pendria imposta por Apolo devido a afronta de Agamémnon (Il. 1.53-
56). Mesmo o senhor dos povos, 0 anax do exército aqueu, necessita comparecer e falar ao
publico. Talvez seja essa a sutil intencdo de Homero ao ressaltar a aclamacéo de Crises pela
“massa dos aqueus” (Il. 1.22), mostrando a insensatez de Agamémnon ao refugar violentamente
o0 sacerdote, ao contrario do povo (demos). Mesmo Aquiles, apos renunciar a sua faria e retornar
ao prélio é aconselhado a comunicar sua decisao na agora (1. 19.34-36). Outrossim, 0s poemas
homéricos tém, também, uma finalidade pedagogica, pois traziam um conjunto de valores éticos

e estéticos modelos para 0s gregos:

O exemplo dos herdis famosos tornou-se parte essencial da ética e da educacdo. A
vida do herdi incorporava o paradigma, a partir do qual as novas geracdes pautavam
seu comportamento. Esta forma de educacdo esteve presente em toda a historia do
povo grego. O exemplo e a imitagdo (mimeses) representavam a categoria
fundamental da vida e do pensamento gregos; mesmo mais tarde, quando os ideais ja
ndo eram incorporados por figuras miticas, mas pelas categorias abstratas da filosofia
(GEORGEN, 2006, p.187).

Podemos unir nossa voz a de Gregory Nagy ao dizer que 0s gregos antigos
consideravam a lliada e a Odisseia como “o pilar de sua civilizagdo” (2013, p.28). E,
juntamente ao aspecto guerreiro do herdi — ideal a ser seguido por aqueles que almejavam o
kléos da bela morte — seguia-se outro, tdo importante quanto saber impor-se na disputa corpo a
corpo: era necessario dominar a habilidade da fala publica. Odisseu, por exemplo, ao admoestar
os soldados que se empenhavam em fugir, dizia: “Es uma nulidade na assembleia e na guerra”
(11, 1, 202). Essa duplicidade estara presente em diversos outros momentos na obra homeérica,
a fim de marcar os atributos fundamentais do nobre.

Portanto, ser grego é ter uma genealogia e fazer parte de uma polis, ou seja,
participar da coisa publica, visdo que se cristaliza, em especial, na época Cléssica. Por outro
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lado, quando h& auséncia dessas condi¢des, surge o ndo grego, chamado de barbaro, epiteto
popularizado por Herddoto. Esses outros povos nao conhecem a koinonia, a comunidade entre
os cidaddos. O poeta Calino exorta aos combatentes a ndo temerem a morte, “pois todo o povo
tem saudade do vardo valoroso que morre e, vivo, ¢ digno de semideuses” (fr. I, 18-19 apud
RAGUSA; BRUNHARA, 2021). Na mesma linha, ao incitar ao combate, Tirteu diz: “Jovens,
avante, lutai, mantendo-vos lado a lado” (fr. 10, 15 apud RAGUSA; BRUNHARA, 2021).
Morrer pela pélis, bem como a organizacao hoplitica s6 sdo nogoes possiveis se fundamentadas
na ideia de comunidade, de igualdade, conquanto ndo absoluta. Com efeito, a igualdade se
manifesta na condicdo civica compartilhada pelos cidaddos. Ir a um banquete ou mesmo a uma
assembleia era reunir-se com os diferentes (hetairos) através de um laco de philia, de ligacédo e
confianca (CALAME, 2013, p.86). Ao contréario, os barbaros ndo conheciam tal sentimento,
ndo sabiam guerrear, porquanto ndo eram hoplitas, nem tinham politica, uma vez que eram

governados por um soberano, sem a participacao do demos:

Como resultado, a palavra “Barbaro” veio a significar ndo primeiramente, ou
necessariamente, barbarismo (crueldade, excesso, laxidao), mas uma diferenca
politica; ela separa aqueles que escolhem viver em uma cidade-estado daqueles que
nunca bem viveram sem reis. O Grego é “politico”, em outras palavras livre, enquanto
0 Bérbaro é “real”, significando submissdo a um mestre (despotés) (HARTOG, 2000,
p.393).

Figura 2 — Disposicéo geografica da Grécia Cléssica

HE T s S

Fonte: HISTORICAL ATLAS OF THE WORLD. Oxford University Press, 1989, p.6.
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Esta era a ideia formulada a respeito do que € ser barbaro e, por conseguinte, o que
é ser heleno. Herdédoto nos da um bom relato disso. Apds Dario, junto de Otanes e Magabizo e
outros persas ilustres matarem os dois magos farsantes que se apoderaram do impeério, puseram-
se a deliberar, a fim de escolher qual modo de governo seria melhor. Otanes fala em favor da
democracia, Magabizo opta por uma espécie de aristocracia, e Dario, enfim, reivindica a
monarquia, “pois ¢ opinido geral”, diz o persa, “ndo haver nada melhor que o governo de um
unico homem, quando este ¢ um homem de bem” (Hdt, Hist. 3.82). Os demais persas que da
assembleia participaram recusaram as duas primeiras propostas e aceitaram a monarquia, cujo
governo seria exercido por aquele que vencesse um certo concurso. De modo astuto, Dario
sagrou-se vencedor (Id., 3.87-88). Em suma, mesmo quando ha possibilidade, ainda que
mitigada, de deliberar, os barbaros optam, indiscriminadamente, pela monarquia, pelo déspota.
A liberdade, entendida como eleutheria, isto €, autonomia, autogoverno, parece ser
caracteristica constitutiva do ser heleno. Relata Her6doto que, sob o dominio tirdnico dos
pisistratidas, os atenienses “ansiavam pela liberdade” (Id., 5.64). A narrativa do historiador
parece querer mostrar uma sociedade sufocada, suprimida pelo despotismo. Apds repelir Hipias
em definitivo e instituir um governo democratico, Atenas, segundo Herddoto, ficou
desimpedida para florescer: “Recuperando a liberdade, cada qual se dedicou intensamente a
trabalhar com ardor para si mesmo” (Idem, 5.87). E esse, outrossim, o significado do sonho da

mao de Xerxes, dramatizado por Esquilo:

Pareceu-me que duas mulheres bem-vestidas, uma paramentada com véus pérsicos,
outra, com doricos, viessem-me a vista, mais notaveis que as de hoje no porte e na
beleza perfeita, irmas do mesmo tronco, uma habitava a Grécia, a outra, na terra
bérbara, no sorteio recebido por pétria. Ao que me parecia ver, houve entre ambas
uma querela, e meu filho, quando soube, tentava conter e acalmar, e sob o carro atrela
as duas, e pBe-Ihes o jugo no pescogo. Uma se orgulhava dos jaezes e tinha a boca
décil ao mando, a outra esperneia e despedacga 0s arreios com as maos, arrebata com
violéncia desenfreada e quebra o jugo ao meio (AESCH. Pers. 181-196).

Se os barbaros estdo fadados a serem governado por um rei, seja ele bom ou mau,
autoritario ou benevolente, os helenos veem-se “condenados” a liberdade, a governar-se a Si
mesmos. Esse modo de viver e de ver a vida politica e social foi materializado com a polis,
onde se tem a isonomia, a koinonia entre os cidaddos. Impera, pois, o sentido de comunidade.
E um espaco que abriga a igualdade na diversidade. E o espaco mais eminentemente humano,
no qual se reinem um conjunto de familias, que, por sua vez, buscam um bem comum, diria
Aristoteles (Politica 1.1252 a 1-6). Contudo, esse foi o discurso que se quis deixar, e ele ndo

necessariamente se aplica aos usos do espaco e ao cotidiano da vida grega. Esse senso de



32

comunidade, ndo obstante existisse, tinha suas restri¢des, suas fronteiras. E isso que veremos
no tépico seguinte.

Podemos, entdo, observar que o mundo grego ndo era homogéneo. Havia
separagOes entre mortais e imortais, helenos e barbaros. Para cada uma dessas categorias,
correspondia um recorte espacial. Se os deuses habitavam um mundo de bem-aventuranga,
regido pelo poder invencivel de Zeus, os béarbaros viviam sob a monarquia, ndo conheciam a
liberdade proporcionada pela comunidade (koinonia) politica. Por sua vez, os gregos, livres e
politicos por natureza, tinham um modo proprio de organizacao social e espacial, a partir do
qual desenvolviam suas vidas, a polis. No entanto, mesmo sendo eminentemente helénico, o
espaco e 0 mundo da poélis ndo eram uniformes; ao contrario, carregavam fronteiras internas

muito marcantes.

2.3 FRONTEIRAS INTERNAS

O espago e o mundo da pdlis ndo eram homogéneos. Eles se configuravam a
maneira que as sociedades do mundo helénico se desdobravam. Muitas eram as poleis do
mundo antigo e, portanto, muitas eram as particularidades desse modo de organizacao politica
e social. Em primeiro lugar, podemos diferenciar o ntcleo “urbano” da cidade, a asty, a khora,
espaco voltado paraas atividades agricolas (HIRATA, 2009, p.2), e a eskhatia, espaco limitrofe,
de bosques e terrenos ndo aproveitaveis (CORNELLI, 2012, p.44). Além disso, governada
tirdnica ou democraticamente, a cidade possuia a caracteristica essencial de ser comunidade, e
é desse fator que brotava o sentimento de pertencimento entre os cidaddos. Havia espacos
comuns, puablicos, onde se materializava essa comunidade, onde os cidaddos podiam ver-se
como parte integrante da sociedade. E essa ideia de reciprocidade explicitada nas palavras de
Sécrates. O filosofo faz da cidade uma pessoa e, ao dialogar com ela, a p6lis o questiona: “Nao
foi por meio de nds que teu pai casou-se com tua mae e te gerou?” (Platdo, Criton, 50d). Ou
seja, foi a polis que possibilitou a realizacéo da vida. E igualmente isso o aludido por Etéocles,
guando da iminéncia do ataque de seu irmdo Polinices a Tebas; cabe aos cidadaos, sobretudo
aos jovens, “acudir a cidade e aos altares dos Deuses da regido (que as honras ndo se apaguem),
aos filhos e a Terra-mae, a primeira nutriz” (Sete contra Tebas, 14-16). Ha, pois, um troca
mutua. Talvez seja essa ideia de reciprocidade entre os cidadaos a defini¢do da cidade para os
intelectuais da antiguidade grega. Ademais, como ja foi acima discutido, parece ser a polis a
maneira naturalmente humana de estar no mundo, de modo que o ser social e o ser politico se
confundiam, ou seja, a sociabilidade intrinsecamente humana devia, para realizar-se com

inteireza, se manifestar na ordem citadina. No entanto, “esta €, com certeza, a imagem gue 0s
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antigos gregos quiseram deixar para posteridade” (ANDRADE, 2002, p.104), mas nao
necessariamente foi a realidade vivida. E preciso notar que o cotidiano tem notas de ineditismo
e ndo pode ser reduzido a construcdo ideal dos intelectuais, o que implica que muitas das nossas
conclusdes podem ser erraticas em relacdo as praticas efetivas da vida grega, em decorréncia
das nossas fontes serem, em geral, idealizagOes das institui¢cdes. Enfim, cabe relembrar que
nosso foco repousa nas representacoes, porém ndo nos recusamos ir além dessas construgdes, a
fim de compreender a vida dos helenos para alem do simplesmente representado.

Como ja fora dito, a nocdo de comunidade, talvez, seja a caracteristica mais
fundamental da pdlis. Dela decorre a possibilidade de se diferenciar aquilo que é comum,
publico, daquilo que é restrito, privado. Esta foi uma das grandes novidades das poleis, a saber,
a criacdo de espacos publicos, como a agora, os foruns, que se tornaram lugares centrais da
vida social (GUARINELLO, 2021, p.82), antes dominada por um palacio, como nos periodos
Minoicos e Micénicos. A esses espacos publicos contrapunha-se o espago doméstico, o oikos.

Espaco sobretudo intimo, onde as relacGes conjugais e familiares eram vividas, o
oikos guarda os aspectos nevrélgicos da subsisténcia. Essa funcdo provedora dota o espaco
doméstico de maior antiguidade em relagdo ao publico. Wiersman (2020), por exemplo, vé uma
“House Societies” formar-se ja no periodo Heladico (2200 — 1050 a.C.), na qual se pode
observar a construcdo de casas e timulos voltados as relagcdes parentais, bem como uma noc¢éo
de hereditariedade. Embora ndo queiramos adotar um continuismo ingénuo, é interessante notar
que, pelas terras da Hélade, a ideia do doméstico se fez presente ha muito tempo. De todo modo,
tudo indica uma anterioridade do oikos em relacéo a formagéo da p6lis (FLORENZANO, 2001,
p.1). Marcado pela ideia de eleutheria, isto é, autonomia, autossuficiéncia, o oikos era o espago
onde se provia, materialmente, a vida (Id., ibid, p.2). Para Hesiodo, “os deuses mantém
escondido dos humanos o sustento” (Op. 41-42), forcando-os ao trabalho. Dai, surge a boa
Erinia, a da competicdo que leva um vizinho a melhor trabalhar o seu arado em vista da
prosperidade do outro, para alcancar a fartura. (Id., 21-24). Todo esse movimento da-se na e
em funcdo da casa. E quando se negligencia o lar, corre-se o risco da penuaria, como exorta
Hesiodo a seu irmdo, muito preocupado com os litigios na “praga publica” e descuidado quanto
a abundancia de sua casa (Op. 27-34). Além dessa caracteristica, segundo Colombani (2014),
na narrativa hesiodica, a casa se manifesta como lugar de vinculos, de repouso, de conservacéo.
Isto é, é um espacgo com diversas dimensdes, voltadas, sobretudo, para a vida privada, sem, no

entanto, ser um bloco estanque:
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A casa [e 0 micro espaco de instalacdo antropoldgica com todas as pautas que ele
implica; o campo deixou de ser a terra baldia, inculta, para ser o local prdspero e
fecundo que devolve, mediante trabalho, o fruto da deusa; a 4gora é o espago
emblematico, um sinal da cultura: o direito & palavra que circula, o espaco do litigio
entre irmaos, o topos da dendncia aos dotophagoi* (COLOMBANI, 2014, p.131,).

Como fala o poeta, ndo ha problema intrinseco em ir a praca publica ver e participar
dos litigios, desde que nao haja desleixo com o lar (Op. 33-34). Logo, ao invés de ser um espaco
separado e intocado, € espacgo de integracdo. Essa é uma fronteira interna a polis, o privado e 0
publico, o oikos e a agora. Contudo, essa saida de dentro para fora, da vida particular para a
vida publica, exigia, como se viu logo acima, o cumprimento de determinados deveres.

Diante disso, tendeu-se a ver uma distin¢do dos papeis de género em funcao dessa
divisdo entre o publico e o privado, como se a esfera do oikos fosse de responsabilidade
feminina, enquanto os homens se dedicariam a dimensdo publica e politica. Entretanto, as
questbes sdo mais complexas e menos binarias. Com efeito, essa bipolaridade parece ser
produto da “ideologia masculina ateniense”, como afirma Fabio de Souza Lessa (2001, p.48-
49), que distinguia as fun¢Bes masculinas e femininas de modo complementar. Na Grécia
Antiga, quase todas as funcdes de poder eram exercidas pelos homens, de modo que, mesmo
no ambiente da casa, a autoridade masculina predominava. Aristételes, por exemplo, fala que
um dos sexos foi criado com mais forga, o outro, com mais debilidade, precisamente para o
exercicio de funges distintas, mas necessarias umas as outras: um repelira os ataques externos,
0 outro, terd mais cautela; um, buscara o sustento da casa, o outro, cuidadosamente, tratara de
0 manter (Econémicos 1.1344b 25 — 1344a 1). No entanto, o senhor da casa (Oikénomos) € o
homem, ¢ ele quem deve adquirir e manter suas posses, alem de distinguir os tipos de bem que
possui e deles fazer bom uso (Econ. 1.1344b 20-30). Igualmente, é a Odisseu e, por certo
momento a Telémaco, que pertence o paléacio de Itaca, e ndo a rainha Penélope. Inclusive, a
propriedade do senhor da casa, seu oikos, ndo era apenas a casa em si mesma, mas também a
mulher, os filhos, os animais, os escravos, os servos (cf. MOSSE, 1984, p.57-70). Portanto,
todos os elementos encontravam-se sob o controle do homem.

A comédia de Aristofanes nos da um bom exemplo dos papeis dos homens e das
mulheres estabelecidos na Grécia Antiga. Segundo Lisistrata, a condi¢do feminina lhe provoca

profunda dor, “pois para 0s homens nés valemos menos que um 6bulo furado” (Lisis., 10-15).

4 “La casa es el micro espacio de intalacion antropologica com todas las pautas que ello implica; el campo ha
dejado de ser la tierra baldia, inculta, para ser la geografia prospera y fecunda que devuelve, mediante trabajo, el
fruto de la diosa; el &gora es el espacio emblematico de um signo de cultura: el derecho a la palabra que circula, el
espacio del litigio entre Hermanos el topos de la denuncia a los dotophdgoi” (COLOMBANI, 2014, p.131,).
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Logo em seguida, Cleonice se lamenta pela dificuldade da vida feminina: “E duro abandonar o
lar, pois se ha de olhar primeiro o esposo e entdo tirar da cama o famulo, ninar nené, limpar a
caca, preparar a papa” (Id., 15-20). Além disso, toda a trama gira em torno de uma subverséo
de papéis: as mulheres, saturadas de verem seus maridos distantes nas guerras, decidem ocupar
um lugar que Ihes é estranho, desejam tomar a acropole, para poderem tomar as rédeas da cidade
e, entdo, pdr fim aos conflitos: “Tocas num ponto considerado, pois tomamos hoje a urbe alta!”
(Id., 175-176). A revolucédo é respondida da seguinte maneira pelo coro de homens:

Até para o longevo Estrimodoro, a vida € um bau de enigmas. Alguém imaginara ouvir

que as mulheres, um peso morto a quem alimentavamos em casa, meteriam a mao na

estatua da padroeira, dominariam minha acropole, larando porticos com barras
ferrolhos (Lisis., 255-265)

Nota-se que, para 0s homens, os espagos publicos Ihes pertenciam por direito,
estando quase completamente vetado as mulheres. Além disso, embora as mulheres ficassem
responsaveis pela ordem do lar, eram os homens que a “alimentavam”, ou seja, mesmo no
ambiente doméstico eles exerciam o papel de poder.

Contudo, ainda assim existiam subterfigios para que as mulheres pudessem se
expressar sem grandes coacdes. Um interessante estudo de Francgois Lissarrague (1990),
demonstra, através da iconografia de vasos antigos, as diversas ocasifes de atuacdo feminina
na polis. Podemos destacar os ritos funerarios, nos quais, mais que o morto, as pinturas
buscavam dar énfase na piedade dos vivos em relacdo a ceriménia, geralmente encabecada pelas
mulheres (LISSARRANGUE, 1990, p.220); além disso, podemos citar a importante atuacdo
feminina nos rituais e festividades religiosas, através da danca e do canto (ld., ibid., p.133).
Ademais, podemos adicionar os momentos de auséncia dos homens, como os periodos de
guerra, quando as mulheres eram “chamadas” a atividades mais proeminentes na vida publica
(LESSA, 2001, p.81-85), o que pode ser visto, também, na Lisistrata de Aristofanes, citada
acima.

No entanto, 0 dominio do sexo masculino era preponderante e ndo se encontra
encerrado no ambito privado, mas se estende pela maior parte da vida helénica. Ser cidadao
exigia pelo menos trés caracteristicas, quais sejam, ser homem, nascido na p6lis e possulir terras
(FINLEY, 1999, p.48). Disso, pode-se concluir que nem todos os habitantes eram considerados
cidaddos. Mulheres, criangas, estrangeiros, escravos, trabalhadores ndo livres, todas séo
categorias que se diferenciam entre si, mas guardam a marca de serem excluidas da cidadania,
ou seja, da participacdo da vida publica, sobretudo politica o que invariavelmente impactava na

organizacdo espacial: “Fica claro, portanto, que ndo deve haver relacao direta entre o conceito
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de espaco civico e o espago empirico da cidade” (ANDRADE, 2002, p.28). As mulheres
conseguiam desempenhar um papel mais proeminente no aspecto religioso da comunidade,
muitas vezes subestimado em func¢éo da dimensdo politica (Id., 2003, p.3-4). Por outro lado, 0
papel dos escravos e dos trabalhadores compulsorios eram ainda menores na vida politica, mas
cruciais para a manutencdo da riqueza e da producédo nas cidades. Os escravos, por exemplo,
perdiam o direito ao seu trabalho e a sua personalidade, dominio estendido infinitamente pela
sua linhagem (FINELY, 1991, p.77). A integracdo na polis sO era plenamente possivel para os
cidadéos.

Nossa palavra “cidadio” tema mesma conexdo filoldégica com “cidade” como a Latim

civis e a Grega polités, mas muito pouca ligacdo conotativa, uma vez que nos séculos

formativos de ambas as civilizagdes a “cidade” era uma comunidade unida pela

religido, tradicdo, intimidade e autonomia politica em modos que ndo pretende a
cidade moderna (FINLEY, 1999, p.47).

Entretanto, mesmo entre os cidadaos havia fronteiras, limites que diferenciavam
seus papéis sociais. Finley, por seu turno, diferencia Order de Status. O primeiro termo designa
uma classificacdo institucionalizada; o segundo seria uma diferenciacdo de facto, conquanto
careca de positivacdo. Na Atenas Classica, por exemplo, quatro eram as classes politica e
institucionalmente formadas: pentakosiomedimnoi, hippeis, zeugitai e thetes. Suas funcdes
politicas eram delimitadas, dando as classes mais altas maiores possibilidades, enquanto a
classe mais baixa era concedido apenas a apelagéo nas cortes (CAMP, 2001, p.26).

Desse modo, os espacos refletiam esse conjunto de diferenciagdes, objetivando as
classificagOes produzidas. Como apelante, um thete ndo utilizava o espago de uma corte da
mesma maneira que um pentakosiomedimnai ou um hippeis, 0s quais podiam exercer altos
magistérios. Da mesma forma, a casa nao era vivida igualmente por homens e mulheres: o
gineceu marcava o lugar mais intimo e inacessivel do lar, destinado a mulher, enquanto o
andron, lugar voltado para os homens, era um espaco semipublico, um limite entre o interior e
o exterior (CALAME, 2013, p.106).

Vé-se, pois, que toda a construcdo dos espacos da cidade estava marcada pela
compreensdo e pelas experiéncias da comunidade, de modo que esses espacos, inversamente,
comunicavam e reforcavam as fronteiras e limites, dentro e fora do oikos e da polis. Tais
fronteiras, embora algumas sejam fluidas, assinalavam diferencas e interpenetracdes
importantes. Os espacos dos vivos, dos deuses e dos mortos, como fala Hirata (2009, p.3),
reflete a existéncia de fronteiras entre o sagrado e o profano, entre o habitavel e o ndo habitavel;

contudo, tais divisas ndo os tornavam vedados entre si, talvez nem mesmo rigidamente
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diferenciaveis. Sera o propésito do proximo capitulo pensar, em termos gerais, como, em

funcdo da religido grega, o que era politico ndo se divorciava do religioso e vice-versa.
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3 ARELIGIAO GREGA E OS ESPACOS SAGRADOS

Vista de modo geral a maneira como 0s gregos concebiam a si € 0 seu mundo, percebe-
se a importancia da religido no mundo helénico. Os mitos de criacdo e de fundacdo sempre
giravam em torno de figuras lendarias, divinas, a partir das quais os atributos sociais, politicos
e culturais basilares haviam sido forjados. Diante dessa primazia do fendmeno religioso no
mundo grego, € nosso desejo, neste capitulo, pensar a definicdo de religido, bem como sua
manifestacdo nos recortes que nos propomos investigar. Ademais, vamos definir e refletir a
respeito dos espacos sagrados, a fim de entender o funcionamento da religido grega e seus
aspectos fundamentais.

Para que nossos propdsitos sejam alcangados com éxito e clareza, decidimos separar 0
capitulo em duas partes. No primeiro topico, intitulado “A religido grega”, pensaremos 0 que €
religido e como ela era praticada na antiguidade grega. A partir das fontes primarias, veremos
como eram concebidos os deuses, 0 mundo divino, as praticas ritualisticas etc. Em seguida, no
topico “Santudrios, templos e os espacos sagrados”, veremos a historicidade desses espagos,
como foram constituidos no tempo e, também, como eram compreendidos pelos gregos. No
ultimo topico, “Usos e praticas nos espagos”, nos debrugamos sobre as praticas rituais e as
festividades religiosas. Com isso, temos a finalidade de responder duas questdes centrais neste
capitulo: que func@es sociais e politicas tinham os santuarios, templos e espagos sagrados em
geral? Diante das caracteristicas da religido grega, podemos dizer que havia espacos
exclusivamente sagrados e outros profanos?

Esses problemas visam por em questdo os limites entre o religioso e o secular, se nos
for permitido utilizar um termo tdo moderno. Retornando a questdo nevralgica de nossa
dissertacdo, a da profunda conexdo entre o religioso e o politico, este capitulo busca pé-la no

centro, tomando uma investigacdo acerca dos espagos e dos aspectos essenciais da religido
grega.

3.1 ARELIGIAO GREGA

O que é a religido grega? Uma questdo de grande dificuldade, sobretudo quando nos
comparamos com 0s antigos, pois um universo de significados se transpde entre 0S Nossos
fendmenos religiosos e aqueles da antiguidade. Essa tentativa de entender e assimilar os
fendmenos religiosos, por mais estranhos que fossem, é antiquissima. Os préprios gregos
demonstraram esse interesse pelo diferente: Herddoto costumava “traduzir” 0s deuses barbaros

nas divindades helénicas (Hdt, Hist. 5.7); Platdo via em Toth o criador dos numeros e da
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aritmética (Fedro, 274d-e). Essas inquiricbes estenderam-se até nos, e modos diversos de
abordar a religido foram produzidos modernamente.

E desse interesse que surgem as investigacdes socioldgicas, psicoldgicas e historicas
para se compreender a religido em sua totalidade. Freud, Durkheim, Rudolph Otto, Eliade e
outros tentaram definir “religido”, de modo a universalizar aspectos supostamente comuns a
experiéncias tdo diversas. Porém, diante da profunda idiossincrasia do fenémeno grego,
deixemos os debates tedricos e partamos diretamente as suas caracteristicas, para que se elucide
0 que é a religido grega, pois, em primeiro lugar, ndo ha, na lingua grega, palavra que possa ser
traduzida precisamente por religido. O mais aproximado disso é a palavra Eusebéia, cuja
traducdo é piedade, devocdo. Por exemplo, em algumas inscricdes e textos epigraficos do
periodo helenistico, podemos encontrar a expressdo kalos kai etsebeds. Com ela, 0s gregos
desejavam louvar alguém que bem performou um sacrificio, ou que teve cuidados adequados
as coisas divinas: “um modo belo e adequado de demonstrar respeito™ (MIKALSON, 2016,
p.19). Portanto, falar de “religido” na Grécia ¢ apenas um modo de nos referirmos as atitudes
e praticas para com as inimeras divindades, sem propriamente falar de fé, crencas, dogmas ou
igreja.

Assim, a religido grega pode, de modo sumério, ser definida como politeista, ou seja,
seu pantedo possui figuras divinas e semidivinas que correspondem a diversos aspectos da
realidade, havendo uma auséncia de ser supremo: conforme a Teogonia hesiodica, por exemplo,
embora Zeus seja mais poderoso que os demais, o que ocorreu foi uma sucessdao de “reis do
universo”, impondo cada um sua ordem cosmico-politica (BIANCHI, 1973, p.157). Sourvinou-
Inwood (1996, p.21) vé areligido grega sob uma ética estrutural, a partir da qual cada elemento
recebe relevancia prépria em relacdo aos demais, isto €, cada deus adquiri significado somente
em relagdo com os outros elementos do sistema a que pertence

Ademais, ela prescinde de livro sagrado, de profeta, de messias; € uma religido sem
ortodoxia: “A religido grega ndo era um dogma cristalizado, mas um sistema aberto™® (ld., ibid.,

p.11). De um modo mais completo:

O politeismo grego ndo repousa sobre uma revelacéo; nao ha nada que fundamente,
no divino e por ele, sua inescapavel verdade; a adesdo baseia-se no uso: 0s costumes
humanos ancestrais, 0s ndmoi. Tanto quanto a lingua, 0 modo de vida, as maneira a
mesa, a vestimenta, o sustento, o estilo de comportamento nos ambitos privados e
publicos, o culto ndo precisa de outra justificagdo além de sua propria existéncia:
desde que passou a ser praticado, provou ser necessario. Ele exprime o modo pelo
qual os gregos regulamentaram, desde sempre, suas relagdes com o além. Afastar-se

5 “peutifully and in a way showing proper respect” (MIKALSON, 2016, p.19)
6 “Greek religion was not a crystallized dogma, but an open system” (SOURVINOU-INWOOD, 1996, p.11)
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disso significaria ja ndo ser completamente si mesmo, como ocorreria a alguém que
esquecesse de seu idioma (VERNANT, 2006, p.7).

Enfim, mais que uma cosmovisdo, a religido grega era um conjunto de habitos e praticas
pelos quais os helenos concebiam e reconheciam a si; negar os deuses e 0s ritos a eles
relacionados néo feria uma certa ortodoxia, e a impiedade néo era negacdo de um determinado
dogma religioso; todavia, a rejeicdo as praticas cultuais era a negacdo do modo proprio de ser
grego (Id., 2021, p.97). Em virtude desses aspectos, Ugo Bianchi (1975, p.1) utiliza as palavras
“religido étnica” para sumarizar a religido helénica, sobretudo para indicar que a sua base esta
no compartilhamento de mitos, ritos, onde estdo as raizes do pantedo, da pratica cultual de
varios grupos que, apesar das diferencas, ttm em comum o aspecto religioso. Ademais, por ser
heterodoxa, havia uma imensa variedade de mitos, genealogias, deuses poliades, a depender de
cada localidade; o que estabeleceremos a seguir € um retrato talvez pan-helénico, sem esgotar
as incontaveis especificidades de cada polis. Nas palavras de Jan Bremmer (1994, p.1): “Deve
estar absolutamente claro, desde o inicio, que a religido grega enquanto uma entidade
monolitica nunca existiu™’.

Mario Vegetti, no capitulo “O Homem e os deuses” do livro “O Homem Grego”,
organizado por Jean-Pierre Vernant, nos aponta muito bem essa caracteristica ao refletir sobre
a anedota contada por Aristoteles a respeito de Heréclito, que, ao receber alguns convidados
em sua casa, logo os convidaram para se sentarem ao seu lado e se aquecerem junto ao fogo da
cozinha, dizendo: “os deuses também estdo aqui”. Isso reflete um aspecto fundamental da
religiosidade helénica, pois as divindades ndo estavam longe, ndo eram inacessiveis; ao
contrario elas podiam ser encontradas com facilidade, de modo que a religido grega se
desenvolvia principalmente no cotidiano, nas praticas, nos habitos, mais que em especulacdes
teoldgicas (apud VERNANT, 1993, p.231). Néo a toa, Vegetti comeca por definir o que ndo é
a religido grega: sem dogma, sem fé, sem igreja ou “6rgaos oficiais”, sem, portanto, heresias
ou heterodoxias a serem suprimidas (Id., ibid., p.232). Este autor aproxima o termo moderno
"religido™ com o antigo termo grego eusebeia ou cuidado e aten¢do para com os deuses.

Por prescindir de livro sagrado, profeta, clero, igreja, o fenémeno religioso na Grécia
Antiga nos propde duas questdes centrais, a partir das quais refletiremos sobre os demais
aspectos de nosso presente tema: como ela se sedimentou e se preservou? Qual a relagdo do

divino com o mundo cotidiano, uma vez que ndo havia um centro doutrinario?

"“itshould be absolutely clearfromthe start that Greek religion asa monolithic entity never existed (BREMMER,
1994, p.1)
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Quem eram os especialistas religiosos? De modo geral, a cultura grega era transmitida
oralmente. Desde o final do periodo Micénico até o retorno da linguagem escrita com a
apropriacéo do alfabeto fenicio, a voz foi o meio pelo qual os helenos se lembravam de suas
historias, genealogias e lendas. Desse modo, 0s poetas tinham lugar especial, visto que, por um
dom dos deuses, era-lhes concedido saber a verdade e cantd-la. Logo no inicio da “Odisseia”,
Homero dialoga com as Musas (Od., 1.1-5), pois, em Gltima instancia, sdo elas que cantarao:

“Filha de Zeus, comeca o canto de algum ponto” (Id., 1.10). Nas palavras de Hesiodo:

Elas um dia a Hesiodo ensinaram belo canto quando pastoreava ovelhas ao pé do
Hélicon divino. Esta palavra primeiro disseram-me as Deusas Musas olimpiades,
virgens de Zeus porta-égide: “Pastores agrestes, vis infimias e ventres s6, sabemos
muitas mentiras dizer simeis aos fatos e sabemos, se queremos, dar a ouvir
revelagdes”. Assim falaram as virgens do grande Zeus veridicas, por cetro deram-me
um ramo, a um loureiro vigoso colhendo-o admirdvel, e inspiraram-me um canto
divino para que eu glorie o futuro e o passado, impeliram-me a hinear o ser dos
venturosos sempre vivos e aelas primeiro e por ultimo sempre cantar (Theog., 22-34).

Esses versos escritos no proémio da Teogonia de Hesiodo nos ddo luz acerca dos
aspectos a respeito da relagdo entre homens e deuses. Do mesmo modo que a soberania de
Agamémnon é representada na lliada pela posse do cetro forjado por Hefesto dado a Zeus, o
qual, ao fim, repousa na posse do atrida (Il., 2.100-110), as Musas concederam a Hesiodo um
ramo, um loureiro como cetro, simbolizando o poder de vislumbrar a verdade: é o poeta bedcio
o instrumento da “revelacdo” divina. E notavel que essa percep¢io nio tenha sido uma mera
autoimagem dos poetas, mas um juizo ao menos relativamente aceito, vide, por exemplo, o
testemunho de Herodoto, que, mesmo quatrocentos anos apés a vida de Homero e Hesiodo,
deposita neles a criacdo das genealogias dos deuses gregos, suas funcdes, suas caracteristicas
(Hdt, Hist., 2.53). Isso ndo implica uma aceitacdo absoluta do contetdo transmitido pelos
poetas; o proprio Herédoto pGe em duvida os eventos relatados anteriormente ao reinado de
Creso por serem inverificaveis (Id., 1.5), tendo, nessa altura, uma linguagem “agnostica”
(FOWLER, 2013, p.46). Com efeito, se observarmos atentamente as Historias de Herodoto,
podemos ver que nada na religido grega é um produto original monolitico; mesmo os nomes
dos deuses foram buscados no pantedo egipcio (MIKALSON, 2012, p.171). Em outras
palavras:

Os deuses gregos, portanto, séo, na visdo de mundo de Herddoto, apenas um sistema
entre muitos outros sistemas de conceber e lidar com o “divino™ universal. Este divino
foi definido pelos poetas gregos no contexto da cultura grega, assim como pelos
sacerdotes egipcios em sua cultura. E, surpreendentemente para nos, para Herodoto,
um grego, o sistema grego ndo foi o melhor de todos. Foi simplesmente diferente. Na

verdade, uma caracteristica da religido grega € que os seus devotos parecem nao ter
afirmado que os seus deuses eram superiores aos deuses de outros povosou de outros
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estados gregos. Se Herodoto é apenas um produto desse igualitarismo religioso grego
ou se ele contribuiu significativamente para isso, ndo podemos julgar.®

Outro historiador grego, Tucidides, vé as obras homéricas como parcialmente dignas de
validade histodrica, pois, “sendo um poeta, ele [Homero] teria exagerado” (Thuc., 1.10). Pindaro
é um bom exemplo dessa credibilidade ndo dogmatica dos poetas: a0 mesmo tempo que
“Pindaro fala de cima para baixo” (VEYNE, 2014, p.41), porquanto, como mediador entre os
deuses e os homens, sdo os seus elogios que testificam o kléos, a gloria dos vencedores, ele tem
o direito de corrigir o mito de Tantalo e Pélops, adornado com mentiras: “falatério vai acima
da veraz palavra” (Ol. 1, 25-30). Em suma, a religido grega era profundamente literéria; ndo
obstante as obras dos poetas ndo se revestirem de um carater intrinsecamente sagrado, como as
Sagradas Escrituras ou a Tord, ainda assim seu conteldo era de grande relevancia para a
compreensao dos deuses (BURKERT, 2003, p.10). “Em seguida, € pela voz dos poetas que o
mundo dos deuses, em sua distancia e sua estranheza, é apresentado aos humanos”
(VERNANT, 2006, p.15). Os poetas formulavam suas concepg¢des sem a pretensdo ou o valor
de certeza (FUNARI, 2021, p.44), deixando espacos para especulagdes, reformulagdes e
questionamentos. Em suma, a religido grega se concretizava em suas praticas, ritos e rituais.

Outro aspecto essencial da religido grega pode ser depreendido do excerto de Hesiodo
supracitado. Segundo o poeta, as Musas sdo capazes de dizer mentiras similes a verdade, bem
como podem falar simplesmente a verdade. Como, entdo, poderia ser possivel ao poeta saber
se 0 que lhe forarevelado é ou ndo confidvel? Bem, nossa posicdo é a de que ndo se poderia de
fato saber e isso €, com efeito, aspecto essencial da espiritualidade grega: o mundo dos homens
é irrecusavelmente dependente dos designios divinos. A historia da Iliada, por exemplo, fala a
respeito da ganancia de Agamémnon, da colera de Aquiles, do amor de Aquiles por seu
companheiro Patroclo; enfim, uma miriade de temas é abordada na obra. No entanto, qual é a
causa dos conflitos na lliada? Sem levarmos em consideracdo outras lendas a respeito da
competicdo olimpiana que fez Paris conseguir os favores de Afrodite e, portanto, o amor de
Helena, nos atenhamos ao que foi escrito na obra: qual € o motivo, expresso em todo o poema,
para os confrontos em Troia? Cremos que as primeiras palavras de Homero séo significativas

a esse respeito:

8 “The Greek gods, therefore, are in Herodotus’ world view just one system among many Other systems og
conceiving of and dealing with universal “divine”. This divine was defined by Greek poets in the contexto of
Greek Culture as it was by Egyptian priests in their culture. And, remarkably for us, to Herodotus, a Greek, the
Greek System was not better or the best. It was Simply diferente. In fact, a feature of Greek religion is that its
devotees seem not have claimed taht their gods were superior to gods of Other peoples oro f Other Greek states.
Whether Herodotus is merely a product of this Greek religious egalitarianism or whether he contributed
significantly to it, we cannot judge.” (MIKALSON, 2012, p.174)8
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A flria, deusa, canta, do Pelida Aquiles, / firia funesta responsavel por indmeras /
dores aos danaos, arrojando magnas animas / de herois ao Hades, pasto de matilha e
aves. / O plano do Cronida se cumpria, desde / 0 momento em que a lide afasta o
Atrida, lider / do exército, de Aquiles. Mas que nume impds / a desavenca aos dois?
(lliada, 1.1-8).

Os versos nos contam a submissdo do mundo humano em relacdo aos desejos dos
deuses, principalmente de Zeus. E verdade que na Odisseia o poeta relata uma assembleia entre
os deuses, na qual os imortais concordam que os males sofridos sdo responsabilidade humana
(Od., 1.30-45). No entanto, a propria obra mostra, em diversos outros momentos, a supremacia
da vontade dos deuses, vide que sdo eles quem decidem o destino de Odisseu: por um lado,
amaldicoado por Poseidon, o heréi demora dez anos ap6s o fim da guerra para retornar ao lar,
por outro, é Zeus o responsavel por colocar fim na pena de Ulisses (Od., 5.41-42). Nesse
sentido, a histéria de Prometeu e Pandora é significativa a esse respeito. Duas versdes se
sobrep6em, uma na Teogonia (507-616) e a outra no Trabalho e os Dias (42-105). Prometeu,
em sua grande astlcia e bem-querer pelos mortais, tenta ludibriar Zeus, roubando toda a carne
do banquete e deixando apenas peles e ossos para o Cronida; entdo, rouba o fogo e entrega aos
homens, o que enfurece o senhor dos deuses. Zeus, entao, cria, com ajuda de Hefesto e Atena,
uma prodigiosa jovem chamada Pandora, que, na verdade, é a origem das geracdes femininas
e, outrossim, de todos os males. Logo, o sofrimento dos homens é advindo de uma culpa anterior
e externa a sua propria existéncia, foi produzido no mundo dos deuses e sao eles 0s responsaveis
pelo destino dos mortais: “E que os deuses mantém escondido dos humanos o sustento” (Op.,
42).

Contudo, € importante notar, desde os primérdios, que os desdobramentos intelectuais
parecem paradoxais, muito em funcdo da realidade complexa que 0os homens estavam tentando
explicar. Um exemplo é o principio da Odisseia, no qual os deuses falam claramente da
responsabilidade humana por seu préprio destino, além dos desenvolvimentos filosoficos
posteriores, 0s quais comecgardo a pensar as categorias de responsabilidade, liberdade, individuo
etc. O proprio Hesiodo ndo deixa de manifestar sua insatisfacdo com a injusti¢ca humana, cujos
deuses pouco tém culpa; porém, para os impiedosos, “o filho de Crono lhes traz do céu grande
desgraca, fome e ao mesmo tempo peste” (Op., 243-244). O que desejamos esclarecer € a
dependéncia cosmica do mundo dos humanos em relagdo ao mundo dos deuses e a
preponderancia deste, tal como era compreendida pelos helenos.

E possivel notar que as historias dos deuses, os mitos, guardam uma profusio de
significados: a0 mesmo tempo que admoestam, narram uma histéria empolgante, criam

modelos, ensinam sobre os deuses, utilizam simbolos etc.
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“Tudo isso ¢ a0 mesmo tempo muito concreto, muito eloquente para a imaginagao
porque maravilhoso, mas nem por isso deixa de veicular significacbes complexas e
profundas. Portanto, a analise do mito assim concebido exige um trabalho de
historiador, de quase-antrop6logo para definir a natureza dos conceitos, e tambémum
trabalho de linguista, porque a l6gica da narrativa ndo é a ldgica abstrata de um
filésofo ou de uma demonstragcdo matematica, mas uma légica que se enraiza nas
representacdes concretas de uma cultura” (VERNANT, 2009, p.121).

Em suma, o mito é polissémico e, as vezes, paradoxal, e ndo exagerariamos em dizer
que, por isso, o imaginario religioso grego também adote essas caracteristicas: “A logica do
mito repousa sobre certa ambiguidade: lancado sobre dois planos, o pensamento apreende o
mesmo fendmeno [...] simultaneamente como fato natural e como fato sobrenatural no mundo
divino e como nascimento divino no tempo primordial.”® (VERNANT, 1957, p.188). Destarte,
todo o cosmos era divinizado, uma vez que os deuses ndo estavam fora do mundo, mas dele
vieram e eram uma parte sua integrante: “Ha, portanto, algo de divino no mundo e algo de
mundano nas divindades” (Id., 2006, p.5). Dai surge um dos aspectos fundamentais da
religiosidade helénica, a saber, o fato dela imergir toda a vida. Essa maneira particular de se
relacionar com o divino fez com que Jan Bremmer (1994, p.2) definisse o ateismo como um
comportamento “impensavel”, pois a fé ou a crenca eram aspectos prescindiveis, visto que o
sagrado estava ai para ser venerado (Id., ibid., p.4), ao invés de ser algo completamente outro.
Na verdade, como fala Vegetti (apud VERNANT, 1994, p.231), “dever-se-ia antes perguntar
como seria possivel que eles ndo acreditassem, visto que isso implicaria a negacdo de uma parte
da experiéncia quotidiana de vida”. Ademais, “esse carater publico também indica que a
religido estava fortemente ligada com as condigdes sociais e politicas”® (BREMMER, 1994,
p.3), 0 que a tornava uma religido civica (VERNANT, 2006, p.41).

E o que especificamente isso quer dizer? Ora, a religido grega se estendia por todas as
atividades da polis, sejam propriamente religiosas ou nao, de modo que as praticas constituiam
um aspecto primordial dessa religido, muito mais importantes que suas concepc¢des ou
especulacdes acerca do divino. Como ja foi explicado acima e como deixam claro os poetas, 0
mundo dos homens esta numa dependéncia sensivel dos deuses, ou seja, cabe aos mortais
conseguirem o agrado dos seres divinos, a fim de assegurar seu bem-estar. “Sacrificar ¢, com
efeito, o que é préprio dos homens” (HARTOG, 2014a, p.36), e ai esta outro aspecto importante

da espiritualidade grega, porquanto “a religiosidade consiste na observancia pontual dos ritos

® “La logique du mythe repose sur cette ambiguité: jouant sur deux plans, la pensée appréhende le méme
phénomeéne [...] simultanéamnet comme fait naturel dans le monde visible et comme enfantement divin dans le
temp primordial

10 “this public character also meant that religion was strongly tied up whith social and political conditions”
(BREMMER, 1994, p.3)
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cultuais que exprimem o respeito, a veneracdo e a deferéncia dos homens pela divindade, e que
consistem sobretudo em oferendas sacrificiais e votivas” (VEGETTI apud VERNANT, 1994,
p.232-233). Isto é, a estabilidade da comunidade, social, politica, econdmica, militar, dependia
dos favores divinos, os quais eram concebidos pela execucdo ritual correta e pela obediéncia
aos deuses.

Nesse sentido, podemos ver o papel do oraculo na narrativa de Herédoto. Logo no inicio
de sua obra, o reinado de Gigés é outorgado pelo oraculo de Delfos, sem o qual o governo nao
seria aceito pelos Lidios (Hdt, Hist., 1.13). Aliata, por um erro de seu exercito que acabou
incinerando um templo de Atena em Mileto, acabou por cair enfermo, obrigando-se a mandar
uma delegacdo ao oraculo de Delfos, para reparar sua impericia ante os deuses; é em virtude
das recomendac0es de Delfos que Aliata propde uma trégua a Trasibulo e aos Milésios (Id., 1.
19-21). Todavia, Herodoto deixa claro que nem todos os oraculos acertam, como no episodio
em que Creso, ao findar seu luto pela morte do filho por causa da expansdo do império de
Astiages, manda consultar oraculos na Grécia e na Lidia, buscando a melhor maneira de agir:

Quando os demais delegados, enviados a diversos paises, regressaram também com
as respostas dos outros oraculos, Creso abriu-as e examinou cada uma em particular.
Algumas ndo condiziam com a realidade, mas, ao ler a resposta de Delfos, Creso

reconheceu-a como verdadeira e adorou o oraculo, persuadido de que esse era o (inico
certo, pois indicara com exatiddo o que, no momento, ele fazia (Hdt, 1.48).

E necessario afirmar que, mesmo que Delfos gozasse de mais credibilidade, seu oraculo
ndo era nem absolutamente poderoso, nem completamente claro a respeito das instrucdes, e
dois episodios sao significativos a esse respeito. Em primeiro lugar, os Lacedemonios foram a
Delfos pedir a vitoria contra a Arcadia e receberam a seguinte resposta: “‘Pedis-me a Arcadia?
O pedido é excessivo; ndo posso satisfazé-lo. A Arcadia possui guerreiros fortes e decididos,
que repelirdo vosso ataque” (Id., 1.66). Em outro momento, irritado com o aprisionamento de
Astiages por Ciro, Creso manda consultar o oraculo de Delfos para saber se deveria guerrear
contra os Persas e “veio-lhe de Delfos uma resposta ambigua” (Id., 1.75), cuja compreensao
errada pelo rei Lidio leva-0 & derrota. E evidente que podemos interpretar o episédio do seguinte
modo: a resposta enviada pelos deuses estava correta, o problema em questéo € a incapacidade
humana de entendé-la acertadamente. No entanto, essa perspectiva também reafirma a ideia
hesiddica na Teogonial!, na qual foi expressa a superioridade intocavel dos deuses em relacéo

aos mortais: Creso ndo compreendeu porque era mortal, 0s deuses ndo quiseram ser claros o

11 Falo dacapacidade das Musas de dizerem mentiras similes & verdade, nos deixando a mercé de sua boa vontade.
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suficiente e acabaram por punir o rei Lidio que néo aceitava sua sina'?, ou como fala a pitonisa
de Delfos segundo Herodoto: ““E impossivel, mesmo a um deus, evitar a sorte determinada
pelo destino” (Id., 1.91).

Enfim, essa religido ritualistica, politeista, publica, civica, étnica tinha espacos
especificos para exprimir sua relacdo com o divino, como 0s santuarios e os templos, e esse
serd 0 objeto de nossa reflexao no tépico seguinte. Pretendemos deixar claro que, embora haja
tais espacos na Grecia Antiga, a religido transcendia-os, sacralizando, inclusive, locais que

poderiam ser considerados profanos.

3.2 ESPACOS SAGRADOS: OS SANTUARIOS E OS TEMPLOS

No inicio deste trabalho, debatemos o que é o espaco, como defini-lo. Com a ajuda das
investigacdes de autores como Milton Santos (2020), Michel de Certeau (2021), dentre outros,
chegamos a seguinte conclusdo: o espaco é o conjunto indissociavel do sistema de objeto e do
sistema de acdes, ou seja, € a transformacao de um dado recorte geografico em ambiente vivido,
formulado, forjado; na expressdo de Certeau, o espaco é um lugar praticado. Por isso, ndo pode
ele estar destituido da identidade e da memaria daqueles que o constroem, porque 0 espago s
serd construido e significado em fun¢do do modo como uma comunidade concebe a si e ao
mundo. Isso implica que nem todo espaco vai corresponder as estritas necessidades materiais
de uma sociedade, ou seja, nem sempre se empregarao as forcas de modo apenas Util, ja que o
lugar significado também implica interesses outros além do abrigo; monumentos surgirdo para
comunicar pretensdes politicas e sociais (cf. TRIGGER, 1990; FLORENZANO, 2011).

O processo de monumentalizacao, isto €, a construcao de edificacdes com finalidades
outras que ndo as funcionalidades praticas, ocorreu de modo patente na Grécia Antiga, e dois
bons exemplos, o santuario e o templo, serdo nossos objetos aqui. Locais sagrados, destinados
ao culto de um ou mais deuses, foram espacos destinados a manter a coesdo social, 0 dominio
politico, a relembrar dos feitos do passado, a preservar o ethos de uma comunidade, 0s
santuarios e os templos ddo mostra da ubiquidade da religido grega.

Em primeiro lugar, abordaremos primeiro os santuarios, em vista de uma questdo
cronologica: os templos gregos, 0s quais estamos acostumados a lembrar como o0 modelo par
excellence de um edificio religioso na antiguidade helénica, foram inovagfes posteriores aos
santuarios, cujos mais remotos rastros remontam ao chamado “Dark Age” (MARINATOS;

HAGG, 1993, p.1), mas cuja genealogia podem remontar aos periodos minoico e micénico. Os

12 Nesse momento, salta aos olhos que o destino e aquilo que cabe a cada um nao depende da responsabilidade do
individuo, mas dos designios divinos, pois Creso foi punido pelo crime de Seu quinto ancestral (Hdt, Hist. 1.91).
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santuarios foram os primeiros espacos, podendo ou nao ser delimitado por muros, que 0s gregos
utilizaram para praticas fundamentalmente religiosas, a principio, sendo utilizados
principalmente para refeigdes sacrificiais (Id., ibid., p.179). As narrativas homéricas dao
exemplo desses espacos: a Odisseia ja falava de um altar de Apolo em Delfos (Apollénos
bomoi) (Od., 6.162-163), bem como de um santuario localizado na 4gora de uma pélis dedicado
a Poseidon, o Posidion (Id., 6. 264-267). Do mesmo modo o poema fala do “olente altar e do
espaco a ela [Afrodite] consagrados” em Pafos (Id., 8. 362-363). Nesta ultima passagem,
Homero utiliza os termos témenos e bomoi, que significam, respectivamente, espaco, recinto
sagrado e altar. O primeiro termo é utilizado sempre para designar um reduto destinado as
praticas rituais, enquanto o segundo designa o altar ao redor e sobre o qual os rituais eram feitos:
“O témenos esta destinado a ‘acdo sagrada’, o sacrificio; seu elemento mais essencial, mais que
a pedra cultual, a arvore e a fonte, é o altar (bomds) sobre o qual se acende o fogo’*?
(BURKERT, 2003, p.121). Portanto, o témenos era o espago sagrado (hieron) no qual se situava
o altar, cuja funcdo, essencial para a religido grega, era ser receptaculo das oferendas aos deuses,
sendo chamada por Mikalson de “litmus test for religious cult”, de modo que o deus que nao
possuisse um altar proprio era, provavelmente, produto da imaginacdo literaria ou do folclore,
e ndo da tradicdo religiosa (2010a, p.5). Em suma, o témenos foi uma area separada ao redor do
altar (bomds) por rochas fronteiricas (horoi), responsaveis por demarcar um precinto separado,
recortado dos demais espacos, a fim de ser dedicado as divindades, tornando-o sagrado (hieron),
cujo proprietario, com efeito, seria o deus ou deusa para o qual era destinado (Id., ibid., p.7).

Além disso, o santuario, embora ndo tenha sido um projeto arquitetonico sistematico,
tem elementos constituintes préprios, tais como os elementos paisagisticos, a vegetacao ao seu
redor, os corregos, as grutas, as fontes etc., os quais ficardo ainda mais estruturados nas épocas
Arcaica e Classica (BURKERT, 2003, p.119-120): “no final da época geométrica estrutura-se
a trilogia altar (dispositivo necessario para o sacrificio), templo (abrigo da estatua e das
oferendas) e o témeno (area sagrada delimitada), que vao constituir o santuario grego classico”
(HIRATA, 2009, p.6).

Esses espacos desenvolveram-se contemporaneamente as poleis, se situando dentro ou
a margem delas. Resumidamente, ha trés tipos de santuarios, quais sejam, 0s urbanos, que se
localizam na asty, nos centros das cidades, os extra-urbanos, situados além da asty, mas, ainda

assim, controlados pela cidade, e os interurbanos, que é uma categoria para santuarios pan-

13 “El témenos esta destinado a la ‘acion sagrada’, el sacrificio; su elemento mas essencial, mas incluso que la
piedracultual, elarboly lafuente, esel altar (bomés) sobre el que se enciende o fuego (BURKERT, 2003, p.121).
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helénicos4, tais como Olimpia, Delfos, Nemea (MARINATOS; HAGG, 1993, p.180). Locais
de culto, onde os mais diversos ritos eram feitos em honra aos deuses, 0 santuario também
dispunha de outras fungdes, como no caso dos santuarios interurbanos:
Os santuarios transregionais dos Estados do mundo grego podem ilustrar, de modo
exemplar, a funcdo formativa e integrativa da religido. Eles sdo particularmente
adequados para a tarefa de analisar as fungdes cultuais no desenvolvimento e

formagdo das organizacgOes regionais e mesmo transregionais®® (FUNKE; HAAKE,
2013, p.10).

Desse modo, os santuarios tiveram finalidades politicas e culturais na integracdao de
povos e governos, ndo se limitando aos aspectos religiosos, ndo obstante esses fossem o cerne
de sua existéncia:

Os santuérios transregionais tinham um potencial de desenvolver um grande poder de
integracdo na politica, de modo que eles eram capazes de dar suporte a criacdo e
manutencdo das identidades daqueles que participavam das atividades no santuario.
Comunidade cultual e Comunidade politica eram, entdo, intimamente entrelagadas de
tal maneira que a identidade anfictibnica ndo competia contra as identidades
individuais, mas, ao contrario, as completava, sendo capaz de desenvolver um poder
adicional de integragdo. Essa relagdo funcional é exemplificada pelo caso de Delfos,

do Panionion ou do Tripion, tal como o caso de Delos, centro da Liga de Delos!6 (Id.,
ibid, p.11).

Além dos exemplos acima citados, temos o caso de Olimpia, responsavel principal pela
difusdo do culto a Zeus, bem como centro de diretrizes politicas (LAKKY, 2008; Id., 2011; Id.,
2021), o que sera analisado mais especificamente no capitulo seguinte. Na obra de Herddoto
vemos o papel imprescindivel, durante toda a narrativa, do santuario de Delfos, onde se
encontrava a pitonisa, responsavel por instruir politica e militarmente gregos e barbaros.

Ademais, os santuarios tinham papel significativo do ponto de vista militar, em virtude
da tutela dos deuses sobre os mortais. Podemos ver o caso de Elis, protegido por Zeus, cuja

cidade tornou-se inviolada pela consagracdo ao deus. Conforme nos diz Diodoro:

14 Pan-helenismo, resumidamente, é o conjunto de carateristicas, praticas, costumes etc. comuns a todo 0 mundo
grego. Ou, seja, mesmo que 0s aspectos sociais, culturais, religiosos, politicos tivessem grande variagdo de cidade
para cidade, pode-se notar que alguns deles eram relativamente homogéneos, como alguns festivais, certos deuses
do pantedo, determinadas concepc@es politicas, sociais e culturais.

15 “The trans-regional sanctuaries of the world Greek states can ilustrate exemplarily the formative and integrating
function of religion. Theyare particular well suited to the task of analysing the cults function in the development
and formation of inter-state and even federal-state organisation in antiquity (FUNKE; HAAKE, 2013, p.10).
16 “The trans-regional sanctuaries had the potential to develop a great power of integration in politicis as well, even
to such na extent that they were able to support the cration and maintenance of identities of those who participated
in these sanctuaries. Cultic Community and political Community were thus closely interwoven, but in such a way
that the ‘amphictyonic identity’ did not compete Against each ‘individual state identity’, but Rather complemented
it, thus being able to develop na additional power of integration. This functional relationship is exemplified by the
cases of Delphi, the Panionion, or the Tripion, just as bythe case of Delos as the early centre of the Delian League
(1d., ibid., p.11).
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Eles consagraram os eleanos a divindade, de acordo com quase todos 0s gregos.
Assim, os eleanos néo tiveram nenhuma parte nas expedicdes contra Xerxes; eles
foram, ao contrario, dispensados por se consagrarem a honra dos deuses € mesmo.
Cada vez que sucedia uma guerra dentro da comunidade helénica, ninguém os
inquietava: com efeito, procuravam salvaguardar o carater sacro e inviolavel de seu
territorio e de sua cidade!” (Diodoro, 8.1.1-2).

Alguns pontos interessantes podem ser sublinhados da passagem de Diodoro. Nota-se o
papel simultaneamente religioso, politico e militar do santuério., ou seja, suas atividades tinham
implicacdes outras que ndo apenas religiosas. Mais que isso, podemos ver os aspectos politicos
da propria religido; tal como o oraculo advertia a respeito das investidas que deveriam ou nao
ser tomadas, as oferendas e honras prestadas a Zeus eram fundamentais para a vitoria nas
disputas, ou seja, 0 mundo divino aparece como intricado ao mundo humano, de modo que as
préticas, ritos e espacos materializam tal concepcdo. Ao contrario do que parece, a isen¢do dos
locais sagrados, como em Eleia, ndo refletia uma neutralidade de fato, mas uma posicdo
privilegiada no cenério militar e politico, pois, por serem divinos, era para seus oraculos e
deuses que se reportavam as poleis, pedindo protecdo, favores, divinacfes. Ser asylum nédo era
estar ausente da arena de disputas, mas possuir um status superior, cujo general e arconte seria
a prépria divindade.

Sob essa perspectiva, tal multifuncionalidade também era caracteristica dos templos,
edificacbes igualmente voltadas para o culto a um ou mais deuses, mas que guardava certa
singularidade. Os templos, diferentemente dos santuarios, eram constru¢des monumentais. Os
templos gregos foram eventos mais recentes. Os vestigios mais remotos datam do final do
século VIll a.C.: “o templo e a polis sdo realidades cronologicamente associadas e decorrem de
um mesmo processo historico” (HIRATA, 2009, p.3). Essa intima relacdo entre polis e templos
€ uma caracteristica de suas funcdes politicas, pois o templo era um monumento, um reflexo do
poder e da gldria da cidade (MARINATOS; HAGG, 1993, p.180; HIRATA, 2009, p.5;
FLORENZANO, 2011, p.44-45; DUARTE, 2018, p.137; PORFIRIO, 2021, p.37).

O templo pode ser definido como um espago recortado, proprio para a moradia dos
deuses e para as praticas cultuais responsaveis pela manutencdo da relagdo entre mortais e
imortais, através das oferendas e dos ritos costumeiros. Como fora dito, os templos foram

constru¢Ges monumentais, uma nova maneira arquitetonica de expressar a religiosidade, sem,

17 “||s consacérent les Eléens a la divinité, en accord avec presque tous les Grecs. Ansi les Eléens ne prirent aucune
part a ’expédition contre Xerxés; ils em furent au contraire dispensés pour se consacrer a honorer les dieux, et
méme, chaque fois que survenait une guerre au sein de la communauté hellénique, aucun peuple ne venait plus les
inquiéter: tous cherchaient a sauvegarder le caractere sacré et inviolable de ce territoire et de cette cité (Diodoro,
8.1.1-2).
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no entanto, ser uma inovacao do ponto de vista propriamente religioso. Sua “fungdo primordial

eraabrigar a estatua cultual de um deus” (DUARTE, 2018, p.133):
A origem do templo na época geométrica € uma questdo primordial da arquitetura
antiga. Depois do desaparecimento do regime dos basileis que estavam encarregados
também das questbes religiosas da comunidade e que realizavam os principais ritos
dentro de sua moradia, o surgimento de um edificio sagrado independente,
inteiramente dedicado a seu ocupante divino, aberto a todos, constitui uma das
principais rupturas da histdria religiosa do mundo grego, surgimento que teve lugar

no final do século VIl a.C., dentro do mesmo quadro que o do nascimento da cidade
(ETIENNE et al., 2000, p.129 apud DUARTE, 2018, p.133).

Vé-se, pois, que o papel religioso dos elementos politicos e vice-versa ja se faziam
presente na vida grega ha muito tempo, o que veio a ser intensificado com o decorrer do tempo
e o0 desenvolvimento das praticas monumentais, principalmente durante os séculos Vle Va.C.,
quando tais obras foram utilizados pelos tiranos tanto para remodelar o espa¢o urbano e social
quanto para fazer propaganda de seu governo (FLORENZANO, 2001, p.45-47; DUARTE,
2018, p.134). Em Atenas, por exemplo, os Pisistratidas foram responsaveis por grandes projetos
arquitetonicos: “Caracteristica desses tiranos foram os programas de constru¢des monumentais,
geralmente templos e sistemas de abastecimento de agua”'® (CAMP, 2001, p.29). Além disso,
cabe observar que, com o decorrer dos anos, muitos templos tornaram-se mesmo museus de
guerra, cheios de espdlio (MARINATOS; HAGG, 1993; DUARTE, 2018, p.137). De modo
geral, quando os santuarios ndo eram muito simples, tais edificios eram parte constituinte do
santuario junto ao altar (HIRATA, 2009, p.6; DUARTE, 2018, p.135).

Ademais, podemos ver outra funcdo nesses espacos sagrados, a saber, a econdmica.
Muitos deles tinham locais especificos para o armazenamento de recursos materiais: por
exemplo, o templo arcaico de Artemis em Efesos, datado do final do século VII a.C., conta
objetos cunhados e grandes provisdes (LYKKE, 2017, p.209). Esses lugares no interior dos
templos e santuarios ficaram posteriormente conhecidos como thesauros, ou ainda
opisthodomos, deposito do templo ou caixas ofertdrias (Id., ibid., p.209): “Um exemplo disso é
encontrado em uma inscri¢do helénica de Delos, a qual revela que os fundos sagrados eram
armazenados em um bai sagrado, seja no templo de Artemis, seja no de Apolo” (IDEM, idem,
p.209).

Espacos sagrados e, também, politicos, econdmicos, sociais. Como vimos, os templos e
os santuarios desempenhavam papéis importantes e diversificados na vida helénica. Eram

ambientes destinados a relacédo entre deuses e mortais; eram, outrossim, destinados a manter

18 “Characteristic of these tyrannies were monumental building programs, usually temples and water-supply
systems” (CAMP, 2001, p.29).
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vinculos sociais e culturais, a exemplo dos santuarios pan-helénicos, que recebiam jogos, como
as Olimpiadas, e espalhavam uma maneira mais ou menos global de culto, ou os templos, cujo
poder monumental tinha a forca de fazer a comunidade lembrar constantemente suas raizes e,
portanto, uni-la sob um vinculo imperecivel; eram, sem duvida, construcdes politicas, com o
proposito de apaziguar tensdes bélicas ou, talvez, criar beligerancias; os templos, como veremos
mais pormenorizadamente no préximo capitulo, ndo eram outra coisa sendo imagens do poder
politico, militar e econdmico de suas respectivas pdleis. Tudo isso nos faz perguntar se tais
espacos eram sagrados, separados, vetados, como definira Durkheim (1990), ou se eram, com
efeito, espacos comuns, profanos, cotidianos, nos quais a vida se desenrolava normalmente.
Assim, podemos observar que as praticas desenvolvidas nesses espacos eram
absolutamente importantes, pois, a partir delas, os gregos podiam, se ndo atribuir, sedimentar
os significados e as memdrias a esses lugares. Era no desenrolar dos rituais, ritos, habitos e
costumes, isto €, era 0 movimento mesmo da vida que transformava aquele ambiente em lugar
vivido, significado e sagrado. Entdo, nos cabem algumas palavras a respeito da maneira que

esses espagos eram utilizados.

3.2.1 Usos e praticas nos espacos sagrados

Em virtude de suas caracteristicas, o fendmeno religioso grego estava presente em todos
0s aspectos da vida, como tivemos a oportunidade de expor acima. Além disso, a concepcao
que os helenos tinham do divino n&o era fixa, rigida ou ortodoxa, abrindo espago para as mais
diversas especulacdes e uma variedade de mitos e pantedes, o que implica que, ao invés de se
basear primariamente numa crenca sistematizada, 0s aspectos praticos e cotidianos eram mai
preponderantes. Desse modo, para complementar a compreensdo acerca dos espagos sagrados,
devemos refletir um pouco a respeito das atividades que o0 animavam, ou seja, trataremos dos
rituais e festas religiosas.

N&o pretendemos nos debrucar em questdes tedricas. E, decerto, surpreendente que 0s
gregos ndo possuiam uma defini¢do precisa para o que denominamos ritual. Na verdade, para
Jan Bremmer (1993, p.34) trés eram as perspectivas vislumbrada pelos helenos para o que
compreendemos como ritual: primeiro, seriam atos costumeiramente praticados, o que foi
estabelecido pela tradigdo; em segundo lugar, as atividades que sucediam o &pice do processo,
como os banquetes ap6s o sacrificio; e, por fim, como uma reunido de companheiros (hetairoi)
para celebracdo em banquete, ou seja, os habitos de comensalidade, cuja funcdo
simultaneamente social e religiosa é muito marcante (VERNAN, 1994, p.202). Por isso

definimos, sucintamente, ritual como um complexo de acGes realizado por um individuo ou
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comunidade, a fim de organizar o espaco e o tempo e estabelecer e/ou manter relacbes entre 0s
seres humanos e as divindades (ZAIDMAN; PANTEL, 2008, p.27). Seja nas casas, seja no
ambiente publico da pdlis, a vida era regulada por muitas espécies de rituais, fazendo a cidade
grega, em todos 0s estagios de sua existéncia, estar profundamente imersa na dimensao religiosa

(Id., ibid., p.28). Quase todos os meses tinham festividades religiosas em Atenas, por exemplo.

Figura 3 — Principais festivais atenienses.

Festival Month and day Divinity
Kronia Hekatombaion 12 Kronos
Synoikia Hekatombaion 15 16 Athene
Panathenaia Hekatombaion 2x1—9 (?) Athene
Elcusinia Metageitnion (?) [4 days] Demeter
Niketeria Boedromion 2

Plataia Boedromion 3

Genesia Boedromion s Ge
Artemis Agrotera Boedromion 6 Artemis
Demokratia Boedromion 12

Eleusinia Boedromion r15-17, 19-21 Demerter
Pyanopsia Pyanopsion 7 Apollo
Theseia Pyanopsion 8 Theseus

Stenia

Pyanopsion o

Demeter

Thesmophoria Pyanopsion r1—13 Demeter
Khalkeia Pyanopsion 30 Arthene
Aparouria Pyanopsion (?)
Oskhophoria Pyanopsion (?) Athene
[Maimakterion]
Haloa Poseideion 26 Demeter
Theogamia samelion 2 Hera
Lenaia Gamelion r2—15
Anthesteria Anthesterion 11-13 Dionysos
Diasia Anthesterion 23 Zeus
Asklepieia Elaphebolion 8 Asklepios
Ciry Dionysia Elaphebolion ro-14 Dionysos
Delphinia Mounikhion 6 Apollo
Mounikhia Mounikhion 16 Artemis
Olympicia Mounikhion 19 Zeus
Thargelia Thargelion 6—7 Apollo
Bendideia Thargelion 19 Bendis
Plynteria Thargelion 25 Athene
Kallynteria Thargelion (?)
Arrhetophoria Skirophorion 3 Arthene
Skira Skirophorion 12 Demeter
Dipolicia/Bouphonia Skirophorion 14 Zeus

Fonte: ZAIDMAN; PANTEL, 2008, p.103.

Inclusive, por causa da ubiquidade do religioso, Jon Mikalson afirma ser inadequada a
divisdo entre cultos publicos e cultos privados, propondo outras nove categorizagfes mais
precisas, correspondentes a estratos da cidade. Conforme o autor, pode-se dividir os cultos da
polis, os da tribo, os do demo, os das fratrias, os cultos gentilicos, ou seja, dos genos, os do
oikos, cultos privados praticados por cidaddos, cultos privados realizados por ndo cidadéos e
cultos privados gque contavam com a participacdo de cidaddos e ndo cidaddos (MIKALSON,
2016, p.12). Essa categorizacdo mostra a complexidade dos rituais gregos, mas também revela
a profunda relacédo entre os aspectos religiosos e sociais da vida helénica. Podemos, ainda, nos
referir as praticas para com o0s deuses da seguinte forma: “Estas ac¢Oes constituem
especificamente ritos religiosos na medida em que marcam a maneira de dirigir-se a algo extra-
humano ou sobre-humano: de facto o mesmo fato de deixar o humano tem uma funcéo

eminentemente social”*® (BURKERT, 2001, p.77). Evidentemente, ndo falaremos de cada um

19 “Estas acciones constituyen especificamente ritos religiosos en la medida em que sefialan la manera de dirigirse
a algo extra-humano o sobre-humano; de facto el mismo hecho de alejarse de lo humano tiene uma funcion
eminentemente social” (BURKERT, 2001, p.77).
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desses tipos ritualisticos, mas apenas dos aspectos gerais que caracterizam 0 uso dos espagos,
especialmente os sagrados.

Em primeiro lugar, podemos notar que a pratica de rituais exigia certo comportamento
dos participantes. Isso esta claro desde as epopeias homéricas, nas quais Heitor precisa lavar
suas méos antes de oferecer libacdes a Zeus: “Nio ouso delibar a Zeus com mios imundas. E
ilicito orar ai filho nuviesuro de Cronos, maculado de poeira e sangue” (1l. 6.266-268). Essa
pratica ¢ ratificada por Hesiodo, que aconselha “Nunca na aurora [fazer] libagdes de vinho
ardente a Zeus sem lavar as maos, nem a outros imortais, pois assim nao te ouvem, e cospem
de volta tuas oragdes” (Op. 724-726). A preocupacdo com a higiene remete a pureza propria do
sagrado, que os mortais deveriam buscar antes de sacrificar, libar ou honrar os deuses de
qualquer outra forma, o que pode ser confirmado, ainda, pelas palavras do poeta bedcio,
admoestando aos leitores para que ndo aparecam com “os genitais salpicados de esperma perto
do altar, mas evita-o” (Id., 733-734). Note-se que esse altar ndo é o bomds do santuario, mas o
oikou histiei, ou seja, a fogueira familial, o fogo doméstico. Isso demonstra que ndo apenas 0s
santuarios e templos possuiam carater sacro, pois mesmo os lares estavam preenchidos pelos
deuses.

Além de expurga-se da sujeira, para as praticas ritualisticas, alguns espacos exigiam o
abandono de alguns aderecos, adornos ou vestimentas, como o santuario de Delos, cuja lei
sagrada (hieroi nomoi) proibia o uso de calgados, cintos e anéis de aco (KARATAS, 2020,
p.149). Essas proibicdes sdo reflexo tanto da tentativa de reforcar o vinculo entre a pdlis, as
classes sociais e o culto através da modéstia quanto retirar do ambiente sagrado materiais e
acessorios considerados impuros (Id., ibid., p.168).

Uma das praticas rituais mais importantes do mundo grego € o sacrificio, tdo recorrentes
na poesia homérica. Feito para agradecer, pedir bons agouros ou apenas para honrar o deus ou
deusa mais afim, sacrificar ¢ proprio dos mortais ¢ ¢ “una celebracion festiva para uma
comunidade” (BURKERT, 2001, p.79). Podemos separa-lo em, basicamente, trés momentos:
antes, durante a morte do animal e depois. Inicialmente, é preciso escolher o animal, o que
variava em funcéo do deus a ser honrado — a exemplo da vaca e do porco, animais caracteristicos
dos sacrificios para Atena e Artemis, respectivamente (ZAIDMAN; PANTEL, 2008, p.30) —e
das possibilidades econdmicas: “nds nunca devemos esquecer que o sacrificio € uma matéria
de certo calculo econdmico, bem como uma obrigacéo ritual”?° (BREMMER, 2007, p.133). Por

exemplo, a vaca e 0 porco eram 0s animais mais caros para os sacrificantes, o que nos leva a

20 “we should never forget that sacrfice is a matter of some economic calculation as well as a ritual obligation”
(BREMMER, 2007, p.133).
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concluir que esses animais ficavam mais reservados para ocasides especiais e para cidaddos
mais abastados. Por outro lado, as vitimas preferidas dos gregos, de um modo geral, eram as
ovelhas e as cabras (Id., ibid., p.134). Escolhida a vitima, iniciavam-se 0s preparativos,
geralmente com cantos e oracOes, a fim de persuadir um deus ou pedir divinacdes
(MIKALSON, 2010b, p.43), e, entdo, o sangue do animal era derramado em homenagem ao
deus, sucedendo, entdo, o banquete. Esses banquetes poderiam ser a culminancia de festividades
civicas, como acontecia nas Panatheias, em Atenas, e nas Hyakinthia espartana (ZAIDMAN,;
PANTEL, 2008, p.34). Em suma: “para 0S gregos, entdo, o sacrificio ordenava o
relacionamento correto entre os homens e seus deuses”?* (BREMMER, 2007, p.141).
Contudo, nem todos os sacrificios ou oferendas podiam ser cruentas. Algumas
divindades e rituais, como o de Apolo Genetor em Delfos e o de Zeus Hypatos na Atica, exigiam
oblagdes vegetais, consideradas “puras” (VERNANT, 2006, p.55). Porém, de modo geral,
podemos sustentar o seguinte a respeito dos rituais sacrificiais:
“Se a thysia se revela tdo indispensével para assegurar as praticas sociai sua validade,
é que o fogo sacrificial, ao fazer subir para o céu a fumaca dos perfumes, da gordura

e dos 0ss0s, cozinhando ao mesmo tempo a parte dos homens, abre entre os deuses e
os participantes do rito uma via de comunicagdo (VERNANT, 2006, p.60)

Ou seja, os rituais mantinham tanto a relagdo dos mortais com os imortais quanto a
coesdo da comunidade que se reunia para o realizar. Essa importancia simultaneamente social,
politica e religiosa pode ser percebida em outras circunstancias, a saber, a das festividades
civicas. As Panateias, por exemplo, marcavam o ano politico de Atenas e durava por nove dias.
Iniciava com uma vigilia na Acrépole, onde as mulheres encabecavam os coros. Dai, comegava
0 cortejo, a processao (pompé), partindo das portas do Dipylon, atravessava o Ceramico, cortava
a &gora diagonalmente e subia em direcdo aos propileus, para chegar ao altar consagrado a Zeus
e Atena, do lado leste do Parthenon. Ao finalizar o cortejo, se realizava um grande sacrificio, 0
qual era compartilhado pela cidade. Ademais, as Panateias ainda contavam com apresentacdes
teatrais e as competicdes atléticas (MOSSE, 2008, p.160; ZAIDMAN; PANTEL, 2008, p.105;
TORRANO, 2018).

Podemos ainda tratar das festas Dionisicas, em homenagem a Dioniso, que, embora ndo
seja uma divindade civica, representante da forca e soberania, como eram Zeus e Atenas, ainda
assim era muito bem quista pela cidade. As Grandes Dionisiacas ocorriam no més de

“elafebolio” (margo/abril). O cortejo comegava no templo de Dioniso e ia até a vertente sul da

21 «for the Greeks, then, sacrifice ordered the correct relationship between man and his gods” (BREMMER, 2007,
p.141).
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Acrdpole, carregando a estatua do deus. Finalizava com um grande banquete civico. Porém, o
evento mais memoravel da festa eram as apresentacdes teatrais, nas quais se imortalizaram as
tragédias (MOSSE, 2008, p.161-162; TORRANO, 2018). Outra festa em homenagem a Dioniso
era a Anestérias, a festa das flores, um momento de imerséo profunda da pdlis, a festa simboliza
a unido do deus com a basilinna, representante de todas as mulheres, assegurando, assim, a
fertilidade da cidade. E um momento que arrebata toda a cidade, enfeiticada pelo vinho baquico.
A polis entrava em transe (ACKER, 2012, p.71).

Podemos, ap0s todas essas analises, observar que as atividades religiosas se espalhavam
por toda a vida. Desde a casa, passando pelos templos até os lugares publicos da cidade, 0s usos
dos espacos refletiam a ubiquidade do divino. Por exemplo, os santuarios eram vistos como
asylum, lugar que, pela sua sacralidade, devia ser respeitado por todos (ZAIDMAN; PANTEL,
2008, p.56), eles eram absolutamente essenciais para o dia a dia, pois os deuses eram mundanos,
o divino era cotidiano. “Tudo esta cheio de deuses”, dizia o aforisma de Tales de Mileto, e, em
virtude desse aspecto fundamental da religiosidade grega, as relacGes entre deuses e humanas,
sagrado e profano, permitido e interdito eram diferentes das nossas. A fronteira entre os mortais
e os imortais mais fluidas do que tendemos a crer, ndo obstante fosse impossivel a um homem
ser deus. Distantes e muito proximos, eis o paradoxo da ligacdo entre mortais e imortais na
Grécia Antiga (VIDAL-NAQUET, 2001, p.65). Por isso, definir algo como exclusivamente
sagrado ou profano é incabivel aqui, tentar separar a religido da politica, da sociedade, da
filosofia etc. é inconcebivel para os helénicos, e € nosso proposito deixar isso claro neste
trabalho. No capitulo vindouro, veremos com mais acuracia, estudando de modo mais preciso,

essa fluidez entre esses diversos matizes da vida grega.
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4 PERMANENCIAS ARQUEOLOGICAS E O ESTUDO DA RELIGIAO GREGA

Vimos anteriormente o0 que € 0 espa¢o e como ele guarda consigo a consciéncia que uma
comunidade desenvolve de si mesma. Ademais, nos debrucamos a respeito da cultura e da
religiosidade grega, a fim de demonstrar seus aspectos principais, ressaltando a proximidade ou
indissociabilidade entre a religido e a politica na Grécia Antiga. Atraves das fontes primarias e
das bibliografias pertinentes, vimos a definicao de religido e os espacos sagrados, os templos,
0s santuérios etc., porém sob um olhar mais amplo. Agora, nosso proposito € analisar
concretamente um objeto, fazer estudos de caso para fortalecer nossas argumentacoes
anteriores.

Diante desse escopo, escolhemos trés espacos. Em primeiro lugar, o santuario de
Olimpia. Suaescolha deveu-se ao seu papel importante como santuario pan-helénico, seja como
integrador sociocultural, seja como centro politico, seja como lugar sagrado. No segundo
topico, analisaremos o Parthenon, templo ateniense dedicado a deusa poliade, mas cujas
funcbes iam muito além da religido. E, por fim, refletiremos acerca da Agora, espaco
eminentemente publico, no qual se desenvolviam as atividades juridicas, politicas e sociais da
polis, mas que estava profundamente marcado pela religiosidade. E mister ressaltar que, em
virtude da viabilidade, escolhemos a agora de Atenas. Com isso, pretendemos esmiucar a
religido grega, tanto nas fontes literarias quanto nas fontes materiais, arqueoldgicas, de modo

que uma dara sustentacdo a outra em nossas reflexdes.

4.1 OLIMPIA

Aregido de Olimpia esta localizada no noroeste do Peloponeso, préxima ao mar Jonico.
Situa-se no vale dos rios Alfeus e Caldeus, ao sul da colina Cronos. A localidade teve profunda
influéncia no mundo helénico pelo fato de abrigar o grandioso santuario de Zeus, sendo,

portanto, um centro religioso interestadual.

Figura 4 - Olimpia e as pélis que dedicaram santuarios e/ou templos a Zeus Olimpio nos séculos
VieVacC.
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Fonte: Laky, 2011.

As pioneiras escavacdes arqueoldgicas foram desenvolvidas em 1829, pela Expédition
Scientifique de Moree, as quais focaram nos vestigios do templo de Zeus (LAKY, 2016, p.24).
No entanto, a “primeira investigacdo minuciosa ¢ completa do Altis” sé ocorreria a partir de
1875, quando camadas de sedimentos foram retiradas do templo de Zeus (Id., 2011, p.28). Com
o decorrer do desenvolvimento cientifico e com o aprofundamento dos estudos arqueoldgicos,
camadas foram depuradas, como a conhecida terra preta no santuario, e, entdo, pode-se datar as
primeiras manifestacdes religiosas em Olimpia em tempos muito remotos: “Nela [na camada
de terra preta] foram encontradas tacas do periodo sub-micénico, uma abundancia de vasos para
bebidas, datadas da metade do século XI a.C.” (Id., ibid., p.25). Com efeito, os cultos no
santuario podem mesmo remontar ao periodo Heladico:

Os estudos criticos de H-V. Herrman e C. Rolley [...] revelaram resultados definitivos
referentes as origens do culto em Olimpia. Seu santuario situa-se numa regido onde
os arqueodlogos detectaram vestigios do Heladico Médio (aprox. 2000-1600 a.C.) e do
periodo Micénico (aprox. 1600-1200 a.C.). Mas, como veremos, 0s vestigios do
Bronze Médio referem-se a uma pequena aglomeracdo situada na regido norte do
recinto, nas proximidades do Pelépion, isto €, o santuario heroico — herdon — de

Pélope, recuperado pela Arqueologia com base na descrigdo minuciosa de Pausanias
V, 13 que comentaremos mais adiante (SARIAN, 1996-1997, p.46-47)

Desse modo, Vé-se que o santuario desempenhava importantes funcdes em relacéo a
figuras divinas e miticas desde tempos muito recuados, se estendendo durante muitos séculos,
até o periodo romano tardio com o Edito de Teodosio (LAKY, 2016, p.25). Nado obstante sua
antiguidade, somente no século VIl a.C. o santuario deixou de ser voltado para festividades
locais e rurais e passou a ter impacto mais abrangente no mundo grego, absolutamente
importantes (Id., 2012, p.1). Foi em Olimpia, por exemplo, nas ruinas micénicas, que o culto a

Zeus, figura maxima da religido grega, fora estabelecido e, muito provavelmente, espalhado
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pela Hélade (LAKY, 2011; Id., 2016). O culto a Zeus é atestado pelas permanéncias
arqueologicas somente a partir do século VI a.C., de quando datam as primeiras inscri¢fes que
fazem referéncia ao cronida como divindade principal do santuério (Id., 2016, p.30). Antes
disso, Olimpia ja possuia fama, mas como recinto de um oraculo relacionado ao arcaico culto
de Gé (ld., 2011, p.41). E possivel que a localidade tenha sido o canalizador de influéncias
orientais, uma vez que a figura de Zeus parece indicar uma forte influéncia da mitologia advinda
da Anatolia (BREMMER, 1993, p.15), o que indicaria uma funcdo social e cultural integrativa
ja hé bastante tempo.

A importancia do santuario aumentava com o decorrer dos anos e, na Epoca Arcaica,
grandes transformacGes ocorreram. Podemos ver vultuosas oferendas, estatuas de bronze,
aumento no nimero de participantes dos jogos olimpicos, a chegada de objetos de ceramica
(LAKY, 2011, p.42), bem como a dedicacdo de despojos de guerra (cf. Hdt, Hist. 9.80), os
quais foram banidos no século V a.C. pelo santuério (Id., 2016, p.30). E nesse periodo que a
famosa estatua de Zeus em ouro é ofertada a Olimpia pelo tirano de Corinto, Cipselo (Paus.
Descricéo. 5.1.3-4)

O santuério, dispondo de uma grande area, possuia templos dedicados a Hera, a Zeus,
um témeno para Pélops, como ja fora dito, her6i mitico crucial para o imaginario dos jogos
olimpicos. Ademais, havia estruturas particulares para o exercicio das atividades atléticas: o
Stadium ficava posicionado de frente para o santuario de Zeus e possuia, aproximadamente,
192m de comprimento e 35m de largura; o Hippodromo era um espaco simples, plano e aberto,
situado ao sul do Stadiume a leste de Altis; o Gymnasium era coberto, destinado, possivelmente,
para treinamento, possuindo um espaco em forma de Estoa, isto €, portico utilizado como
passeio, 0 qual se voltava para atividades sociais; por fim, o Palestra era uma area quadrada
(66,35m x 66,75m) com a utilidade de ser centro de treinamento para as lutas (MIRANDA,
KOTHER; TODT; KELLER, 2009, p.2149-2150).
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Fig.5 — Santuario de Olimpia.
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Fonte: Yalouris, 1976, p.100-101, Fig.40 apud SARIAN, 1996-1997, p.48.

No periodo Classico, Olimpia viveu seu auge, tendo assentado o crescimento tido nos
anos anteriores, e, nesse momento, podemos ver o papel militar e politico desempenhado no
santuario: “Durante essa época, enquanto todas as cidades gregas eram dilaceradas por disputas,
guerras civis e rebelides, a area de Elis, protegida pela tutela de Zeus e pelo armisticio sagrado,
viveu em paz e prosperidade até o final do século V a.C.” (LAKY, 2011, p.50).

A influéncia religiosa sobre os conflitos politicos e militares pode ser visto, a guisa de
exemplo, nos tipos monetarios produzidos por Olimpia nos periodos Arcaico e Classico. A
moeda, mais que intermediario econdmico, serviu como meio de propagar ideias politicas e
religiosas na antiguidade, e no caso do santuario ndo foi diferente. Representacdes de Zeus nas
moedas variaram conforme o periodo e as circunstancias em que viviam a Hélade. A primeira
imagem do cronida cunhada em moedas foi produzida por volta do ano de 490 a.C. (LAKY,
2008, p.213). As investigagdes arqueologicas indicam que a representacdo e a disseminacao da
figura de Zeus nas moedas de Olimpia, quando confrontadas com outras construcdes destinadas
ao senhor do Olimpo, sdo frutos de um processo de desenvolvimento da “pan-helenidade”,
encabecada pelo santuério (Id., ibid., p.214). Ademais, as imagens monetarias serviram como
instrumento de coesdo politica e militar. Figuras como uma aguia em pé com presas sdo vistas

em moedas de Olimpia, Crotona e Agrigento, cunhadas em periodos de guerra. As
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representacdes, remetendo a Zeus Olimpo, reafirmavam a forca das péleis em virtude de sua
ligagdo com o santudrio: “Assim, as cidades aproveitaram para afirmar, através da
representacdo dos tipos conhecidos de Olimpia, a sua ligacdo com o santuario, apesar de 0s
tipos ndo serem estritamente iguais” (Id., 2021, p.154). Além da aguia, sinal de bom agouro
(1d., ibid., p.156), a prépria representacéo de Zeus e do seu raio, simbolo da soberania, da forca
e do poder dado pelo deus as pdleis, estavam presentes nas moedas e mudavam em decorréncia
das situacOes vividas na Grécia (Id., ibid., p.158).

Fig.6 — Anverso: aguia em pé e com asas fechadas sobre capitel jonico ; AKPAC/ANTOZX. Reverso:

Caranguejo; embaixo, duplo espiral.

Fonte: CAHN ET ALII, 1998, 254 apud LAKY, 2021.

Podemos, ainda, ver no santuario uma poderosa forca de estratificacdo social, desde as
oferendas dadas, até as competicdes nos jogos olimpicos. As ofertas destinadas a Olimpia, mais
que honras prestadas aos deuses, sobretudo a Zeus, eram simbolos do poder econdmico e do
status social do ofertante. VV&-se nos vestigios tripodes oferecidas por homens ricos, 0s quais
recebiam grandes recompensas sociais em virtude do bem doado (MARINATOS; HAGG,
1993, p.18). Em suma, suas atividades dedicatorias, geralmente, se combinavam com visitas de
membros das elites de pdleis emergentes (Id., ibid., p.19). As Olimpiadas, por outro lado, séo
bons exemplos da importancia sociopolitica do santuario. Uma passagem de Herddoto é
significativa a esse respeito:

Calias merece mencdo, ndo s6 por ter-se emprenhado com ardor pela liberdade de sua
pétria, como por ter, em Olimpia, vencido a corrida a cavalo, obtendo magnifica
vitdria sobre todos os outros competidores gregos. Merece-o, também, pela maneira
pela qual se conduziu com relagdo as suas trés filhas, dando-lhes um rico dote quando

chegaram a idade de casar-se e permitindo-lhes escolher liviemente seus esposos em
toda a nagdo (Hdt, Hist. 6.122).

Ou seja, segundo o historiador, a vitéria nos jogos agonisticos leva prestigio igual ou
maior ao da luta pela liberdade da patria. O vencedor alcancava as mais sublimes glérias, sendo
equiparado aos herois miticos, como faz Pindaro em suas Olimpicas, e leva seu kléos para sua
polis, cuja grandeza reflete na figura do competidor.

Olimpia deixou de ser um ambiente rural e, ao longo dos anos, tornou-se um lugar
compartilhado por toda a Hélade. Sua influéncia foi profunda, religiosa, politica, cultural,

social. Era, pois, um espaco destinado ao atravessamento das fronteiras, onde se encontravam
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diferentes cidades, diferentes crencas e, na sua diversidade, era possivel vislumbrar um
elemento essencial comum, que identificava e unia os helenos. O santuério foi responsavel por
agregar culturalmente os gregos, teve grande impacto na disseminagdo do culto a Zeus, bem
como forte influéncia militar e politica como lugar “neutro” e morada do pai dos deuses e dos
homens e, por isso, foi objeto deste tdpico, porquanto é exemplo crucial da fluida fronteira entre
o religioso e o politico, o sagrado e o profano na Grécia Antiga.

4.2 PARTHENON

O Parthenon é, talvez, o mais conhecido templo grego. Um vestigio arqueol6gico
monumental, mostra da grandiosidade artistica e cultural da antiguidade grega e da principal
cidade helénica do periodo cléassico, Atenas, a “escola da Grécia”, como diria Péricles. Falar do
Parthenon, construcdo produzida em honra a deusa poliade e situada na Acrdpole, exige um
apanhado historico da polis ateniense, para, entdo, podermos entender os motivos de sua
construcdo e os significados latentes e patentes de tamanho empreendimento.

Descrever a pré-histdria de Atenas ou épocas muito recuadas nos é dispensavel aqui. Do
ponto de vista mitico, como todas as poleis, a cidade tinha sua propria genealogia lendaria,
tendo em Erecteu e Teseu suas figuras mais proeminentes, os reis lendarios e fundadores da
cidade. Teseu foi o responsavel por uma grande reforma politica, unificando a Atica
(synoikismos) e instituindo Atenas como capital (CAMP, 2001, p.15). Independente de suas
origens, € fato que a cidade passava por grandes tens@es no periodo Arcaico, momento marcado
por conflitos entre familias nobres e entre a aristocracia € o povo. Segundo Aristételes, a
“Constituigdo era oligarquica em todos os sentidos” (Constituicdo de Atenas, 2), causando
grande fervor entre o demos. Entdo, Dracon e suas leis vieram a lume, modificando algumas
instituicOes atenienses; um exemplo de mudanca foi a extensdo da apelacdo a todo o povo no
Conselho do Aredpago (Id., 4). No entanto, as insatisfacfes continuavam, pois “os muitos eram
escravizados pelos poucos” (Id., 5). Mas em 594 a.C., surge o legislador Solon, cujas leis foram
responsaveis por apaziguar os animos entre aristocracia e povo. Embora ndo tenha sido
propriamente um democrata, S6lon se mostrou profundamente angustiado com as injusticas, as
quais pesavam principalmente sobre os mais pobres, como ele mesmo declara em seus excertos:
“Entre o povo, revolvem estes males e, dentre os pobres, muitos chegam a terra estrangeira
vendidos, em grilhdes aviltosos agrilhoados” (So6lon, Fr.4. 23-25 In RAGUSA; BRUNHARA,
2021). Isso € corroborado por Aristételes, segundo o qual uma das medidas do legislador foi “a
proibi¢do de empréstimos tendo como garantia a pessoa do devedor” (Const. 9). Aléem disso, a

possibilidade de recorrer livremente as cortes deu ao demos a condi¢do de ser ouvido com mais
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frequéncia e justica. Com Sdlon, a nocdo de isonomia veio para o primeiro plano, a partir do

momento em que os cidaddos sao responsabilizados por seus atos independentemente de sua

condicdo econdmica e social: “a afirmacéo da responsabilidade individual, que substitui um

direito ainda dominado pela estrutura familial da sociedade e os grupos de parentescos pelo

direito da cidade, ainda embrionario, mas que terminara por se afirmar” (MOSSE, 2008, p.35).

No entanto, apesar das disputas e admoestacdes do legislador, Pisistrato chega ao poder,

governando de modo a se tornar o primeiro grande tirano da cidade, o qual, junto aos seus

filhos, Hiparco e Hipias, ficariam conhecidos como Pisistratidas. Com a morte de Hiparco e o

ostracismo de Hipias, depois de uma luta entre fac¢fes familiares, Clistenes assume o governo

e da inicio a grandes reformas democraticas, partindo de uma mitigacao do poder politico das

fratrias e dos genes, a fim de estabelecer a nova constitui¢do sobre um fundamento menos
familial.

Entre essas facgdes que formam o Estado por assim dizer tantas “partes” separadas e

opostas, luta aberta e compromissos sucedem-se até o momento em que Clistenes

funda a POlis sobre uma base nova. A antiga organizagdo tribal € abolida. Em lugar

das quatro tribros jonicas da Atica que delimitava o corpo social, Clistenes cria um

sistema de dez tribos, das quais cada uma agrupa, como antes, trés tritias, mas entre

as quais se acham divididos todos os demos da Atica. A cidade situa-se assim num

outro plano distinto do das relagBes de genes e dos vinculos de consanguinidade:

tribos e demos sdo estabelecidos numa base puramente geografica; reanem habitantes

de um mesmo territdrio, ndo parentes de mesmo sangue como 0s genos e as fratrias,

que subsistem sob sua forma antiga, mas que agora ficam fora da organizacdo
propriamente politica (VERNANT, 2022, p.105)

Além dessa reforma geografica, cujas implicacdes politicas sdo fundamentais, Clistenes
aumentou o nimero de membros na Heliaia, incentivando a participacdo popular, de modo que
sua “Constitui¢do foi bem mais democréatica que a de Solon” (Const. 22). Apos Clistenes, outros
grandes nomes chegam ao arcontado de Atenas, como Milciades, Temistocles, Efilates, dentre
outros, até a ascensdo de Péricles, talvez o maior representante da democracia e da hegemonia
ateniense, adjetivada por Finley (2013, p.45), sem grandes problemas, de império. Parece
paradoxal uma democracia, simbolo de liberdade politica, ser, a0 mesmo tempo, pivo de uma
grande dominac&o politica e militar. Entender isso é fundamental para compreender o contexto
de construcao do Parthenon. Vejamos o que diz Claude Mossé (2008, p.70) sobre isso:

O termo kratein também é ambiguo, pois implica a ideia de forca (inclusive forca
fisica), de dominagdo. E logo se percebe que nisso ele se distingue do termo que define
o0 exercicio do poder nas outras formas de sistemas politicos, isto é, arqué, de que
derivavam monarquia e oligarquia. A arqué é a autoridade delegada pela cidade aos
magistrados. O fato de se ter preferido “democracia” a “demarquia” revela as

circunstancias em que se estabeleceu esse regime, ou seja, o recurso a forca. E é dificil
acreditar que o termo tenha sido usado inicialmente com uma conotagdo negativa.
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Nota-se que a democracia nasce em certo paradoxo, tal como toda ou quase toda acédo
humana. E provavel que o termo “democracia” tenha uma conotacio violenta e polémica,
utilizado pelos opositores do regime (CANFORA, 2015, p.167). A democracia nasceu pela
forca necessaria para repelir a tirania, mas também se manteve pela for¢a necessaria para
subjugar seus vizinhos, a fim de extrair deles as condi¢cBes materiais e politicas para sua
exuberancia (Id., ibid., p.139). S&o nessas circunstancias que um grande projeto de construcées
na Acropole — o ponto mais alto da cidade — é elaborado por Péricles, no qual estava inserido a
edificagdo do monumental Parthenon. Esse ¢ o periodo da “Atenas de Péricles”: “Quando se
diz a Atenas de Péricles, pensa-se naquela grande politica de edificacdes [...] Extraordinaria
politica de obras publicas que consistia em empregar massas de trabalhadores assalariados a
dois ébolos por dia, que ndo é um custo elevado demais para uma politica de obras publicas que
mudou a face de Atenas” (Id., ibid., p.137).

Figura 7 - Plano da antiga Atenas
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Fonte: CAMP, 2001, p.4.

Foi dito acima que uma das estratégias dos tiranos eram 0s projetos urbanisticos e
arquiteténicos, como os templos. E curioso notar que um dos maiores representantes da
democracia utilize 0 mesmo expediente para angariar capital politico. Na verdade, o que 0s
tiranos fizeram foi “descobrir” um método para fazer com que os cidaddos lembrassem

constantemente em quem deviam confiar, devotar expectativas, agradecer. Utilizar os espacos
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para se afirmar politicamente foi artificio utilizado largamente pela democracia pericleana, e as
obras da acrdpole sdo exemplos disso.

O Parthenon teve sua construcédo iniciada em 447 a.C. e foi concluido por volta de 432
a.C. O templo serviu para substituir o antigo templo de Atena e foi a maior demonstragao
arquitetonica — junto do templo Nike, do Erecteion e da Propilaia, mas acima — do poderio
econdmico, politico e militar de Atenas (CAMP, 2001, p.74). O templo foi construido em estilo
ddrico, com oito colunas de largura e dezessete em cada lado, abrigando a suntuosa estatua de

Atena. Somente o templo de Zeus em Atenas era tdo grande (Id., ibid., p.74).
Fig.8 — Plano do Parthenon
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Fonte: CAMP, 2001, p.76.

O monumento, construido todo em marmore, media, aproximadamente, 69,51 metros
por 30,86 metros. Elaborado por Fidias, o Parthenon foi a obra cuja decoracgdo escultérica mais
importou para o projeto pericleano (MOSSE, 2008, p.151).

Em primeiro lugar, vieram as métopas, blocos de marmores esculpidos de 1,30 metro,
somando um total de 92 métopas. As obras dividem-se em, basicamente, quatro eixos tematicos,
quais sejam, a luta entre os gregos e as Amazonas, a queda de Troia, as disputas entre 0s deuses
olimpicos e diversos monstros e, finalmente, o casamento do rei Lapita, que teve de lutar e
repelir os centauros (FLORENZANO, 2001, p.6).
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Fig.9 — Vestigios das métopas que representavam o confronto entre Lapito e os centauros.

Fonte: DRUMMOND, 2021, p.67.

Por outro lado, havia dois frontdes no Parthenon, tal como na maioria dos templos
doricos; espacos triangulares proprios para receberem esculturas. No frontdo oeste, retratava-
se a disputa entre Atena e Poseidon pelo dominio da Atica, vencida pela deusa poliade; ja no
frontdo leste, as cenas demonstravam o nascimento da deusa direto da cabeca de seu pai Zeus

(Id., ibid., p.7-8). Temas muito caros a autopercepcao ateniense.

Figura 10 — Reconstrucéo dos frontBes do Parthenon de Jacques Carey, produzidos em 1674.
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Fonte: DRUMMOND, 2021, p.51-52.

Por fim, temos os frisos, que ocupavam as paredes do recinto interno do Parthenon,
colocados a doze metros de altura do chdo e medindo um total de 159 metros de comprimento
e 0,70 m de altura. A medida que caminhavam do exterior para o interior, o publico podia olhar
as imagens, as quais retratavam homens e mulheres, geralmente, assistidos pelos deuses
(FLORENZANO, 2001, p.8).

No interior, o templo abrigava uma estatua colossal de Atenas, medindo dez metros de
altura, toda recoberta em ouro. Sua base remontava os tema até entdo abordados nas outras
esculturas, acentuando a tematica de vitdria, incorporada a genealogia grega e ateniense (Id.,
ibid., p.8).
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Fig.11 — Estatua de Atena atribuida a Fidias. Reconstitui¢do no Museu Real de Ontario, Toronto, Canada.
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Fonte: FLORENZANO, 2001, p.16.

A partir dessa descricdo, podemos tirar algumas conclusdes a respeito da natureza e dos
propdsitos da construcdo do Parthenon. Sem davida, tais monumentos foram uma sublime
expressao do espirito grego na época classica, demonstrado a altivez cultural e artistica daqueles
tempos. Além disso, é reflexo da profunda religiosidade, capaz de devotar esforcos brutais para
honrar seus deuses. No entanto, ele revela um aspecto dessa religiosidade, a saber, sua profunda
e indissociavel relacdo com o restante da vida. Ndo cremos que o programa de Péricles seja um
mero oportunismo politico, que viu na religido e na crenga do povo um meio para se assentar.
Com efeito, é a religido grega que se manifesta de tal modo, abarcando todos o0s aspectos da
vida e do mundo, isto é, para o grego ndo podia haver politica, guerra, prosperidade se a relagdo
entre humanos e deuses néo estivesse bem estabelecida. A estabilidade do cosmos e do mundo
cotidiano dependia dos favores divinos, e separar a politica da devocdo aos imortais era
impensavel. Desse modo, os templos e santuarios ndo podiam ser apenas espa¢os sagrados, sua
funcéo ia além da honra aos deuses, porquanto honrar aos bem-aventurados era exercicio vital
da vida helénica.

Essas caracteristicas podem muito bem ser vistas no templo ateniense acima refletido.
Evidentemente, foi edificado em homenagem a deusa da cidade, a Virgem Atena (Athena
Parthenon). Porém, em virtude do modo particular como os helenos se relacionavam com o

divino, honrar a deusa era garantir a estabilidade da polis, sua prosperidade, sua riqueza, sua
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integridade espiritual e social. Ao esculpir o Parthenon, Fidias buscou dar ao povo um espelho
para se olhar, ver nas imagens a razdo de ser grego e ateniense. A gloria da cidade estava
estampada no templo, e ele era o produto acabado dessa gldria, a qual s6 poderia ser alcangada
pelos favores divinos. Ao contar a histéria de sua polis, Péricles, ao mesmo tempo que da um
espaco majestoso a religiosidade do povo de Atenas, fornece um lugar de memdria, um lugar
praticado, no qual a cidade pode ser uma so.

4.3 A AGORA DE ATENAS

Ao falar da cidade antiga, temos em vista um espaco ndo homogéneo, seja do ponto de
vista social, seja do ponto de vista geografico, pois muitos outros espacos cortavam-se. Vimos
anteriormente que a pdlis possuia divisdes internas, tais como a asty, o centro urbano, a khora,
0 espagco rural, e a eskhatia, ambientes inabitaveis, geralmente pantanos e florestas proximas.
Ademais, havia espacos voltados para o culto, os quais estavam profundamente ligados a vida
cotidiana e mesmo a atividades ndo especificamente religiosas, mas sim politicas, culturais,
militares, coisa que vimos reiteradamente no decorrer desta pesquisa.

Um espaco interessante dentro da cidade escolhemos para analisar mais
pormenorizadamente neste momento é a agora de Atenas. Mas antes de entrarmaos no cerne da
questdo, é necessario fazermos um breve apanhado, pois o termo agora possui significado
préprio na literatura grega. Segundo o glossario disponibilizado pelo Laborat6rio de Estudos
sobre a Cidade Antiga, agora era o espaco voltado para as atividades publicas, onde as decises
politicas e juridicas normalmente ocorriam. Nas épocas helenistica e romana, pela perda de
autonomia das poleis, esse lugar voltou-se para praticas majoritariamente mercantis??. Contudo,
foquemos nos periodos Arcaico e Classico.

Hesiodo foi um dos poetas que notavelmente utilizou o termo da seguinte forma:

O Perses, coloca essas coisas no teu espirito, e que a Luta que se compraz no mal nio
te afaste do trabalho para assistir litigios, atento aos discursos da praca publica
(dpipetiont’ agorés). Na verdade, litigios e discursos pouco importam a quem ndo
possui em estoque sustento abundante colhido no tempo certo, os frutos de Deméter,
que a terra traz. Estando deles saciado, poderias promover litigios e disputas sobre
bens alheios (Op., 27-34).

O poeta Bedcio alerta seu irmdo de que os deveremos domésticos, ou seja, 0 sustento
do dikos, deve preceder a preocupacgdo “publica” ou comum, isto é, as obrigacBes ou interesses
da polis. Embora Hesiodo ndo vede a comunicacdo entre o domeéstico e o publico

(COLOMBANI, 2014), podemos ver a clara distin¢do entre o familiar e o alheio, a casa e a

22 glosséario (usp.br).
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praca, o privado e o publico. Com efeito, uma das grandes inovacgdes das cidades antigas foram
0s espacos publicos (GUARINELLO, 2021, p.82), e é precisamente essa nog¢ao expressa pela
palavra agora, na qual, ainda que latente, estdo contidas outras nogdes, como a comunidade, a
isonomia etc.

Nessa perspectiva, a agora de Atenas, cidade expoente da cultura grega, vem sendo
sistematicamente estudada desde a década de 1930 (GAJARDONI, 2016, p.54). Esse espaco,
publico por exceléncia, foi ocupado por muito tempo antes de se tornar o centro civico de
Atenas. Por volta dos séculos XVIla.C. a VIl a.C., a regido foi uma necropole; possivelmente,
existiu, no século VII a.C., uma agora primitiva, mas, a partir dos séculos VI a.C. e V a.C., a
area se tornou “um espago eminentemente politico e religioso, com a constru¢do dos primeiros
edificios e monumentos publicos” (Id., ibid., 55). Muitos percalcos se abateram sobre Atenas e
seu centro publico, destruido pela invasdo persa nas Guerras Médicas. Todavia, apOs 0s
oprébrios, vieram a reconstrucao e a criacdo de novos monumentos, reflexos da democracia
nascente, como a Stoa poikile, o Tholos, o novo Buleutério, a Stoa de Zeus Eleutério, dentre
outros. Embora em periodos mais recentes esse espaco tenha adquirido fungfes comerciais e
artisticas mais acentuadas (Id., ibid., p.56), nos periodos Arcaico e Classico foi um ambiente
onde religido e politica se encontravam de forma mais exacerbada, demonstrando essa faceta
da religido grega, que estamos tentando deixar clara em nossa dissertacao.

Figura 12 — Reconstrugao da agora feita por W.B. Dinsmoor, Jr.
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Fonte: CAMP; DINSMOOR, JR, 1984, p.16.

De modo sumario, a &gora era um grande local aberto, situado a noroeste da Acrépole,
sendo pensada como o centro civico da cidade e, por isso, era palco de vérias atividades

publicas: eleicBes, processos, trocas comerciais, eventos atléticos e performances artisticas
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(CAMP, 2001, p.257). Nela estavam situados prédios destinados ao exercicio politico (a
exemplo do Buleutério), ao exercicio administrativo (como o Metroon, onde se armazenavam
0s arquivos da cidade) e monumentos religiosos.

Uma construgdo especial foi o Tholon, edificio circular onde se reuniam os pritanes da
bulé para a alimentacao e o descanso, as expensas da pélis. Eram eles quem administravam 0s
assuntos diarios e garantiam a representacédo igual dos cidadaos. Em vista da proximidade entre
0 Tholon, o Buleutério e 0 Metroon, “veremos entdo a propria sede do governo, local de atuacédo
dos poderes legislativo e executivo” (GAJORDANI, 2016, p.60).

Figura 13 — Plano dos edificios administrativos localizados no setor sudoeste da 4gora ateniense.

 E
, Eponymou
Heroes

Prytanikon

!
Exedra | ;

50 W.B.D.,JR
s

t  — R 1985

u,:,\__‘

Fonte: GAJORDANI, 2016, p.61.

No entanto, vemos imiscuir os monumentos administrativos com os religiosos. E datado
de 425 a.C. pelas fontes literarias, e por volta de 330 a.C. pelos vestigios arqueoldgicos. O
conjunto de estatuas que representavam os herdis eponimos, fundadores das tribos de Atenas
(Id., ibid., p.63). Outro exemplo sdo as stodi, cujas funcbes variavam entre drgdos juridicos,
moradia do arcontado, ponto de encontro entre cidaddos ou filésofos e monumento religioso,
como na Stoa de Zeus Eleutério, construida logo depois da Batalha de Plateia em homenagem
ao cronida por ter preservado Atenas da dominagéo persa, mas que se tornou, outrossim, lugar

de debates filosoficos e administrativos (Id., ibid., p.65).
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Figura 14 — Reconstrucdo da Stoa de Zeus Elutério. Final do século V a.C.

Fonte: CAMP, 1980, p.5.

Podemos ver, ainda, inimeras obras destinadas a venerar os herdis e deuses do pantedo
na agora, como Atena, que aparece em iniimeras obras artesanais, além de ser “adorada com
seu pai, Zeus, tanto num templo pequeno quanto no buleutério; além de compartilhar um grande
templo [...] com Hefésto” (CAMP, 1980, p.6)%. Apolo, divindade muito relacionada com a
ordem politica (BREMMER, 1994, p.16), também possuia um templo na agora, o templo de

Apolo Patroos, ou seja, o deus estava revestido de um ar paternal.

Figura 15 — Plano do templo de Apolo Patroos, no século 1V a.C.

Fonte: CAMP, 1980, p.8.

Enfim, muitos exemplos poderiam ser trazidos, pois, como tentamos demonstrar ao
longo de nosso trabalho, a religido imiscuia-se inseparavelmente dos outros aspectos da vida
grega por suas caracteristicas proprias. Para n6s, modernos e laicos, é impensavel tamanha
implicacdo dareligido na vida politica, mas para aqueles que veem um mundo divinizado, como
no caso grego, a vida politica é apenas mais uma nuance a ser estabilizada pelos beneficios
divinos:

A agora ateniense, além de ser um centro politico, administrativo, comercial e social,

estava também muito implicada na vida religiosa da cidade. Sem separacdo entre
Igreja e Estado, virtualmente todos os aspectos davida civica estavam sob a protecédo

23 Tradugdo nossa.
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de uma ou mais deidades patronas; templos e santuarios estavam presentes em toda a
cidade, de lado a lado com edificios pablicos, oficinas e casas privadas (CAMP, 1980,

p.3).



73

5 CONCLUSAO

Este trabalho foi divido em trés capitulos, cuja finalidade, ao cabo, foi demonstrar a
validade de nossa hipotese, qual seja, a de que a fronteira entre a religido e 0s outros aspectos
da vida grega era extremamente fluida, por vezes inconcebivel, em virtude de caracteristicas
intrinsecas ao modo heleno de ver e viver o mundo.

No primeiro momento, trés foram as questdes que nos nortearam: 0 que é 0 espaco?
Qual é o espaco proprio dos mortais segundo o0s gregos antigos? Quais as fronteiras internas da
polis? A partir de nossas reflexdes, baseadas, sobretudo, nos trabalhos de Milton Santos e
Michel de Certeau, acreditamos ter chegado a respostas satisfatérias. O espaco ndo é um dado
natural aprioristico; é, na verdade, uma construcdo, produto das experiéncias de cada
comunidade que o forja e, por isso, por ser um lugar vivido, praticado, o espaco leva consigo
as marcas da identidade e, por conseguinte, da memaria de uma sociedade. Logo, sem memdria,
ndo ha espaco, e analisa-lo é se aprofundar na autoimagem que um povo tem de si. Assim,
mergulhamos, também, na no¢do de memdria, partindo da prépria concepcao grega. Iniciando
com as leituras de Homero e Hesiodo até Herddoto, pudemos observar que a Memdria, mais
que preservar os grandes feitos de serem apagados pelo tempo, era um fenémeno divino que
permitia ao seu instrumento, geralmente o poeta, vislumbrar a realidade em si, o passado, o
presente e o futuro. Os mitos, desse modo, fundamento para outros tipos narrativos na
antiguidade, como a tragédia, a comédia, a histéria, pretendiam ser memoria, guardando as
origens e o ethos da comunidade. Por seu turno, os espagos estavam profundamente marcados
por essa memdria, trazendo constantes referéncias a identidade helénica, como pdde ser
demonstrado nos capitulos posteriores. Dito isso, podemos concluir que investigar 0s espacos
na Hélade dos periodos Arcaico e Classico nos deu a possibilidade de explorar as nuances da
identidade grega, entender melhor o que era viver naquelas épocas. Destarte, nossa definicdo
de espaco mostrou-se frutifera ao associar-se a memaria. Em seguida, refletimos acerca do
ambiente concebido como naturalmente humano; este era a pdlis, modo particular e, de certo
modo, inovador de organizagdo social e politica, a partir do qual emerge, com toda forca, ideias
muito importantes na histéria humana, com as quais ndés, ocidentais, temos grande débito:
koinonia, isonomia, publico, democracia etc. A cidade traz consigo a ideia de algo comum,
publico, que s6 pode sé-lo por haver, na comunidade, um conjunto de pessoas gque sao iguais
entre si, a0 menos do ponto de vista juridico e politico. Fora da pdlis, para o grego, era
incompreensivel a vida plenamente humana, sendo, pois, um modelo ou ndo humano ou bérbaro
e, por isso, inferior. Dai, concluimos o capitulo dissertando a respeito das fronteiras internas da

pélis, as quais ndo eram apenas geograficas, mas também sociais e politicas. E interessante
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notar que entre as idealizacOes e a realidade se interpde um infeliz vdo a nos impedir de se
estabelecer um mundo irretocavel. Isso se evidencia quando observamos as fronteiras sociais
na Atenas antiga, onde as classes tinham funcdes politicas e juridicas limitadas pela sua riqueza;
ou ainda quando olhamos o numero de trabalhadores néo livres, acentuando a diferenca entre
cidaddos e habitantes; homens e mulheres sdo outras categorias que evocam a enorme
domindancia masculina. Essas barreiras, além de nos ajudarem a compreender nosso objeto de
estudo, podem servir para mostrar a condicao paradoxal do ser humano.

No capitulo seguinte, nos debrucamos sobre a religido e os espacos religiosos da Grécia
antiga. De inicio, nos preocupamos em pensar qual o conceito de religido. Notamos que definir
talvez fosse inadequado, em funcédo das peculiaridades do caso grego, de modo que partimos
para 0 nosso objeto sem grandes teorizacfes. Apds uma breve discussdo bibliografica, aceitando
0 que de mais proveitoso ha em cada estudioso analisado, chegamos a ideia de que a religido é
um conjunto de ideias responsaveis por explicar o cosmos, o divino e a relagdo do homem com
0 sagrado, estabelecendo e preservando os ritos, rituais e maneiras de culto. A partir dai,
buscamos pensar como a religido grega concebia o divino e quais suas caracteristicas
fundamentais. O politeismo grego era complexo, parecia familiar, porém guardava
idiossincrasias. Deuses mundanos, um mundo divinizado, dizia a formula de Vernant, que
expressa muito bem a religiosidade helénica, pois a imanéncia dos deuses era causa para sua
ubiquidade, gerando, assim, uma relacdo intima, mesmo inseparavel, entre o sagrado e 0
profano, entre os deuses e 0s mortais, entre a religido e a politica, a sociedade, a cultura. A
religido grega tinha seu alicerce mais nas préticas cotidianas, no culto correto, nas oferendas
bem-feitas, que numa crenca bem sedimentada do ponto de vista especulativo, gerando uma
grande heterodoxia, como foi possivel atestar diante das fontes e bibliografias discutidas no
capitulo. Foi esse aspecto que tentamos abordar panoramicamente no topico seguinte, no qual
analisamos os dois principais tipos de espacos sagrados, o santuério e o templo gregos. Neles
pudemos ver essa dimensdo, cuja espiritualidade punha tudo sob a tutela dos deuses. Tivemos
a oportunidade de observar o desenvolvimento historico dos santuarios e dos templos, sua
relacdo com a polis, bem como sua estrutura fisica. Elementos como o témeno, a altar, as
paisagens, assim como o processo de monumentalizagdo foram pensados no capitulo. Enfim,
nos dedicamos a descrever e problematizar os usos desses espacos, a fim de demonstrar a
caracteristica “pratica” dessa religido, ou seja, a importancia preponderante dos habitos e
costumes ritualisticos e cultuais, e a relacdo intima entre os aspectos politico e religioso. O que
pudemos notar foi a proximidade inseparavel entre a religido e 0s outros aspectos da vida na

Hélade. Os mitos e poemas, 0s santuarios e templos e as praticas rituais ddo testemunho da vida



75

religiosa na Grécia Antiga, a partir dos quais notamos que a constante presenca dos deuses no
mundo trouxe a religido grega uma caracteristica universalizante, pois toda a vida era imersa
em um contexto religioso. Fazer politica, guerrear, viver socialmente, escrever e apresentar
tragedias, tudo isso necessitava do assentimento divino. Tais conclusdes foram corroboradas
com os estudos de caso do terceiro capitulo, cujo escopo foi analisar os vestigios materiais e
demonstrar, concretamente, essa dimenséo da espiritualidade grega.

A partir dos resultados obtidos no segundo capitulo, iniciamos o terceiro e ultimo, onde
aprofundamos a investigacdo precedente com estudos de caso, ou seja, especificamos ainda
mais o recorte e tomamos um objeto concreto, ou melhor, trés objetos, quais sejam, o0 santuario
de Olimpia, o Parthenon e a Agora de Atenas. Em principio, historicizamos o santuario de
Olimpia. Com isso, deixamos claro que, ao longo dos seus longos anos de desenvolvimento, o
espaco foi habitado e utilizado de diversas formas, variando conforme os interesses daqueles
que o ocupavam. Lugar eminentemente religioso, Olimpia era, outrossim, ambiente proprio
para se fazer politica entre as poleis, recebia os Jogos Olimpicos, 0s quais tinham uma nuance
apolinea, mas também social, porquanto os vencedores conquistavam sua gléria individual e
coletiva, levando o nome da cidade as demais, representadas pelos seus participantes, além de
possuir uma dimensdo profundamente militar, uma vez que era lugar “intocavel” em momentos
de guerra, porém ndo neutro, estabelecendo diretrizes para outras cidades. Em seguida,
analisamos a criagdo e a importancia do Parthenon para a Atenas antiga. Templo dedicada a
deusa poliade, Atena, o templo era local de culto, onde os cidaddos tornavam-se um s6 para
prestar louvores a sua deusa. Contudo, esse ndo era sua Unica fungéo, visto que sua construgao
e utilizagdo esta envolta em aspectos politicos: Péricles o construiu como simbolo do poderio
ateniense. Enfim, a &gora era o espaco publico par excellence. Nela estavam os principais
Orgaos politicos e administrativos da cidade, bem como era nela que a vida citadina se
desenrolava. Contudo, a nocdo de laicidade era completamente estranha aquela realidade, de
modo que esse ambiente, publico, comum, compartilhado, era completamente imerso pelas
divindades. Onde se olhava podia-se ver altares, imagens e locais especificamente dedicados
aos deuses, demonstrando, assim, nossa proposta, qual seja, a de que a religido grega abarcava
todos os aspectos da vida grega, sem haver separacéo entre ela e a politica. Destarte, ao analisar
a historia, os desenvolvimentos e 0s vestigios arqueologicos desses locais, tivemos a
oportunidade de demonstrar, com mais preciséo, que a religido grega e, portanto, 0s espacos
sagrados faziam parte de uma maneira irrecusavel do restante da vida, pois 0 mundo humano

subsistia em funcdo do mundo divino.
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Separar a religido da politica € um habito nosso, comum ao nosso mundo contemporaneo
e ndo um habito prdprio a razdo ou esséncia humanas, e o0 mundo grego é exemplo disso. A
vida humana, em sua profunda complexidade, nem sempre pode ser compartimentada; 0s
amores, paixdes, crengas estdo ai, constituem o que SOmos e como somos, e ndo estou certo de
que seja bom recusa-los irrefletidamente, nem os aceitar inocentemente. A conclusdo a que
chegamos foi a de que, num mundo onde os deuses estdo em todo lugar, cumprindo suas
diversas fungdes, onde por vezes o sobrenatural e o natural se confundem, a religido mostra-se
indissociavelmente imiscuida do resto da vida, seja isso positivo ou ndo. Nosso desejo foi o de
explicar, compreender, o mesmo de Marc Bloch, que uma vez exclamou: “Robespierristas,
antirrobespierristas, nds vos imploramos: por piedade, dizei-nos simplesmente quem foi
Robespierre” (2001, p.126).
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