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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma analise da construgdo performativa da identidade
de Sem Terra assentado no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra do
Ceara (MST-CE). A pesquisa se insere na linha da Pragmética Cultural. Uma
pragmatica linguistica voltada para o debate sobre as dimensdes éticas e politicas
da linguagem, e preocupada com as implicacdes préaticas do trabalho do/a linguista
para/na sociedade. O objetivo principal foi investigar, in locu, a constituicdo da
identidade de Sem Terra assentado a partir dos efeitos perlocucionérios dos atos de
fala (compostos por fatores linguisticos e os ditos “nao-linguisticos”) constituintes do
jogo de linguagem mistica, jogado pelos/as trabalhadores/as rurais Sem Terra
residentes no Assentamento “Lénin Paz II”, situado no municipio de Ibaretama - CE.
Para tanto, propus uma Pragmatica etnografica, isto €, um método de estudo da
linguagem que conjuga a analise da linguagem (numa visdo integracionista,
HARRIS, 1981) enquanto constituida por jogos de linguagens (WITTGENSTEIN,
1989) a partir dos atos de fala (AUSTIN, 1990), com a pesquisa etnografica. A
pesquisa mostrou que as nossas identidades sociais sdo constituidas a partir dos
efeitos, tanto de nossos como de outros atos de fala, que reiteradamente postulam o
que nos estamos sendo. No caso da construcdo performativa do Sem Terra
Assentado no MST-CE, percebi que tal identidade é construida, por um lado, no
confronto com a identidade de sem-terra re-produzida pelos/as préprios/as
assentados/as e também, pela sociedade (populacdo de lbaretama). E por outro,
pela afirmacdo do Sem Terra militante, que nega o sem-terra constituindo-se
enquanto Sem Terra assentado-militante, uma vez que a identidade (memoria) de
militante esta sempre se atualizando na identidade de assentado.

Palavras-chave: Pragmatica Cultural. Identidade performativa. MST-CE. Linguistica
Aplicada.



ABSTRACT

This dissertation presents a analysis of the performative construction of the identity of
Sem Terra assentado in the Rural Workers without land Movement of Ceara (MST-
CE). The research work in the Cultural Pragmatics line. The Linguistics Pragmatics
interested in the discussion about ethics and politics dimensions of language, and
preoccupied with the consequences pratics of the work s(h)e linguist to/in the society.
The principal objective was investigate in locu, the identity constitution of the Sem
Terra assentado through of the perlocucionary efects of the speech acts (compound
to linguistic factors and the called “non-language”) constituents of the mistica game
of language, played for s(h)e Sem Terra rural workers residents in the Assentamento
“Lénin Paz II”, situated in the Ibaretama’s City in the state of Ceara. For both, I
proposed a Ethnographic pragmatics, this it is, a language study method that que
conbines the language analyses (in a vision integrationist, HARRIS, 1981) while
fomed for language games (WITTGENSTEIN, 1989) through of the speech acts
(AUSTIN, 1990), with the ethnographics research. The research showed that our
social identities are formed through of the efects, of both our and other speech acts
that repeatedly postulate what we’re being. In the case of the performative
construction of the Sem Terra Assentado in the MST-CE, | realized that such identity
iIs constructed for a side, in the confrontation with the identity of sem-terra re-
produced for themselves and for society (population of Ibaretama) too. And for other,
for affimation of militant Sem Terra, that nagate the sem-terra becoming while Sem
Terra militant-assentado one time that a identity (memory) of militant is always being
update in the identity of assentado.

Keywords: Cultural Pragmatics. Performative identity. MST-CE. Applied Linguistics.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa se configura como uma discussdo a respeito da producéo
linguistica de identidades sociais dentro do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra do Ceard (MST-CE), a partir da vivéncia do que os/as agricultores/as

2 _uma forma de

Sem Terra! nomeiam de “mistica” - “uma espécie assim de teatro
vida (WITTGENSTEIN, 1989) construida na e pela linguagem que vai dando sentido
a luta pela terra dentro e fora dos assentamentos e acampamentos coordenados por
este Movimento Social no Brasil.

Luciola Maia (2008) ao realizar uma pesquisa que tratou da mistica dos Sem

Terra do MST-CE como “um processo educativo”, nos diz que:

A mistica € como o sangue que corre, é o alimento, € 0 &nimo, é a musica,
a poesia, a bandeira do MST, € o hino, sdo os objetos usados nas lutas. A
mistica € a vida presente em cada ato politico, em cada assentamento
organizado pelo MST, em toda sala de aula. E um elemento da luta que
encoraja a continuar lutando contra o latifindio. (MAIA, 2008, p. 112)

A mistica cultivada no MST, se configura, portanto, em um ato politico-cultural
desenvolvido por meio de diversos rituais, através dos quais os/as trabalhadores/as
rurais performatizam (instituem) as realidades vividas no contexto da luta pela terra,
por meio da poesia, da musica, do hino e da bandeira do MST, da mimica, da
pintura, da arte em geral.

Tendo em vista estas dimensfes de atuacdo da mistica no MST, objetivei
nesta dissertacdo, compreender a construcdo da identidade de Sem Terra
assentado, a partir das consequéncias produzidas pelo ato de dizer algo (efeitos

perlocucionarios), em determinadas situa¢des de uso da linguagem.

! Desde ja, esclareco o uso que faco da palavra Sem Terra nesta pesquisa. No decorrer do trabalho
o/a leitor/a encontrara os termos sem-terra e Sem Terra. Os dois ndo sdo sindnimos. Uso sem-terra
para designar a “condicdo de auséncia de propriedade ou de posse da terra de trabalho” (CALDART,
2004, p.19), e emprego o termo Sem Terra, para nomear 0 sujeito constituido performativamente no
processo histdrico de luta pela terra no Brasil. Portanto, estar sem-a-terra ndo é o mesmo que tornar-
se Sem Terra no e pelo MST.

% Sr. Zé Wilson, assentado no Assentamento Lénin Paz Il, em entrevista no dia 09 de julho de 2010.
Todos os/as entrevistados/as sdo nomeados por nomes de lutadores/as que ja “tombaram” na luta
pela terra no Ceara e no Brasil. Fiz esta op¢édo por dois motivos. Primeiro, para manter em sigilo a
identidade dos/as participantes da pesquisa, e segundo, por ja neste ato, manifestar uma das
dimensbes da mistica dos Sem Terra, a saber, o cultivo da memaria.
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Isto é, procurei compreender, por exemplo, como a acédo realizada por um/a
agricultor/a integrante do MST-CE, de pronunciar atos de fala (AUSTIN, 1990), como
“Vem/lutemos/punho erguido/ nossa forga nos leva a edificar ...” (constituintes do
hino do MST), por ocasido da realizacdo de uma mistica, performatizam formas de
ser Sem Terra no referido Movimento Social.

Este estudo buscou, portanto, compreender a constituicdo do Sem Terra
assentado na sua relacdo com a mistica, vivenciada pelos/as trabalhadores/as rurais
residentes no Assentamento Lénin Paz I, no municipio de Ibaretama-CE.

A fim de apresentar como se d& esta relacdo entre o/a assentado/a do MST-
CE e a mistica, vejamos a descricdo de uma mistica que tratou do assassinato de
um Sem Terra no municipio de Ocara (interior do Ceara), narrada pelo assentado Zé

Wilson, em entrevista concedida no més de julho de 2010 *:

Eu [...] participei duma mistica que foi [...] baseada [...] em fatos real. Como
exemplo [...] assassinato de um companheiro [...] que a gente perdeu que
era o companheiro “Denir” [...] Ai entdo, eu participei duma mistica que foi
uma encenacao que foi feito e aquilo ali me chamou muito a atencgéo [...] eu
fiqguei muito emocionado, porque [...] a gente, fazemos a simulacéo [...]
assim, como, tinha o pistoleiro, ai tinha os ocupantes da terra, ai tinha as
familias. Entdo, a gente criou aquele momento, e ai fizemos as arma [...] de
pau inventado [...] Ai, compramos um fégo [fogos de artificio]. A gente foi
fazer aguela encenagéo como que era bala de verdade. Entdo, na hora que
bateu aquele papéco, assim do [...] fogo [...] a pessoa tava com um revélver
de pau assim em punho, como se fosse a arma e ele atirando, sabe? Ai
entdo, o companheiro caia la no chdo, como se ele fosse o “Denir”. Ai
naquele momento, eu me emocionei [...] tdo, isso ai comove qualquer
pessoa [...] Ai entdo foi cantado o [...] cantico [...] Era uma mdsica [...] que
retratava [...] a ocupacdo da terra e a morte. E assim: “Tanto sangue
derramado, na luta pelo pedago de chdo/ quantas mées perde seus filhos/
sem explicagao [...]” Ai entdo, com essa musica eu [..] me emocionei.
Entdo, essa é a verdadeira mistica, € vocé SENTIR ELA PERTO. (Zé
Wilson, em entrevista realizada no dia 09 de julho de 2010, no
Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama- CE)

® Como meu interesse nao foi entender a organizacgdo textual das conversacdes, nem investigar as
marcas e caracteristicas da oralidade, optei por uma transcrigdo “livre” dos dados orais, utilizando
recursos proprios de textos escritos, como uso de mailsculas, virgulas, etc. Ndo obstante, utilizei
alguns elementos graficos convencionalmente utilizados pela analise da conversacdo (Cf.
MARCUSCHI, 2007, p. 12), os quais apresento no seguinte quadro.

OCORRENCIAS SINAIS
Enfase ou acento forte MAIUSCULAS
Pausas breves Virgulas
Citacdo de fala ‘7
Comentarios do analista (&)
Insercéo de informagao ndo explicitada [ ]
Transcricdo editada [...]
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Esta idéia de que a mistica toca o/a trabalhador/a rural Sem Terra, mexendo
com seus sonhos, sentimentos e valores, construindo uma espécie de identificacao
com a luta pela terra e com o MST, foi um dos principais motivadores para a escolha
deste “objeto”/tema de pesquisa.

Quando do meu primeiro contato com a mistica, no XIX Encontro Estadual do
MST-CE, realizado em dezembro de 2007, no municipio de Itapipoca. Percebi como
ela, enquanto acdo que se realiza na/em linguagem (comovendo e estimulando
os/as Sem Terra), contribui para a construcao de identidades dentro do MST.

Naquela ocasido, chamou-me muito a atengdo a forma como os/as
trabalhadores/as rurais do MST significam suas experiéncias de luta por uma vida
digna no campo na e através da mistica, cantando e declamando as musicas e
poemas produzidas dentro do referido Movimento Social camponés, desfilando com
a bandeira do MST em punho, gritando “palavras de ordem”, como: “MST!/ Essa luta
é pra valer!”, “Reforma agraria quando? Ja!”, “Sou Sem Terra sim senhor/ sou Sem
Terra com amor”, e encerrando com a ritualizacdo do hino do MST, com os punhos
esquerdos cerrados e vibrantes, seguindo a melodia da vitéria da concretizacdo do
sonho da terra propria.

Diante de todo aquele ritual, percebi que o/a agricultor/a se ritualiza na e pela
mistica desempenhando “[...] atos de identidades como uma série continua de
performances sociais e culturais [...]" (PENNYCOOK, 2006, p. 80).

Foi ai que percebi também, que abordar a construcdo performativa da
identidade Sem Terra no MST-CE, iria demandar uma articulacdo de teorias e
métodos que pudessem compreender a mistica, enquanto uma forma de atividade
linguistica, de forma néo deslocada dos seus contextos ordinarios.

Eis o motivo pelo qual inseri esta pesquisa no campo da Pragmatica
linguistica; concebendo os atos de linguagem dos sujeitos e as condi¢cdes de
producado desses significados.

Situo, pois, esta investigacdo em uma Pragmética Cultural. Uma Pragmética
linguistica que considera “[...] a interagao linguistica concreta de pessoas reais [...]”
(ALENCAR, 2009 c, p. 3).

Por essa postura de encarar a linguagem, as identidades sdo vistas como

construidas performativamente. Isto €, somos sempre efeitos, tanto de nossos como
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de outros atos de fala, que reiteradamente postulam o que nos estamos sendo em
um determinado jogo de linguagem (WITTGENSTEIN, 1989).

Dessa maneira, a questdo que levanto aqui €: Como os efeitos
perlocucionarios dos atos de fala constituintes dos jogos de linguagem que
manifestam a forma de vida nomeada de mistica, constroem performativamente as
identidades dos/as assentados/as vinculados/as ao MST-CE?

Para tanto, faco o seguinte percurso:

No primeiro capitulo tento contextualizar os 26 anos de luta do MST a partir
das “palavras de ordem” (atos de fala) proferidas nos seus cinco congressos
nacionais.

Ao mesmo tempo, relaciono o MST a mistica que o constitui e é constituida
por ele. Mostrando como o hino, a bandeira, as musicas e os demais simbolos que
compdem esta forma de vida dentro do MST, contribuem para a construcado de
identidades no referido Movimento Social.

No segundo capitulo situo a pesquisa no campo da Pragmatica Cultural. Uma
pragmatica linglistica voltada para o debate sobre dimensdes éticas e politicas da
linguagem; uma pragmatica histérica e discursiva, norteada por uma concepcao de
linguagem como praxis, preocupada com as implicacdes préaticas do trabalho do/a
linguista para/na sociedade.

Para esta linha de investigacdo pragmatica, o conceito de ato de fala € visto
como a materializacdo da integracdo dos aspectos verbais e os ditos “nao-verbais”
das acOes praticadas por sujeitos participantes de um determinado jogo de
linguagem.

As identidades foram investigadas a partir de uma abordagem performativa,
no sentido atribuido acima. Dessa forma, foi possivel analisar o jogo de linguagem
mistica a partir dos atos de fala que o constituem, para entdo, entender como o/a
agricultor/a do MST-CE se performatiza em Sem Terra assentado.

No terceiro capitulo fagco um percurso aos métodos para coleta e geracdo de
dados para andlise da construcdo performativa das identidades Sem Terra no
Assentamento Lénin Paz II, propondo uma Pragmatica etnografica: um método de
estudo da linguagem que conjuga a analise da linguagem enquanto constituida por

jogos de linguagens a partir dos atos de fala, com a etnografia.
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Mostro também como este método de estudo da linguagem situada em seus
contextos de uso, contribui para a compreensdo da construcdo performativa de
identidades Sem Terra no MST-CE, explicitando os contextos da pesquisa.

No quarto, e ultimo capitulo, efetuo a anélise (que ja se inicia no primeiro
capitulo) da construcdo performativa do Sem Terra assentado, mostrando como
fazemos identidades com palavras.

Por fim, faco uma discussdo sobre os resultados da pesquisa mostrando
também gque a mesma produziu efeitos perlocucionarios, tanto no MST-CE, como no
Assentamento investigado. E encerro, com as consideragdes finais.

Antes de seguir para o primeiro capitulo, quero fazer um pequeno relato a fim
de mostrar como - a partir da minha trajetoria - me tornei o que estou sendo, e a
implicacdo disso para a constituicdo da minha identidade como linguista-militante.

Faco isto porque entendo que “apenas quando trazemos nossas experiéncias
pessoais para nossas pesquisas, podemos tocar em temas como identidade,
discriminagao, exclusao etc.” (MUNIZ, 2009, p. 105).

Portanto, antes de falar sobre a constituicdo da identidade do Sem Terra
assentado, creio que devo questionar: O que me constitui como Marco Antonio?

Tucurui - Para, setembro de 2003. Um jovem negro, filho de um mecéanico
com uma professora, resolve migrar para o estado do Ceara para cursar faculdade.

Em 2004, no municipio de Quixada, obtém aprovacdo no Curso de
Licenciatura em Letras, da Faculdade de Educacdo, Ciéncias e Letras do Sertédo
Central (FECLESC), unidade da UECE situada no referido municipio.

A partir dai, muitas experiéncias foram vivenciadas por este jovem
universitario. Tais como, militdncia no Movimento Estudantil, Monitoria académica,
grupos de poesia, como o “Embrionagem Marginal”’, Iniciacdo cientifica, greves
universitarias, “paixdes a flor da pele”, grupos de estudo nos Cursos de Letras e
Historia, dentre outras.

Com o passar do curso, este jovem nomeado de Marco Antonio, passou a ser
designado por “Marquinho”. “Marquinho do C.A de Letras”, “Marquinho das
carteirinhas”, “Marquinho do grupo de estudo sobre Wittgenstein”, enfim, de Marco
Antonio passei a existir (linguisticamente) como “Marquinho”. E este ser comegou —
a partir de varias vivéncias cotidianas - a defender e militar por uma sociedade digna

de se viver.
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Dai 0 meu envolvimento cada vez mais intenso com os Movimentos Sociais
atuantes no Ceara e no Brasil. Foram muitas participagbes em Congressos,
Encontros, Seminarios e Foruns (académicos e ndo-académicos), debatendo nossos
problemas sociais, econdmicos, culturais, linguisticos e politicos, vivenciados no dia-
a-dia.

Foi dessa forma que conheci os/as Sem Terras, e me apaixonei pela causa
do MST. Me apaixonei pela forca, pelo animo e pela resisténcia de lutar ndo apenas
por terra, mas por mudancas sociais significativas para a edificacdo de um pais e de
um mundo menos opressor.

Ainda no Curso de Letras da FECLESC/UECE, colaborei com varias
atividades do MST dentro da universidade.

Em 2006, no Projeto de Pesquisa “As Constru¢des Discursivas da Identidade
do ‘Homem do Campo’ na Literatura brasileira e suas Implicacbes Sociais”,
pesquisei (como bolsista) a construcdo discursiva da identidade dos Sem Terra do
MST, a partir de suas producdes poéticas (musicas e poesias).

Com a aprovacao no Mestrado em Linguistica Aplicada da UECE, em 2009,
fui me percebendo cada vez mais ndo apenas como um militante, mas como um
linguista-militante: um linguista comprometido com uma ciéncia da linguagem que
tenha repercussfes praticas no cotidiano das pessoas, a fim de mostrar como o uso
da/na linguagem contribui na (trans)formacao da vida social.

Esta tem sido uma das identidades reivindicadas por mim no ato de viver em

sociedade. E isto, com certeza, tem implicacdes no meu fazer cientifico.
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CAPITULO 1

DO SURGIMENTO DO MST A MISTICA QUE O CONSTITUI

Neste capitulo buscarei, em primeiro lugar, mostrar dentro de um processo
historico de resisténcia indigena, negra e popular da luta pela terra, como se deu o
surgimento do MST, enfatizando a importancia destas lutas para a sua formacéo no
Brasil. Em segundo, tentarei contextualizar os vinte seis anos de luta deste
Movimento Social camponés, a partir das “palavras de ordem™, proferidas nos seus
cinco congressos hacionais que apresentam um pouco da histéria deste Movimento
Social que foi se construindo desde o final da década de 1970. Tais enunciados sao
entendidos, nesta pesquisa, como atos de fala (AUSTIN,1990), uma vez que por
meio destes, o0 MST realiza acbes como a acdo de reivindicar a reforma agraria no
Brasil.

Ao mesmo tempo, procuro entender a mistica — ato cultural e politico que
mantém a chama da luta pela terra acesa — neste processo histérico, relacionando-a

a construcdo performativa da identidade de Sem Terra assentado no MST-CE.

* Estratégias linguisticas usadas pelo MST que condensam suas reivindicacdes e propostas de luta.
Por exemplo: “Reforma agraria: por justica social e soberania popular”.
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1.1. As lutas sociais nho campo e o surgimento do MST no Brasil
Terra e Esperanca

Para dividi [sic] a tera [terra]
Quanto sangue derramado

Na luta por um pedaco de chéo
Tantas maes perdem seus filhos
Sem explicacdo

Com fé em Deus a gente alcanca
A vida nos ensina acreditar

Sao tantos artigos

Tantas leis para enfrentar
Refréo:

E em cada canto uma esperanca
De se plantar/Criar raiz

Mas como um sonho de crianca
Vem sempre a hora de partir

E a historia se repete

Em muitos cantos desse meu pais
Deixa de lado o preconceito
Sabemos que temos direito

De ser feliz

Refréo:

E a gente vai erguer a bandeira vai
Ergue a bandeira vai

Ergue a bandeira vai

N&o podemos desistir

E a gente vai, ergue a bandeira vai
Nossa terra conseguir

E a Reforma Agraria no Pais

(Cartilha de musicas — MST-CE, 2009 a)

Esta mdusica, cantada pelos Sem Terra do MST no Ceard em suas
manifestacfes culturais, relata um pouco do que tem sido a luta pela terra no Brasil;
a luta pela divisdo das terras deste nosso pais, onde trabalhadores e trabalhadoras
rurais sem-terra lutam “por um pedaco de chao” para plantar e colher seus sonhos,
construindo uma vida repleta de “Terra e esperanga”.

“Pra mim é uma musica muito pesada!” °. Assim, sente D. Margarida,
assentada no municipio de lbaretama-CE, quando perguntada sobre alguma musica

importante, que tivesse mexido com seus sentimentos.

® D. Margarida Alves. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama —
CE, em julho de 2010.
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Ao cantar a musica, que para ela, chama-se “Para dividir a terra”, D.
Margarida diz: “para dividir a terra, tanto sangue derramado, na luta por um pedaco
de chao. Entdo-se pra mim, ela é muito pesada, ela é muito [...]" ®. Estes atos de fala
evidenciam que neste conflito por terras, muitas vidas sdo ceifadas e ndao
conseguem desfrutar do sonho de pisar na terra tdo sonhada. Dessa forma, é
impossivel lutar pela terra sem se emocionar. “Ela me emociona muito também. E
guantas pessoa, nao [...] lutou pela terra e ndo teve a oportunidade de [...] se ver
dentro dela [...]" .

Estes dizeres parecem mostrar o quanto os conflitos por terra no Brasil
mexem com 0s sentimentos dos Sem Terra. Ao ponto de uma assentada vinculada
ao MST, em entrevista concedida no més de julho de 2010, manifestar a sua
indignacao diante da morte de seus companheiros e companheiras de luta “por um
Brasil sem latifundio” 8.

As falas supracitadas podem aflorar em significados quando melhor
atentarmos para a histéria da luta pela terra no Brasil.

Na verdade, a luta pela terra e por mudancas sociais no Brasil, ndo comecou
com o MST. Vem bem antes do surgimento deste Movimento Social camponés, mais
precisamente, ela tem suas motivagcdes historicas em nossas “memorias coloniais”

(MORISSAWA, 2001). De acordo com Mitsue Morissawa,

Podemos dizer que a luta pela terra no Brasil nasceu naquele mesmo
instante em que os portugueses perceberam que estavam em uma terra
sem cercas, onde encontravam tudo muito disponivel. Os habitantes do
local, entdo, diante de armas e inten¢gdes nunca imaginadas, teriam muito
gue lutar contra esse verdadeiro caso de invasao (Op.cit; p.57 — grifos do
autor).

Portanto, a génese dos conflitos agrarios no Brasil pode ser atribuida a forma
como as terras foram “divididas” desde o “Brasil - colénia” (século XVI) até os dias
de hoje. Nesse sentido, gostaria de destacar algumas formas de resisténcias
populares que os colonizadores portugueses tiveram que lidar em terras brasileiras.

Comecando pela resisténcia indigena.

® 1dem.
"1dem.

® “Palavra de ordem” proferida pelos trabalhadores rurais sem terra a partir do IV Congresso Nacional
do MST, em Brasilia, no periodo de 07 a 11 de agosto de 2000.
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Segundo Morissawa (2001), a “Guerra dos Barbaros”, que se iniciou a partir
de 1682, foi a revolta indigena mais longa e séria de que se tem noticia no Brasil.
Empreendida pelos indios cariris na regido Nordeste, especificamente, nos vales dos
rios Acu (atual Piranhas) e Jaguaribe. Durou cerca de vinte anos. Os envolvidos
eram os bandeirantes Domingos Jorge Velho (conhecido pelo enfrentamento contra
0 quilombo de Palmares) e Matias Cardoso de Almeida. De acordo com o autor, 0S
indigenas estavam armados com armas de fogo, conseguidas em combate ou
negociadas com piratas que subiam o Acu. O confronto terminou com o0 massacre
dos cariris.

Outra forma de resisténcia referente a exploracao das terras brasileiras pelos
portugueses foram os quilombos, entendidos como sociedades alternativas criadas

pelos escravos negros que fugiam das torturas da escravidao.

Nele[s] ndo existiam nenhum grande proprietario. Todos trabalhavam em
cooperacao, eram livres e iguais. Desenvolviam a agricultura, a criacdo de
animais e o artesanato, chegando, em algumas ocasifes, a comerciar com
0s brancos. Os lideres, os reis, eram escolhidos democraticamente
(SCHMIDT, 1997, p. 47).

O quilombo mais conhecido foi o de Palmares, que se consolidou como a
juncao de varios outros quilombos em 1629. Segundo Morissawa (2001), Palmares
chegou a reunir aproximadamente vinte mil habitantes e situava-se em uma serra
localizada entre Pernambuco e Alagoas. Consta que os quilombos resistiram por
mais de 60 anos e fizeram com que varias expedi¢cdes militares, enviadas pela coroa
portuguesa e pelos latifundiarios, fracassassem em suas tentativas de destruicao.
No dia 20 de novembro de 1695, um exército comandado por Domingos Jorge
Velho, aniquilou Palmares e seu lider Zumbi. Esta data é re-memorada como o Dia
da Consciéncia Negra, simbolizando a resisténcia e a luta contra o racismo no

Brasil.



23

1.2. A contribuicao da luta de Canudos

Estamos no final do século XIX; nas zonas rurais brasileiras, a miséria
predominava como consequéncia direta da violéncia por parte dos coronéis e da
crescente concentracdo de terras nas maos dos latifundiarios °. No Nordeste, a
situacdo se complicava ainda mais com as secas periodicas. Sem esperan¢as no
governo, 0s camponeses nordestinos peregrinavam pelo sertdo em busca de
solucoes.

Neste contexto, surge o beato Antdnio Vicente Mendes Maciel, o “Antdnio
Conselheiro”, que com suas pregagdes comegou a mobilizar pessoas na regido de
Canudos, Bahia. Os frutos de tal mobilizacdo renderam o “Arraial de Canudos”.

Sobre a vida em Canudos, Figueira nos diz:

Em Canudos, os pobres do sertdo encontravam solidariedade, conforto
espiritual, abrigo e trabalho ... O arraial vivia da agricultura e da pecuaria,
principalmente da criagdo de ovelhas e cabras, e o comércio de couro
gerava 0s recursos necessarios para abastecer a comunidade com compras
feitas nos municipios vizinhos. Canudos, na verdade, criou uma alternativa
de vida para as vitimas das injusticas sociais (FIGUEIRA, 2000, p. 314-315).

Insatisfeitos com tal iniciativa, fazendeiros e governantes, sob o pretexto de
gue Anténio Conselheiro e seus fiéis pretendiam destruir a Republica e instaurar a
Monarquia, enviaram, para Canudos, em outubro de 1896, uma tropa de 100
policiais, que nédo tiveram éxito. Dois meses depois, 0 Governo Federal enviou uma
expedicdo com 550 soldados, que também fracassou. Numa terceira tentativa, em
marco de 1897, foi formada uma expedicdo com 1300 homens, que também
sucumbiu diante da resisténcia de Canudos. Em junho do mesmo ano, um exército
de cinco mil soldados, apoiados por dezessete canhdes marchou em direcdo a
canudos. Foram quatro meses de resisténcia por parte dos habitantes da
comunidade. Por fim, em outubro de 1897, o arraial estava completamente destruido

e grande parte da populacdo morta, inclusive, Anténio Conselheiro.

% Segundo Figueira (2000, p. 314), “[...] em 1920, dois tergos das terras cultivadas no pais pertenciam
a apenas 5% dos proprietarios rurais”.
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1.3. Os camponeses como classe: as Ligas camponesas

No inicio da década de 1950, em Pernambuco, grande parte dos antigos
engenhos estavam sob a condugdo dos chamados “foreiros” (agricultores que
utilizavam terras abandonadas por seus proprietarios em troca de um “foro”, uma
espécie de aluguel), situacdo muito comum no Nordeste daquele periodo. Segundo
Morissawa (2001), no ano de 1955, os proprietarios do Engenho Galiléia, em Vitéria
de Santo Antdo, aumentaram o aluguel do foro e tentaram expulsar os foreiros da
terra, que passaram a se organizar em uma “Sociedade Agricola e Pecuaria dos

Plantadores de Pernambuco”, criando a “Liga Camponesa da Galiléia”.

Em poucos anos, novas ligas foram formadas em mais de trinta municipios
de Pernambuco e outros estados do Nordeste, e de outras regifes do pais.
Eram comum os confltos com os fazendeiros, nos quais varios
trabalhadores morriam resistindo a expulsdo da terra. Em 1962 varios
encontros e congressos foram realizados reunindo representantes das
diversas ligas. A essa altura, a consciéncia camponesa estava formada no
sentido da luta em torno de uma reforma agraria radical (MORRISSAWA,
2001, p. 93 — grifo do autor).

Consta ainda que os camponeses resistiam na terra e chegavam a realizar
ocupacoes de terras com o lema: “Reforma agraria na lei ou na marra”. Participaram
das Ligas, o advogado e deputado Francisco Julido do PSB (Partido Socialista
Brasileiro), Clodomir Morais, dissidente do PCB (Partido Comunista do Brasil),
Padre Alipio Freitas, do Maranh&o, ligado a esquerda cristd radical, e Jodo Pedro
Teixeira, Liga do Sapé, na Paraiba, assassinado em 1962. Vale ressaltar que as
Ligas camponesas existiram até 1964, quando foram colocadas na ilegalidade e
perseguidas pela ditadura militar.

Essa digressao a respeito da histéria da luta pela terra no Brasil foi necessaria
para compreendermos que o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra é
herdeiro de 500 anos de luta pela terra. Sao familias que desde a época do “Brasil -
colénia” lutam para entrar na terra e viver com dignidade, “procurando enfrentar o
modo capitalista de producéo, resistindo a exploracdo e a expropriacdo. Executam

experiéncias de desenvolvimento e de solidariedade [...]” (STEDILE & FERNANDES,
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1999, p. 12), fazendo com que a luta pela terra seja sempre prazerosa e animada,

alimentando o sonho de “uma terra que vai reinar [...] pdo e mel.” *°

1.4. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST): 26 anos de lutas,
resisténcia e conquistas

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) surge como um
Movimento Social de camponeses. Por Movimento Social entendo “[...] um conjunto
de acdes coletivas de individuos, dirigidas tanto a reivindicacdo de melhores
condigbes de trabalho e vida, portanto de carater reivindicatorio e contestatorio,
quanto & transformagdo da sociedade” (SIQUEIRA, 2006, p. 15) **. Assim sendo, o
MST surge no contexto em que o Brasil iniciava um processo de intensa
mecanizacao da lavoura (década de 1970). Esse processo capitalista industrial toma
conta da agricultura formando uma sociedade rural complexa, composta de grandes
proprietarios de terra, uma pequena burguesia agréria, pequenos proprietarios de
terra e 0s camponeses sem-terra, que, “expulsos pela modernizagcdo da agricultura
tiveram fechadas essas duas portas — 0 éxodo para as cidades e para as fronteiras
agricolas” (STEDILE & FERNANDES, 1999, p.17).

Aliado a esse processo, temos também, neste periodo, uma ampla
mobilizacdo pela democratizacdo do pais, com o0 ressurgimento das greves
operarias (1978-1979) e as lutas contra a ditadura militar. De acordo com Joao
Pedro Stédile e Bernardo Mancgano (1999), € nessa conjuntura que nasce o MST,
pois 0s camponeses diante das mudancas industriais que atingiram a lavoura optam
por “resistir no campo e buscar outras formas de luta pela terra nas préprias regides
onde viviam.” (op. cit. p.17).

A histéria desse Movimento Social camponés é composta pela soma de
varios acontecimentos que antecederam 0 seu surgimento e atingiram seu auge a
partir de 1978. Pois, de acordo com o “Caderno de formag¢ao” do MST-CE (2009 b,
p.3), “a partir dessa data, aconteceram em varios Estados muitas lutas de

19" sy, zé Wilson. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.

1 Gohn (2008) observa que nao existe uma definicdo Unica e globalizante do que seja um Movimento
Social. Mas, no que se refere ao MST como Movimento Social camponés, vejo que a definicdo de
Siqueira (2006) se adéqua a especificidade do referido movimento.
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agricultores(a) sem-terra que se reuniam, discutiam seus problemas e se
organizavam para, de forma coletiva, conquistarem uma area de terra”. Dessa forma,
as ocupacodes de terra, iniciadas pelas Ligas camponesas, retornam e se multiplicam
por todo o Brasil.

No Rio Grande do Sul, por exemplo, as primeiras ocupac¢des ocorreram
quando 110 familias sem-terra, entraram na fazenda Macali, em Ronda Alta e outras

170 familias ocuparam a fazenda Brilhante, no mesmo municipio.

Na noite do dia 6 de setembro, diversos caminhdes e veiculos
transportando 110 familias sem terra entraram na Macali, onde em pouco
tempo montaram acampamento. Como haviam decidido nas reunides,
assim que chegaram a terra fincaram uma cruz, simbolo da conquista, e
colocaram sobre ela a bandeira do Brasil. Era madrugada de 7 de setembro,
dia da patria, e se lutava pelo direito de trabalhar (MORISSAWA, 2001, p.
124 — grifo do autor).

Em Santa Catarina, a primeira ocupacao aconteceu no municipio de Campo
Eré, na fazenda Burro Branco. No Estado de Sdo Paulo, a primeira ocupacao se deu
em Primavera, uma fazenda grilada, situada no municipio de Andradina. Em torno
de 300 familias lutaram pela desapropriacdo da fazenda. No Mato Grosso do Sul,
existiam mais de 1000 familias de arrendatérios, assalariados, desempregados das
cidades e brasiguaios 2. Os conflitos se multiplicavam em razdo dos fazendeiros
tentarem despejar estas familias que viviam como parceiros nas fazendas, e estas
passaram a ocupar outras terras.

No Paranda, a retomada da luta pela terra se deu a partir da constru¢do da
Hidrelétrica Binacional de Itaipu, localizada 40 Km ao norte das cataratas do Iguacu,
que levou a desapropriacdo de mais de doze mil familias. Em termos de
indenizacdo, s6 havia a proposta de pagamento em dinheiro. Alguns trabalhadores
aceitaram, enquanto outros, por perceberem que o dinheiro n&o era suficiente para
comprar uma area igual de terras férteis e produtivas, resolveram lutar pela terra e
criaram o “Movimento Justica e Terra”, através do qual, reivindicavam o pagamento
da indenizacdo em terras no estado do Parana.

Em outros estados como Bahia, Rio de Janeiro, Goias e Para também
ocorreram ocupacoes de terra por parte de familias sem-terra que se encontravam

em situagBes semelhantes as esbogadas acima. No Ceara, segundo documento do

12 sem-terras brasileiros que foram para as fazendas do Paraguai em busca de trabalho e retornaram
ao Brasil.
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MST-CE (2009 b, p. 4) as lutas pela terra, a partir da década de 1980, comecgaram
contestando o pagamento da renda vivenciado pelos agricultores sem-terra nos
municipios de Chor6é Liméo, Quixada, Itarema, Amontada, Crateus, Monsenhor
Tabosa, Itapipoca, Tururu e Canindé. Estas lutas renderam conquistas como o

13 “Monte Castelo”, em Choro; “California”, em Quixada; “Santana”, em

Assentamento
Monsenhor Tabosa; “Lagoa do Mineiro e Salgado Cumprido”, em Itarema e
Amontada; “Maceid”, em ltapipoca; “Mulungu” em Tururu; e “lpueira da Vaca e
Logradouro”, em Canindé.

E importante destacar que estas lutas foram vitoriosas, pois as terras foram
conquistadas. No entanto, ainda néo existia nenhum contato entre uma ocupacao e
outra, tratava-se mais de lutas isoladas. Nesse processo de luta pela terra, foi muito
significativa a participacdo de parte da Igreja Catélica e das pastorais rurais, atraves
da Comissdo Pastoral da Terra (CPT),"* e da Igreja Luterana, no sentido de
contribuir para a sensibilizagdo dos camponeses sobre a necessidade de se

organizarem para que assim, pudessem lutar pelos seus direitos a terra.

1.5. Dainfluéncia da CPT a organizagcdo dos camponeses sem-terra

De acordo com Jodo Pedro Stédile (1999), o surgimento da CPT significou

também, a aplicacdo da “Teologia da Libertacdo” *°

no contexto das lutas pela terra
no Brasil. Desse modo, os padres, agentes pastorais, religiosos e pastores, em
reunides, missas e cultos, comecaram a debater com 0s camponeses a necessidade

deles se organizarem. Diz ele:

'3 Feliciano (2006) ao tracar uma discusséo sobre os planos de reforma agraria adotados no Brasil
pelos governos federais desde 1985 e a relagdo destes no contexto de atuacdo dos movimentos
camponeses, como o MST, relata que os “assentamentos” sao “[...] uma politica publica voltada para
a fixacdo do homem ao campo. Politica essa que sé foi implantada devido as pressfes e
reivindicacdes de anos de lutas dos camponeses e ndo como um ato préprio de desenvolvimento
econbmico. Implantando um assentamento, cria-se entdo uma unidade de producdo agricola e
reordena-se a configura¢@o do uso da terra local, regional e nacional”. (p. 114).

1 “Organismo pastoral da Igreja Catdlica, vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). A CPT foi organizada em 1975, em Goiania (GO), durante um encontro de bispos e agentes
de pastoral, a partir de reflexdes sobre a crescente onda de conflitos de terra que ocorriam nas
regides Norte e Centro-Oeste do Pais [...] Embora iniciada no Norte e no Centro-Oeste, estendeu
suas atividades para quase todos os estados do Brasil. Atua em todas as dioceses em que héa
problemas de terra” (STEDILE & FERNANDES, 1999, p. 19).

> Corrente pastoral das Igrejas cristds que reline agentes pastorais, padres e bispos a fim de
desenvolver uma pratica religiosa voltada para a realidade social, tendo o marxismo como método de
analise.
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A Igreja parou de fazer um trabalho messidnico e de dizer para o
camponés: “Espera que tu teras terra no céu”. Pelo contrario, passou a
dizer: “Tu precisas te organizar para lutar e resolver os teus problemas aqui
na Terra” (STEDILE & FERNANDES 1999, p. 20).

Assim, a partir de 1981, as liderancas daquelas lutas localizadas comecaram
a se reunir em encontros promovidos pela CPT, nos proprios estados dos
agricultores sem-terra. Como resultado dessa articulac@o realizou-se no periodo de
21 a 24 de janeiro de 1984, em Cascavel, no Parana, o “I Encontro Nacional dos
Sem Terra”, com 80 representantes de 13 estados.

Neste encontro, os trabalhadores rurais sem-terra decidiram pelo nome da
organizagdo (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra), se apropriando da
forma como ja eram representados na imprensa a partir do final da década de 1970,
como “Movimento Sem Terra”. O acréscimo do termo “trabalhadores”, ndo foi s6
uma questdo de nome, mas principalmente, ideolégica. “Fizemos uma reflexdo no
sentido de que deveriamos resgatar 0 nosso carater de classe. Somos
trabalhadores, temos uma sociedade com classes diferentes e pertencemos a uma
delas” (STEDILE & FERNANDES, 1999, p. 47).

Tal postura evidencia as dimensdes éticas e politicas da linguagem, na
medida em que mostra que a linguagem é um palco de lutas por representacées.
Mas, isso discutirei posteriormente no segundo capitulo.

Ainda no ‘I Encontro Nacional dos Sem Terra”, foram definidos os principios
organizativos, as formas de organizagao, estrutura e formas de luta (ocupacao de
terras improdutivas...), e 0s objetivos, que foram pontuados, através de uma
plataforma contendo dez pontos, que mais tarde seria o Programa de Reforma
Agraria do MST. Assim,

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) € um movimento
social, de massas, autbnomo, que procura articular e organizar o0s
trabalhadores e trabalhadoras rurais e a sociedade para conquistar a
Reforma Agraria e um Projeto Popular para o Brasil (MST-CE, 2009 b, p.
08).

LTS

Segundo Joao Pedro Stédile (1999), as “palavras de ordem” “Terra para quem
nela trabalha” e “Terra ndo se ganha, terra se conquista”, propostas pela CPT,
sintetizam bem o momento historico do MST, no periodo de 1979-1984. Momento

esse, em que 0 cenario socioecondémico brasileiro estava marcado pelo inicio da
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crise do modelo de industrializagdo e da modernizacdo da agricultura. Pelo inicio
das lutas contra a ditadura militar e pelos conflitos no campo que se agravavam
cada vez mais. Foi nessa conjuntura que os trabalhadores rurais sem-terra foram se
organizando e construindo um movimento social que depois teria uma abrangéncia
nacional.

Apos a sua fundacédo, em 1984, o MST foi se articulando em diversos estados
e dessa articulacdo nasceu o 1° Congresso Nacional dos Sem Terra, realizado no
periodo de 29 a 31 de janeiro de 1985, em Curitiba - Parana. Teve a participacéo de
1.600 delegados de todo o Brasil.

O cenario socioecondmico, neste periodo, € marcado pela queda da ditadura
e pela instauracao da “Nova Republica”, através do movimento “Diretas ja”, que
resultou na eleicdo (embora ainda indireta) de Tancredo Neves para presidente da
Republica, sendo que o mesmo, por motivo de falecimento, foi substituido pelo seu
vice, José Sarney. Também nesse cenario, temos o agravamento da crise na
agricultura. Estes e outros fatores fizeram com que os trabalhadores rurais
vinculados ao MST criassem a conviccao de que a reforma agraria s6 avancaria se
houvesse “luta de massas”. Dai surgiu a “palavra de ordem”: “Ocupacao € a unica
solucao”.

N&o demorou muito para que as ocupacgOes se estendessem por todo o
Brasil. S6 para se ter uma idéia, em Santa Catarina, cinco mil familias de mais de 40
municipios ocuparam 18 fazendas (improdutivas). Foi com essa motivacdo que o

MST foi dando continuidade ao seu processo de expansao.

1.6. MST e mistica: uma relacdo de nunca acabar

Em 1987, os trabalhadores rurais Sem Terra do MST, realizaram em
Piracicaba — SP, o 4° Encontro Nacional dos Sem Terra. Neste encontro foram
discutidas varias propostas de tipos de bandeira para o movimento. Por que essa
preocupacdo? Segundo Jodo Pedro Stédile (1999), o MST ja vinha aprendendo,
inclusive, na relagdo com a Igreja, “que em qualquer organizagéo social [...] O que
constroi a unidade € a ideologia da visdo politica sobre a realidade e o uso de
simbolos, que vao costurando a identidade” (op. cit, p. 32). Dai a preocupacéo com

a dimensédo simbdlica da bandeira e, posteriormente, do hino e de outros simbolos
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que foram compondo uma forma de se viver no MST. Nesse sentido, entendo que
os/as dirigentes foram percebendo a importancia da constru¢do de uma “identidade
prépria”, que diferenciasse o MST de outros movimentos sociais.

“‘Devagar, na medida em que o movimento foi crescendo, percebemos que
deveriamos ter identidade prépria [...]” (idem). E neste cenario que surge a bandeira
do MST:

FIGURA 1 - Bandeira do MST

Fonte: (http://www.concentracaofundiaria.blogspot.com)

Onde as cores, o0 mapa do Brasil, o trabalhador (com facdo em punho) e a
trabalhadora (que poderia ter um instrumento de trabalho em punho também, j& que
a luta é de trabalhadoras e trabalhadores), formam o simbolo — bandeira do MST. E
a bandeira, ndo é apenas um simbolo que apresenta a luta do MST no Brasil. “ELA
E A DIRECAO do rumo que vocé vai tomar. Ndo existe ocupacéo sem bandeira. Ela
tem que ta na frente.” *°

Segundo o “Caderno de formagao” do MST-CE (2009 b, p. 32), as cores e 0s
desenhos que compdem a bandeira tem toda uma significacdo para os Sem Terra
do MST. Por exemplo, a cor vermelha pode ser entendida como “o sangue que
corre”. No sentido de manifestar a “disposi¢éo de lutar pela reforma agraria e pela
transformacéo da sociedade”. A cor branca é atribuida o sentido de “paz’, de “justica
social para todos”. O preto tem a significagdo de “luto” em homenagem aos demais
trabalhadores/as que tiveram suas vidas ceifadas, lutando pela concretizacdo da
Reforma Agraria. O mapa do Brasil, mostra “que o MST esta organizado

nacionalmente”, e que a Reforma agraria deve se estender por todo o pais. A cor

'° D. Margarida Alves. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz II, Ibaretama —
CE, em julho de 2010.
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verde mostra, “a esperanga de vitéria a cada latifundio que conquistamos” (MST,
2007, p. 23). O facédo, tem a significagdo das “ferramentas de trabalho”, mostra
também a resisténcia a partir da luta. E, finalmente, a imagem da trabalhadora e do
trabalhador, que mostra “a necessidade da luta ser feita por mulheres e homens,
pelas familias inteiras”.

D. Roseli Nunes!’ tem algo a acrescentar sobre esta dimensdo da luta pela
terra ser feita pela mulher e pelo homem. Para ela, a imagem da mulher e do
homem juntos significa “o companheirismo. Porque a mulher é trabalhadora [...]
onde tem o homem, tem que ter a mulher, onde tem a mulher tem que ter o homem.
Tem que ter o companheiro e a companheira.”*®

Atos de fala como os de D. Roseli, manifestam sentidos que foram sendo
aprendidos no contexto da luta pela terra, participando dos “Encontros de Mulheres”,
dos “Encontros Estaduais”, “Encontros de Assentados”. Enfim, participando das
transformacdes que o MST foi sofrendo ao longo de sua (trans)formacgéo.

Ainda no que diz respeito a constru¢do dos simbolos da luta do MST, temos o
“hino do MST”, que “surgiu cerca de dois anos apés a bandeira” (STEDILE &
FERNANDES, 1999, p. 133), mais precisamente, no 5° Encontro Nacional, em 1989,
em Sumaré-SP. Onde foi realizado um “festival de musicas” a fim de escolher o hino
do Movimento Sem Terra. A letra vencedora foi composta por Ademar Bogo (MST-
BA). Depois de escolhida, a referida letra, foi musicada e gravada (em forma de
marcha), em Cd pelo Coral da Universidade de Sdo Paulo (USP), sob a regéncia do

maestro Willy de Oliveira. Vejamos a letra:

Hino do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra

Letra: Ademar Bogo
Musica: Willy C. de Oliveira

Vem tecamos a nossa liberdade

bracos fortes que rasgam o chéo
sob a sombra de nossa valentia

desfraldemos a nossa rebeldia

7 Assentada, residente no Assentamento “Lénin Paz II”, coordenado pelo MST-CE.

'8 Roseli Nunes. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.
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e plantemos nesta terra como irm&os!
Vem, lutemos punho erguido
Nossa Forca nos leva a edificar
Nossa Pétria livre e forte
Construida pelo poder popular

Braco erguido ditemos nossa historia
sufocando com forca os opressores
hasteemos a bandeira colorida
despertemos esta patria adormecida

0 amanha pertence a nos trabalhadores!

Nossa for¢a resgatada pela chama
da esperanca no triunfo que vira
forjaremos desta luta com certeza
Pétria livre operéaria camponesa
nossa estrela enfim triunfara!

Fonte: (MST-CE, 2009 b, p. 2)

Sobre essa questao do hino do MST, vejamos o0 que o jovem Oziel, residente
no assentamento “Lénin Paz II”, tem a nos dizer: “O hino [...] que cada trabalhador
do Movimento, estufa o peito pra cantar [...] € uma forma de dizer que [...] enquanto
tiver uma pessoa com o brago erguido, ali ainda tem um Sem Terra” *°. Como se
percebe, o hino do MST, ndo é um hino qualguer, nem uma simples musica, ele
mostra “a nossa luta, que é por terra, que € por melhores condi¢des [...], por
educacao [...]” .

As acdes linguisticas de Oziel, evidenciam que o hino é vital para o MST,
pois, ele mostra para o/a trabalhador/a rural o que vem sendo o0 MST: um movimento
social camponés que luta por terra, reforma agraria e por uma sociedade mais justa.
Assim, poderiamos dizer que quando um/a assentado/a do MST “estufa o peito pra
cantar” e permanece “‘com o brago erguido”, diante da bandeira do MST “[...] em pé,
em posicado de sentido, com os calcanhares entreabertos no solo” (BOGO, 2002, p.
131), ele/a est4 se constituindo enquanto um Sem Terra assentado. Mas, iSso

discutirei mais adiante.

19 Oziel. Entrevista concedida na casa de sua mae, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.

2 | dem.
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Voltemos aos Congressos nacionais do MST. Estamos no inicio da década de
1990, especificamente, no 2° Congresso Nacional dos Sem Terra, que aconteceu no
periodo de 08 a 10 de maio em Brasilia, com cinco mil delegados vindos de 17
estados onde o MST ja estava organizado.

A “palavra de ordem” “Ocupar, resistir e produzir’, proposta desde o 5°
Encontro Nacional, foi re-afirmada, tendo em vista o contexto sociopolitico do Brasil
neste periodo — Governo Collor. Como sabemos, o governo de Fernando Collor de
Melo (1990-1992), foi um desastre. Tanto que o mesmo teve que renunciar a
presidéncia, por conta dos varios esquemas de corrup¢cdo de que participava. No
tocante a questéo agraria, este foi o governo que mais reprimiu a luta do MST. “Para
a questao agraria a politica de Collor foi ‘porrete neles’, os sem-terra. Durante seu
curto periodo na presidéncia, os trabalhadores rurais em luta s6 conheceram

repressao”’ (MORISSAWA, 2001, p. 109).

O governo Collor, além de nao fazer a reforma agraria, resolveu reprimir o
MST. Acionou a Policia Federal [...] essa repressao nos afetou muito, muita
gente foi presa. Comecgaram a fazer escuta telefénica. Tivemos, no minimo,
quatro secretarias estaduais invadidas pela Policia Federal (STEDILE &
FERNANDES, 1999, p. 69).

Diante deste contexto, “hdo mudamos a palavra de ordem, mas nos
agarramos mais no ‘resistir” (STEDILE & FERNANDES, 1999, p. 54).

Em sintese, neste momento da formagdo do MST, a idéia era: “ocupar (sim,
era necessario continuar), mas resistir (sobretudo) e produzir (nos assentamentos e
acampamentos)” (MST-CE, 2009 b, p. 20). Mas, foi neste periodo também, que o
MST foi se organizando internamente, e se expandiu de forma consolidada
nacionalmente. Como resultado do ato de resistir-produzindo, surgiu o “Sistema
Cooperativista dos Assentados (SCA)”, de onde os/as trabalhadores/as rurais Sem
Terra comecaram a obter recursos para manter a chama da luta pela terra acesa.
Foi também o momento de consolidacdo dos simbolos do MST, como o hino, a
bandeira, o boné, as musicas, os poemas, o facdo, a enxada, a foice, os “frutos da
terra”, as “palavras de ordem”, que foram construindo uma espécie de motivagédo

para a luta do MST, que tem sido significada como “mistica”.
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1.7. Mistica: fogo que alimenta a luta dos Sem Terra

Em entrevista concedida no més de maio de 2010, na sede da Secretaria
Estadual do MST-CE, em Fortaleza, a dirigente estadual Rosa Vicente diz: “a mistica
no MST [..] é uma das coisas que mais diferenciam o movimento de outras
entidades.” ! Poderfamos nos perguntar: como essa forma de uso dos simbolos faz
com que o MST se torne um movimento social tdo diferente dos demais? Ou antes,
0 que tem sido a mistica dentro do Movimento Sem Terra? Em poucas palavras, D.
Margarida nos mostra que “ela da continuidade a luta de quem vai a frente [...] ela
desperta o seu “eu”. Ela desperta, ela da uma empurrada no [...] objetivo que vocé
quer alcancar.” % A partir destes atos de linguagem, podemos perceber que a forma
de vida cultivada e experienciada pelos/a Sem Terra no MST, homeada de mistica, é
de fundamental importancia para a continuacdo das lutas pela reforma agraria
empreendidas por esse movimento social camponés. Pois, de alguma forma, os
simbolos do MST motivam, mexem, comovem os/as trabalhadores/as rurais Sem
Terra. Por exemplo, o ato de cantar o hino do MST diante da bandeira (também do
MST) ndo é em véao. As pecas teatrais (principal forma de manifestacdo da mistica),
gue apresentam cenas de ocupacédo de terra, e outras vivéncias dos/as Sem Terra
no contexto da luta de classes, também ndo sdo em vdo. Do mesmo modo, as
marchas que o MST organiza, como a “Marcha Nacional por Emprego, Justica e
Reforma Agraria”, que teve Brasilia como “palco”, em 1997.

Poderiamos questionar também, o que faz com que um/a camponés/a se
sinta motivado/a a marchar quildmetros a pé, até a cidade de Brasilia? Ou, que
sentimento(os) faz(em) os/as Sem Terra assentados/as continuarem na luta pela
Reforma agréaria e por mudancas sociais, mesmo depois de conseguir a terra? Para
respondermos essas perguntas e entendermos a mistica dos Sem Terra, faz-se
necessario continuarmos 0 nOSSO percurso a respeito da trajetoria do MST. Assim
sendo, adentremos um pouco no 3° Congresso Nacional dos Sem Terra, realizado

entre os dias 24 a 27 de julho de 1995, em Brasilia.

%l Rosa Vicente. Entrevista concedida na sede da Secretaria Estadual do MST-CE, em Fortaleza -
CE, em maio de 2010.

%2 D. Margarida. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama —CE,
em julho de 2010.
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Participaram deste congresso, 5.226 delegados de 22 estados do Brasil, onde
0 MST estava organizado. Também participaram entidades da América Latina, dos
Estados Unidos e da Europa. Dentre os objetivos do congresso, estavam: “levar a
reforma agraria para a opinido publica e apresentar as reivindicacées ao governo
federal” (MORISSAWA, 2001, p. 151). Na época, tratava-se do governo de Fernando
Henrique Cardoso (FHC).

O governo de FHC retomou o programa de privatizacdes iniciado na época do
governo Collor, intensificando-o com a sua politica neoliberal, que em linhas gerais,
pode ser caracterizada como “um modelo de desenvolvimento [...] que defende a
completa subordinagdo da economia nacional aos interesses do capital financeiro
internacional e a abertura de nosso mercado para as empresas multinacionais [...]"
(MST, 2001, p. 13). Tal politica se materializou, principalmente, através de
privatizacdes de empresas estatais como a Companhia Vale do Rio Doce e do setor
de telecomunica¢des. Sem falar dos impactos deste tipo de politica econdmica na
agricultura familiar.

Segundo uma publicagcdo do MST, neste modelo “ndo ha espaco para a
agricultura nacional. Sua implantacdo representa a completa marginalizacdo do
setor agricola brasileiro” (MST, 2001, p. 16).

Ora, nessa conjuntura, 0 MST percebeu que tinha que avancar em suas lutas
enfrentando o neoliberalismo do governo FHC, por um lado. E por outro, ganhando o
consentimento da sociedade, fazendo com que a luta pela reforma agraria fosse
abracada por todos os/as brasileiros/as. Portanto, neste 3° Congresso Nacional dos
Sem Terra, a palavra de ordem foi: “Reforma agraria: uma luta de todos!”. “Para
conscientizar a sociedade de que seria necessario um conjunto de forcas para forjar
a reforma agréaria no Brasil e que esta ndo era apenas um problema dos Sem Terra.”
(MST-CE, 2009 b, p. 22).

Um fato marcante que contribuiu para o apoio da sociedade em relacéo a luta
do MST no Brasil, foi o “massacre de Eldorado dos Carajas”, no Para, em 1996. De
acordo com Morissawa (2001, p. 156), o conflito se deu com mais de mil familias
sem-terras que estavam acampadas na beira da rodovia PA-225. As familias
reivindicavam a desapropriagao da fazenda “Macaxeira”, proxima ao municipio de

Eldorado dos Carajas.
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Em resposta, o Governo do Estado enviou 155 policiais militares que
chegaram lancando bombas de gas lacrimogéneo e atirando com metralhadoras.

Vejamos o que o “Jornal Sem Terra” nos diz sobre este fato:

Em 17 de abril de 1996, 155 policiais militares do Para cercaram as 1.500
familias Sem Terra que reivindicavam a democratizagdo da terra. Os
soldados executaram 19 companheiros e feriram outros 69 no trecho
conhecido como curva do ‘S’, na rodovia PA-150. Depois de julgamentos
turbulentos e dendncias de fraudes, os 144 policiais incriminados foram
inocentados e apenas dois comandantes condenados (JORNAL SEM
TERRA, 2006, p. 8).

Infelizmente, é assim que 0s governantes do nosso pais tratam das questdes
sociais. A repercussdo na midia foi imensa. Desde jornais, sites na internet, radio,
até os telejornais. Um ano depois (1997), o MST organiza a “Marcha Nacional por
Emprego, Justica e Reforma Agraria”. A marcha foi composta por varios
trabalhadores rurais assentados e acampados das regides Sul, Sudeste e Centro-
Oeste do pais. Que iniciaram, no dia 17 de fevereiro, uma caminhada percorrendo
cerca de mil quildmetros até Brasilia, chegando no dia 17 de abril, na referida
capital. A chegada foi celebrada com um grande ato publico, aglutinando diversos
setores da sociedade. Mais de 100 mil pessoas participaram do ato. Sobre o objetivo
da Marcha, Stédile (1999, p. 152) nos diz: “fizemos a Marcha para estabelecer um
canal de comunicacdo com a populacdo, num momento em que o governo de FHC
procurava nos isolar da sociedade”. A Marcha procurou também, reivindicar a
punicdo dos responsaveis pelo “massacre de Eldorado dos Carajas”, bem como
celebrar pela primeira vez, o “Dia Internacional da Luta Camponesa”, proposto pela
Via Campesina #, em meméria dos trabalhadores rurais assassinados neste
massacre.

Um ponto importante dentro dessa questao do “massacre de Eldorado”, é que
este fato tem sido encenado constantemente nas misticas do MST. Vejamos o0 que a
D. Margarida respondeu, quando pedi para ela descrever alguma mistica que
marcou a sua trajetoria no MST. “Quando a gente faz [...] mistica também retratando
[...] 0 “Eldorado dos Carajas”. Tao-se € uma coisa também que me emociona muito

[...] € uma coisa que me emociona muito.” * Por que encenar fatos como estes que

2 Organizacao internacional de trabalhadores rurais.

?* D. Margarida. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.
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narram a morte de trabalhadores/as rurais em luta para os Sem Terras
assentados/as e acampados/as? Por que “nds somos continuadores da luta desses
pessoal que deram a sua vida acreditando que era possivel mudar, que nao se
renderam, que ndo se entregaram.” > Responde a dirigente Rosa Vicente, tentando,
talvez, mostrar que a mistica tem a funcéo de alimentar o sonho da vitéria (conquista
da terra e de uma sociedade mais justa). Se assim for, podemos dizer que a mistica
€ 0 oxigénio do MST, ndo se pode pensar neste separado da mistica que o constitui
e por ele é constituida. A mistica € uma forma de vida construida na e pela
linguagem, que vai dando sentido a luta pela terra, dentro e fora dos assentamentos.
Por exemplo, a forma de se viver a mistica no assentamento € diferente da forma
como ela é vivida em outros espacos do MST. No assentamento, “ela se reconfigura
pra outro tipo de vivéncia” ?°.

Vejamos o que D. Roseli respondeu quando lhe perguntei sobre o que ela
entende por mistica no assentamento: “a mistica pra mim €& [..] assim, a
aproximacdo das familias [..] se juntar’ ?’. E possivel perceber através destas
acles, que a mistica € vivenciada no assentamento como um sentimento que
proporciona a unido entre as familias. Dessa forma, entendo que a mistica constroi
(de diferentes maneiras) sujeitos Sem Terra, no acampamento, no assentamento,

nas marchas, nos encontros, enfim, em todos os espacos de atuacédo do MST.
1.8. Do 4° ao 5° Congresso Nacional dos Sem Terra

A politica neoliberal de FHC (reeleito em 1998) ndo consegue resolver os
problemas econdmicos da sociedade brasileira. As consequéncias foram as crises
gue geravam cada vez mais desempregados, tanto na cidade como no campo. Isso
fez com que a populagéo ficasse cada vez mais indignada. Por outro lado, o governo

acelerou as privatizagbes das empresas estatais, entregando o mercado nacional

% Rosa Vicente. Entrevista concedida na sede da Secretaria Estadual do MST-CE, em Fortaleza, em
maio de 2010.

% |dem.

27 D, Roseli. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE, em
julho de 2010.
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para empresas multinacionais. Isso fez com que o setor publico agricola ficasse
totalmente sucateado.

E neste cenéario socioecondmico que o MST realiza 0 seu 4° Congresso
Nacional dos Sem Terra, no periodo de 7 a 11 de agosto de 2000, em Brasilia — DF.
Com mais de 11 mil Sem Terras, vindos dos 23 estados onde o MST estava
organizado. O congresso contou também com 107 simpatizantes e estrangeiros de
25 paises. Como a concentracdo de terras continuou aumentando. Pois, agora ndo €
mais s6 o fazendeiro (latifundiario) que detém o monopdélio das terras, mas também,
empresas multinacionais, como Basf, Monsanto, Cultrale, Syngenta, Aracruz
Celulose, Belmonte, entre outras. A palavra de ordem a partir deste congresso foi:
“‘Reforma agraria: Por um Brasil sem latifundio” que apresenta bem, este momento
historico da formacao do MST.

Esta palavra de ordem direcionou as ag¢bBes deste Movimento Social até
2007, quando, j& no governo de Luis Inacio Lula da Silva (Lula), o MST realiza o seu
5° Congresso Nacional, no periodo de 11 a 15 de junho de 2007. Com mais de 17
mil trabalhadores/as Sem Terra vindos dos 24 estados em que o MST se encontra
organizado, foi o maior na histéria do movimento. Participaram também, 181
convidados internacionais, representando 21 organizagbes camponesas de 31
paises, e muitos amigos e amigas do MST.

Para entendermos melhor a conjuntura em que se deu este congresso, faz-se
necessario compreendermos um pouco das mudancas que ocorreram na agricultura
brasileira atualmente.

Em primeiro lugar, é preciso entender que a abertura do nosso mercado
nacional para empresas transnacionais desde o governo Collor, passando por FHC
e mais recentemente, no Governo Lula, teve varias implicacdes no modelo de
agricultura brasileiro. Pois, hoje vivemos uma disputa de dois projetos distintos e
contraditorios para a agricultura. De um lado, temos o0 modelo do agronegdcio,
manifestado na alianga entre os grandes proprietarios de terra (fazendeiros e
latifundiarios) com as empresas transnacionais. Segundo documento do MST-CE
(2009 c, p. 1), “o modelo do agronegocio se baseia no monocultivo de grandes
extensdes de terra, em larga escala. Usam mecanizacdo intensiva e agrotoxico,
expulsando mao de obra.” A titulo de exemplo, vejamos os impactos

socioambientais da transnacional Aracruz Celulose, uma empresa que fabrica
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celulose (papel) através da monocultura de eucalipto, no municipio de Aracruz, Rio
Grande do Sul. Segundo o jornal “Brasil de fato” (2006, p. 1) %, esta empresa
“‘possui 375 mil hectares de terra; expulsa milhares de indigenas, quilombolas e
lavradores de suas terras; contamina rios e lencois freaticos em quatro estados e
gera apenas dois mil empregos diretos.”

Em oposicdo a esta forma de fazer agricultura, o MST tem proposto a
agricultura familiar camponesa “que reune mais de 4 milhdes de familias e de
pequenos agricultores e assentados” (MST-CE, 2009 b, p. 25). Ao contrario do
agronegocio, “produzem para o mercado interno, empregam 85% da mao-de-obra
do campo, produzem 85% dos alimentos consumidos pelo povo brasileiro” (Idem
ibidem).

Portanto, é nesta situacéo estrutural, de disputa de classe, de projetos, que 0
MST realiza o seu 5° Congresso Nacional, propondo como palavra de ordem,
“‘Reforma agraria: Por Justica social e soberania popular’. Que manifesta a
percepcdo deste Movimento Social camponés, de que sO havera justica social se
acontecer uma ampla reforma agraria que democratize o acesso a terra e elimine a
pobreza no campo. E dessa forma, faca com que a populacdo brasileira possa
exercer sua soberania alimentar e energética, sem a intervencdo de empresas
transnacionais.

E importante ressaltar que neste congresso, a mistica de abertura,
apresentou a historia do MST desde a sua fundacdo até os dias de hoje (ano de
2010), destacando o casamento entre o latifindio e o agronegdcio. Mostrando para
os/as trabalhadores/as rurais e demais presentes, a conjuntura atual (inicio do
século XXI) da luta pela terra no Brasil. Ou seja, a mistica é contextualizada, porque

“toda vez se leva pelo tema” %,

%0 jornal “Brasil de fato” foi langado no Férum Social Mundial de Porto Alegre, em 25 de janeiro de
2003. Caracteriza-se por ser um jornal semanal politico, de circulacdo nacional produzido e
coordenado por movimentos sociais como o MST, a Via Campesina, a Consulta Popular e as
pastorais sociais, para contribuir ao debate de idéias e a andlise dos fatos do ponto de vista da
necessidade de mudancas sociais em nosso pais.

? D. Margarida. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.
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1.9. 26 anos de MST no Brasil: conquistas e desafios

Em 2010, o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra completou 26
anos de existéncia no Brasil, organizando os/as trabalhadores/as do campo, lutando
por terra, reforma agraria e por mudancas sociais.

ApOGs 26 anos de existéncia, o MST atua hoje em 23 Estados e no Distrito
Federal, organizando mais de 1,5 milhdo de pessoas que vivem acampadas e
assentadas.

Segundo documento do préprio movimento, hoje ‘o0 MST tem 90 mil familias
acampadas (aproximadamente 400 mil pessoas) vivendo em mais de mil
acampamentos [...]" (MST, 2010, p. 17) lutando “por um pedaco de chao”.

Em seus assentamentos tem mais de 800 cooperativas e mais de 1.900
associacOes, onde os/as assentados/as trabalham de forma coletiva na producéo de
alimentos como: arroz, feijao, milho, leite, queijo, frutas, legumes e verduras.
“‘Nessas unidades gera empregos, renda e impostos, beneficiando indiretamente
cerca de 700 pequenos municipios no interior do pais” (MORISSAWA, 2001, p. 167).

No setor de Educacdo, foram conquistadas 2.250 escolas publicas nos
acampamentos e assentamentos em todo o pais. E mais de 300 mil
trabalhadores/as rurais integrantes deste movimento social, ja se formaram em
cursos de alfabetizac&o, ensino fundamental, médio, técnicos e superior.

Em termos de comunicacédo, desde 1989, publica o “Jornal Sem Terra”, que
possui, atualmente, uma tiragem de 20 mil exemplares disponiveis em todas as
regides do pais. O MST também possui um sitio na internet, através do qual busca
difundir sua luta e conquistar apoio da sociedade em todo o mundo. Em alguns
assentamentos, ja existem radios comunitarias funcionando. Sem falar no apoio e
reconhecimento dado ao movimento por professores, pesquisadores, militantes
sociais e jornalistas do Brasil e do exterior. Entretanto, vale ressaltar que a relagcao
da “grande midia” (jornais impressos e telejornais vinculados a emissoras de
televisdo) com o MST né&o é das boas. Um bom exemplo, est4 na forma como os
telejornais “representam” (ou, como veremos adiante, performatizam) as ocupacgdes
de terra realizadas pelo MST, significando-as como “invasdes”. Como foi o caso, da
ocupacao de terras que seriam de propriedade do Sucocitrico Cultrale, no interior de
Séo Paulo, em 2009.
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No Ceara, das 23 mil familias assentadas, 10 mil sdo vinculadas ao MST que
acompanha 60 assentamentos estaduais em 50 municipios do estado. O movimento
ja conseguiu 180 projetos produtivos (“Sao José Agrario”) para estes
assentamentos.

No setor de Comunicagao, possui “04 radios comunitarias livres e uma radio
poste” (MST-CE, 2009 d, p. 4). Na éarea da Educacdo, mais de 8 mil
trabalhadores/as jovens e adultos foram alfabetizados a partir do programa de
alfabetizacdo, em atuacao desde 1998.

Em relacdo a cursos preparatérios de educadores/as de uma educacao
voltada ao campo, ja foram formadas 6 turmas de “Magistério da Terra” em parceria
com a Universidade Estadual do Ceara, através do PRONERA (Programa Nacional
de Educacéo na Reforma Agraria).

Enfim, em 26 anos do MST no Brasil e em 20 anos no Ceara, é possivel
perceber que a concentracdo da terra tem diminuido, pois uma parcela consideravel
dos trabalhadores rurais cearenses que antes trabalhavam em terras de fazendeiros
para sobreviver, hoje moram em assentamentos, plantando e produzindo seu préprio
alimento e lutando por melhorias. No entanto, ainda existem cerca de 200 mil
familias sem-terra no Ceard, segundo dados do Instituto do Desenvolvimento
Agrario do Ceara (IDACE), veiculados em documento do MST-CE (2009 d). Desse
modo, observamos que a concentracdo da terra no Ceara continua.

Portanto, o MST-CE segue de bandeira erguida, continuando a luta pela
democratizacdo do acesso a terra no Ceara, mas para que essa luta possa
continuar, € de suma importadncia alimentar a mistica nos assentamentos e
acampamentos organizados pelo MST. Porque “a mistica dentro do Movimento, ela
€ um ato importante, dentro do Movimento. Até porque ela da continuidade a luta de
quem vai a frente [...] ela desperta o seu ‘eu’.” *® Assim pensa D. Margarida. E para
vocé, Oziel? “a mistica € uma motivagéo, é uma motivagéo [...] quando eu [...] me
sinto motivado [...] pra fazer uma coisa. Entdo-se, eu vou me empenhar cada vez

mais” 3.

¥D. Margarida Alves. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama —
CE, em julho de 2010.

31 Oziel. Entrevista concedida na casa de sua mae, no Assentamento Lénin Paz Il, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.
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Vejam que estas acdes nos mostram que a mistica é importante dentro dos
assentamentos e acampamentos do MST, porque ela proporciona uma espécie de
“‘motivagao”, um estimulo para viver, para continuar sonhando com a conquista da
terra. “Que nem no nosso caso. Nés queriamos chegar até uma terra [...] hoje nos
chegamos.” *

Assim, é preciso que se esclareca, que ndo estou dizendo que tudo no MST
gravita em torno da mistica. Mas, que este ato de motivacdo (construido na e pela
linguagem) se relaciona dialeticamente com outras formas de vida, como a vivéncia
no assentamento, a vivéncia no acampamento, a vivéncia nas ocupacoes do INCRA
(Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria), nas Marchas, etc.

A mistica dos Sem Terra, de alguma forma, “é o que sustenta [...] a gente”>.

32 |dem.

3 sr. zé Wilson. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz I, Ibaretama —CE,
em julho de 2010.
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Algumas consideracgdes

Neste capitulo busquei em primeiro lugar, mostrar dentro de um processo
historico de resisténcia indigena, negra e popular da luta pela terra, como se deu o
surgimento do MST, enfatizando a importancia destas lutas para a sua formacao no
Brasil. Em segundo, tentei contextualizar os 26 anos de luta deste Movimento Social
camponés a partir das “palavras de ordem” (atos de fala) proferidas nos seus cinco
congressos nacionais. Pois, como vimos, estes atos de fala manifestam momentos
distintos da trajetdria deste Movimento social, indo desde sua fundagdo até a
atualidade. Ao mesmo tempo, relacionei o MST a mistica — entendida nesta
pesquisa, também como um tipo de ritual teatral que os/as Sem Terra realizam nos
seus acampamentos, assentamentos e demais espacos relacionados a luta do MST
- que o constitui e € constituida por ele. Mostrando como o hino, a bandeira, as
musicas e os demais simbolos que compdem esta forma de vida dentro do MST,
contribuem de alguma forma, para a constru¢cdo de identidades no referido
Movimento Social — no caso desta pesquisa — as identidades de Sem Terra
assentados.

No proximo capitulo, buscarei entender a mistica dos/as Sem Terra
assentados vinculados ao MST-CE, partindo de uma abordagem em Pragmatica
linguistica que entende a constru¢do dos sentidos através da analise dos atos de
fala nas vivéncias culturais dos sujeitos envolvidos. Portanto, para investigar a
construcdo performativa das identidades dos/as assentados/as, entenderei a mistica
dos/as Sem Terra como uma forma de vida, que se manifesta em varios jogos de
linguagem, construidos a partir dos efeitos dos atos de fala executados por estes
sujeitos. Para tanto, farei um breve percurso sobre este campo de estudos da
linguagem, mostrando as varias Pragméaticas e a construcdo de uma Pragmatica

cultural, linha de pesquisa em que a presente investigacao se insere.
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CAPITULO 2

POR ENTRE VEREDAS: DAS PRAGMATICAS A PRAGMATICA CULTURAL

Este capitulo se propde, primeiramente, a responder a seguinte questdo: O
que é/séo a(s) pragmatica(s)? Para tecer tal resposta farei um breve historico desta
subarea da Linguistica. Apresentando-a como um campo de estudo hibrido da
linguagem situado na interface Filosofia/Linguistica. Em um segundo momento,
mostrarei que ao invés de pragmatica, existem pragmaticas, situando este trabalho

em uma Pragmatica Cultural.

2.1. Pragmatica linguistica ou Pragmaticas?

A mistica [...] ndo [...] tem nome [...] ela continua [...] € uma vida que ta
dentro de si [...] eu nunca sabia se eu tinha mistica, depois que eu cheguei
no acampamento, entdo-se eu me descobri.

(D. Margarida)

Partindo deste ato linguistico, gostaria de iniciar este capitulo, tentando
compreender de que forma a nossa entrevistada e os demais assentados vinculados
ao MST-CE, significam a forma de vida nomeada de mistica dentro do MST. Para
isso, buscarei nos estudos da linguagem, precisamente, na Pragmatica linguistica,
algumas maneiras de se pensar em e sobre os fendmenos linguisticos. Visto que a
mistica pode ser entendida como uma atividade linguistica manifestada em vérias
formas/sentidos.

O estudo da construcao dos sentidos considerando os atos de linguagem dos
sujeitos e as condi¢cdes de producdo desses significados € denominado, dentro dos
estudos da linguagem, de “Pragmatica”. Nas palavras da linguista Joana Plaza

Pinto:

[...] @ pragmética analisa, de um lado, o uso concreto da linguagem, com
vistas em seus usuarios e usuarias, na pratica lingiistica; e, de outro lado,
estuda as condi¢Bes que governam essa pratica. Assim, em primeiro lugar,

a pragmatica pode ser apontada como a ciéncia do uso lingtiistico (PINTO,
2003, p. 47-48).
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Na verdade, este campo de estudos relacionado a “ciéncia da linguagem” —
Linguistica — objetiva estudar a “linguagem em uso” sem desconsiderar 0s sujeitos
gue agem na e através da linguagem.

O que interessa para esta area de investigacdo ndo é o fato do fendmeno
linguistico mistica, ter ou ndo um nome, mas em que condi¢cfes esta fala proferida
por D. Margarida (sujeito), em um tempo e lugar historicos (2010, assentamento
Lénin Paz Il), significam linguisticamente uma acao (explicar).

Armengaud (2006) considera os estudos pragmaticos como fruto do
cruzamento das pesquisas em Filosofia e em Linguistica, e relata que estes estudos,
inicialmente, se apresentaram como uma tentativa de responder a perguntas como:
“que fazemos quando falamos? Que dizemos exatamente quando falamos?” (op. cit.
p. 9). Nesta perspectiva de abordagem da linguagem, “é¢ impossivel discutir
linguagem sem considerar o ato de linguagem, o ato de estar falando em si — a
linguagem néo é assim descricdo do mundo, mas agéo” (PINTO, 2003, p. 57).

Desse ponto de vista, podemos considerar a fala de D. Margarida como uma
forma de acdo materializada em seus atos de fala. “Atos de Fala é um conceito [...]
para debater a realidade de agéo da fala, ou seja, a relagéo entre o que se dize o
que se faz — ou, mais acuradamente, o fato de que se diz fazendo, ou se faz
dizendo”. (Idem, p. 50).

Entender o conceito de atos de fala proposto pelo filosofo inglés John
Langshaw Austin (1911-1960), é fundamental para a presente investigacdo. Mas,
voltaremos a esta discusséo quando estivermos tratando da Pragmatica cultural.

Por ora, quero convidar todos/as para conhecer um pouco do campo de
estudo nomeado de Pragmatica, ou seriam Pragmaticas?

Uma primeira afirmacdo que podemos fazer sobre a génese dos estudos
pragmaticos, é que tais estudos remontam as pesquisas em Semiotica (ciéncia dos
signos linguisticos) ** empreendidas pelo filésofo americano Charles S. Peirce, no
século XIX.

Segundo Eduardo Guimarées (1983), tais pesquisas se consolidaram de fato,
no século XX, quando, em 1938, Charles Morris e outros filosofos comecaram a

estudar os signos a partir de um componente pragmatico.

% Nessa perspectiva, signos sdo sinais (como as palavras, por exemplo) que “expressam” sentidos.
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De acordo com Levinson (2007, p. 2), depois de definir a semidtica como o
estudo dos signos linguisticos, Morris distinguiu trés ramos, a saber: 0 da sintaxe,
caracterizado pelo estudo da “relagdo formal dos signos entre si”, o da semantica,
entendido como “o estudo das relagbes dos signos com os objetos aos quais os
signos sao aplicaveis”, e o da pragmatica, definido como “o estudo da relagdo dos
signos com os intérpretes.”

No que diz respeito a Pragmatica, vale lembrar que Morris estava pensando
numa relacdo do tipo usuario/intérprete. Isto €, o/a usuario/a da linguagem ¢é visto/a
apenas como uma espécie de “tradutor/a” dos signos linguisticos. N&o se
considerava ainda, uma (inter)acdo entre usudrios/as no tocante a construcédo de
sentidos.

Para este tipo de Pragmatica, um enunciado como este: “Ser Sem Terra é

aquele que carrega a bandeira” *°

, proferido por D. Margarida, em resposta a uma
pergunta relacionada a construcdo da identidade de Sem Terra no MST-CE, seria
entendido apenas pela relacdo do pesquisador, que aqui vos fala, com o0s signos
linguisticos (palavras) mobilizados (as) por D. Margarida. E ndo como um resultado
da inter-acé@o construida entre dois sujeitos na e pela linguagem.

Essa compreensdo nos leva a uma segunda vertente da Pragmatica,
nomeada de “Pragmatica Conversacional”, oriunda principalmente dos estudos do,
também filésofo, Herbert Paul Grice (1913-1988) que desenvolveu alguns principios

gerais sobre as formas de conversacdes.

Para Grice a conversacgdo é regida por um principio de cooperagdo. Esta
(sic) principio diz que os participantes de uma conversagdo devem intervir
na mesma segundo os propésitos e a dire¢do que a conversacdo tem no
momento em que ele fala (GUIMARAES, 1983, p. 20).

Tal principio propde uma certa “légica da conversacao”, materializada em um
conjunto de regras, nomeadas de “maximas conversacionais”. Sdo elas, a maxima
de “Quantidade”; “ndo faga sua contribuigdo mais informativa do que o requerido”
(GUIMARAES, 2002, p. 32), a de “Qualidade”; “Nao diga o que vocé acredita ser
falso” (idem ibidem), a de “Relagao”; “Seja relevante”, e a de “Modo”; sem

ambiguidades, por favor!

% D. Margarida Alves, 2010.
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Nesse modelo, a significacdo do enunciado proferido acima por D. Margarida,
seria percebida a partir de uma “cooperagao” linguistica entre os dois sujeitos
(pesquisador e entrevistada), pois sentido aqui, € entendido apenas como a intengao
de comunicar algo a alguém, comunicar “um pedacgo de informag¢ao” (MEY, 2001, p.
62). A linguagem, neste sentido, € entendida apenas como um “instrumento de
comunicac¢ao”, uma ferramenta, nada mais que isso.

No entanto, sabemos que a linguagem ndo é uma coisa, um instrumento que
serve apenas para nos comunicarmos ela é “uma forma de vida” dentre outras, e
como tal esta “sujeita as mesmas restricbes a que se sujeitam as atividades
humanas em geral” (ALENCAR, 2009 b, p. 74).

Assim, agir linguisticamente € também uma forma de atividade humana
repleta (como outras tantas praticas sociais) de mal-entendidos, contradicées,
conflitos, lutas por representacdes, etc.

Esta forma de encarar a linguagem tem a sua semente plantada muito antes
dos estudos pragmaticos propriamente ditos, ela parte da Filosofia da linguagem
wittgensteiniana que, ja na década de 1930, entendia o funcionamento da linguagem
em seus usos (reais), percebendo a construcdo dos sentidos a partir das funcdes
praticas das palavras. Tal perspectiva se assemelha a que foi adotada, no mesmo
periodo, pela “Filosofia da Linguagem Ordinaria” ¢, desenvolvida na Universidade
de Oxford, na Inglaterra, pelo filosofo J.L Austin.

Essas duas maneiras de viver na linguagem forneceram enormes
contribuigdes para os estudos pragmaticos. Nao € a toa que “[p]Jraticamente tudo o
que se faz hoje em dia na area de Pragmética, o subdominio da Linguistica que
mais cresceu nas Ultimas duas ou trés décadas, traz marcas inconfundiveis do
pensamento desse filosofo inglés.” (RAJAGOPALAN, 1996, p.105).

Vejamos entdo, como a Filosofia da linguagem de Ludwig Wittgenstein e a
“Teoria dos Atos de Fala”, podem contribuir para a constru¢cdo de uma Pragmatica

Cultural.

% De acordo com Rajagopalan (2010, p. 21), a “Filosofia da linguagem ordinaria’ (FLO) € o nome
dado a um movimento filoséfico que se desenvolveu na Inglaterra no periodo entre as duas grandes
guerras e que alcangou seu auge entre o final da década de 1940 e o inicio da década de 1960.”
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2.2. Por uma Pragmaética cultural

Como temos observado, as reflexbes que levam em conta o aspecto
pragmatico da linguagem se iniciam fora da Linguistica. Ou seja, a Pragmatica
comeca com um pé na Filosofia e outro na Linguistica.

Dessa forma, podemos entendé-la como um campo hibrido de investigacao,

onde nédo se sabe até onde vai o limite entre Filosofia e Linguistica.

Tanto isso € verdade que a linha divisoria que separa os linglistas que se
interessam pela questao da significagdo e os filésofos que se interessam
pela linguagem esta se tornando cada vez mais ténue e, no entendimento
de muitos académicos, uma barreira puramente institucional
(RAJAGOPALAN, 1996 p. 106).

E preciso que se esclareca que a Pragmatica também ndo é “um verdadeiro
saco de gatos”, (RAJAGOPALAN, 1999, p. 1) onde entra quem quiser e pesquisa
como bem entende. Existem algumas regras (n&o no sentido chomskyano do termo!)
construidas no ato de jogar os jogos de linguagens dentro desta forma de vida
(pesquisa pragmatica).

E como estou falando de formas de vida e jogos de linguagem, atentemos
melhor para estes conceitos e a relacdo destes com uma Pragmatica linguistica que
considere “[...] a interagdo linguistica concreta de pessoas reais [...]” (ALENCAR,
2009 ¢, p. 3).

2.2.1. Linguagem, formas de vida e jogos de linguagem

O filésofo Ludwig Wittgenstein (1889-1951), foi um dos fil6sofos mais
importantes do século XX. Tanto que as suas duas obras principais (Tractatus
Logico-Philosophicus, 1917; Investigacdes Filosoficas, 1953), provocaram duas
grandes reviravoltas na Filosofia e na Linguistica (Cf. OLIVEIRA, 2006).

Para grande parte dos seus comentadores aqui no Brasil (OLIVEIRA, 2006;
MARTINS, 2000; ARAUJO, 2004) existe uma distingdo entre um “primeiro” e um
“segundo” Wittgenstein.

A primeira nomeacéo se refere ao autor do Tractatus Logico-Philosophicus,
gue tematiza uma concepcao representacionista da linguagem, na medida em que

nesta visao “[...] as palavras tém sentido porque ha objetos que elas designam:
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coisas singulares ou essenciais” (OLIVEIRA, 2006, p. 121). J& a segunda
designacdo, remete a uma segunda fase da sua filosofia, descrita nas suas
Investigacdes Filosoficas.

A partir dessas “investigacboes”, Wittgenstein percebe que o sentido das
palavras advém ndo mais de uma correspondéncia entre linguagem (palavras) e
mundo, mas de seus usos na linguagem diéria. Dessa forma, ele propde que a
linguagem seja percebida enquanto uma atividade de fato humana, uma “forma de
vida”. Diz ele, “representar uma linguagem significa representar-se uma forma de
vida” (WITTGENSTEIN, 1989, p. 15).

Significa dizer que linguagem néo se reduz a signos, nem a uma ferramenta
com a funcdo de transmitir algo. Linguagem é uma forma de acdo social, assim
como cozinhar, namorar, estudar, pesquisar, dramatizar, ouvir masica, ler, pedir,
agradecer, cantar, etc.

Todas estas maneiras de se viver na e pela linguagem, Wittgenstein (1989)
concebe como “jogos de linguagem”, salientando que todos estes “jogos”

materializam “formas de vida”.

Podemos [...] imaginar que todo processo do uso das palavras [...] é um
daqueles jogos por meio dos quais as criancas aprendem sua lingua
materna [...] Chamarei esses jogos de jogos de linguagem’ [...] pense 0s
varios usos das palavras ao se brincar de roda. Chamarei também de ‘jogos
de linguagem’ o conjunto da linguagem e das atividades com as quais esta
interligada.” (op.cit. p. 12)

Para mostrar melhor essa maneira de entender a construcdo dos sentidos a
partir dos jogos de linguagem, vejamos a descricdo de uma mistica sobre ocupacéo
de terra, encenada no inicio do acampamento (atualmente, assentamento) Lénin
Paz Il, narrada pelo assentado Oziel, em entrevista concedida no més de julho de
2010:

A mistica comecou, ela foi [...] no inicio do acampamento Lénin Paz, nos [...]
tavamos acampado no municipio de Aracoiaba e [...] comecou a histéria
dele [Denir], uma ocupacdo de terra e ele era um acampado [...] essa
mistica, retratava a ocupacao de terra, ele era uma pessoa que, tava, fazia
frente pra ta ali, defendendo aquelas familias e o fazendeiro contratou os
pistoleiro e mandou pro acampamento [...] no decorrer que ele sai pra fazer
aquela frente, ele foi recebido com tiros. Recebido com tiros! Tao-se, ele
deu a sua vida pra que hoje, outras familias fossem assentada. Téo-se [...]
depois de uma [...] mobilizacéo forte, entdo-se, o INCRA concedeu aquela
imissdo de posse. Mas, depois que viu sangue né? [...] que isso era uma
coisa que ndo era pra acontecer, que a historia dele € uma coisa que, cada
dia vai motivando outras pessoas, vai motivando [...] e essa retratacdo foi
apresentada em uma mistica.
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Atentemos para a forma como Oziel, na e a partir da linguagem, age re-
construindo a mistica que apresentou uma ocupacao de terra no interior do Ceara,
onde um trabalhador rural Sem Terra foi assassinado por “pistoleiros” contratados
por um “fazendeiro”. Este fato, segundo o nosso entrevistado, foi veridico. Isto €&, ele
fez (e ainda faz) parte da vivéncia dos/as assentados/as vinculados/as ao MST-CE,
porque “ele [Denir] deu a sua vida pra que hoje, outras familias fossem assentada.”®’

Esta historia foi relatada dentro de uma forma de vida (pesquisa de campo) a
partir do jogo de linguagem entrevista, pois tanto Oziel como eu, praticamos acfes
na e pela linguagem jogando o jogo de linguagem entrevista.

Em sintese, “o termo ‘jogo de linguagem’ deve aqui salientar que o falar da
linguagem € uma parte de uma atividade ou de uma forma de vida”
(WITTGENSTEIN, 1989, p.18).

Nessa perspectiva de linguagem, para entendermos a significacdo da palavra
mistica, precisamos apenas “ver’ o seu emprego em uma determinada atividade
linguistica. Isto é, perceber em que jogo de linguagem ela esté agindo.

‘Ha uma multiplicidade de jogos de linguagem, como prometer, ordenar,
descrever, contar historias, sugerir, ironizar etc. Essa multiplicidade corresponde a
‘formas de vida” (ARAUJO, 2004, p. 106). Assim, podemos também compreender
gue os jogos se relacionam dialeticamente entre si. Como acontece no exemplo
acima, o jogo de linguagem entrevista se relaciona com o jogo de linguagem mistica
da “ocupacao de terra” que, por sua vez, manifesta uma das dimensdes da forma de
vida mistica, dentro do MST.

“Porque, a palavra mistica, pra mim, ela € uma coisa que tem muito
significado [...] na nossa vida, porque a mistica € uma alegria, € uma fé que vocé
cultua ela dentro de voce [...] € uma espécie assim de teatro” %,

E dessa forma que o assentado Zé Wilson entende a mistica dentro do MST.
De fato ela € uma, dentre tantas outras formas de se viver nos assentamentos que

integram o MST-CE.

37 Oziel, 2010.

3 gr. zé Wilson. Entrevista concedida na sua casa, no Assentamento Lénin Paz II, Ibaretama — CE,
em julho de 2010.
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Do contrario, escutemos o que fala Oziel sobre a mistica da ocupagéao: “a
primeira mistica que eu assisti, foi justamente [...] uma mistica que retratava a
historia do [...] companheiro “Denir’. O qué que aconteceu pra que ele viesse
tombar®®”,

Portanto, diante desta concepcdo de linguagem enquanto jogos de
linguagem, fica dificil ou até impossivel, vislumbrar a linguagem, pois 0 que temos
sao linguagens. Vocé pode estar se perguntando: mas, como as palavras adquirem
seus sentidos em varias linguagens? Nao existe algo que possa regular estes usos
nos jogos de linguagem?

E eu digo. Claro que sim! As acdes nos jogos de linguagens nao ocorrem de
forma aleatdria. Se estamos falando de jogos, estes devem ter suas regras, até
porque, as linguagens sdo fendbmenos regulados.

Mas, o que significa dizer ainda, que 0s jogos tem suas regras?

Serd que aqui a analogia da linguagem com o0 jogo ndo nos sera
esclarecedora? Podemos muito bem imaginar que pessoas se divertem
num campo jogando bola e de tal modo que comecem diferentes jogos
existentes, ndo joguem muitos deles até o fim, atirem a bola entrementes
para o alto ao acaso, persigam-se mutuamente por brincadeira, atirando a
bola, etc. Entdo alguém diz: durante todo o tempo aquelas pessoas jogaram
um jogo e se comportaram, a cada jogada, segundo determinadas regras
(WITTGENSTEIN, 1989, p. 46).

Pergunto. Estas regras apareceram de repente, ou foram o0s proprios
jogadores que, no ato de jogar, construiram? Se aceitarmos que somos ndos - 0S
jogadores - que construimos as regras, entdo podemos pensar que 0S jogos
possuem uma “gramatica’. Gramatica, no sentido wittgensteiniano do termo,
compreendida como regras sociais que sdo aprendidas e construidas enquanto um
saber aprendido socialmente pelos/as préprios/as usuarios/as da linguagem, a partir
de suas proprias experiéncias cotidianas.

Vejamos como a mistica do hino do MST (outro jogo de linguagem jogado
neste Movimento Social) pode nos ajudar a entender melhor essa relagcao entre os

jogos e suas regras. Para Luciola Maia (2008), a mistica do hino “[...] inclui um ritual

3% |dem.
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para cantar, enfileirados diante da bandeira do MST, com punhos cerrados e

vibrantes” (p. 40). Vejamos a figura *°:

Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 2 - Misticado hino do MST

O gue vemos nesta cena? Em uma primeira olhada, jovens assentados em
fileiras, com o punho esquerdo erguido, portando o boné do MST diante de um casal
gue segura a bandeira do referido Movimento Social. Mas, se acrescentarmos a isso
o fato de que eles/as estavam cantando o hino do MST, entdo, perceberemos que
se trata do jogo de linguagem mistica do hino.

Este jogo pode ser caracterizado, como ja mencionado, enquanto um tipo de
ritual que os/as Sem Terra realizam nos Encontros e Congressos organizados pelo
MST. Trata-se de cantar o hino do MST gesticulando o punho esquerdo como se

» 4 ritualizando o hino diante da bandeira.

fosse um “soco que a gente ta dando ali
Para o Sr. Zé Wilson, “o hino retrata a luta do trabalhador rural SEM TERRA [...] 0
refrdo do hino [...] Vem lutemos, punhos erguido, nossa forca nos leva a edificar
[.]%

E o que tudo isso tem a ver com a relacéo entre jogo de linguagem e o ato de
seqguir (construir) regras?

A questdo é que este jogo de linguagem, como vimos, possui suas regras.

Por exemplo, o ato de ficar enfileirado diante da bandeira do MST, de cantar o hino,

O A referida cena foi coletada em pesquisa de campo, através de filmagens digitais das

dramatizacbes teatrais realizadas pelos/as jovens assentados/as do MST-CE, no “Encontro Estadual
de Jovens Assentados do Sertdo Central do Ceara”, no periodo de 04 a 07 de junho de 2010, em
Quixada-Ceara.

“1' D. Margarida Alves, 2010.

42 gr, zé Wilson, 2010.
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de (apenas no refrdo) levantar o punho esquerdo e, no final, encerrar com “palavras
de ordem” do tipo: “Patria livre! Venceremos!”.

No entanto, estas regras nao “vieram do céu” (nem do inferno!), foram
construidas historicamente no ato de jogar o jogo mistica do hino dentro do MST.
Com outras palavras, estas regras foram aprendidas a partir da “experiéncia” de
cada jovem (assentado) como integrante de um Movimento Social camponés como
o MST. Experiéncia, no sentido atribuido pelo historiador inglés de tradicdo marxista,
Edward Palmer Thompson, significando “a influéncia do ser social sobre a
consciéncia social” (THOMPSON, 1981, p. 2). Isto &, enfatizando que todos os
sujeitos (mulheres e homens reais), por viverem em condi¢cdes reais de vida
conseguem — a partir de suas “experiéncias” pessoais e coletivas — ser auto-

produtores de sua vida e historia.

A experiéncia surge espontaneamente no ser social, mas ndo surge sem
pensamento. Surge porque homens e mulheres (e ndo apenas fil6sofos)
sdo racionais, e refletem sobre o que acontece a eles e ao seu mundo [...] O
gue queremos dizer € que ocorrem mudanc¢as no ser social que dao origem
a experiéncia modificada, e essa experiéncia & determinante, no sentido de
gue exerce pressdes sobre a consciéncia social existente, propfe novas
questdes e proporciona grande parte do material o qual se desenvolvem os
exercicios intelectuais mais elaborados (Op. cit.; p. 16 — Grifo do original).

Em suma, existem regras para se jogar um certo “jogo de linguagem” em um
contexto especifico, em uma situacao particular, segundo os costumes da cultura
particular, num momento particular da histéria, etc.

“E exatamente assim explica-se 0 que é um jogo. Dédo-se exemplos e quer-se
gue eles sejam compreendidos num certo sentido [...] Eis como jogamos o jogo [...]”
(WITTGENSTEIN, 1989, p. 41 — grifo do original).

Em uma tentativa de finalizar esta secdo, quero retomar o debate sobre o

qué, de fato, fazemos quando falamos, ou sera que falamos fazendo?
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2.2.2. Dizendo e Fazendo: Austin e sua “visao performativa da
linguagem”

Qual é o [...] jeito mais [...] falado [...] o pessoal diz: “Quem s&o vocés?” Ai
noés diz: Nés somos Sem Terra! Entendeu?

(Sr. Zé Wilson)

Esta fala foi proferida em uma entrevista pelo assentado Zé Wilson. Na
ocasido, tratdvamos da relacdo entre mistica e a construcdo da identidade Sem
Terra no assentamento “Lénin Paz II”. A referida fala, veio em resposta a pergunta:
O que significa, para vocé, ser Sem Terra no MST?

Uma vez lancada a pergunta, nosso entrevistado revidou da seguinte forma:
“Qual é o [...] jeito mais [...] falado [...] o pessoal diz: ‘Quem s&o vocés?’ Ai nos diz:
NoOs somos Sem Terra! Entendeu?”

Partindo deste exemplo, quero mostrar que ao dizer algo (ou por
consequéncia de dizer algo) n6s ndo s6 dizemos este algo, mas na medida em que
dizemos, praticamos algum tipo de acao social. Isto é, nosso ato de falar € uma
forma de realizarmos a¢fes. Acdes que se manifestam nas e em linguagens.

Explico-me. Ao responder a pergunta que lhe foi feita, nosso entrevistado
estava praticando a acao de responder, portanto, realizando uma ac¢éo linguistica
situada em um determinado jogo de linguagem (entrevista).

Mas, quando dizer é fazer? O que faz com que nosso dizer possa fazer?
Foram perguntas como estas que motivaram os estudos sobre o funcionamento da
“‘linguagem ordinaria” desenvolvidos pelo filosofo J. L. Austin, nas primeiras décadas
do século XX.

Partindo de uma concepcdo de linguagem semelhante a filosofia da
linguagem wittgensteiniana, Austin propde a “Teoria dos Atos de Fala” **. Esta forma
de viver na linguagem tem a sua semente plantada a partir das doze conferéncias
proferidas por Austin, na Universidade de Harvard, nos E.U.A, em 1955. Que foram
publicadas postumamente em 1962, com o titulo “How to do things with words”,

traduzido para o portugués como “Quando dizer é fazer”. O teor destas conferéncias

3 Sobre o contexto de atuacdo deste fildsofo da linguagem, Ottoni (1998, p. 21), afirma que “John
langshaw Austin surge no contexto da discussdo sobre a linguagem num momento histérico preciso
[...] Austin é o porta-voz de todo um processo histérico da filosofia contemporénea [...] 0 cenério é a
discussdo sobre a linguagem surgida na Inglaterra pela chamada escola de Oxford; e 0 momento, as
décadas de 1940 e 1950".
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se relaciona, como ja diz o titulo, ao “[...] que se pode fazer com uma expressao
linglistica [...]” (OLIVEIRA, 2006, p. 157). Isto €, em que medida falar é agir?

Tal questionamento surge a partir da inquietacdo de Austin no que se refere a
maneira como a linguagem era entendida pelos filosofos e linguistas de sua época.

Mesmo depois de Wittgenstein mostrar que linguagem é uma “forma de vida”
e defender que o significado das palavras € o seu uso nos mais incontaveis “jogos
de linguagem”, muitos estudiosos ainda se deixavam cair nos “enfeiticamentos da
linguagem” de que falou Wittgenstein em suas Investigacdes Filoséficas . Ou seja,
ainda sustentavam a teoria tradicional da linguagem, defendendo que a linguagem é
essencialmente descritiva.

Para esta forma de entender o funcionamento da linguagem, um proferimento
como “nés somos Sem Terra com-terra” *° faria sentido, se as palavras ditas pelo Sr.
Zé Wilson, pudessem ser averiguadas no mundo real, em termos de serem
verdadeiras ou falsas.

Em resposta a esta postura filoséfica, Austin (1990, p. 23) afirma, “Nem todas
as declaracdes verdadeiras ou falsas sdo descricoes”. Querendo dizer que a
linguagem nédo se resume a sua funcdo designativa. Isto é, descrever é apenas uma
das fungdes da linguagem, ndo € a unica. E para desenvolver sua “Filosofia da

Linguagem Ordinaria”, Austin introduz uma distin¢ao,

ele chama ‘enunciados constatativos’ (e n&o descritivos, pois a descricéo é
apenas uma das fungbes desses enunciados) aos enunciados de fato, de
pura constatacdo. Mas além desses enunciados h& outros, que nao
constatam fatos ou ac¢des, mas antes eles mesmos executam uma agao,
fazem parte de sua operacéo (OLIVEIRA, 2006, p. 152).

Em relacdo aos ultimos (enunciados), Austin (1990) propde nomea-los de

“sentencas ou proferimentos performativos” e explicita,

* “wittgenstein vai precisamente mostrar nas Investigacdes Filoséficas por que o filésofo [e o
linguista], sem o perceber, termina[m] caindo vitima[s] de erros e confusbes. E 0 que mantém o
filosofo [e o linguista] preso[s] a isso? E justamente essa idéia de que ha algo comum, idéia que nos é
fornecida pela linguagem, que possui uma Unica palavra para coisas diferentes [...] J& no Tractatus
ele afirmara: 4.002: ‘A linguagem veda o pensamento’ ... Por essa razao, ‘a filosofia € uma luta contra
o enfeiticamento de nosso entendimento pelos meios de nossa linguagem’ (IF 109), ou seja, sua
funcé@o € emancipatéria, no sentido de libertar o filésofo [e o linguista] de seus problemas, o que s6
podera acontecer pela tomada de consciéncia da gramatica de nossas palavras [...]” (OLIVEIRA,
2006, p. 120).

4 7é Wilson, 2010.
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O termo ‘performativo’ sera usado em uma variedade de formas e
construgbes cognatas, assim como se da com o termo ‘imperativo’.
Evidentemente que este nome é derivado do verbo inglés to perform, verbo
correlato do substantivo ‘agdo’, ndo sendo, consequentemente um mero
equivalente a dizer algo (p. 25 — grifo do original).

Portanto, nesta visdo de linguagem, podemos compreender o proferimento
‘nés somos Sem Terra com-terra”, dito pelo assentado Zé Wilson, como um
“proferimento performativo”, visto que ele n&o descreve a agao de afirmar, mas no
ato de dizer a realiza.

Austin, a principio, quis mostrar que ao dizer algo, n6s ndo s6 dizemos, mas
fazemos este algo. Vejamos alguns exemplos:

1. digo sim no casamento ao juiz ou ao padre;
2. batizo um navio com nome de “Titanic” ao quebrar uma garrafa no casco do
navio;

deixo meu relégio para meu irmédo como parte de meu testamento;

4. aposto cinco reais que amanha chove.

Tais proferimentos ndo descrevem fatos, mas os constituem, sdo a prépria
acdo em andamento. Quando digo, por exemplo, prometo que te amarei para o resto
da minha vida, estou executando o ato de prometer, ndo importa aqui, se essa
sentenca € verdadeira ou falsa (como queriam os filésofos tradicionais), mas sob
que condicdes esta acao se realiza ou ndo. Pois, como nos esclarece o préprio
Austin (1990, p. 30), “[a]lém do proferimento das palavras chamadas performativas,
muitas outras coisas em geral tém que ocorrer de modo adequado para podermos
dizer que realizamos, com éxito, a nossa acao.”

Isto é, para que 0s atos possam ser executados (por meio de um proferimento
performativo), sdo necessarias certas condi¢des sociais. Uma vez que as acdes, sdo
executadas na medida em que seguem um conjunto de regras intersubjetivamente
estabelecidas e aceitas pelos proprios/as usuarios/as da linguagem.

Para entendermos melhor essa questdo, basta relacionarmos estas regras a
gramatica (historica) de Wittgenstein. Por exemplo, no caso da mistica do hino do
MST, como ja comentei, canta-se o hino do referido movimento social.

Para que os proferimentos performativos como “Vem/ lutemos/ punhos

»n 46

erguidos [...]” ™ executem a acao de levantar o punho em um tipo de ritualizacéo do

hino, € necessario que as pessoas que estejam cantando tenham aprendido na

¢ Oziel, 2010.
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“‘experiéncia”, como tomar parte neste jogo de linguagem. Ou seja, “deve haver um
procedimento convencional aceito que tenha um determinado efeito convencional,
tal procedimento incluindo o proferimento de certas palavras por certas pessoas em
certas circunstancias” (AUSTIN, 1990, p. 39).

Uma segunda regra necesséaria para a realizacdo de um performativo, de
acordo com Austin, seria que “as pessoas e as circunstancias especificas tém de
ser, em um determinado caso, adequadas para a invocacdo do procedimento
especifico referido” (idem). Do contrario, os proferimentos seriam considerados
“infelizes”, jamais falsos.

Assim, adentramos de fato, no terreno do que se pode fazer com palavras, ou

melhor, dos “Atos de Fala”:

Austin cria o ato de fala e o desdobra em trés partes, em trés atos
simultdneos: um ato locucionério, que produz tanto os sons pertencentes a
um vocabulario quanto a articulagdo entre a sintaxe e a semantica, lugar em
gue se da a significacdo no sentido tradicional; um ato ilocucionario, que é
0 ato de realizagdo de uma acgéo através de um enunciado [...] Por dltimo,
um ato perlocucionério, que € o ato que produz efeito sobre o interlocutor
(OTTONI, 1998, p. 35-36 — grifo meu).

Noutras palavras, que Manuela diga essa frase — O ledo é perigoso! — € um
ato locucionario; que Manuela, por meio dessa expressdo linguistica, faca uma
adverténcia, isso € o ato ilocucionario; que por meio dessa expressdo Manuela
consiga afastar alguém do ledo, isso € o ato perlocucionario. Note que “os trés atos
séo realizados por meio da mesma expressao linguistica, o que manifesta que nao
se trata de trés atos distintos, mas de trés dimensdes do mesmo ato de fala”
(OLIVEIRA, 2006, p. 160).

Austin conclui, portanto, que “o performativo realiza uma acéo através de um
enunciado, que é a realizacdo de um ato de fala [...]” (OTTONI, 1998, p. 36). Apds
esta “constatacdo” podemos dizer que sua argumentacdo vai caminhando para
enfim, desaguar em uma “visao performativa da linguagem”, pois se todo ato de
fala ndo so6 realiza uma agcéo, como € a propria acéo, a distincdo proposta por
Austin, no inicio de suas conferéncias, entre enunciados constativos e performativos
que pretendia (diga-se taticamente) distinguir entre dizer e fazer, ndo mais se
sustenta. “Pois o constatar [...] € um ato ilocucionario como qualquer outro, de modo
que quando se faz uma constatacdo executa-se um ato ilocucionério semelhante a
ameacar, advertir, protestar, prometer etc [...]"” (OLIVEIRA, 2006, p. 162-163).
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Ou seja, Austin mostrou que a linguagem sempre foi e sempre sera
performativa, no sentido de ser agcdo, movimento, forma de vida humana e ndo uma
ferramenta produzida apenas para descrever a “realidade”.

Mas, ainda fica uma pergunta. Como identificar textualmente a coeréncia
desta “nova imagem da linguagem” (OLIVEIRA, 2006)?

Austin (1990, p. 121) em sua décima segunda conferéncia intitulada “Classes
de forga ilocucionaria”, admite: “Deixamos numerosas questdes em aberto, mas, [...]
devemos seguir adiante”. E continua, “Dissemos, ha bastante tempo atras, que
necessitavamos de uma lista de ‘verbos performativos explicitos’, mas a luz da teoria
mais geral [dos atos de fala] vemos agora que 0 que necessitdvamos € uma lista das
forcas ilocucionarias de um proferimento” (p.122).

E assim, relembrando um dos critérios de realizacdo do performativo, qual
seja 0 uso da primeira pessoa do singular do presente do indicativo na voz ativa (eu
batizo ...), Austin distingue cinco classes gerais de verbos, ou talvez, inspirado em
Wittgenstein, cinco “familias” gerais de atos de fala, uma vez que “os novos critérios
[de significacdo] serdo fornecidos [agora] pelo uso que fazemos da linguagem nos
mais diversos jogos, isto é, nas diferentes formas de vida” (MORENO 1985 apud
OTTONI, 1998, p. 76).

Seguindo entdo a forga ilocucionaria de cada “familia” de atos de fala, Austin
prop6s os seguintes nomes *':

(1) Veriditivos

(2) Exercitivos

(3) Comissivos

(4) Comportamentais
(5) Expositivos

Os primeiros, como a prépria designacdo sugere, caracterizam-se por dar um
veredito. Isto é, “constituem essencialmente o estabelecimento de algo — fato ou
valor - a respeito do qual, por diferentes razdes, é dificil se estar seguro” (AUSTIN,
1990, p. 123). Por exemplo: diagnosticar, interpretar, julgar, considerar junto,

responsabilizar etc.

4" Austin (1990, p. 123) manifesta certa aversao referente a designacio “comportamentais” — “(um
horror este neologismo!)”, talvez porque tal nomeacédo nao significasse, de fato, o que ele queria dizer
em relagcdo a esta categoria de “atos de fala”. Oliveira (2006, p. 163) prefere “expressodes
conductivas”.
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Os segundos se relacionam com o exercicio de poderes. Por exemplo: proibir,
agraciar, estimar, confiar, prescrever, conceder, advertir, exigir, propor etc. Os
terceiros, caracterizam-se por “comprometer o locutor com um comportamento
determinado” (OLIVEIRA, 2006, p. 164), “mas incluem também declara¢des ou
anuncios de intencdo, que ndo constituem promessas [...]” (AUSTIN, 1990, p. 123).
Exemplos: dar a palavra, comprometer-se, jurar, provar, dispor-se, manifestar
intencdo, garantir etc.

Os quartos se referem a atitudes e comportamento social. Trata-se de uma
‘reagdo ao comportamento e ao destino de outras pessoas e da atitude ou
expressao de atitude diante do comportamento passado ou iminente de um outro”
(OLIVEIRA, 2006, p. 164). Exemplos: agradecer, felicitar, criticar, saudar, desejar,
reclamar, lamentar, queixar-se etc.

Por fim, os quintos tém por finalidade a contextualizagdo das expressoes
linguisticas. Por exemplo: classificar, mencionar, comunicar, testemunhar,

reconhecer, relatar, corrigir etc. Em suma,

Com as expressfes veridictivas faz-se uso da forca de julgar: com as
exercitivas impde-se influéncia, usa-se autoridade; com as comissivas
assume-se uma obrigacdo ou se manifesta uma intencdo; com as
conductivas [‘comportamentais” para Austin] assume-se uma atitude, e por
fim, com as expositivas explicam-se argumentos, fundamentacdes,
comunicacdes (OLIVEIRA, 2006, p. 164).

Diante desta exposicdo, podemos dizer que tal forma de se estudar as
linguagens acaba por realizar uma segunda “reviravolta linguistico-pragmatica na
filosofia contemporanea” (OLIVEIRA, 2006). Digo segunda, porque Wittgenstein com
seus jogos de linguagem, ja havia feito uma primeira reviravolta.

No entanto, sera Austin que ir4, digamos, por “ordem na casa”. Pois, para ele,
€ impossivel pensar na linguagem humana de forma segregada.

Para Ottoni (1998, p. 21), “Austin vai revolucionar ndo so a filosofia analitica
naquele momento, como vai questionar postulados fundamentais da linguistica
enguanto ciéncia autbnoma, proporcionando uma gigantesca discussédo em torno da
filosofia da linguagem”.

Gostaria de destacar que um destes “postulados fundamentais da linguistica”
diz respeito a separacao entre sujeito e objeto que a linguistica estruturalista nunca

abriu mao.
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Para mostrar que em uma “visdo performativa da linguagem” tal separagéo
inexiste, relato (ou performatizo!) como participei (enquanto sujeito/pesquisador ...)
de um debate sobre a juventude do MST, dentro do “Encontro de Jovens
Assentados do Sertdo Central do Ceara”, em Quixada, no periodo de 04 a 07 de
junho de 2010.

No debate proposto na manha de hoje sobre a juventude do MST, surgiu
uma discussdo muito fértil a respeito da identidade dos/as Sem Terras
assentados do MST. Identidade da juventude Sem Terra. Nossa! Tudo
comecgou com uma intervengcdo de um jovem assentado que relatou uma
possivel “perca de identidade” dos/as jovens sem terra do MST. Dai em
diante, seguiu-se uma “rodada” de intervengdes. Outros argumentaram que
o debate deve ser norteado da seguinte forma: “quem somos? De onde
viemos? E para onde vamos?” Senti-me tentado (talvez movido por essa
energia da mistica) a contribuir. Minha fala foi no sentido de questionar se a
juventude ali presente se sentia Sem Terra. Perguntei a eles/as o que é
sentir-se um jovem Sem Terra? (Nota de Campo registrada em 05 de junho
de 2010).

Numa abordagem performativa da linguagem tal separacdo se dissipa, pois
para esta postura, ndo ha espaco para uma metalinguagem (cientifica), de onde eu
teria apenas que constatar realidades, uma vez que nao existe uma separacao entre
sentencas performativas (que realizam ac¢des) e constativas (que descrevem acoes).

Vale ressaltar que essa “visdo performativa da linguagem” foi sendo
construida em varios momentos da filosofia da linguagem austiniana, segundo
Ottoni,

[...] Austin procurou mostrar ao longo de sua obra: a relacdo da fala com
seu uso por um sujeito [...] um outro momento fundamental que consolida a
visdo performativa [...] foi o abandono da distingdo performativo-constativo,

e o fato de Austin continuar a empregar o performativo para toda “fala”
(OTTONI, 1998, p. 33).

Ora, na medida em que Austin vai articulando sua “Teoria dos Atos de Fala”
opondo os enunciados performativos aos constativos, ele esta na verdade,
deslocando a discusséo sobre a construcdo dos sentidos que ainda era pensada em
termos de sentido e referéncia, para a “situagao de fala total”, uma vez que, “o ato
de fala total na situacdo de fala total € o Unico fenbmeno que, em ultima instancia,
estamos procurando elucidar” (AUSTIN, 1990, p. 121 — grifo do original).

Como se pode observar, Austin, com sua “visdo performativa da linguagem”,
provocou uma reviravolta enorme tanto na Filosofia, como na Linguistica,

notadamente, na area da Pragmatica. No entanto, vale destacar que o proprio Austin
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nao viveu o suficiente para ver tal revolucdo, pois de acordo com Rajagopalan
(2010, p. 17), Austin veio a 6bito no ano de 1960, vitima de cancer terminal em fase
adiantada, estava ainda com 49 anos, “em plena producao intelectual”.

Este fato foi fundamental para o rumo da teoria dos atos de fala, pois com a
morte inesperada de Austin, quem assume a responsabilidade de “promover’ e
“divulgar” (a seu modo), a referida teoria, € o seu discipulo mais préximo, o filésofo
norte-americano John R. Searle, que publica em 1969, sua obra “Speech Acts — An
Essay in the Philosophy of Language” (Os atos de fala — Um Ensaio de Filosofia da
Linguagem), que teve grande influéncia na Linguistica, por exemplo.

Sobre este acontecimento, Ottoni esclarece:

Muitos estudiosos, dada a influéncia searliana ao tratar dos atos de fala e
do ilocucionario, ndo percebem a diferenca entre Searle e Austin, o que
deve ser encarado com uma certa cautela por comprometer profundamente
0s estudos sobre a linguagem humana desenvolvidos por Austin (OTTONI,
1998, p. 12)

Ou seja, € preciso compreender que Searle nao foi um “continuador” da teoria
dos atos de fala. Muito pelo contrario, ha quem diga que ele foi um “anti-Austin” (Cf.
ALENCAR, 2005), pois ao invés de divulgar as idéias, de fato austinianas sobre a
linguagem, Searle propés uma outra leitura. Segundo a qual “foi possivel ‘acoplar’
toda a investigacdo austiniana no terreno dos atos de fala ao modelo de gramatica
em franca ascensdo naquela época, a saber, a Gramatica Gerativo
Transformacional (estamos nos referindo a década de 70)” (RAJAGOPALAN, 1996,
p.109).

Noutras palavras, Searle “domesticou” Austin, re-formulando a teoria dos atos
de fala de uma maneira tal, que a linguagem voltou a ser entendida enquanto um
mero instrumento de comunicacao (intencional, diga-se de passagem).

Entretanto, atualmente ja existem muitos estudos que propdem uma leitura
alternativa, ou, se ndo for redundante, uma leitura austiniana de Austin (ALENCAR,
2009b; FERREIRA, 2007; PINTO, 2002, 2009; SILVA, 2005, 2010, RAJAGOPALAN,
2010, dentre outros). Tais pesquisas poderiam ser vistas como formando uma “Nova
Pragmatica”, na qual “[a] leitura ndo searliana de Austin” (RAJAGOPALAN, 2010, p.
18) golpeia e desconstréi a “leitura oficial”, mostrando que a linguagem sempre sera

uma forma de acgéo social, praxis entre outras praxis.
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Nesse sentido, podemos dizer que a concepgéo de linguagem aprimorada por
Austin pode ser relacionada a perspectiva wittgensteiniana, na medida em que as
duas abordagens percebem que a linguagem é, foi e sempre sera acao, movimento,

forma de vida humana.

As afirmacdes agora ndo s6 dizem sobre o mundo como fazem algo no
mundo. Nao descrevem a acdo, praticam-na [...] Esta visdo produz [..]]
uma virada brutal na questdo da referéncia; ou seja, verdade e falsidade
sdo conceitos que ndo terdo mais um papel relevante nem prioritario nesta
nova abordagem da linguagem. A partir deste momento pode-se falar de
uma visdo performativa que pressupde necessariamente uma nova
concepc¢ao, uma nova abordagem da linguagem, em que o sujeito ndo
pode se desvincular de seu objeto fala e, consequentemente, em que
ndo é possivel analisar este objeto fala desvinculado do sujeito.
(OTTONI, 1998, p.37 - grifos meus).

Foi a partir desta “virada brutal” desenvolvida e consolidada por esta “visdo
performativa” que investiguei as identidades dos/as Sem Terra assentados
vinculados ao MST-CE, entendendo que a linguagem é inseparavel do corpo, dos
gestos, da fala, da imagem, do grito. Enfim, procurando entender o fendmeno da
construcéo performativa de nossas identidades, numa perspectiva integracionista de

linguagem.

2.2.3. A perspectiva integracionista de linguagem

A mistica no MST [...] € uma das coisas que mais diferenciam o movimento
de outras entidades [...] e ai é interessante, porque, ai vem o que é mesmo
a mistica, que é essa coisa de mexer com 0s sentimentos|...] vou citar um
exemplo. Assim, no julgamento do “Zé Rainha” que eu pude participar [...]
nés vivemos uma experiéncia mistica enorme [...] ali tavam cinco mil
pessoas e todo mundo muito apreensivo, que se o “Zé Rainha” fosse
julgado o MST tava sendo julgado, criou a nivel de Brasil e pra quem tava la
(essas cinco mil pessoas), uma defesa enorme [...] do MST. E ai a gente
teve varios momentos, por exemplo, l& dentro [...] quando disse assim:
“Vai ser julgado, “vai dar a senten¢a”. Sem ter nenhuma combinagao,
todo mundo foi |4 e botou 0 boné do Movimento de uma vez s6. Ai, nés
gue estadvamos la dentro, sentimos, é agora. Sabe? Aquela coisa de mexer
com o sentimento, de mexer com os sonhos, o que vai ser do MST. E ai a
gente entrou numa comunhdo Unica de defesa do Movimento. Sem
combinac@es e tal [...] isso é vivéncia (Rosa Vicente).

Este relato foi colhido em entrevista realizada com Rosa Vicente, na sede da
Secretaria Estadual do MST-CE, no més de maio de 2010, em Fortaleza. O referido
fragmento, é parte da resposta de nossa entrevistada referente a pergunta: O que

VOCé sente nas apresentacdes das misticas realizadas dentro do MST?
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Rosa inicia sua resposta chamando a atencao sobre a importancia da mistica
no MST e cita um exemplo de “uma experiéncia mistica enorme” — o julgamento do
trabalhador rural Sem Terra José Rainha Jr. (“Zé Rainha”).

O motivo do julgamento foi o conflito (entre o latifundiario e as familias sem-
terra) resultante da ocupacdo da fazenda Ipueira, no municipio de Concei¢cdo da
Barra, norte do Espirito Santo, no ano de 1989.

Segundo Morissawa (2001, p. 216), “as confissbes obtidas sob tortura,
levaram ao indiciamento de José Rainha Jr. e de oito acampados”. O julgamento se
realizou em Vitéria, no més de abril de 2000, “no mais longo julgamento ocorrido no
Espirito Santo, José Rainha Jr. foi absolvido” (idem ibidem).

Sim. E o0 que isso tem a ver com uma postura integracionista de linguagem?
Vocé deve estar se perguntando.

Bom, o que interessa destacar do relato construido por nossa entrevistada, é
a forma como os fatores linguisticos se entrelacam com os ditos “extralinguisticos”
(relacionados ao que estaria “fora” da linguagem). Por exemplo, o fato de todos os
Sem Terra presentes no julgamento, colocarem o boné do MST “de uma vez s6” na
cabeca, pode ter sido uma agdo em resposta aos atos de fala proferidos no ato de
dar a sentencga: “Vai ser julgado, “vai dar a sentenga”, uma vez que “sem ter
nenhuma combinacéo, todo mundo foi la e botou o boné do Movimento de uma vez
s6. [Por]que se o ‘Zé Rainha’ fosse julgado o MST tava sendo julgado.”

Em uma visdo de linguagem que considere esta relacdo entre aspectos
linguisticos (vocalizagao, por exemplo) e os considerados “ndo-linguisticos” (como o
uso do boné do MST, em questdo) de forma separada, segregada (Estruturalismo
linguistico, por exemplo) *¢. Seria impossivel uma anélise do funcionamento real da
linguagem que focalizasse como 0s sujeitos envolvidos nesta situacdo de fala
produzem sentidos das maneiras mais variadas.

Uma analise desse tipo deveria entender a comunicacdo como envolvendo a
integracdo de diversas habilidades (linguisticas e nédo-linguisticas) que nés (seres
humanos), langamos méo em uma situacdo social especifica, a fim de significarmos

as nossas realidades cotidianas.

“8 Trata-se de um método de estudo da linguagem humana desenvolvido pelo linguista genebrino
Ferdinand de Saussure (1857-1913), no seu “Curso de Linguistica Geral” (CLG). O estruturalismo
saussureano, tem por objetivo o estudo da lingua (“langue”), entendida como “um sistema que
conhece apenas sua ordem propria.” (CLG, p. 31).
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Tal postura de encarar a linguagem é proposta por Roy Harris (1981), que
inspirado pela concepg¢ao wittgensteiniana de linguagem como “forma de vida”,
propde a “Linguistica integracional”’ ou “integracionista”.

Sobre esta nova e ousada postura de se encarar a linguagem, Alencar

comenta:

[...] O integracionismo entende a comunicagdo como envolvendo a
integracdo de diversas habilidades, e essa integracdo é tdo complexa que
se torna problemético identificar o que é exatamente lingiistico nela.
Fatores culturais sociais e politicos, além dos cognitivos e fisiolégicos,
integram esse processo de constituicdo de sentidos. (ALENCAR, 2009 b, p.
78)

Assim, a construcdo dos sentidos para esta abordagem linguistica se da,
ndo numa perspectiva “segregacionista”’, onde estaria de um lado o dominio
linguistico e de outro (bem distante!), o extralinguistico, mas pela integracdo destas
dimensdes comunicativas.

113

Noutras palavras, “a linglistica integracionista [...] toma como ponto de
partida [...] a tentativa dos seres humanos de integrar o que eles sao capazes de
fazer dentro dos varios modelos de atividades que nés chamamos comunicagao”
(ALENCAR, 2009 b, p. 80). Ou, como nos diz o préoprio Harris, “uma linguistica
integracional deve reconhecer que o0s seres humanos habitam um espaco
comunicacional que ndo é ordenadamente compartimentalizado em linguagem e
nao-linguagem” (HARRIS,1981, p. 165, tradug&o nossa).

Seguindo esse raciocinio, quero propor que em uma abordagem de
Pragmética cultural, os atos de fala sdo concebidos como a materializacdo da
integracao dos aspectos verbais e os ditos “nao-verbais” das acbes praticadas pelos
sujeitos participantes em um determinado jogo de linguagem.

Dito de outra forma, o ato de um Sem Terra assentado proferir palavras como
“Vem/ lutemos/ punho erguido” e o ato do mesmo suijeito, erguer o punho esquerdo,
enguanto participa da mistica do hino, foram considerados de forma integrada nesta
pesquisa, como atos de fala. Pois, entendo que € impossivel estudar a linguagem de

forma segregada, até porque,

[...] nés ndo podemos praticar um conhecimento lingiistico segregado de
um conhecimento extralingiistico. Os dois dominios s&o integrados de um
modo altamente complexo e ndo segregados, como sempre defendeu a
linglistica nos moldes saussureanos (ALENCAR, 2009 b, p. 80).
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Nesse sentido, adotei para esta pesquisa a postura acima descrita por
entender que “o estudo da integracdo entre os dois dominios [linguistico e
extralinguistico] e sua complexidade € ‘o proprio estudo da linguagem: nao ha outro’™”
(ALENCAR, 2009 b, p. 80-81).

Para encerrar esta secdo, quero lembrar que o objetivo central deste estudo
em Pragmética cultural, é compreender a construcdo performativa das identidades
dos/as assentados/as vinculados/as ao MST-CE, a partir dos efeitos
perlocucionarios dos atos de fala nos jogos de linguagem constituintes das formas
de vida vivenciadas por estes sujeitos, dentre elas, a mistica. Dessa forma, passo
agora para uma discusséo sobre identidades performativas.

2.2.4. Por uma abordagem performativa das identidades

E sempre quando a gente ia pras luta, que as pessoa diziam pra mim:
“Ah, sua vagabunda, vocé [...] tdo ocupando/invadindo os espaco da
cidade, os espaco dos outro” (D. Margarida Alves)

Considerando os atos de fala em destaque, inicialmente, quero relacionar a
teoria dos atos de fala de Austin com a temética da construcao de identidades. Digo
construcdo porque atualmente, “entre os pesquisadores que se interessam pela
questdo da identidade, jA& ndo ha mais quem, em sa consciéncia, acredite que as
identidades se apresentam como prontas e acabadas” (RAJAGOPALAN, 2003, p.
71).

Dessa forma, podemos compreender que nomeagdes como: “sua vagabunda
[...] invadindo [...] os espago dos outros”, presentes no ato de fala proferido por D.
Margarida, no jogo de linguagem do qual participamos (eu e ela), constroem uma
maneira de ser sem-terra dentro do MST. Tais atos de fala ndo foram, em primeira
ordem, proferidos por nossa entrevistada, mas sim, por outros sujeitos integrantes
da sociedade cearense, em um determinado momento — ao que parece, uma
ocupacéo de terra.

No entanto, poderiamos dizer que D. Margarida retoma atos de fala ditos em
um outro momento histérico, e os mistura em seu dizer, performatizando assim, um
modo de ser sem-terra, a identidade hegemodnica (re-produzida também pela

“grande midia”) do sem-terra “invasor”, do “vagabundo”, do ndo-trabalhador, etc.
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Ou seja, aqui a identidade de sem-terra (“invasor”), € constituida a partir dos
efeitos dos atos de fala retomados/executados por D. Margarida no ato da
entrevista. Se assim for, podemos aventar que a linguagem tem um papel
fundamental na construcdo de nossas identidades.

Hall (2000, p. 109) argumenta que as questdes relativas as nossas
identidades tém a ver com “‘quem nds podemos nos tornar’, ‘como nds temos sido
representados’ e ‘como essa representacdo afeta a forma como ndés podemos
representar a nds proprios™.

Se nossas identidades se relacionam com a “representagado”(construgcédo) que
o outro faz da gente, e se esse processo se da (como vimos) linguisticamente, a
partir das consequéncias produzidas pelo nosso dizer (efeitos perlocucionarios),
podemos pensar que as nossas identidades séo construidas performativamente. Isto
€, somos sempre efeitos, tanto de nossos como de outros atos de fala, que
reiteradamente postulam o que nds estamos sendo.

Esta forma de encarar a construcdo de identidades tem sido proposta por
linguistas como Joana Plaza Pinto (2002, 2007, 2009) e Daniel do Nascimento e
Silva (2005, 2008) que tem proposto estudos sobre identidade que articulam corpo e
linguagem, partindo inicialmente, de uma interpretacdo “alternativa” da teoria dos
Atos de Fala. Tal perspectiva de estudo da linguagem, tem sido nomeada como uma
“‘visao performativa radical da linguagem” (PINTO, 2009).

Para esta linguista, “uma visdo performativa da linguagem deve integrar a
complexidade das condi¢des do sujeito que fala, e levar as ultimas conseqiiéncias a
identidade entre dizer e fazer, insistindo na presenca do ato na linguagem; ato que
transforma — opera” (PINTO, 2002, p. 75-76).

Nesta abordagem, os efeitos dos atos de fala proferidos por D. Margarida, por
exemplo, seriam vistos levando em conta, ndo apenas a sua dimensao de forca
ilocucionaria (de realizar um ato ao dizer algo), mas também, em termos de quem
pronuncia estes atos de linguagem (sujeito), e de como o corpo deste sujeito diz tais
enunciados. E isto ocorre de forma integrada, pois os trés elementos séo partes
inseparaveis do ato de fala, segundo essa concepcao.

O que “temos, entdo, € uma integralidade da materialidade do corpo na
execucdo do ato de fala produzindo uma polissemia irredutivel, escapando a
intencéo do/a falante.” (PINTO, 2007, p.11).
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Noutras palavras, como para esta abordagem, a forca do ato de fala excede
os limites do contexto de sua producdo, uma vez que a (in)felicidade de um
performativo depende de convencdes sociais, 0s limites da acdo de um ato
linguistico desembocam, entdo, no corpo que fala. O corpo reforca a forca do ato
locucionario, fragmentando os sentidos.

Poderiamos, como exemplo, voltar a mistica do hino do MST, e entender que
a identidade de Sem Terra militante se constitui como efeito de proferimentos (“Vem
/lutemos/ punho erguido ...”), por parte dos/as trabalhadores/as rurais integrantes do
MST-CE, que sé&o refor¢cados pelos efeitos do movimento do corpo (Sem Terra com
punho esquerdo erguido), reforcando a forca ilocucionaria dos performativos
executados na acéao de ritualizar o hino do MST no referido jogo de linguagem.

Nesse sentido, ndo se tem uma dicotomia corpo/linguagem, (em que
simplesmente, “o corpo fala”) mas sim que “o efeito do ato de fala € operado ao
mesmo tempo pelo que é dito [palavras, enunciado], pelo quem diz [sujeito] e pelo
como é dito [corpo] — como o corpo diz, como o enunciado diz [...]" (PINTO, 2007,
p.10).

A énfase aqui, reside em que o ato de fala € também um ato corporal
(produzido pelo corpo). A idéia é radicalizar a interpretacdo do que vem a ser ato de
fala, pois nessa concepcéo, ato de fala, ndo é constituido apenas pelo que se diz,
mas também como o corpo diz.

Dessa forma, “[dJo ponto de vista dos atos de fala, identidades séao
performativas, ou seja, sao efeitos de atos que impulsionam marcagdes em quadros
de comportamentos (fala, escrita, vestimentas, alimentacéo, cultos, elos parentais,
filiacoes, etc.)” (PINTO, 2002, p. 93).

Assim, numa “visao performativa da identidade” (SILVA, 2005), o sujeito, ao
executar um ato performativo produz um efeito perlocucionario que marca e opera
(“fabrica”) a sua posigao diante e no outro, apresentando um efeito que é, por sua
vez, redobrado pelo proprio corpo que fala, marcando assim, sua identidade. Foi o
gue aconteceu com os atos de fala executados pelos Sem Terra na mistica do hino,
por exemplo.

Mas, nesse contexto da construcdo performativa de identidades é
fundamental ressaltar que é na relacdo com o outro, no palco da linguagem, que se

reivindica performativamente determinadas identidades, “jogando” determinados



68

jogos de linguagem. “Nesse sentido, € preciso pensar a agédo do sujeito ndo s6é em
termos de reivindicacdo de certa identidade, mas também de outras atividades,
pensar isso no horizonte de uma vida responsavel.” (SILVA, 2005, p. 32).

“Vida responsavel”’, no sentido dado por Bakthin (1993), que compreende a
vida humana (e pode-se dizer também, a constru¢cdo de nossas identidades) como
uma sequéncia de atos responsaveis realizados por mim e pelo outro nos jogos da
vida concreta. Diz ele: “[...] cada ato particular e experiéncia vivida € um momento
constituinte da minha vida — da continua realizagao de atos” (p. 21).

Vejamos como esta questdo pode ser compreendida a partir da minha
conversa com o assentado Oziel, no assentamento Lénin Paz I, realizada em julho
de 2010. Na ocasido, havia perguntado para nosso entrevistado o que significa para

ele ser Sem Terra no MST.

Oziel: Entdo-se, quando vocé tem a conviccdo, vocé é um Sem Terra,
qualquer pessoa pode chegar pra vocé: “Vocé é um Sem Terra?” Eu sou
Sem Terra! Porque ndo importa 0 quanto eu nego, eu vou continuar sendo
um Sem Terra.

Marco: Parece entdo, que a identidade Sem Terra tem a ver com o
pertencimento ao MST. Seria iss0?

Oziel: Eu ndo definiria assim, pertencimento ao Movimento, porque pertence
ao Movimento [...]

Em primeiro lugar, vale ressaltar que estavamos jogando o jogo de linguagem
entrevista. Como ja discuti, 0s jogos tem suas gramaticas. No jogo em questao, uma
das regras (construidas no ato de jogar), se manifesta, por exemplo, na medida em
gue eu, enquanto sujeito pesquisador, faco perguntas, e o outro sujeito (assentado),
as responde (note também, neste caso, a existéncia das relacbes de poder
estabelecidas pela ciéncia).

Em segundo, podemos dizer que a sequéncia de atos praticados neste jogo
de linguagem mostra que “toda a ac¢ao d[e] [um] sujeito € sempre uma resposta a
uma compreensao de outra agcdo e que provocara, por seu turno, novamente uma
resposta baseada numa compreensédo que sobre ela for construida pelo outro [...]"
(GERALDI, 2010, p. 6). Chegamos entédo, a compreenséao de ato responsavel.

Ou seja, todas as nossas acdes (linguisticas) sdo responséaveis, uma vez
que elas se ddo em resposta para/com/no outro. Mas, o que realmente isso

significa?
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Ao compreendermos que nossos atos de fala produzem efeitos, e que estes
efeitos resultam em resposta aos nossos atos, poderiamos compreender também,
gue somos responsaveis pelos sentidos que construimos com e para o “outro”. Pois
atos de fala do tipo “Eu sou Sem Terra!” comprometem o sujeito a outros atos que
podem negar ou reforgar tal efeito.

Responsabilidade, nesse sentido, se relaciona ao que os outros dirdo/farao
(construirdo) a partir do que eu faleiffiz. Em suma, nossos atos de linguagem tem
consequéncias (ndo digo boas, nem mas, sem essa de ser dicotdmico!) éticas.

Diante desta discussédo, podemos entender que em uma abordagem
performativa, a linguagem (ou linguagens) acaba por ser o palco da acédo entre
sujeitos responsaveis que se constroem a todo momento, mediante as contradi¢cdes
e os conflitos que se ddo no ato de reivindicar uma determinada identidade. Vale
lembrar ainda, que estes sujeitos sdo constituidos historicamente, uma vez que a
linguagem constitui e € constituida pelo entrelacamento entre passado, presente e
futuro.

O sujeito performativo € entdo, um sujeito que precisa reivindicar (com e no
outro) sua identidade constantemente, repetindo suas ac¢des assiduamente para
marcar sua identidade no tempo. Pois ela ndo existe sendo nos atos de fala que a
constroem. Temos entdo, “um sujeito que é histdéria junto com a histéria de outros”
(GERALDI, 2010, p. 10).

Em suma, temos um sujeito de linguagem que age na e através da

linguagem. Reflitamos um pouco mais nessa questao.

2.2.5. Re-pensando a agéncia do sujeito de linguagem na linguagem

As musica, a gente vai fazendo conforme a histéria da gente. Eu acho que
isso ai € mais uma mistica. Que a pessoa vai [...] criando capacidade de
criar aquela musica. Cria aquela musica e, dentro daquela realidade que a
gente ta vivendo [...] jamais, em luta nenhuma, em acdo nenhuma do
Movimento as musica pode faltar (D. Margarida Alves).

Esta foi uma acdo-resposta de D. Margarida em resposta a pergunta que lhe
fiz sobre a importancia das muasicas nas misticas do MST-CE.
Atentemos para a fala da nossa entrevistada no ponto em que ela enfatiza

que “a pessoa [Sem Terra] vai [...] criando capacidade de criar [...]", e partindo deste
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ato de fala, tentemos compreender como nds (seres de linguagem) agimos na
linguagem.

Como vimos no topico anterior, nGs nos constituimos enquanto sujeitos na e a
partir da linguagem. Portanto, “somos seres linguisticos, seres que exigem a
linguagem em uma ordem para existir’ (ALENCAR, 2009 c, p.13).

Se aceitamos isso, poderiamos pensar também que estando imersos em
linguagens, nossas ac¢des estariam sempre condicionadas pela “estrutura
linguistica”. Certo? Nao necessariamente.

Pragmaticistas como Jacob Mey (2001) argumentam que “as vozes dos
humanos sao os instrumentos constitutivos sobre os quais se funda, em dltima
instancia, a orquestracdo da sociedade” (p. 27). Isso significa que de alguma forma
nos agimos na linguagem. Ou nao? “Como [...] agentes, os humanos ‘inventam’ e
estruturam a maneira como querem viver, mas também estdo sujeitos as suas
préprias criacdes [...] a estrutura da o troco [...]” (idem ibidem).

Tal argumentacdo nos faz voltar a fala de D. Margarida, pois na medida em
que “a pessoa [Sem Terra] vai [...] criando capacidade de criar aquela musica [...]",
“conforme a historia da gente”, ela estd na verdade, “inventando”/intervindo uma/na
realidade social. Ela est4d se constituindo enquanto um sujeito de fala que age
falando.

Para Pinto (2002), “[o] sujeito de fala é aquele que produz um ato
corporalmente; o ato de fala exige o corpo. O agir no ato de fala € o agir do corpo,
e definir esse agir é justamente discutir a relagdo entre linguagem e corpo” (p. 82 —
grifo da autora).

Voltamos, portanto, a relacdo linguagem/corpo. Mas, enfatizando a agéncia
do sujeito de linguagem na linguagem. Nesse sentido, gostaria de partir dos atos de
fala executados pela filésofa Judith Butler (1999) para mostrar como esta “viséo
performativa da identidade” se relaciona com a agéo do sujeito na linguagem, diz

ela:

discursos, na verdade, habitam corpos. Eles se acomodam em corpos; 0s
corpos na verdade carregam discursos como parte de seu proprio sangue.
E ninguém pode sobreviver sem, de alguma forma, ser carregado pelo
discurso. (BUTLER, 1999, p.163)

Novamente parece que nossos corpos estdo “presos” a linguagem. No

entanto, estar “preso” na linguagem pode ser a condi¢cdo para que nOS possamos
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(parafraseando Mey) dar o troco na estrutura. Significa que, é exatamente por nés
nos constituirmos linguisticamente que linguisticamente podemos agir construindo e
jogando jogos de linguagem.

E nessa direcdo que vai a fala de Pinto (2007, p. 8) quando ela diz: “[...] o
sujeito age [...] na linguagem [...] De fato, podemos dizer que nos fazemos coisas
com a linguagem (to do things with words), produzimos efeitos com linguagem e
também fazemos coisas para a linguagem, mas, linguagem é também a coisa que
nés fazemos.”

Inescapavelmente agimos em meio as contradicbes sociais, as relacdes de
poder, as lutas por representacdes, etc. Mas, sdo precisamente, nestas zonas de
conflitos que podemos/devemos agir de forma coerente tornando-nos sujeitos
responsaveis pelos sentidos que construimos no/para/ o outro, em uma sociedade
em que as contradi¢cdes sociais, culturais, politicas e econdmicas, sdo perceptiveis.

Afinal, “[florcosamente somos agentivos: somente agindo somos o0 que

somos” (GERALDI, 2010, p. 7). Mas, ainda fica uma pergunta:

2.2.6. Por que a preocupacdo com as dimensdes éticas e politicas da

linguagem?

Para mostrar a relevancia desse questionamento, quero voltar ao primeiro
capitulo desta dissertacdo. Precisamente, na parte em que discuto a nomeagao por
parte dos trabalhadores rurais Sem Terra para o Movimento Social camponés que
encontrava-se em gestacado no inicio da década de 1980, no Brasil.

Como ja mencionado, a nomeac¢édo de Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra foi cunhada no | Encontro Nacional dos Sem Terra. Onde os/as
trabalhadores/as rurais sem-terra debateram o nome da organizagéo se apropriando
da designacgao construida pela imprensa na época de “Movimento dos Sem Terra”.

Sobre este momento, Stédile (1999, p. 47) lembra que “[s]e fosse por
votacao, acho que passaria o nome de ‘Movimento pela Reforma Agraria’ [...]". Mas,
“fizemos uma reflexdo no sentido de que deveriamos resgatar o nosso carater de
classe. Somos trabalhadores, temos uma sociedade com classes diferentes e

pertencemos a uma delas. Esse foi o debate.” (idem ibidem).
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Tal postura evidencia que no ato da construgdo de sentidos, existem lutas
para se fixar um determinado sentido como hegemonico. Dessa forma, entendo,
juntamente com Ferreira (2007), que a linguagem nasce da nossa necessidade de
estabelecer com a sociedade (as pessoas que nos rodeiam, o mundo em que
vivemos) uma relacao de poder a partir do ato de significar.

Nesse sentido, existe uma relacao indissociavel entre linguagem e poder, pois
€ dessa maneira que a linguagem é concebida como acdo. Acao sobre 0 mundo,
sobre as pessoas.

A discussdo proposta por Ferreira (2007) é crucial para entendermos que
enquanto uma forma de acdo, a linguagem manifesta trés dimensdes: uma
dimenséo ideoldgica, porque “encerra uma idéia, uma tentativa de representar algo
dado como real” (p. 37). Por exemplo, a tentativa dos sem-terra de se
‘representarem” como integrantes da “classe trabalhadora” (em oposicdo a
“burguesia agraria”); “uma dimenséo politica, no sentido de que essa idéia resulta de
uma vontade de representacdo;” e uma dimensao ética, “no sentido de que essa
idéia ndo é dada epifanicamente, mas resulta de uma decisdo, de uma escolha,
motivada evidentemente por diversos elementos.” (idem ibidem — grifos do autor).

Tais dimensdes sdo manifestadas na medida em que reconhecemos que as
nossas “vontades de representagdes” (linguisticas) resultam de uma decisdo, de
uma escolha, motivada por determinados valores sociais que implicam
necessariamente, uma responsabilidade. “Responsabilidade aqui é literalmente
resposta, resposta as demandas de uma alteridade que, por ser inteiramente outra,
exige-nos uma resposta ético-politicamente orientada” (FERREIRA, 2007, p. 37 —
grifo do original).

Diante disso, entendo que ao encararmos a linguagem de um ponto de vista
eminentemente performativo — assumindo que todo dizer faz e que este fazer tem
consequéncias éticas e politicas — estaremos sempre implicados em atos, e €
exatamente por compreender que estamos sempre agindo, que devemos abracar a
linguagem enquanto um ato ético-politico.

Em se tratando das implicacbes éticas e politicas dos nossos atos de
linguagem, quero trazer mais um exemplo, ainda no ambito do MST.

No dia 8 de marco de 2006, cerca de 2 mil mulheres vinculadas a Via

Campesina/Brasil através do MST, ocuparam um horto florestal da empresa
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transnacional Aracruz Celulose, em Barra do Ribeiro — RS. A referida empresa,
produz papel a partir do cultivo da monocultura de eucalipto. A ocupacao teve por
objetivo principal, denunciar o impacto da monocultura de eucalipto praticada por
esta empresa no Brasil. Para isso, as mulheres da Via Campesina/Brasil destruiram
um dos laboratorios desta transnacional, e milh6es de mudas de eucalipto, incluindo
as desenvolvidas em pesquisas.

Este fato foi amplamente noticiado em todos os meios de comunicacéo
(telejornais, internet, jornais impressos, radio, etc.). No site da empresa em questéao,

lemos uma reportagem que diz:

Governos, entidades e cidaddos manifestaram na imprensa preocupacao
com 0s danos que acdes como esta podem custar ao Pais. Estes
episodios ameacam o desenvolvimento econémico e tecnolégico
nacional. As pesquisas que vém sendo realizadas ha 20 anos contribuem
para que o Brasil ocupe a lideranca mundial em producédo florestal e
buscam solu¢des ambientais e econémicas para o setor. (grifo meu)

Por outro lado, no jornal “Brasil de fato”, lemos um artigo de opinido intitulado
“As mentiras dos ‘defensores da ciéncia’” (BRASIL DE FATO, 2006, p. 2) em que 0
autor conclui seu texto dizendo: “E preciso, portanto, desmontar o ‘discurso pro-
ciéncia e tecnologia’ propagado pela midia, e perguntar a quem ele beneficia” (idem
ibidem).

Estamos, portanto, diante de lutas por representacdes, e assim sendo, diante
de questdes que envolvem as dimensdes éticas e politicas da linguagem. Nesse
sentido, o ponto a ser destacado aqui € que a Empresa Aracruz Celulose, em nome
de um “desenvolvimento econémico e tecnoldgico nacional”, sustentou que o
protesto das mulheres da Via Campesina foi um ato prejudicial ao desenvolvimento
da ciéncia no Brasil.

Vejamos entdo, que tipo de ciéncia € essa:

Segundo o jornal “Brasil de fato” (2006, p. 1), a Aracruz Celulose “possui 375
mil hectares de terra; expulsa milhares de indigenas, quilombolas e lavradores de
suas terras; destroi milhares de hectares de Mata Atlantica; contamina rios e lencois
freaticos em quatro estados e gera apenas dois mil empregos diretos.”

Pergunto: Para qué/quem serve este tipo de ciéncia? Para os/as
trabalhadores/as brasileiros/as que ndo é. Um modelo de ciéncia (e de agricultura)

que privilegia a concentracdo da propriedade da terra, devasta a biodiversidade e
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expulsa trabalhadores rurais de suas terras, s6 pode estar comprometido com o
capitalismo. Para o dirigente e tedrico do MST, Ademar Bogo,

O capitalismo é o regime econdmico do mercado privado e do lucro,
apresenta-se como um enorme, crescente e infatigavel mundo das
mercadorias. O capital separa uma quantidade de pessoas para cuida-lo
[burguesia], ajudando-o a se reproduzir, e uma quantidade infinitamente
maior [classe trabalhadora], para alimenta-lo com sua forca de trabalho [...]
Nesse sentido, o capital subordina todas as relac6es e func¢des sociais aos
seus interesses de acumulacédo e reproducéo [...] (BOGO, 2010, p. 47- 48).

Com isso estou querendo dizer também que nés como pesquisadores/as, ndo
agimos de forma neutra, mascarando nossas intencdes de pesquisa, mas estamos
sempre “situados”, falamos sempre de algum lugar. Como diz Rajagopalan, “como
pesquisadores, como pensadores [...] todos nds, sem excecdo, cada um de nos,
temos nossas trajetérias, nossas historias da vida, e essas histérias da vida, em
algum momento importam.” (informagcéo verbal) *°

Portanto, minha acédo (de escrever esta dissertacdo) € situada. Ela parte de
um linguista/militante  comprometido com uma ciéncia sobre, para e com o0s
Movimentos Sociais, no intuito de contribuir para a construcédo de relacdes sociais
mais responsaveis em uma sociedade extremamente desigual como a capitalista.

No que diz respeito ao debate sobre as dimensfes éticas e politicas da
linguagem, em pesquisas desenvolvidas no ambito da Pragmatica, gostaria de citar
a posicao de dois linguistas diante de um estudo que buscou compreender “como se
dd a questdo da intencionalidade [..]” (CABRAL & COSTA, 2009, p. 54) em
“‘chamadas jornalisticas televisionadas”. Entendamos tais chamadas como “um tipo
de informagdao enunciada logo que se iniciam os noticiarios de TV” (idem). Por
exemplo, “Bernardinho corta o levantador Ricardinho da selecdo e convoca o seu
filho para assumir o lugar” (p. 57), ou “Palmeiras perde para o ASA de Arapiraca” (p.
61). Estes dois enunciados constituiram o corpus da referida investigacéao.

O que interessa para a discussado aqui proposta, reside no fragmento abaixo,
retirado deste artigo. Onde o autor e a autora — especificamente no ato da analise -

se posicionam da seguinte maneira:

9 Kanavillil Rajagopalan. Uma Linguistica Aplicada plenamente emancipada: ainda um sonho ou uma
perspectiva concreta? (Conferéncia de abertura). Il Forum de Linguistica Aplicada e Ensino de
Linguas da Universidade Federal do Ceara (FLAEL), Fortaleza, em novembro de 2010.
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N&o nos cabe a tarefa de precisar aqui qual o interesse de um jornal
avaliado como competente em suas atribuigbes em desviar o foco da
matéria para conceber um interesse particular, ideolégico, talvez. O que
fazemos nada mais é do que submeter enunciados a procedimentos
tedrico-metodologicos que nos dizem um pouco mais sobre o
comportamento linglistico (CABRAL & COSTA, 2009, p. 60 — grifo meu).

Como se percebe, os dois linguistas tentam se desresponsabilizar das
consequéncias ético-politicas de seus atos de linguagem, pois na medida em que
reivindicam que o que estdo fazendo, “nada mais é do que submeter enunciados a
procedimentos tedrico-metodoldgicos [...], ou seja, “ciéncia’. Os referidos
pesquisadores vestem 0 manto de uma ciéncia neutra. De uma ciéncia que nao tem
repercussdes praticas na vida social. Enfim, negam que tais “procedimentos”
performatizam realidades, mostrando que a ciéncia (como uma, dentre tantas formas
de acéo social) é eminentemente interventora.

De fato, como diz Rajagopalan (2009, p. 1), alguns de “[n]és somos movidos
pelo espirito cientifico de neutralidade”. Em contraposicdo a esta forma de se
investigar as linguagens em que mergulhamos em nosso dia-a-dia, quero reforcar o
que o referido pragmaticista, chamou de uma “Linguistica com fins emancipatérios”.
Em suas palavras, “[ulma linguistica emancipatoria sera um desdobramento de uma
linglistica critica. Tanto numa como noutra se evidencia a dimensao prescritiva”
(RAJAGOPALAN, 2009, p. 2). Prescritiva aqui no sentido de intervencao, pois, ser
linguista nesta compreensao vai além de “submeter enunciados a procedimentos
tedrico-metodoldgicos”, ser linguista aqui € perceber que “[...] a nossa linguagem
serve para consolidar os interesses dominantes numa sociedade, que por sua vez,
ajudam a oprimir grandes segmentos da populagao” (op. cit; p. 3), e a partir dai,
contribuir para a construcao de uma ordem social menos assimétrica.

Para Alencar (2009 a, p. 1), tal postura propde “[...] hovas possibilidades de
investigar e teorizar a Linguistica, enfatizando o papel do linglista e a contribuicéo
de seu estudo para a vida social’. Mas, para isso o/a linguista precisa correr riscos,
precisa acreditar em uma causa “[...] mais importante ainda, disposicdo e coragem
para enfrentar as possiveis consequéncias da sua decisdo de lutar a favor de quem
precisa de apoio. E preciso, por fim, ter o preparo para ser militante”
(RAJAGOPALAN, 2009, p. 2).

Nesse sentido, assumo todas as implicagdes inscritas no meu ato de militar

por uma ‘linguistica com fins emancipatérios” e por uma sociedade mais



76

responsavel. Pois, reconhego que “[e]nquanto teorizamos a linguagem assumimos a
mascara de juiz quando também somos jogadores. Jogamos, pois, um jogo de
linguagem e nao podemos nos eximir da responsabilidade advinda do jogo.”
(ALENCAR, 2009 a, p. 9-10).

Eis, uma Pragmética cultural. Uma pragmatica linguistica voltada para o
debate sobre dimensdes éticas e politicas da linguagem; uma pragmatica historica e
discursiva, norteada por uma concepcao de linguagem como praxis, preocupada
com as implicacbes praticas do trabalho do/a linguista para/na sociedade. Uma
pragmatica que compreende “que todo ato de fala e todo sentido é historicamente
constituido a partir de diversos fatores (sociais, culturais, econdmicos, politicos)
integrados na producao e interpretagao linguisticas.” (ALENCAR, 2009 c, p. 3).

Para esta pragmatica “[...] os sujeitos [sdo compreendidos] como situados
historicamente considerados como, a0 mesmo tempo, singulares e sociais, capazes
de intervir no mundo através de suas praticas nos diversos jogos de linguagem reais
em que interagem [...]" (idem).

Esta linha de pesquisa encontra-se em constru¢cdo no Programa de POs-
Graduacdo em Linguistica Aplicada da Universidade Estadual do Ceard (PosLA-
UECE), e tem como seus idealizadores a Profa. Dra. Claudiana Nogueira de Alencar
e o Prof. Dr. Ruberval Ferreira.

Para a referida pesquisadora,

A Pragmética Cultural pretende ser um instrumental de trabalho para a
pesquisa linglistica que permita pensar questfes sobre o entendimento de
nossa propria responsabilidade linguistica, da relevancia social do nosso
trabalho, das relagbes entre linguagem e nossas formas de vida cultural.
(ALENCAR, 2009 c, p. 3).

E nesta abordagem que a presente investigacio sobre a construcéo
performativa de identidades Sem Terra no MST-CE, se situa. Pois, 0 meu obijetivo foi
analisar o “ato de fala total na situagédo de fala total” (AUSTIN, 1990). Ou, noutras
palavras, “a focalizagdo da lingua[gem] situada [...] ndo descolada de contextos de
uso e praticas especificas de interagao social” (SIGNORINI, 2008, p. 7).

Para tanto, fez-se necessaria uma metodologia adequada para estudar a

linguagem em uso de forma contextualizada. Recorri, portanto, a uma articulagéo
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entre a pragmaética e a pesquisa etnografica *°, tendo em vista o crescente dialogo
entre os estudos da linguagem e a etnografia. Evidencia-se essa relagdo, em
pesquisas situadas tanto na Andlise de Discurso Critica (ADC) ** (MAGALHAES,
2000; LIMA, 2007; RADHAY, 2008; RESENDE, 2008, 2009) como na Pragmatica
(LOPES, 2010). Sendo que nesta ultima area, os estudos deste tipo ainda se
encontram em menores propor¢des. O que justifica, do ponto de vista tedrico, tal

proposta de pesquisa.

50 Segundo Resende (2008, p. 109) a pesquisa etnografica pode ser definida “[...] como uma tradigao
de PQ [Pesquisa qualitativa] que agrupa a analise de dados empiricos gerados e coletados
sistematicamente para a pesquisa, provenientes de contextos situados e de uma variedade de
métodos embora o foco deva ser relativamente estreito em escala, envolvendo poucos grupos de
individuos.”

°! De acordo com Magalhdes (2005, p. 3), “A ADC estuda textos e eventos em diversas praticas
sociais, propondo uma teoria e um método para descrever, interpretar e explicar a linguagem no
contexto sociohistorico”.
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Algumas consideracgdes

Neste capitulo busquei primeiramente, responder o que é/sdo a(s)
pragmatica(s). Para isso, fiz um breve historico desta subarea da Linguistica;
apresentando-a como um campo de estudo hibrido da linguagem situado na
interface Filosofia/Linguistica. Destaquei seus objetivos e mostrei que ao invés de
pragmatica, existem pragmaticas. A partir dai, fui delineando a area de investigacao
nomeada de Pragmatica Cultural. Iniciando pelas filosofias da linguagem ordinaria
de Wittgenstein e Austin, mostrando a possibilidade de uma andlise dos atos de fala
a partir dos jogos de linguagem.

Logo apds, apresentei a perspectiva integracionista de linguagem, propondo
gue o ato de fala — nesta pesquisa — € visto como a materializacdo da integracdo
dos aspectos linguisticos e os ditos “extralinguisticos” das ac¢des praticadas por
sujeitos participantes de um determinado jogo de linguagem. Em seguida, refleti
sobre uma abordagem performativa das identidades, mostrando que somos sempre
efeito dos nossos e de outros atos de fala.

Refleti também, como nos enquanto sujeitos de linguagem agimos ha
linguagem, situando o debate sobre as dimensbes éticas e politicas da linguagem no
ambito de uma “Linguistica com fins emancipatorios”, relacionando tal postura a
Pragméatica Cultural. E por fim, mencionei como metodologia, a Pragmatica

etnografica, que sera explicitada a seguir.



79

CAPITULO 3

POR UMA PRAGMATICA ETNOGRAFICA

No presente capitulo, farei um percurso aos metodos para coleta e geracao
de dados para andlise da construcdo performativa das identidades Sem Terra no
Assentamento Lénin Paz Il, situado em Ibaretama - CE.

Ao escolher a pesquisa qualitativa, optei pela observacéo participante, notas
de campo, entrevistas semi-estruturadas e gravacdo das misticas realizadas no
MST-CE, para coleta de dados; e selecionei a Pragmatica Cultural (anélise dos
jogos de linguagem a partir dos atos de fala), para andlise.

Na secédo 3.1 farei uma discusséo a respeito da pesquisa qualitativa. Na 3.2,
apresentarei alguns estudos que tem priorizado a relacdo entre os estudos da
linguagem e a etnografia. Na 3.3, mostrarei como a Pragmética etnografica
contribuiu para a compreensdo da construgdo performativa de identidades Sem
Terra no MST-CE, explicitando os contextos da pesquisa. E, finalmente, na 3.4,

apresentarei a forma como analisei os dados.
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3.1. Sobre a natureza da pesquisa

No Encontro, todas as misticas sdo finalizadas com a ritualizagdo do hino
do MST. Outro elemento, é o ritual dos “gritos de guerra” das “brigadas”. Ex:
“Sdo 20 anos/ de luta e resisténcia/ a brigada Vladimir/ vai formando
consciéncia!” (“Grito de guerra” da “Brigada Vladimir L&nin”)

(Nota de Campo registrada em 18 de dezembro de 2009).

Este registro faz referéncia & minha participagdo no XXIlI Encontro Estadual
do MST-CE, no Assentamento 25 de Maio, municipio de Madalena, no periodo de
18 a 22 de dezembro de 2009.

Os encontros estaduais do MST-CE, tem por objetivo ser um momento de
confraternizacdo dos Sem Terra que fazem o MST no Ceara e, também, possuem
um caréater de estudo. Pois, avaliam-se e planejam-se as a¢fes do Movimento para
o préximo ano (por exemplo, quando realizei esta pesquisa, as acdes do MST-CE
foram propostas visando o ano de 2010).

Consegui compreender estes sentidos somente vivendo 0s jogos de
linguagens jogados dentro do MST-CE. Ou seja, a possibilidade de compreender a
importancia dos “gritos de guerra” das “brigadas” >, das misticas sempre encerradas
com a ritualizacdo do hino do MST, dentre outras formas de vida, s6 ocorreu porque
eu estava l4, junto com eles/as, vivendo, experimentando e, ao mesmo tempo,
analisando a mistica na sua relacdo com a construcdo performativa de identidades
Sem Terra.

Como meu objetivo foi investigar a construcdo performativa de identidades
Sem Terra no assentamento Lénin Paz Il, adotei a pesquisa de natureza qualitativa,
uma vez que este tipo de pesquisa “[...] lida com descri¢cdes e interpretacbes da
realidade social tendo como base dados interpretativos” (RESENDE, 2008, p. 82).
Isto é, dados construidos e coletados a partir da prépria “experiéncia” social.

Nesse sentido, este modelo de pesquisa visa a compreensao dos fendmenos
sociais de um ponto de vista aberto, procurando as suas motivac¢des historicas.

Dias (2007, p. 48) entende este método de pesquisa, “[...] como um conjunto
de praticas materiais e interpretativas que dao maior visibilidade ao mundo.” Para a

autora, estas praticas transformam o mundo em uma “série de representacdes” que

2 No MST, os militantes s&o organizados por “brigadas”. Cada “brigada” é composta pelo nimero de
militantes que atuam em uma determinada regiao. Por exemplo: a “brigada Vladimir Lénin” abrange
os militantes que atuam em parte da regido do Sertdo Central cearense.
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incluem as entrevistas, as gravacgdes, entre outras formas de compreensédo e andlise
da vida social.

Lima (2007, p. 79) nos diz que “os métodos qualitativos enfatizam
especificidades de um fenbmeno em termos de suas origens e de sua razdo de ser e
nos apresentam varios instrumentos de coleta e de geragéo de dados [...]".

Diante destas falas, compreendo a pesquisa qualitativa como uma atividade
situada, no sentido de que ela localiza o/a pesquisador/a no contexto da pratica
social focalizada, construindo uma rede de sociabilidade entre o0s sujeitos
pesquisadores participantes da pesquisa — no caso desta investigacéo, eu e os/as
assentados/as do MST-CE.

Minha escolha por este método de pesquisa nao foi neutra, uma vez que o
meu proposito foi investigar “o ato de fala total na situacéo total de fala” (AUSTIN,
1990). Isto €, objetivei estudar o uso da linguagem de forma n&do deslocada das
situacdes sociais em que foi empregado, levando em conta as interacdes reais entre
sujeitos situados sociohistoricamente.

Necessitei, para tanto, de uma metodologia qualitativa adequada para estudar
a linguagem em uso de forma contextualizada. Portanto, selecionei a etnografia,
uma vez que este método de pesquisa se coaduna ao meu propésito de estudo.
Pois, “o estudo do discurso devidamente contextualizado se realiza de forma mais
adequada com métodos etnograficos” (MAGALHAES, 2000, p. 48).

Este método de pesquisa me possibilitou a construcdo de uma relacao
intersubjetiva com os/as assentados/as vinculados/as ao MST-CE, de tal forma que
consegui, em alguma medida, tornar-me um “membro do grupo” (RESENDE, 2008,
p. 113), ao ponto de conquistar a confianca de alguns.

Sobre isso, vejamos uma nota de campo registrada ap6s uma visita a casa

de um assentado:

Diante de tantas vivéncias, tenho sentido como diz o préprio Zé Wilson, que
a mistica ndo é uma coisa, “ela esta dentro de cada um de nés”. E isso
porque senti que de alguma forma ele me vé como uma pessoa mistica.
Pois, me disse abertamente, “Marquinho, eu confio em vocé, porque a gente
sente em quem pode confiar’. (Nota de Campo registrada em 13 de maio de
2010).

Como se vé a pesquisa etnografica, ou observacao participante, ndo consiste

apenas na presenca do/a pesquisador/a no contexto da pesquisa (apenas para
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observar), mas também, na construcdo de uma aproximacdo paulatina junto aos
sujeitos focalizados/as.

Ja que adentramos na seara da relacédo entre os estudos da linguagem e a
etnografia, apresentarei agora, algumas pesquisas no campo da Linguistica Aplicada
(Andlise de Discurso Critica e Pragmatica), que tem priorizado esta relacdo, por

sinal, bem produtiva.

3.2. A etnografia e os estudos da linguagem

Em etnografia, ndo se objetiva uma generaliza¢do por meio dos dados, mas
a focalizacdo de praticas particulares em eventos particulares [...]
(RESENDE, 2008, p.110).

Esta compreensdo de que a pratica etnografica tem por objetivo a
“focalizacao de praticas particulares em eventos particulares” € fundamental para a
relacdo entre este método de pesquisa e os estudos da linguagem, principalmente, a
Andlise de Discurso Critica e algumas Pragmaticas. Mas, voltaremos a este ponto
mais adiante. Antes, gostaria de destacar brevemente, a histéria desta pratica de
pesquisa social.

A pesquisa etnogréfica ou etnografia, pode ser vista como um método
interpretativo de investigacdo das culturas que se desenvolveu historicamente na
antropologia social e cultural, nos fins da década de 1950. Um de seus maiores
expoentes foi 0 antropdlogo norte-americano Clifford Geertz (1926-2006).

Para Geertz (1989, p. 20), “[...] a etnografia € uma descricdo densa [...]" e
ainda, “fazer a etnografia € como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura de’)
um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, e incoeréncias, emendas
suspeitas [...]".

Como se percebe, a preocupacdo de Geertz esta relacionada a
interpretacdo de significados (culturais). Tanto isso é verdade, que cultura, para ele,
€ um “conceito essencialmente semidtico” (op. cit; p. 17).

Com o objetivo de “desvendar os significados” culturais, os/as
antropologos/as mergulhavam em comunidades e aldeias ditas “primitivas”, e a partir
de observacgdes participante, diarios de campo e entrevistas, buscavam uma anélise

interpretativa dos rituais em que se embrenhavam. Dai em diante, a etnografia
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passou a ser vista como um tipo de “[...] observagao proxima e prolongada de um
grupo social especifico” (LAPLANTINE, 2000, apud LIMA, 2007, p. 79).

Atualmente, a etnografia “[...] é adotada em inUmeras areas das ciéncias
humanas e sociais, dentre as quais a linglistica (sociolinglistica e analise de
discurso)” (MAGALHAES, 2000, p. 45). No que diz respeito a relacdo
linguistica/etnografia, vale ressaltar também, o campo da Pragmaética.

A possibilidade deste dialogo transdisciplinar entre etnografia e linguistica, a
meu ver, reside em dois pontos. O primeiro, tem a ver com a inabilidade da
linguistica em lidar com questdes de ordem pratica (Cf. RAJAGOPALAN, 2003,
2004). O segundo, por outro lado, se relaciona ao crescente interesse de muitos
estudiosos/as em abordar a linguagem enquanto pratica social, seja como discurso,
seja como atos de fala, etc. O importante € que tal interesse tem rompido 0os muros
de uma linguistica fechada em si mesma (na lingua e apenas nela). Tais abordagens
se preocupam com uma abordagem “situada” da linguagem (SIGNORINI, 2008).

Nesse sentido, trago algumas pesquisas relacionadas ao campo da
Linguistica Aplicada — area que tem despontado no que se refere & compreensao da
lingua(gem) como atividade eminentemente social (Cf. MOITA LOPES, 2006).

Inicio com a pesquisa realizada pela linguista 1zabel Magalh&es, que resultou
no livro Eu e tu: a constituicdo do sujeito no discurso médico (2000).

Situada no campo da Analise de Discurso Critica, a referida pesquisa buscou
investigar a constituicdo do sujeito a partir do discurso médico-paciente em hospitais
publicos de Brasilia. Entre os objetivos deste estudo, destaco o foco na “construgéo
da identidade de médicos, maes e criancas ha pratica discursiva médica, mediante a
analise de textos de consultas gravadas em hospitais publicos de Brasilia” (p. 15).
Para tanto, a referida pesquisadora propde a partir da metodologia etnografica, “um
método para a pesquisa da linguagem como discurso: a pesquisa democratica ou
etnografia critica.” (p. 19)

Os instrumentos de coleta de dados utilizados foram: a gravacdo em audio
das consultas médicas, observagdo participante, notas de campo e relato.

A pesquisa mostrou que 0s pacientes, por ndo entenderem a fala médica, se
calam ou demonstram desconfianca em relagcdo as intencdes concretas dos
médicos. No final do livro, a autora sugere varios pontos para a reflexdo sobre o

discurso médico-paciente.
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Um segundo estudo que privilegia a relagcédo estudos da linguagem (ADC) e
etnografia, € a Tese de doutorado da linguista Maria Cecilia de Lima, intitulada
Discursos e Identidades de Género no Contexto da Escola (2007). Diz a autora no

resumo da Tese:

Esta é uma pesquisa de cunho etnografico, cujo objetivo central é a analise
das representacbes de género presentes em géneros discursivos —
apresentados aos(as) alunos(as) sob a forma escrita - empregados em
aulas de Lingua Portuguesa do (ltimo ano do Ensino Fundamental no
interior de Minas Gerais, que suscitaram discussdes acerca de identidades
de género [...] (p. 3)

Os instrumentos de coleta e geracdo de dados foram: observacao
participante, diario e notas de campo, grupo focal e gravacdo das aulas.

A autora conclui destacando que existe por parte de alunas e alunos “[...] a
veiculacdo do discurso de liberagdo, mas o que prevalece é o de controle, o
tradicional, contribuindo para a constituicdo de identidades presas a padrdes
também tradicionais, em especial a da identidade feminina” (p. 211-212). Além
disso, a pesquisa mostrou também, a necessidade da compreensao das questdes
de género no contexto da escola, proporcionando uma reflexdo critica a respeito da
formacdo de professores/as no trabalho com alunos/as em sala de aula.

Um terceiro estudo — este relacionado a atuacdo de um tipo de Movimento
Social em Brasilia — é a Tese de doutorado da linguista Viviane Resende, sob o
titulo Analise de Discurso Critica e Etnografia: O Movimento Nacional de Meninos e
Meninas de Rua, sua Crise e o Protagonismo Juvenil (2008), que numa articulagao
da ADC com a etnografia, buscou investigar as causas discursivas da crise do
Movimento Nacional de Meninos e Meninas de Rua no Distrito Federal e suas
consequéncias para o protagonismo juvenil.

Segundo a referida pesquisadora,

[...] foram utilizados métodos etnograficos para geracao e coleta de dados.
Os métodos selecionados foram a observagcdo participante, as notas de
campo, as entrevistas focalizadas os grupos focais e a gravacdo de
reunides. (p. 4)

Os resultados deste estudo apontam algumas causas discursivas da crise do
movimento social investigado, como: contradicdes na constru¢cdo de identidades

referentes a constituicdo da posigcdo “menina-educadora”; “as relacbes sociais
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hierérquicas resistentes a transformacédo; a crise de legitimagcédo social da luta do
Movimento [...]" (p. 4), dentre outras.

Até o momento, apresentei pesquisas que tem buscado uma relacdo
transdisciplinar, articulando a Analise de Discurso Critica e os métodos etnograficos.
Quero agora, mostrar como algumas abordagens relacionadas a Pragmatica
linguistica tém se apropriado da metodologia etnografica.

Ao investigar as reivindicacdes de género em préticas discursivas da escola
de meditacdo Brahma Kumaris, o linguista Daniel do Nascimento e Silva, em sua
Dissertacdo de mestrado intitulada Brahma Kumaris: a construcdo performativa de
identidades de género (2005), utiliza a observacdo participante (participando de
varias atividades realizadas por esta escola) e entrevistas, como métodos de coleta
de dados.

O estudo mostrou que “[...] a reivindicacdo das identidades de género
brahmins, calcada na visdo de que somos almas e ndo corpos, constroi
performativamente, géneros descorporificados (como € o caso da alma, do ser de
paz, do anjo) [...] (p. 15).

Ainda na area da Pragmatica, a linguista Joana Plaza Pinto, em sua Tese de
doutorado, intitulada Estilizaces de género em discurso sobre linguagem (2002),
“[...] analisa, no processo performativo de significagdo, as estilizacbes das
identidades de género na relacdo com a propria linguagem” (p. 15). Para tanto, foi
feita “uma analise qualitativa de entrevistas de longa duracdo com duas mulheres e
dois homens, jovens universitarios, evidenciando como as estilizacdes de género
organizam identidades plurais [...]" (idem).

A pesquisa mostrou gue nossas identidades (de género, no caso da pesquisa)
sdo performativas “[...] existem no ato de fala que as produz, e portanto opositivas,
comparativas, polissémicas, postulando o sujeito sempre em relagcdo ao outro e de
acordo com interesses convencionais de postulagdo de um ‘nés’.” (p. 204)

Por fim, temos a pesquisa de doutorado da linguista Adriana Carvalho Lopes,
Funk-se quem quiser no batiddo negro da cidade carioca (2010), que situada em um
campo de estudos transdisciplinar, conjuga analise linguistica e interpretacéo
etnografica, buscando “[...] investigar como os atos de fala que definem os
significados de raca, género e territorio constituem a identidade do funk — tanto da

pratica musical, quanto de seus sujeitos.” (p. xiii). A autora propde, dessa forma,
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uma “etnografia performativa”, utilizando como métodos de geracdo e coleta de
dados, a observacgao participante nas “rodas de funk” e entrevistas.

A pesquisa mostra como a pratica musical do funk “propde uma nova leitura
sobre a cartografia da cidade do Rio de Janeiro, que tanto desafia o racismo velado
da sociedade brasileira quanto reinventa novas identidades de raga e género” (idem
ibidem).

Diante destes estudos, uma pergunta vem a tona: em qué estas pesquisas se
assemelham, fora o fato de que elas propdem, em alguma medida, uma articulacéo
dos estudos da linguagem com os métodos etnogréaficos?

A partir da breve exposicao feita acima, podemos perceber, talvez, um eixo
comum entre as seis pesquisas apresentadas, pois em alguma medida, elas
investigam o fenbmeno da constituicdo da identidade na linguagem de forma nao
deslocada das situa¢des pragméaticas em que sao produzidas e re-produzidas.

Desse modo, fica evidente a importancia da pesquisa etnografica em estudos
linguisticos que propdem investigacdes situadas da pratica social.

Assim sendo, com 0 objetivo de compreender a construcao performativa das
identidades dos Sem Terra assentados vinculados ao MST-CE, proponho uma
Pragmatica etnografica. Um método de estudo da linguagem que conjuga a analise
da linguagem enquanto constituida por jogos de linguagens a partir dos atos de fala,
com a etnografia.

Portanto, nesta investigacdo, adotei como instrumentos de geracdo e coleta

53

de dados °°, a observacdo participante, notas de campo, entrevistas semi-

estruturadas >

e a gravacdo em video das misticas. E para analise, utilizei a
Pragmaética Cultural, analisando os jogos de linguagem a partir dos atos de fala que

0s constituem.

° Considero junto com Resende (2008, p. 82), que em pesquisa etnografica, geralmente, a maior
parte dos dados ndo é apenas coletada “[...] como se ja estivesse disponivel independente do
trabalho do/a pesquisador/a — e sim gerada para fins especificos da pesquisa.” Portanto, o que fiz em
alguns momentos (como nas entrevistas, por exemplo), foi criar junto com os/as sujeitos participantes
da pesquisa, situagcfes de interacdo que tiveram como conseqiéncia a geracdo de dados. Por outro
lado, as gravagOes das misticas foram coletadas.

* Este tipo de entrevista qualitativa segue o critério de semi-estruturacéo, isto €, se organiza de
maneira a possibilitar a participacdo efetiva dos/as entrevistados/as e do entrevistador, ndo sendo
conduzida de forma rigida. Como, por exemplo, as entrevistas de levantamento, onde séo feitas uma
série de questdes predeterminadas.
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Por se tratar de uma pesquisa qualitativa de cunho etnografico, torna-se de
fundamental importancia refletir sobre a validade e confiabilidade dos dados gerados
e coletados. Portanto, no intuito de assegurar a legitimidade desta pesquisa, busquei
uma “triangulacdo” *° dos instrumentos ja citados.

Conforme o quadro a seguir, busquei a triangulagdo ao considerar 0s

seguintes métodos:

OBSERVACAO
PARTICIPATIVA

METODOLOGIA A
J GRAVACAO EM
ENTREVISTAS DE GERACAOE ViDEg DAS
SEMI- COLETA DE MISTICAS
ESTRUTURADAS DADOS
NOTAS DE
CAMPO

FIGURA 3.1 - Triangulagdo metodolégica para coleta e geracdo de dados (Adaptado de DIAS,
2007, p. 54).

Para assim, compreender as seguintes questdes:
1) Como se da o funcionamento dos jogos de linguagem constituintes de algumas
formas de vida vivenciadas pelos/as assentados/as dentro do MST-CE no
Assentamento “Lénin Paz II"?
2) Quais séo e como sédo mobilizados os atos de fala constituintes destas formas de
vida vivenciadas pelo/as trabalhadores/as rurais no referido Assentamento?
3) Que construtos identitarios séo vivenciados pelos/as assentados/as do MST-CE

neste Assentamento?

> A respeito da “triangulacdo de métodos”, Dias (2007, p. 53) afirma que se trata “[..] [d]a
combinacdo de varios métodos [e/ou instrumentos] para indicar interpretacdes a respeito de uma
questéo investigativa”.
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4) Como as dramatizagBes misticas vividas pelos/as assentados/as nos encontros
do MST-CE contribuem para a construgéo performativa de suas identidades?

5) De que forma o estudo das “experiéncias” identitarias dos/as assentados/as do
MST-CE, pode contribuir para uma reflexdo mais coerente a respeito da nocao de
sujeito nos estudos da linguagem?

Em sintese, tais questionamentos buscaram entender como as identidades
de Sem Terra assentado/a, se performatizam nos atos de fala executados tanto por
mim como pelos assentados que participaram da pesquisa.

Passemos, entdo, a entender como a Pragmatica etnogréafica contribuiu para
a investigacao das identidades de Sem Terra assentado/a no Assentamento Lénin

Paz Il.

3.3. Os percursos: do Encontro Estadual do MST-CE ao Assentamento

Lénin Paz Il

Todos os/as participantes vindos de todos o0s assentamentos e
acampamentos coordenados pelo MST-CE, aguardam a apresentacdo da
mistica de abertura do Encontro. Sentados/as nas cadeiras brancas de
plastico, divididos/as por “brigadas” no patio do Ginasio em construgéo da
“Escola do Campo”, no Assentamento 25 de maio. Dentro do Ginasio, as
cercas de cor verde sdo decoradas com tecidos floridos e um tipo de
peneira/prato artesanal; em cada diviséria do cercado, um prato contendo o
nome de cada “‘brigada” do MST-CE: “Frei Tito, Zé Wilson, Caldeirao,
Vladimir Lénin, Mandacaru”, “Paulo Freire”, entre outras. Ainda na mesma
cerca, faixas com reivindicagdes do Movimento: “Movimento Sem Terra Por
Escola, Terra e Dignidade”. (Nota de Campo registrada em 18 de dezembro
de 20009).

Esta nota de campo, como se percebe, registra algumas das minhas
primeiras impressfes acerca do XXIl Encontro Estadual do MST-CE, realizado no
Assentamento 25 de Maio, em dezembro de 2009.

Antes de tudo, as notas de campo — nesta pesquisa — foram consideradas
nao s6 como registros da pesquisa de campo, mas também, como formas de
manifestagdo dos meus atos de fala.

Inicio esta subsecdo apresentando os contextos percorridos durante cinco
meses de pesquisa de campo, con-vivendo com os/as assentados/as e
acampados/as do MST-CE, tentando aprender um pouquinho sobre ser Sem Terra
dentro do MST.
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Além de participar de dois Encontros do MST-CE *°, vivi como assentado no
Assentamento Lénin Paz Il, situado em Ibaretama — CE, durante 22 dias,
distribuidos entre os meses de abril a agosto de 2010.

Vocé deve estar se perguntando: como foi que ele conseguiu ter acesso a
estas atividades e ao Assentamento? Por que o Lénin Paz I1?

Tentando responder esta pergunta, “relato” que j& mantinha contato com
alguns dirigentes do MST-CE. Tanto que ja tinha até numeros telefénicos de alguns
militantes Sem Terra. Sem falar, que na época da Graduacao, enquanto militante do
Movimento Estudantil da UECE, colaborei com varias atividades do MST dentro da
referida universidade, no campus de Quixada.

Foi nessa troca de experiéncias que conheci o militante Marcelo, do Setor de
Comunicacao do MST-CE, que ao tomar conhecimento da pesquisa - que ainda se
desenhava — forneceu-me o contato de Deusalia, assentada no Assentamento Lénin
Paz Il e uma das fundadoras do MST no Ceara.

Ja conhecia Deusalia desde o XIX Encontro Estadual realizado em Itapipoca,
no final de 2007. Assim, entrei em contato com a mesma e marquei uma conversa
na Camara Municipal de Quixada, pois, ela estaria participando de uma audiéncia a
respeito do projeto de regularizacéo fundiaria do Governo do Estado.

Apés a audiéncia, conversamos rapidamente. Expliquei as minhas intencées
de pesquisas, que na época (inicio de dezembro de 2009) eram compreender a
construcdo discursiva da identidade sem-terra através das musicas e poesias
constituintes das misticas realizadas no MST. Perguntei se no assentamento Lénin
Paz Il aconteciam misticas, como se dava essa relacao entre a mistica e o ser Sem
Terra no assentamento, etc.

O resultado dessa conversa, foi a minha primeira visita ao Assentamento
Lé&nin Paz Il, na mesma semana em que iria ocorrer o XXIl Encontro Estadual.

Fui ao Assentamento afim de participar da assembléia geral dos/as
assentados/as, que indicaria 0os componentes da préxima Coordenacdo da
Associacdo do referido Assentamento. Foi nesta reunido que Deusdlia, me
apresentou como “Marquinho”, mestrando interessado em estudar a mistica no

Lénin Paz Il e, em seguida, pediu que me apresentasse aos “companheiros/as”.

% Refiro-me ao Encontro Estadual do MST-CE, realizado no més de dezembro de 2009, em

Madalena, e ao Encontro de Jovens do MST-CE, realizado no periodo de 04 a 07 de junho de 2010,
em Quixada — CE.
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Assim o fiz, e logo apds a reunido, Deusédlia me apresentou a D. Roseli,

assentada no referido Assentamento e coordenadora de “NB” °’

que logo se
prontificou em acolher-me em sua residéncia.

Depois desta visita, conversei com alguns militantes Sem Terra atuantes na
regido do Sertdo Central, e decidi escolher o Assentamento Lénin Paz Il como um
dos espacos da pesquisa, por trés motivos: por ele ser um assentamento
coordenado pelo MST-CE nesta regido, por nele ter conhecido pessoas que

” %8 e pela sua localizacdo geografica, pois, da cidade em que

‘pensavam a mistica
resido (Quixada) para o municipio de Ibaretama, percorro apenas meia hora de
onibus. Ressalto, porém, que Quixada também possui Assentamentos coordenados
pelo MST, mas s6 obtive esta informacédo quando da minha participacdo no Encontro
Estadual. Pois, até onde sabia, em Quixada s6 existiam acampamentos.

A partir da minha visita ao Assentamento, surgiu a oportunidade de participar
do XXII Encontro Estadual do MST-CE. Nem hesitei em ir, pois, estes encontros sao
um dos momentos importantissimos de formacédo do sujeito Sem Terra, sem falar
nas misticas que ocorrem durante todo o evento.

Assim, passo agora, a minha vivéncia no Encontro Estadual, para em
seguida, mergulharmos no cotidiano dos/as assentados/as residentes no Lénin Paz

3.3.1. “Se o campo nio rogal a cidade nio almoca!” *°: sentindo o vigor
da mistica no MST-CE

Como ja mencionei, no periodo de 18 a 22 de dezembro de 2009, participei
do XXII Encontro Estadual do MST-CE, realizado na “Comunidade Quieto” —
Assentamento 25 de Maio, no municipio de Madalena. O referido encontro contou
com uma programacao diaria de atividades dirigidas para o estudo da realidade

agraria brasileira atual, formag&o da militdncia e momentos culturais.

>’0s “NB’S” ou “Nucleos de base” podem ser entendidos como uma forma de organizagao familiar
interna tipica do MST que tem como objetivo principal a organicidade do Movimento no
assentamento, sendo um espaco de formacao politica e ideoldgica.

°® D. Roseli Nunes, 2010.

% palavra de ordem proferida no XXII Encontro Estadual do MST-CE, Madalena, 2009.
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Como disse um dos dirigentes estaduais do MST-Ceara, na abertura do
evento, o carater do encontro foi “massivo, de confraternizagao, estudo e formacao,
troca de experiéncias, avaliacdo e planejamento e, eleicdo das instancias do MST-
CE”.

Além disso, este encontro foi também uma forma de re-lembrar que “o0 MST
tem hoje [2009] 25 anos [...] a nivel de Brasil” ®°, bem como celebrar os 20 anos de
existéncia deste Movimento social camponés no Ceara. Pois, como ja mencionei (Cf.
Capitulo 1), foi no ano de 1989, precisamente, no dia 25 de maio, que houve a
primeira ocupacgéo de terra vitoriosa no Ceara.

Este fato foi muito bem ritualizado na mistica de abertura do evento. Vejamos
a descricdo desta mistica que teve a duracdo de meia hora aproximadamente:

A mistica sobre os 20 anos do MST-CE, comecou com um embrulho gigante
feito de “lona preta” que ia se aproximando do centro do patio do Ginasio. Ao mesmo
tempo, uma militante Sem Terra narrava o contexto historico que gerou o MST no

Brasil, e posteriormente, no Ceara:

Com a divisdo da sociedade brasileira em classes, por meio da exploracdo
do ser humano e do trabalho. A questao da terra tornou-se sinénimo de
poder. Como forma de resisténcia, os camponeses e camponesas vem, a
partir da historia, criando formas de organizacdo contra a dominagao
capitalista no campo. Muitos sdo 0os Movimentos Sociais que surgiram, e 0s
povos que lutaram em torno da terra. Por que nao falar dos indigenas? Com
seus arcos e flechas; os negros capoeirando sua liberdade; os povos de
Canudos, com sua fé, profetizando a libertacdo da terra; as Ligas
Camponesas, resistindo e marchando na luta contra o sistema dominador.

Em seguida, enquanto outra militante Sem Terra canta uma cancao
relacionada ao tema, entram em cena, varios Sem Terras portando facGes e a

bandeira do MST. Logo apds, a narradora continua:

Representando o acumulo destas diversas experiéncias de luta pela terra
nasce o MST, como um herdeiro dessa trajetoria, e torna-se adulto com os
seus 25 anos, semeando sonhos e colhendo esperancas. A marcha dos
Sem Terra [...] se expandiu pelas terras brasileiras, e chega no Ceara no dia
25 de maio de 1989. La estdo centenas de familias caminhando pelo sertdo
a fora em busca da terra prometida; a fazenda Reunidos de S&o Joaquim,
com suas 14 mil hectares de cercas. O MST-Ceara cortou o arame da
injustica, cortou o arame da exploragdo, e fincou a bandeira da vida, a
bandeira da liberdade da classe trabalhadora.

80 7é wilson, 2010.
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Em seguida, todos cantam o refrdo “nds queremos é lutar por terra e pao/nos
queremos é a nossa libertagdo.” Depois, toca-se o hino “El Pueblo Unido” (Victor
Jara), “El pueblo unido jamas sera vencido!”.

Na continuacdo da apresentacdo, entra uma militante Sem Terra cantando a
musica “Aos 15 [20] anos do MST-CE”, com a bandeira do MST em punho, seguida

de varios “Sem Terrinhas” !

que portavam uma espécie de peneira grande,
contendo sementes de feijdo, milho e arroz.

Depois, um militante Sem Terra fez a leitura de um texto que sintetizava os 20
anos de luta do MST-CE. Foram listadas varias conquistas, como a realizagdo do
Programa Nacional de Educacgédo na Reforma Agraria (PRONERA), em parceria com
a UECE, dentre outras.

ApoOs este momento, de repente, o embrulho gigante comecgou a tremer, até
se desfazer, pondo a mostra um grupo de 15 jovens (mulheres e homens)

aproximadamente, banhados por terra e deitados no chéo.

Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 3.2 —Jovens banhados por terra na mistica do MST-CE

Estes, se levantam lentamente e formam varios casais que passam a desfilar

com a bandeira do MST em punho.

o1 Designacao usada pelos Sem Terras para nomear as criancas que integram o MST.
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Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 3.3 - Casal de jovens desfilando com a bandeira do MST

A mistica se encerra com a ritualizacao do hino do MST por parte de todos os
presentes.

Como podemos observar, o ritual da mistica no MST, ndo se reduz a uma
mera apresentacgao teatral. Para Caldart (2004), o “MST trata da mistica como sendo
o tempero da luta ou a paixado que anima os militantes” (p. 208 — grifo da autora).
Continua a autora, “[...] sua logica de significagdo nédo se expressa tanto em palavras
mas muito mais em gestos, em simbolos, em emog¢des.” (idem)

7

“‘Ai vem 0 que € mesmo a mistica, que € essa coisa de mexer com 0s

sentimentos”

, pondera a dirigente estadual Rosa Vicente.

Foi este “tempero”, este “fogo que arde” (BOGO, 2002, p. 151), esta vontade
interminavel de lutar manifestada, por exemplo, nas palavras de ordem: “MST!/ Essa
luta é pra valer!/ Reforma agraria quando? Ja!”, que comecei a experimentar a partir
deste encontro.

Foram 5 dias vivendo como acampado, dormindo embaixo de barraca de
lona, pois uma das praticas do MST em seus encontros, € manter a estrutura do

“barracao” usada nos acampamentos.

®2 Rosa Vicente, 2010.
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Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 3.4 - “Barracao” de lonas pretas

Além do “barracao”, o encontro teve como espacgos de vivéncia, o patio do
Ginasio onde ocorreram os debates, palestras e misticas; a “cozinha”, um espaco
coletivo onde se faziam o café com cuscuz, o almoco e o jantar, para os mais de 800
delegados/as vindos de todas as regides do Ceara; e uma éarea préxima do
“barracdo”, onde aconteciam as “noites culturais”.

No que diz respeito a mistica descrita acima, vale destacar como as musicas,
o hino e a bandeira do MST, constituem este ato politico-cultural. Uma vez que “[n]o
MST, a musica, a0 mesmo tempo que cria harmonia, divulga, através das letras,
mensagens ideoldgicas, que formam a consciéncia dos trabalhadores” (BOGO,
2003, p. 308).

Como tive a oportunidade de observar varias vezes, antes de qualquer
atividade que se faca dentro do MST, tem que haver o que os/as Sem Terras

chamam de “animacéo” ®

(uma das dimensdes da mistica). Geralmente, antes de
comecar uma reunido, uma palestra, ou outra atividade, eles/as cantam as musicas
produzidas pelos proprios poetas, compositores e escritores do Movimento.

No encontro estadual, por exemplo, as musicas mais cantadas foram
“Parabéns em Movimento”, “20 Anos de MST”, “Aos 15 anos do MST-CE”, “Assim ja

ninguém chora mais”, “Manter a esperanca” e “Ordem e progresso”.

%% “Animagao’ significa ‘animo para a agdo’, no caso para a luta, em suas varias manifestagdes.”
(CALDART, 1987, p. 88)
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Como diz D. Margarida, “as musica, ela € muito importante pro Movimento,
jamais, em luta nenhuma, em acdo nenhuma do Movimento, as musica pode
faltar’®,

Outro ponto importante que percebi, a partir deste encontro, foi que a mistica
€ histérica. Nao sO6 por ser um produto de sujeitos sociais situados
sociohistoricamente, mas também, por sua relagdo com a memdria, com o cultivo
permanente dos valores compartilhados pela “classe trabalhadora” ao longo do seu
processo de formacéo.

“Essa ligacéo entre o passado e o futuro, quer dizer, nés estamos vivendo um
presente, mas ndo ha futuro sem olhar pro passado. No sentido do resgate da

resisténcia dos povos [...]" *°

gue foram re-lembrados na mistica.

De fato, “[...] @ mistica [...] vai além das apresentacdes” °®. De tal forma que
ndo temos como defini-la. Podemos apenas dizer que “é aquilo que a gente sente
dentro da luta, que a gente s6 consegue sentir porque ta dentro, em outros espacgos
a gente nado consegue.” *’

Maia (2008) ao abordar a relacdo existente entre mistica, educacdo e
resisténcia no MST, afirma que o/a trabalhador/a rural Sem Terra integrante do MST
vai construindo sua “consciéncia de luta” na medida em que este/a vivencia a
mistica. Em suas palavras, “para que o trabalhador rural forme a consciéncia de luta,
a fim de que adquira a coragem para ocupar e resistir, € necessaria a mistica, pois
no MST esta é a alma dos lutadores do povo” (op. cit.; p. 114).

Diante disso, pode-se compreender que a mistica contribui para a constituicao
da identidade do Sem Terra militante dentro do MST. Se assim for, em que medida
essa forma de vida performatiza as identidades dos/as Sem Terra assentados/as no

Assentamento Lénin Paz II?

*D. Margarida Alves, 2010.
% Rosa Vicente, 2010.
% 1dem.

7 |dem.
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3.3.2. A mistica no Assentamento Lénin Paz Il

O Assentamento Lénin Paz Il foi assim, nés passamos [...] 2 ano [...] no
acampamento; a gente lutando por terra [...] (Zé Wilson)

O Assentamento “Lénin Paz II” esta situado a 4 km do municipio de Ibaretama
— CE. Sua historia comeca no ano 2003, com a ocupagao da antiga Fazenda “Santa
Branca”, por mais de 30 familias de trabalhadores/as rurais sem-terra.

“‘Nés passamos 2 ano acampado, esperando [...] ali no “Posto Sdo Paulo”
[Posto de gasolina localizado na BR-116], e ai entdo, veio a [...] desapropriacdo
dessa fazenda aqui pra nds”, assim nos contou o assentado Zé Wilson, em
entrevista realizada na sua casa, no dia 09 de julho de 2010.

Somente no dia 10 de novembro de 2005, as familias acampadas na beira da
Rodovia BR-116, que passa préximo de Ibaretama, conseguiram a posse da terra
tdo sonhada.

Como nos fala outro morador, no site do referido Assentamento:

No dia 10/11/2005 foi dada a emissdo de posse para a criagdo do
assentamento lenin paz Il, que deste em diante vem construindo sua
indentidade [sic], dia a dia, apesar das difuculdade [sic] imposta [sic] por
todos aqueles que séo contra a reforma agréria, as condic¢des climaticas e
até a dificuldade financeira que se encontram (Pastor Oscar).

Como, segundo D. Margarida, “todos os assentamento [...] sdo criado no

acampamento”

, podemos questionar sobre o porqué do nome Lénin Paz II.

Para o Sr. Zé Wilson, o nome Lénin Paz, foi escolhido por conta da morte do
filho da assentada e militante Deusdlia, que “[...] [se] chamava ‘Leninho’. Entao, foi
ali no ‘Anténio Conselheiro’ [Ocara]. Ai entdo, o Léninho, vinha do colégio, ai no
travessar da pista [...] ele foi atropelado pelo um carro.” ®
“Tao-se quando realizaram o acampamento [...] resolveram homenagear ele

com o nome do ‘Lénin Paz’, que hoje é assentamento.” Nos conta D. Margarida. "

% D. Margarida Alves, 2010.
%9 zé wilson, 2010.

° D. Margarida Alves, 2010.
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“A gente sabe que ja existe o ‘Lénin Paz I’, e o Il, que € 0 nosso [...]. J& tinha
o Lénin Paz |, porque ‘Lénin’, também [...] era um revolucionario.” Complementa o
Sr. Zé Wilson. "

D. Roseli lembra que muitas vezes o “Leninho” foi re-lembrado nas misticas
realizadas dentro do Assentamento: “[...] a gente faz sempre uma mistica pra
lembrar o ‘Leninho’ [...]” 2. Segundo nossa entrevistada, “todo [...] aniversario do
Assentamento [...] posse de nova direcdo, a gente levava a foto dele sempre
lembrando que ele [...] foi [...] desde crianca [...] um lutador pela terra, sempre
quando saia a mée dele disse que levava a bandeira.” "

“Por isso, tem o nome do ‘Lénin Paz', € em homenagem a ele.” Conclui D.
Roseli.

Veja como a mistica se manifesta no Assentamento. O ato de re-lembrar o
“Leninho” nas misticas realizadas no Assentamento que leva seu nome, bem como o
interesse em homenageéa-lo, apresentam algumas dimensdes da mistica, a saber, o
cultivo da memoéria e o ato de celebrar “pessoas-exemplo nas lutas, nas conquista
[...] nos seus ideais.”

Neste Assentamento coordenado pelo MST-CE, moram 48 familias que se
subdividem em quatro “Nucleos de base” (NB’S), sendo que cada NB tem um/a
assentado/a responsavel.

As familias se dividem em pequenas vilas dentro do assentamento, pois o
tipo de terra ndo possibilita que as casas figuem uma perto da outra.

Em termos de organizacdo geral, o Assentamento é coordenado por uma
Associacdo Coletiva, eleita a cada dois anos por todos/as assentados/as
associados/as maiores de 16 anos.

No periodo da pesquisa de campo (entre abril e agosto de 2010), estava
como coordenador geral do Assentamento, o Sr. Zé Wilson.

Logo na entrada da comunidade encontra-se a sede, onde se localiza a

escola de ensino fundamental (que funciona em condigbes extremamente precarias),

" 7é Wilson, 2010.
2D, Roseli, 2010.
3 |dem.

™ 7é Wilson, 2010.
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uma espécie de area de criacdo de gado, e um patio onde ocorrem as assembléias
da associagao, confraternizagcdes e demais atividades.

Por se tratar de pesquisa que envolve seres humanos, fez-se necessaria uma
autorizacdo do Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Estadual do Ceara,
pois de acordo com a Resolucdo do Comité Nacional de Saude (CNS), Resolugéo n°
196/96, toda pesquisa que envolve seres humanos deve ser aprovada por um
Comité de Etica em Pesquisa. Apds autorizacdo, iniciei a pesquisa de campo no
Assentamento Lénin Paz Il.

O inicio da pesquisa, neste Assentamento, se deu no dia 19 de abril de 2010.
Dia em que 1400 Sem Terras do MST-CE, acamparam em frente ao Palacio Iracema
(sede do Governo Estadual), reivindicando melhorias para os/as assentados/as e

" ™ no referido

acampados/as do Ceara. Esta atividade fez parte do “Abril vermelho
estado.

Por conta das minhas viagens a Fortaleza, a fim de cumprir o estagio
docéncia CAPES, a investigacdo teve que ser por meio de visitas regulares,
realizadas semanalmente.

No total, foram 22 dias (distribuidos entre os meses de abril a agosto de 2010)
de pesquisa de campo no Assentamento Lénin Paz Il.

As visitas se deram da seguinte forma: toda quinta-feira me dirigia a
rodoviaria de Quixada, e de la prosseguia de 6nibus até o centro do municipio de
Ibaretama. Deste municipio até o Assentamento, percorria mais 4 Km com um
‘moto-taxi”. Chegando a casa de D. Roseli, geralmente, na metade da tarde e
retornando a Quixada no final da sexta-feira.

Sobre a minha chegada no dia 19 de abril a casa de D. Roseli registrei:

Cheguei na casa de D. Roseli e familia, ontem as 16hs. Todos/as me
receberam/acolheram muito bem. Conversei muito sobre o Movimento
[MST] com ela e seu irm&o (também assentado) Marcio. Conheci a historia
de como se tornaram Sem Terra. Hoje pela manhd, o marido de D. Roseli
(Sr. Pedro) e o outro irm&o dela, foram pescar no acude e eu fiquei em casa
com ela, ouvindo suas historias. Pus-me a lavar a louga e a conversa
transcorria como a 4gua da chuva ... (estdvamos no periodo de inverno). No
inicio da tarde, fui com ela e 0 marido a sede de Ibaretama (Posto de

® Uma das formas de luta criada pelo MST, desde o massacre de Eldorado de Carajas — PA, em abil
de 1997. A partir dai, o referido més passou a ser tratado pelo MST como “abril vermelho”. Sendo ao
mesmo tempo, uma forma de re-lembrar (denunciar) os massacres de trabalhadores rurais Sem Terra
no Brasil, como um momento em que o MST intensifica as ocupac¢des, reivindicando terra, trabalho,
crédito, educacéo e infra-estrutura para o desenvolvimento territorial do campesinato brasileiro.
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Saude). Fomos para a sessao de fisioterapia do Sr. Pedro (Nota de campo
registrada em 20 de abril de 2010).

Como se pode notar, ndo fui um simples observador, mas de fato, vivenciei
varios momentos do cotidiano do/as assentados/as residentes no Lénin Paz Il. A
partir destas vivéncias, fui percebendo a importancia da observagédo participante
como um meétodo de aproximacdo e estabelecimento de relagdes de confianca com
0S sujeitos da/na pesquisa. Essa experiéncia, fez também, com que eu adotasse
uma metodologia diferente, no tocante a delimitacdo dos sujeitos da pesquisa, e a
realizagéo das entrevistas.

Explico-me. Quando do inicio da pesquisa de campo, ja havia estabelecido
alguns critérios para a delimitacdo dos sujeitos participantes, tais como: residir no
Assentamento investigado, ter participado da ocupacao do terreno e ter participado
de muitas misticas.

No entanto, no decorrer dos dias fui percebendo que a forma de se viver a
mistica no assentamento é diferente daquela que € encenada nos encontros
estaduais ou nos acampamentos do MST, por exemplo.

Dessa forma, adotei a estratégia de visitas cotidianas as casas de alguns
assentados/as, a fim de conhecer um pouco da histéria de cada um/a, suas
vivéncias como acampado/a e, agora, como assentado/a no MST-CE.

Atentemos entdo, para o registro da primeira visita que fiz, apés chegar a

casa de D. Roseli:

Cheguei as 15:30 da tarde na casa de D. Roseli. Ela me ofereceu pdo com
café e logo em seguida, comentei com ela que ia conhecer outras partes do
Assentamento. Fui a casa da D. Margarida (assentada que organizava as
misticas no assentamento), mas a casa estava fechada. Na volta, avistei
uma casa recuada. Tomei coragem e fui até 14. Me apresentei a dona da
casa (Dona Maria) e ela e seu marido (Jodo) foram desabafando seus
sentimentos. Relataram que a vida no acampamento é diferente da vida no
assentamento. Pois, enquanto no primeiro se tem unido, coletividade,
animo, companheirismo, etc. No segundo (assentamento), de acordo com
este casal, esses valores desaparecem. Relataram-me muitos pontos
negativos da vida no assentamento. Mas, também, apontaram pontos
positivos, como a diferenca da vida na cidade e no campo (Nota de campo
registrada em 27 de abril de 2010).

ApOs esta visita, percebi que a mistica - aquela animacdo, aquela alegria
presente nos acampamentos e encontros do MST - no assentamento, toma outras

dimensdes.
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Foi ai que decidi entrevistar a dirigente estadual do MST-CE, Rosa Vicente,
por indicagdo de alguns militantes do Movimento. Sobre este redimensionamento da
mistica no Assentamento, ela me disse que “[...] com a conquista da terra ai vem
outras questdes que nao € que a mistica diminua, mas ela se re-configura. Porque ai
tem [...] a experiéncia da conquista [da terra].”

Assim, fui percebendo que a mistica vivenciada no periodo do acampamento
se “re-configura” no assentamento. Uma vez que o objetivo ndo é mais lutar pela
terra, mas lutar pelas condicbes de moradia na terra.

Nesse sentido, procurei entender como a mistica se re-configura no
assentamento, e em que medida ela performatiza o0 Sem Terra assentado. Para
tanto, visitei os/as assentados/as a fim de conversar sobre suas experiéncias
relacionadas a mistica dentro do MST. Findada a visita, tomava notas.

Com esse procedimento, fui selecionando as pessoas que foram
demonstrando relevancia ao topico estudado.

Dessa maneira, a pesquisa no assentamento, contou com quatro sujeitos *’,
sao eles/as: D. Roseli Nunes, D. Margarida Alves, seu filho Oziel, e o Sr. Zé Wilson.

D. ROSELI, estava com 53 anos de idade, casada, mae de dois filhos,
coordenadora de “NB” e do “Grupo de mulheres”, no Assentamento. Antes de morar
no assentamento, residia na periferia de Fortaleza. Conheceu o0 MST através de
irmaos que ja eram acampados. Ficou acampada por uma semana. Desde pequena
trabalhava na agricultura. No assentamento, chegou a integrar o cargo de Conselho
Fiscal na Coordenacdo geral da Associacdo. Participou de alguns Encontros
Estaduais e de “formagao” no MST-CE. Foi também, a pessoa que me concedeu um
espaco tanto na sua casa, como em sua familia. Segundo ela, quando entrou no
MST “[...] ndo sabia o significado da mistica, maize [mas] fui me acostumando.”

D. MARGARIDA, estava com 43 anos de idade, separada, mae de quatro
filhos, “filho de agricultor de raiz”; a época da pesquisa de campo, estava como Vice-

coordenadora da Associacdo. Antes de morar no Assentamento, trabalhava na

® Rosa Vicente, 2010.

" Aqui faz-se necessario um esclarecimento: depois de conversar com a militante e dirigente Rosa
Vicente, e também, ap6s compreender as diversas identidades de Sem Terra no MST (acampado/a,
assentado/a, militante, “Sem Terrinha”, dentre outras.). Percebi que deveria delimitar a pesquisa a
construcéo performativa da identidade de Sem Terra assentado/a, uma vez que o contexto principal
da pesquisa foi o Assentamento. Portanto, esclareco que mesmo tendo entrevistado a referida
militante Sem Terra, os dados referentes a mesma nao contaram para a analise.
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agricultura no municipio de Ocara. Conheceu o MST através do seu filho mais velho,
Oziel. No acampamento, foi de varios “Setores” "®. Foi do “Setor de Disciplina”, do
“‘Setor de Género”, do “Setor de Frente de massa”, do “Setor de mistica”, de
“‘Comunicacao”, e integrou a “Direcdo Regional do Movimento Sem Terra”.
Permaneceu como acampada por dois anos. No Assentamento, exerceu também, o
cargo de coordenadora de NB. Para ela, sua formacgéo se deu “[...] pela capacidade
gue eu tinha de ver as coisa. Pela minha experiéncia de vida, pelo sofrimento, pelas
luta, pelas conquista e pelas perca [...]".

Oziel, estava com 23 anos de idade, casado, com uma filha, coordenador de
“‘NB”. Antes de morar no Assentamento, morava com sua mae (D. Margarida Alves)
no municipio de Ocara. Conheceu o MST através de um acampamento no municipio
de Aracoiaba. Foi acampado por dois anos. Sobre a época em que era acampado
comenta que num “[...] primeiro momento a gente viu assim, uma unido muito forte
que teve, que tinha também vérias dificuldades pra ser enfrentada.” No
acampamento, assumiu a coordenacgao do “Setor de Educacao” e, posteriormente, o
“Setor de Juventude e Cultura”. “Mas, sempre [...] tava inserido na militAncia do
Movimento Sem Terra”.

Zé Wilson, estava com 49 anos de idade, solteiro e na presidéncia da
Associacdo do Assentamento. Antes de morar no assentamento, residia no
municipio de Horizonte. Conheceu o MST também através do acampamento situado
em Aracoiaba. Ficou acampado durante dois anos. No acampamento, diz ele,[...] a
gente tinha, assim, uma relagdo muito boa [...] junto [...] companheirismo mesmo, de
fato, uma coisa assim que eu néo tinha.” Sempre trabalhou na agricultura e integra a
“brigada Vladimir Lénin”.

Depois de esclarecidos/as sobre o teor da pesquisa e suas possiveis
implicagbes, os/as assentados/as assinaram um Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, concordando em participar da pesquisa.

Somente apds dois meses de con-vivéncia com os/as Sem Terra, realizei as
entrevistas de cunho semi-estruturado.

Como o objetivo principal deste tipo de entrevista € a coleta de “informacdes

referentes a eventos histdricos, opinides, interpretacbes e pensamentos”

8 A estrutura organizativa do MST é composta por varios “Setores” que podem ser entendidos como
“[...] bases de reflexdo, discussao e encaminhamento das questdes ligadas a luta pela terra em todas
as suas dimensoes.” (MORISSAWA, 2001, p. 204)
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(ELLSBERG & HEISI, 2005 apud DIAS, 2007, p. 59), utilizei um roteiro de questdes
semi-estruturadas, buscando responder minhas questdes de pesquisa.

Portanto, as entrevistas tiveram por base as seguintes questdes:

[ERN

. Qual é o seu nome completo?

N

. Quantos anos vocé tem?
3. Onde morava antes de entrar no MST?

4. Como vocé conheceu o0 MST?

ol

. Antes de vir para a ocupacao da area trabalhava na agricultura?

[02]

. Vocé possui algum tipo de cargo/funcédo no Movimento atualmente?
7. Do que vocé lembra quando ouve a palavra mistica dentro do MST?

8. Fale um pouco da sua entrada no MST e de que forma a mistica se fez ou se faz
presente no seu dia-a-dia.

9. O que vocé sente quando participa das “sessdes de misticas” nos Encontros,
Congressos e demais atividades do Movimento?

10. Para vocé o que é ser Sem Terra no MST?

11. Por que geralmente as misticas no MST-CE falam do “Che”, do “Zé Wilson” ou
de outras/os lutadoras/es que ja “tombaram” na luta pela terra e por transformacgdes
sociais?

12. Qual a importancia das musicas e do hino do MST nas misticas?

13. Como vocé descreveria a mistica nos Acampamentos ou Assentamentos do
MST no Ceara?

14. Vocé poderia falar um pouco da histéria do Assentamento “Lénin Paz II"? De
como era a vida no acampamento...

Todas as questdes foram elaboradas considerando aspectos éticos - no
sentido de suas implicagbes sociais para os/as assentados/as — e relacionados as
guestdes de pesquisa.

As guestdes de 1 a 6, foram tomadas como questdes gerais, com 0 objetivo
de intensificar a aproximagao entre entrevistados/as e entrevistador. Buscaram
também, proporcionar um espago em que os/as entrevistados/as pudessem narrar

um pouco de suas historias antes de se tornarem assentados/as.
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As questdes de 7 a 9, propiciaram uma conversa aberta sobre o tema da
mistica dentro do MST, relacionando-a as experiéncias dos/as assentados/as em
varios espacos de atuacao do MST-CE.

A questao 10, proporcionou um grande debate sobre a identidade Sem Terra
no e do MST-CE, principalmente, a de Sem Terra assentado/a.

As questdes 11 e 12, retomaram o tema da mistica, buscando a importancia
de alguns elementos presentes neste ato politico-cultural, como a imagem de
trabalhadores rurais mortos em luta e a participacdo das musicas, da bandeira e do
hino do MST.

Por fim, as questbes 13 e 14, buscaram entender como os/as assentados/as
do Lénin Paz Il, compreendem a mistica no acampamento e no Assentamento.

E importante destacar que em muitas ocasifes as perguntas néo seguiram a
ordem proposta no roteiro. O que demonstra o carater flexivel deste método de
entrevista.

ApoOs a explicitacdo da metodologia e dos instrumentos de geracdo e coleta

de dados. Quero agora, passar a forma como analisei os dados.

3.4. Dizendo para fazer ou fazer dizendo?

Como o objetivo central deste estudo em Pragmatica cultural foi compreender
a construcao performativa das identidades dos/as assentados/as residentes no
Assentamento Lénin Paz Il, a partir dos efeitos perlocucionarios dos atos de fala nos
jogos de linguagem constituintes das formas de vida vivenciadas, tanto por mim,
como por estes sujeitos no referido Assentamento, procurei entender o
funcionamento destas linguagens “a partir da possibilidade de se juntar grupos de
indicios sobre seu funcionamento [...]” (PINTO, 2002, p. 70 — grifo da autora).

Ou seja, analisei os jogos de linguagens jogados no referido assentamento,
seguindo certas “pistas” linguisticas (no sentido performativo) “deixadas”, por mim e
pelos/as assentados/as no ato de jogar determinados jogos de linguagem.

Portanto, seguindo a tese de que “a performatividade reside em como se
aborda o enunciado e ndo em algo inerente ao enunciado enquanto objeto
linglistico” (RAJAGOPALAN, 1989 apud FERREIRA, 2007, p. 44-45), e também, a
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ressalva feita por Toolan (1996) citado por Alencar, em relacdo a (im)possibilidade

de um método de analise integracionista da linguagem, quando o mesmo diz:

ndo estd claro que radicalmente um novo método seja possivel ou
necessario [...]. Ao mesmo tempo é possivel que o requerido principalmente
seja, ndao uma nova metodologia, mas sim, uma revisada aplicacdo dos
meétodos existentes. “E ainda: ‘linglistica integracionista nomeia um
principio ao invés de um método. ” (ALENCAR, 2009 b, p. 87-88)

Efetuei a andlise a partir da tentativa de classificacdo proposta por Austin
(1990) ", entendendo os atos de fala (numa concepcdo integracionista de
linguagem) distribuidos em cinco “classes” ou “familias” gerais, a saber: “Veriditivos”,
“Exercitivos”, “Comissivos”, “Comportamentais” e “Expositivos”.

”

Por exemplo, o trecho do hino do MST “Wem Lutemos ..., a partir desta
postura de encarar a linguagem, € compreendido como um ato de fala comissivo,
pois compromete o locutor (no caso um/a trabalhador rural sem-terra) com uma
determinada atitude — luta pela Reforma Agréaria. Logo, este ato de fala estaria
performatizando uma marca ao corpo do/a agricultor/a sem-terra, a saber, a
identidade de Sem Terra do MST.

Esta pequena andlise, nos mostra que investigar a constituicdo performativa
das identidades — neste caso de Sem Terra do MST - a partir dos atos de fala
constituintes dos jogos de linguagem vividos em um determinado momento historico,
significa perceber que elas (as identidades) encontram suas ancoragens “na pratica
e na historia de sua propria exibicao” (PINTO, 2002).

Eis como fazemos identidades com atos de fala!

" E preciso esclarecer, no entanto, que Austin ndo elaborou uma classificacdo das forcas

ilocucionarias dos atos de fala. Sobre isso, Rajagopalan (2010, p. 45), alerta: “[a] literatura, ja
razoavelmente respeitavel, sobre a teoria dos atos de fala esta repleta de destrocos das inUmeras
tentativas que tentaram classificar os atos ilocucionarios, cuja quantidade exata, nem Austin, o pai da
teoria, se atrevia a arriscar, a ndo ser com uma estimativa propositalmente vaga que previa algo na
ordem de 10 a terceira poténcia (Austin, 1962a)”.
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Algumas Consideracdes

Neste capitulo mostrei o percurso metodolégico da pesquisa. Partindo da
discussdo sobre pesquisa qualitativa, passando por uma breve resenha de
pesquisas que tem privilegiado a relacdo estudos da linguagem/etnografia, para
entdo, propor uma Pragmatica etnografica. Nesta, descrevi como se deu o contato
com o0 assentamento, 0s assentados, experiéncias vividas nos Encontros do MST-
CE e no Assentamento Lénin Paz Il.

Realizei também, um percurso aos meétodos para coleta de dados,
apresentando a forma como os dados foram gerados e coletados, mencionando os
instrumentos utilizados, e como foram usados na pesquisa de campo.

Por fim, apresentei a maneira como “olhei” para os dados. Ja que em uma

pesquisa que lida com uma “visdo performativa de identidade” “[...] o que vai
determinar, em Ultima instancia, a atividade critica do tedrico da linguagem é o
‘olhar’ performativo.” (SILVA, 2005, p. 60).

Passemos entdo, a tentativa de mostrar como fazemos identidades com

palavras.
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CAPITULO 4

QUERES SABER COMO FAZER IDENTIDADES COM PALAVRAS?

O quadro tedrico-metodologico que apresentei até aqui sustenta a proposta
de uma Pragmaética cultural, levando em conta consideracfes sobre a relagédo entre
sujeito responséavel, identidade performativa e atos de fala (huma visdo
integracionista de linguagem), bem como uma discussao sobre as dimensdes éticas
e politicas da linguagem na sua relacdo com nossos atos responsaveis.

A relacdo entre estas duas consideracdes resultou na proposicdo de um
método de estudo da linguagem em contextos sociais situados, isto €, na
Pragmaética etnogréfica, e também, numa reflexdo sobre a producédo de identidades
Sem Terra no MST-CE como efeitos perlocucionarios de atos de fala situados em
jogos de linguagem.

Neste capitulo, procuro analisar como os efeitos dos atos de fala mobilizados
tanto por mim, como pelos/as assentados/as nos jogos de linguagem constituintes
da mistica no assentamento Lénin Paz Il, fazem a identidade de Sem Terra
assentado no MST-CE.

Ao discorrer sobre estas formas de se fazer identidades com palavras,
pretendo mostrar como nossas identidades séo efeitos tanto dos nossos, como de
outros atos de fala, que postulam reiteradamente o que estamos sendo em um

determinado jogo de linguagem.

Dessa forma, na secéo 4.1 situo o debate sobre a construcdo performativa da
identidade Sem Terra assentado no contexto da luta de classes, a partir das agbes
dos/as assentados/as. Na 4.2. Procuro responder a primeira questao proposta para
esta investigagdo, a saber, como se da o funcionamento dos jogos de linguagem
constituintes das formas de vida vivenciadas pelos/as agricultores/as Sem Terra no
Assentamento “Lénin Paz II”? Na 4.3. Procuro responder a seguintes questoes:
Quais sédo e como sdo mobilizados os atos de fala constituintes das formas de vida
experimentadas pelos/as trabalhadores/as rurais no Lénin Paz 1I? Que construtos
identitarios sdo vivenciados pelos/as assentados/as do MST-CE neste

Assentamento? E Como as dramatizacdes misticas vividas pelos/as assentados/as
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nos encontros do MST-CE, contribuem para a construcdo performativa de suas
identidades?

E, finalmente, na 4.4. Farei uma reflexdo sobre a maneira como o estudo das
experiéncias identitarias dos/as assentados/as do MST-CE, pode contribuir para
uma reflexdo mais coerente a respeito da nocdo de sujeito nos estudos da

linguagem.
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4.1. Situando as identidades Sem Terra: o MST-CE e a luta de classes

Chao da vida

Pisando na terra

Plantando a semente

Rompeu-se a corrente.

Nem cerca nem lei
Segura essa gente
Lutar pela vida
Olhando pra frente.
Avancando sempre
Na organizacao
Decretando guerra
Contra a exploragao.
Vingando os mortos
Pela represséao
Fazendo justica
Ocupando o Chéo.
Caricias de enxada
Na face da vida
Que nos alimenta

Na dura subida.

No sangue dos mortos

A semente é descida

Brotando com forga

A morte vencida.
Ninguém amedronta
A nossa esperanga
Com a forca unida

O poder balanca.
Ocupando o chao

O regime se amansa
Pros filhos que vém

A terra € a heranca.

SEM TERRA é o0 nome

Da ORGANIZACAO

Que avanca sem medo

Ocupando o chao.
Tendo como simbolo
O facdo na méao
Esperanca de vida
Da libertacéo

A Reforma Agréria
Vira sem temor

Feita pela forca

Do trabalhador

Que organizado

Mostra o seu valor

Comungando a luta

A terra e o suor.

(MUsica/poesia de
Ademar Bogo, MST-
BA. In: MST, 2001, p.

29)
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Os atos de fala constituintes desta musica/poesia, nos mostram uma
infinidade de sentidos no que diz respeito a luta dos/as trabalhadores/as rurais
integrantes do MST no Brasil. Dentre os quais, podemos destacar a relacdo do/a
agricultor/a com a terra, que segue “pisando na terra/plantando a semente”, bem
como a relacdo deste/a mesmo/a agricultor/a com a luta pela vida, pois, agora, “nem
cerca nem lei segura esta gente” que “tendo como simbolo/ o facdo na mao/
esperancga de vida da libertagao”.

Quando perguntada sobre alguma musica importante que tivesse marcado
sua vida de militante Sem Terra, D. Margarida Alves nos disse que esta € “outra
musica que me emociona muito” ®. Ao cantar o inicio da musica “Chao da vida”, ela
assim se manifesta: “pisando na terra, plantando a semente...” 8.

Como percebemos a partir destas a¢des, as musicas produzidas e cantadas
pelos préprios Sem Terra possuem toda uma significacdo. Principalmente, no que
diz respeito a relacdo entre mistica/terra/luta dentro do MST.

Para Maia (2008, p. 66) “[qluando o MST fala em luta, ndo esta se referindo
apenas a conquista da terra. A terra € um dos meios de producdo essenciais para a
sobrevivéncia do homem, principalmente para o agricultor rural.” D. Margarida que o
diga: “O ser humano depende muito da terra. Se ndo existe terra, ndo existe vida, se
ndo existe vida, ndo existe terra. TAo, tem que ta as duas coisa ligado.” %

Ao compreender a relagédo entre o ser humano e a terra de forma dialética, D.
Margarida esta performatizando uma relacdo inseparavel dos/as agricultores/as
rurais com a terra. E o que nos mostra o performativo, “Sem terra ndo ha vida” .

Poderiamos, arriscar também, que o fato de um trabalhador rural ndo ter
terra (estar sem-terra) exerce um papel preponderante na constituicdo da identidade
deste sujeito social.

Pois, como nos dizem Stédile e Sérgio (2006, p. 538), “[n]a pratica, o termo
‘sem-terra’ foi um apelido popular dado a uma classe social que vive no campo, que
0s sociélogos chamam de camponeses, que trabalham a terra sem ser proprietarios

dela.”

©p. Margarida Alves, 2010.
 |dem.
% |dem.

8 |dem.
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No Brasil, esta classe social surge, como ja mostrei no inicio desta
dissertacédo, a partir da modernizagdo da agricultura brasileira que se desenvolveu
com a permanente concentracdo da propriedade da terra.

Por isso, ainda vemos muitos sem-terra lutando pela vida “decretando guerra
contra a exploragao”/ “vingando os mortos pela represséo”.

No tocante a esta questdo da concentracédo da propriedade da terra, vejamos
o0 que D. Margarida tem a dizer sobre o periodo em que era sem-a-terra: “A minha
vida [...] antes de eu entrar no Movimento [...] trabalhava arrendado. Que era uma
parte pra mim e outra pro dono.” %

Ao que parece, estes atos de fala performatizam um momento em que nossa
entrevistada ndo possuia terra, isto é, ndo detinha o seu principal meio de producao
enquanto trabalhadora rural. Ao mesmo tempo, nos mostram que a propriedade
tinha um “dono”, que vivia do trabalho realizado pela referida agricultora que nao
tinha outro meio de vida, a ndo ser vender a sua forca de trabalho para o
latifundiario.

Isto posto, podemos entender que tais enunciados performatizam uma
sociedade dividida em classes. Uma vez que a concentragdo da terra determina a
condicao social do “dono” e da trabalhadora rural em questao.

Segundo o tedrico e militante do MST, Ademar Bogo, “Divisdo do trabalho e
propriedade privada sdo duas faces da mesma moeda, determinam a divisdo da
sociedade em classes sociais distintas cujos interesses sdo contrarios e
antagonicos” (BOGO, 2010, p. 42).

Para entendermos melhor esta analise, vejamos 0 que 0 assentado Zé Wilson
tem a nos dizer sobre a luta dos trabalhadores rurais sem terra do Ceard, por “‘uma

terra que vai reinar [...] pdo e mel” ®°, e a concentracdo fundiaria no referido estado:

Vamos se acampar, vamos lutar pelo uma terra, vamos conquistar a terra,
€ uma terra que vai reinar [...] pdo e mel. Entdo, sempre sdo esses
objetivos que a gente [...] queremos tirar a pessoa la da mao do [...]
latifundiario, pra botar na terra propria dele. Pra o que ele produzir, ser
dele, poder groduzir, criar, trabalhar e ndo ter que ta dividindo [...] com o
fazendeiro.

# D. Margarida Alves, 2010.
8 zé wilson, 2010.

8 |dem.
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Se atentarmos para os atos de fala “vamos se acampar, vamos lutar pelo uma
terra, vamos conquistar a terra”, executados pelo referido assentado por exemplo,
em uma ocupacao de terra, podemos observar que estes atos realizam a acéo de
reivindicar/lutar por terra. Mais que isso, mostram que existe um conflito de
interesses entre os trabalhadores rurais sem terra e os latifundiarios, pois, um dos
objetivos das ocupacdes de terra é “tirar a pessoa la da méao do [...] latifundiéario, pra
botar na terra propria dele”.

Isto €, na medida em que os trabalhadores rurais se organizam como
classe®’, a fim de “conquistar a terra” que esta sob o dominio do latifundiario, eles
estdo na verdade, se opondo ao modelo capitalista de producdo, visto que estao
negando a concentracdo da propriedade da terra nas maos de uma minoria.

Tais aclGes performatizam duas classes distintas e antagodnicas
simultaneamente: os trabalhadores rurais sem terra, como classe trabalhadora, e os
latifundiarios, como classe detentora dos meios de producéo (da terra, neste caso).
Percebemos, portanto, um embate entre classes, que propdem, cada uma, a seu
modo, um projeto de sociedade.

Para Bakhtin (1995, p. 46) este confronto entre classes se materializa na
linguagem. Diz ele, “0 signo se torna a arena onde se desenvolve a luta de classes”.

Tentemos entender esta tese a partir da descricdo de uma mistica sobre
ocupacao de terra encenada no inicio do acampamento Lénin Paz Il, narrada pelo

assentado Oziel, em entrevista concedida no més de julho de 2010:

A mistica comecou, ela foi [...] no inicio do acampamento Lé&nin Paz, nos
[...] tava acampado no municipio de Aracoiaba e [...] comec¢ou a histéria dele
[Denir], uma ocupagédo de terra, e ele era um acampado [...] essa mistica,
retratava a ocupacao de terra, ele era uma pessoa que, tava, fazia frente
pra ta ali, defendendo aquelas familias e o fazendeiro contratou os pistoleiro
e mandou pro acampamento [...] no decorrer que ele sai pra fazer aquela
frente, ele foi recebido com tiros. Recebido com tiros! Téo-se, ele deu a sua
vida pra que hoje, outras familias fossem assentada. T&o-se [...] depois de
uma [...] mobilizacao forte, entdo-se, o INCRA concedeu aquela imisséo de
posse. Mas, depois que viu sangue né? [...] que iSSO era uma coisa que
ndo era pra acontecer [...] 8

E possivel percebermos como estes atos de linguagem performatizam o

confronto entre classes, mostrando a luta dos sem-terra contra os “pistoleiros”

8 segundo Marx,“[o]s individuos isolados apenas formam uma classe na medida em que tém que

manter uma luta comum contra outra classe [...]” (MARX, 1978 apud BOGO, 2010, p. 140)

8 Oziel, 2010.
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contratados pelo “fazendeiro”. O que esta em jogo aqui ndo é apenas a posse da
terra, mas a disputa por projetos de sociedade, pois enquanto o latifundiario defende
com “unhas e dentes” o monopdlio da propriedade da terra, o MST, por sua vez,
propbe que a propriedade dos meios de producdo seja coletiva e tenha funcéo
social.

Ainda no que se refere ao contexto da luta pela terra no Ceara, vejamos o que
o Sr. Zé Wilson tem a nos dizer sobre 0 momento da conquista do assentamento
Lénin Paz I, no ano de 2005, no municipio de Ibaretama, quando 48 familias sem-

terra marchavam com bandeiras do MST em punho:

0 pessoal ndo entende, acha que vai tomar, vai entrar, vai invadir. De fato
nado é isso né? Acho que a nossa luta € uma “luta de classe”, é respeitada
né? Pras pessoa que entende e, sdo direitos. A luta em cima de [...] direitos
NOSsos.

Como vemos, ao dizer “a nossa luta € uma luta de classe”, o referido
agricultor, esta se reconhecendo como integrante da classe trabalhadora, isto é, esta
reivindicando para si uma identidade de classe.

Portanto, podemos dizer juntamente com Ademar Bogo (2010, p. 137), que “a
busca da conquista da terra, permite também a constituicdo da classe através da
incluséo de pessoas em uma coletividade de luta.”

Em outras palavras, os agricultores sem-terra se constituem enquanto sujeitos
de sua vida e historia, na medida em que se organizam como “classe camponesa’,
enfrentando os latifundiarios, a fim de realizar o sonho de conquistar a terra propria
para “poder produzir, criar, trabalhar e ndo ter que ta dividindo [..] com o
fazendeiro.”

Assim, podemos dizer que €, primeiramente, na luta contra o latifundiario
(classe dominante), que o sem-terra se torna, a partir de suas “experiéncias
sociais” (THOMPSON, 1981), Sem Terra (acampado, assentado, militante, etc.),
pois é pela/na luta social que os Sem Terra se reconhecem como classe
trabalhadora (de trabalhadores rurais).

Como diz Bogo,

Ao se organizarem em movimento, 0s sem-terra — substantivo composto —
tornaram-se sujeitos: Sem Terra. Deixaram de se caracterizar pela condi¢ao
social de seres isolados, mas, organizados buscaram alternativas num
intenso processo de negacao (BOGO, 2010, p. 136).
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Portanto, a meu ver, o debate sobre a construcdo performativa das
identidades — principalmente nos Movimentos Sociais - deve ser pensado dentro
do contexto das lutas de classes, analisando as semelhancas e também as
contradicbes manifestadas no palco da linguagem, no ato de reivindicar uma
determinada identidade.

Assim sendo, situo a construcdo performativa da identidade de Sem Terra
assentado/a no assentamento “Lénin Paz II”, numa sociedade que esta a todo
momento se fazendo em meio as lutas de classes. Uma vez que, parafraseando
E. P. Thompson (1981), toda luta de classes é uma luta por vontades de
representacdo hegemoénicas . E estas lutas, como vimos, se materializam em
jogos de linguagem.

Dito isto, passemos a entender mais profundamente como o Sem Terra
assentado se faz de/em palavras, atentando para os jogos de linguagem jogados

no assentamento Lénin Paz Il.

4.2. Dizendo e jogando os jogos de linguagens no Assentamento: a mistica no
Lénin Paz I

Antes de descrever os jogos de linguagem constituintes do jogo mistica no
Assentamento Lénin Paz Il, faz-se necesséaria uma retomada sobre a forma como os
Sem Terra do MST empregam a palavra mistica.

Como vimos, desde o primeiro capitulo, a mistica do/no MST € uma forma de
vida construida na e pela linguagem, que vai dando sentido a luta pela terra dentro e
fora dos assentamentos e acampamentos coordenados por este Movimento Social
no Brasil.

Trata-se de um ato politico-cultural desenvolvido por meio de diversos rituais,
através dos quais 0os Sem Terra performatizam suas leituras das realidades vividas,
por meio da poesia, da musica, do hino e da bandeira do MST, da mimica, da
pintura, da arte em geral. A mistica contribui também, para a construcdo da

consciéncia da luta pela terra.

89 « 1] toda luta de classes é ao mesmo tempo uma luta acerca de valores.” (THOMPSON, 1981, p.

190)
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Vimos também que a mistica encontra no teatro, a sua principal forma de
manifestagdo entre os/as Sem Terra do MST. Para Ademar Bogo, “seu objetivo é
sustentar o projeto politico da classe trabalhadora [...] No fundo, o objetivo € manter
a forca, o animo, a esperanca, mesmo que em determinados momentos tudo pareca
acabado.” (BOGO, 2003, p. 328)

Dessa forma, podemos elencar como regras do jogo mistica (encenada) do
MST: a utilizacdo de simbolos como a bandeira, o hino e o boné do MST, bem como
os instrumentos de trabalho (facéo, foice e enxada), o ato de cantar e declamar as
musicas e poemas produzidos pelos militantes do MST no Cear& e no Brasil, o ato
de provocar - a partir das dramatizacdes - a emocéao (0 animo para a luta) e, por fim,
0 ato de rememorar as lutas anteriores e recentes pelo direito de trabalhar/viver na
terra propria.

Observamos, portanto, que o termo mistica no MST é empregado, em geral,
como um tipo de motivacdo que re-alimenta constantemente a luta dos Sem Terra
pela Reforma agraria e por uma sociedade mais justa. Mistica também se relaciona
aos valores/principios (solidariedade, companheirismo, indignacao, unido, disciplina,
ternura, coeréncia, etc.) propostos pelo MST no anseio da construcdo de outra
sociedade.

Mas, como podemos entender a mistica no assentamento Lénin Paz II? De
gue forma ela se materializa neste assentamento?

Estas perguntas servirdo de guia para discutir a seguinte questdo: em que
medida o jogo de linguagem mistica é vivenciado pelos/as agricultores/as Sem Terra
no referido assentamento?

Um ponto que precisa ser mencionado, logo de inicio, € o fato dos/as
assentados/as ndo realizarem mais a mistica encenada no referido assentamento.
Como podemos perceber nestas falas: “[...] de primeiro a gente fazia uma mistica
bonita e [...] retratava o Léninho.” *° “N6s ndo temos mais aquela MiSTICA, como a
gente sempre fazia, logo quando ndés chegamos aqui. Tudo que se ia fazer, tinha

uma mistica.” %

% D. Margarida, 2010.

1 D. Roseli, 2010.
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Tais atos de fala executados, respectivamente, por D. Margarida e D. Roseli,
em entrevista realizada em julho de 2010, mostram que a mistica dramatizada ndo
tem ocorrido no assentamento. Se aceitamos isso, podemos nos perguntar: como,
entdo, a mistica é vivenciada pelos/as trabalhadores/as rurais no assentamento
Lénin paz I1?

Na tentativa de responder esta questéo, vejamos o0 que a militante Sem Terra
Rosa Vicente, tem a dizer sobre a forma como a mistica pode ser entendida nos

assentamentos do MST-CE:

A terra [...] agora estd no nome de 70 familias né? Entdo, € um outro nivel
gque é experimentado - a conquista. Mas, é também experimentar no
assentamento, essa coisa da sobrevivéncia. Quer dizer [..] da gente
descobrir que agora ndo € mais s6 a terra, eu tenho que fazer luta pra
conquistar as condi¢cdes para estar na terra. Entdo, a luta ganha outra
configuracao [...] No assentamento [...] cria outro tipo de mistica, porque ai
vocé passa a desenvolver essa [...] da relagdo mais [proxima] com a terra,
da relacdo com a producao.

Considerando que estes atos de fala foram proferidos por uma militante Sem
Terra vinculada ao MST-CE, em uma situacdo social especifica (entrevista), e em
um determinado momento (2010), podemos entender estes proferimentos como
performativos, na medida em que eles instauram realidades sociais, pois estes
dizeres nos mostram a) que a experiéncia da conquista da terra traz consigo a
qguestado da luta pela sobrevivéncia e b) Por conta desta mudanca (em comparacao
com a vida no acampamento) a mistica se re-configura no assentamento. Porque
agora, os/as agricultores/as passam “a desenvolver [uma] [...] relacdo mais [proxima]
com aterra, da relacdo com a producédo.”

Dito de outro modo, a mistica do MST continua agindo no assentamento,
porém, este agir se mostra de formas diferenciadas das apresentacdes teatrais
encenadas nos encontros estaduais do MST-CE, por exemplo.

Durante o tempo que convivi com os/as assentados/as no assentamento
Lénin Paz Il, percebi que a mistica se materializa em diversos jogos de linguagem,
tais como: reunides dos Nucleos de base, assembléias da associagdo, tarefas
domeésticas e a entrevista (jogo de linguagem integrante da forma de vida pesquisa

de campo).

%2 Rosa Vicente, 2010.
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7

Vale ressaltar que cada jogo tem a sua gramatica prépria e que € esta
gramatica que possibilita/legitima as a¢fes dos atos de fala constituintes dos jogos
jogados no Assentamento Lénin Paz II.

Proponho-me agora, a acdo de descrever o cotidiano no referido
assentamento, a partir dos jogos de linguagem jogados diariamente pelos/as
assentados/as.

4.2.1. Vivendo as formas de vida no Lénin Paz Il

Como ja mencionei, o Assentamento “Lénin Paz II” esta situado 4 km a dentro
do municipio de lbaretama — CE (Cf. capitulo 3), e possui 2.440 hectares de terra
agricultavel.

O acesso a esta “unidade de producédo agricola” (FELICIANO, 2006, p. 114),
ou como nomeia o MST, a este “nucleo social aonde [sic] as pessoas convivem e
desenvolvem um conjunto de atividades comunitarias na esfera da cultura, lazer,
educacao, religido, [...]” (MST, 2001, p. 24), pode ser melhor delineado a partir da
praca central situada no referido municipio.

A praga de “Nossa Senhora Auxiliadora”, como é conhecida, por ter a imagem
da referida santa, é ponto de referéncia na cidade que tinha, segundo censo
realizado até o ano de 2005, 13. 380 habitantes %

Para chegar até o Assentamento Lénin Paz Il, como ja disse, dirigia-me até a
referida praga, a fim de conseguir um “moto-taxi” que pudesse me conduzir até o
assentamento, numa viagem que levava aproximadamente 10 minutos.

No entanto, se a viagem for realizada a pé (como cheguei a fazer algumas
vezes com D. Roseli, seu filho e seu marido), leva-se em média 40 minutos,
percorrendo uma estrada carrocgal que parece nao ter fim.

Depois de alguns metros de caminhada, € possivel visualizar as primeiras
casas, ja do lado direito da estrada, e do lado esquerdo, observamos as lavouras
cercadas e a espera da agua da chuva, para que os/as assentados/as possam
plantar e colher seus sonhos de trabalhador/a rural Sem Terra do MST.

As cercas, pelo que me foi esclarecido em conversas com 0S proprios

assentados, foram construidas por eles mesmos a fim de dividir a terra que foi

% Disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/lbaretama - acesso em 06/02/2011.
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conseguida com muita dificuldade. Como nos mostra D. Margarida, ao ser indagada
sobre algum fato marcante ocorrido com ela em sua trajetdria dentro do MST-CE:
“‘nossa luta pela terra [...] a gente fez com muito sofrimento. Tdo-se me emociona
muito” %,

AcBes como esta nos mostram, além das dificuldades enfrentadas pelos/as

Sem Terra, para conquistar o seu “pedago de chao”, a relagédo da luta pela terra com
a mistica. Na medida em que estes fatos mexem, comovem os/as agricultores Sem
Terra do MST-CE.

E importante destacar que a palavra “cerca’ é usada pelos Sem Terra do
MST-CE, em véarios momentos e de diferentes formas. Por exemplo, em muitas
misticas ela se relaciona ao latifindio, ao fazendeiro, logo, a concentracao da terra.
Por outro lado, no cotidiano dos assentamentos, ela tem a significacdo de
organizagdo e protecdo. Erguer uma cerca no assentamento, é uma forma de
organizar e proteger os “lotes”, como também constatou Maia (2008, p. 79), quando
diz que “[...] as cercas [...] para os assentados sdo o simbolo do latifundio, mas [...]
no contexto deles, servem para proteger e organizar a casa.”

Voltando ao nosso passeio por entre as veredas da roga que ligam a sede
de Ibaretama ao Assentamento Lénin Paz Il. Pode-se afirmar que quando
comecamos a visualizar algumas casas distando aproximadamente 200 metros
entre si e acompanhadas de cisternas de cor branca, podemos ja dizer que
adentramos no Lénin Paz Il.

No assentamento, as casas feitas de alvenaria destacam-se por suas cores
(verde, rosa, branco e azul), e se diferenciam pelo fato de ter ou né&o jardins na
entrada. Além dos animais expostos, geralmente, cavalos, burros, cachorros, vacas,
patos, galinhas...

Em alguns cercados, pode-se ver alguns instrumentos de trabalho
pendurados, como: botas, facéo, foice e enxada.

ApoOs subirmos uma ladeira, avistamos a casa de D. Roseli, é a segunda casa
depois de atravessarmos um alto no meio da estrada. Sempre que eu chegava, 0S
dois cachorros dela vinham me receber, juntamente com os trés gansos (valentes!)

gue ficavam transitando nos arredores da casa.

% D. Margarida Alves, 2010.
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Em casa, percebi que os/as assentados/as se dividem na realizacao de varias
atividades familiares. Por exemplo, na casa de D. Roseli, no periodo da manh3,
percebi que enquanto seu marido e seu irmao vao para o “rogcado” e/ou pescar em
algum dos acudes constituintes do assentamento, ela fica em casa lavando a louca
do dia anterior e preparando o almogo no “fogareiro”, situado no quintal de sua casa
(qualquer semelhanca com uma certa forma de conceber a mulher em casa também
na cidade, ndo é mera coincidéncia).

Na parte da tarde, muitas vezes, percebi uma cena muito interessante. Todos
(pai, mae, filho e filha) jogando o mesmo jogo de linguagem: O jogo costurar panos
de prato.

Enquanto D. Roseli desfiava, juntamente com seu marido, alguns panos de
prato, José e Luiza bordavam os mesmos tecidos, para, com a venda dos panos de
prato bordados, conseguirem complementar a renda familiar. Essa atividade se
realiza, geralmente, depois do almoco (entre 12:30 e 15 hs).

As 16hs o Sr. Pedro, José e Luiza preparam o burro com uma carroca para
irem até o acude mais proximo do assentamento, a fim de obter a agua para o
banho e demais usos caseiros, pois, no assentamento, ainda ndo tem &gua
encanada.

Como estamos percebendo, a vida no Lénin Paz Il ndo é facil, como desabafa
0 assentado Zé Wilson: “a nossa situacdo como assentado, ela ndo € muito facil, é
muito complicado” °.

Em meio a tantas atividades domésticas, os/as assentados/as frequentam no
turno da noite, as aulas de alfabetizacdo de jovens e adultos, que seguem o método

% As aulas acontecem na escola do

cubano nomeado de “Sim Eu Posso”
assentamento.

Vejamos uma imagem da “escola-sede” situada no Lénin Paz IlI:

% 76 Wilson, 2010.

% Programa de alfabetizacdo de jovens e adultos originario de Cuba. Trata-se de um curso de
alfabetizacao aplicado através de video, com o auxilio de monitores que ensinam a ler e escrever em
35 dias. Sao cinco aulas de uma hora e meia, de segunda a sexta-feira. O MST em parceria com 0
Governo cubano e com o apoio dos Governos Federal e Estadual, vem desde 2005, aplicando este
meétodo de ensino em seus acampamentos e assentamentos no Brasil.
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Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 4.1 - “Escola-Sede” do Assentamento Lénin Paz Il

Tendo apenas a luz da lua, os/as assentados/as permanecem firmes e fortes
diante do desafio de estudar a noite, depois de um dia repleto de atividades. Eis um
exemplo da importancia da mistica nos assentamentos do MST-CE: o sonho de
conseguir ler é alimentado ininterruptamente.

Para os/as jovens residentes no Lénin Paz Il, o dia comeca bem cedo, pois,
como na escola do assentamento ndo tem ensino fundamental e tampouco médio,
os/as jovens acordam bem cedo para esperar o 6nibus que faz o trajeto Lénin Paz
II-Ibaretama—Lénin Paz Il, levando-os para a escola situada na sede de Ibaretama.

No assentamento, € comum, portanto, o transito de 6nibus escolares, “moto-
taxis”, cavalos, bicicletas e carros do Governo do Estado, além das carrogas,
guiadas, na maioria das vezes, pelos assentados.

Dentre os varios jogos de linguagem jogados no assentamento, destaco as
reunides dos Nucleos de base, as assembléias da associacdo do assentamento e a
entrevista (que integrou o cotidiano dos/as assentados/as durante a pesquisa de
campo).

Passarei agora a descricdo de cada jogo, a fim de mostrar como as regras do
jogo mistica encenada constituem (ou nao) os jogos de linguagem jogados no Lénin

Paz Il pelos assentados/as.
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4.2.2. Reunides dos Nucleos de base (“NB’s”)

Os “NB’s”, como ja mencionado no capitulo 2, compreendem uma forma de
organizacao familiar interna tipica do MST que tem como funcéo principal, ser uma
espécie de estrutura participativa que permita a todos (pais, maes, jovens, idosos e
criancas) construir espagos de opinido e decisdo em todos 0s assuntos que
direcionam a vida no assentamento.

Dessa forma, os “NB’s” funcionam como uma instancia de negociacao de
sentidos entre os/as assentados/as, sendo o espaco onde as familias Sem Terra
debatem um determinado tema, para posteriormente, na assembléia geral, ser ou
nao referendado.

Cada NB integra em média 15 familias que se agrupam em termos de
proximidade (social e territorial). Segundo Morissawa (2001, p. 228), “[c]ada nucleo
possui dois coordenadores: um deles € sempre uma mulher, para garantir a
indispensavel participacdo feminina.” No assentamento Lénin Paz Il foi possivel
perceber 5 “NB’s” em atuacao.

Tive a oportunidade de vivenciar a reunidao do “NB 4”, coordenado por D.
Roseli e o Sr. Carlos, que aconteceu na casa da referida assentada, no dia 08 de
julho de 2010.

A reunido teve como proposta de pauta, a visita de representantes da
Superintendéncia Estadual do Meio Ambiente do Ceara (SEMACE), que estava
agendada para a mesma semana, para tratar da divisdo das terras que estavam

" 97 no Assentamento.

para ser “brocadas

Sobre a minha participacdo neste jogo de linguagem anotei: “no final do dia,
participei da reunido do NB (na casa de D. Roseli), do qual ela é a coordenadora.
Interessante destacar um ‘jargdo’ que ouvi nesta reunido: ‘tudo funciona na teoria,
mas na pratica [...]' (Nota de campo registrada em 08 de julho de 2010).

Em termos da gramatica deste jogo de linguagem, percebi que a pessoa
designada para “abrir” a reunido é o/a coordenador/a do NB. Que cumprimenta
todos/as e expde os pontos a serem debatidos. Em seguida, abre-se para as
intervencdes dos outros membros, sendo que a coordenagdo das “inscrigées” fica

sob responsabilidade do/a coordenador/a.

" 0 ato de “brocar” se refere a acdo de cortar a mata e arrancar os tocos para iniciar a plantacéo.
Para tanto, os representantes da SEMACE, tinham que realizar uma vistoria nas areas delimitadas.
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Debatidos todos os pontos e analisadas as propostas, o/a coordenador/a
encerra a reunido e fica responséavel por levar as propostas para a assembléia geral.

No tocante a forma como a mistica € vivenciada pelos/as assentados/as neste
jogo de linguagem, ressalto que senti falta das musicas, dos poemas e da bandeira
do MST, pois nos jogos NB’s que vivenciei ndo percebi tais elementos que, como ja
vimos, constituem a gramatica do jogo de linguagem mistica no MST-CE.

Por outro lado, pude perceber a manifestacdo da disciplina, proposta como
um dos valores praticados pelos/as Sem Terra do MST, na medida em que os/as
participantes da reuniao respeitaram o seu “tempo de fala” e ndo “atropelaram” a fala

do outro.

4.2.3. Assembléias da Associacdo de moradores do Assentamento

Lénin Paz Il

Como diz Ademar Bogo (2010, p. 138), “[nos] [...] assentamentos [...] a
formacgao politica se da pelas reunides, cursos e mobilizagbes.” Isso se evidencia
tanto nas reunides dos Nucleos de base, como nas assembléias gerais promovidas
pelos/as proprios/as agricultores/as Sem Terra.

As assembléias podem ser definidas como um local onde os/as
assentados/as referendam as propostas sugeridas nos Nucleos de base. Ocorrem
com muita frequéncia no Assentamento Lénin Paz II.

Geralmente sdo convocadas pelo/a presidente/a do assentamento, que sai
de casa em casa, comunicando o horario e a pauta, uma vez que o local ja esta pré-
estabelecido (a “sede” do assentamento).

Tive a oportunidade de participar de varias assembléias. Dentre as quais,
destaco a que teve como pauta o Programa “Seguro Safra” ® e a que repassou os
informes sobre as lutas do “Abril vermelho”, em Fortaleza.

Sobre esta Ultima registrei:

Cheguei no assentamento (na casa de D. Roseli) e soube pelo filho dela,
gue estava acontecendo uma reunido com todos/as assentados/as na

“sede” do assentamento. “Nao contei um, dois, trés”. Guardei minha bolsa e
fui correndo assistir a reunido. Os assentados-militantes que foram para a

% Trata-se de um beneficio do Governo do Estado para os agricultores que, por conta da estiagem,
tiveram perca de até 50% de sua producao.
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‘luta” em Fortaleza, ja tinham retornado e deram os informes sobre as
conquistas e os desafios enfrentados pelo Movimento (MST-CE) nesta luta
que durou 11 dias. Primeiramente, o dirigente Ricardo cumprimentou
todos/as com um “boa tarde companheirada!” e informou que foram para a
luta 10 pessoas (incluindo, uma mulher e uma crianca) do assentamento.
Também falou sobre o problema da “seca” nos assentamentos do Estado
(Cearad), e ainda informou a todos/as sobre o assassinato do lider
comunitario (Zé Maria) que denunciava as ac¢Ges do agronegdcio na regido
do baixo Jaguaribe. Por fim, falou das conquistas do MST, dentre elas, uma
audiéncia publica com o Governador Cid Gomes (PSB), realizada na dltima
guarta-feira (05/05/10), a respeito da pauta de reivindicagcbes do MST-CE.
(Nota de campo registrada em 06 de maio de 2010).

Partindo desse registro, podemos entender que neste jogo de linguagem,
algumas das regras percebidas na mistica encenada se manifestam configurando a
experiéncia da mistica no assentamento.

Como o0 uso da saudacdo “boa tarde companheirada!”, por parte do
assentado Ricardo, na abertura da reunido, que produz uma marca ao corpo deste
agricultor, performatizando-o como um assentado-militante.

Vale destacar que o uso de expressées como essa dentro do MST, acontece,
geralmente, na abertura dos encontros estaduais ou nos encontros de brigadas do
MST-CE. E, pelo que percebi, na maioria das vezes quem profere estes atos de fala
séo os/as militantes Sem Terra.

Esta acéo de saudar todos/as com “boa tarde companheirada!” se relaciona a
regra de proporcionar um estimulo, um animo para a luta dos/as assentados/as por
melhores condi¢cbes de moradia no campo.

No jogo de linguagem assembléia geral, percebi, portanto, a dimensao da
luta, manifestada na participacdo dos/as assentados/as nas mobilizacdes
organizadas pelo MST em Fortaleza, como atividade integrante do “Abril vermelho”
no Ceara, em 2010.

Outra regra perceptivel neste jogo de linguagem foi o ato de rememorar
pessoas que ja “tombaram” na luta pela terra. Como a denuncia do assassinato do
lider comunitario “Zé Maria”, em Limoeiro do Norte.

Sobre este fato, o assentado Zé Wilson desabafou: “[...] dentro do
Movimento, quantas pessoas [...] foram tombado [...] agora, quem? Por quem? Que

agora recente, nds tivemos um caso do “Zé Maria”, Ia em Russas.” *°

9 zé Wilson, 2010.
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A acao de denunciar o assassinato de uma lideranca que lutava contra a
concentracdo da propriedade da terra no Cear4, em uma reunido como a
assembléia geral, pode ter tido como efeito perlocucionario, a construcdo de um
sentimento de indignacédo por parte dos/as assentados/as.

Segundo Bogo (2005), o ato de se indignar se relaciona com a mistica dos
Sem Terra na medida em que ele funciona como um “alimento ideoldgico”, que
impulsiona o/a agricultor/a para continuar na luta. Diz ele que, “[ijndignar-se contra
as injusticas e contra as atitudes de quem as comete” (p. 52) € uma virtude do ser
humano militante.

No jogo de linguagem em questdo, o ato de se indignar, portanto, se
transforma em acdo, movimento. Ainda de acordo com Bogo (op. cit; p. 54) “a
indignacdo deve [...] tornar-se atitude, acdo concreta de protesto e de defesa dos
injusticados”.

Percebemos, entdo, que algumas das regras constituintes da mistica
encenada - tais como: o0 ato de rememorar lutas anteriores e recentes pela terra no
Brasil, e 0 ato de produzir um estimulo a fim de renovar a esperanca de melhores
condi¢cfes de vida no campesinato - se mantém como regras no jogo de linguagem
assembléia geral no Lénin Paz Il.

Passemos para o jogo de linguagem entrevista, que nao constitui o cotidiano
dos/as assentados/as, mas fez parte deste durante a execuc¢do da pesquisa de
campo no Lénin Paz Il.

Adentremos um pouco mais na construgcdo performativa do Sem Terra

assentado no referido assentamento.
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4.3 “Somos Sem Terra Assentados” '® e ndo sem-terra: a performativizacéo da

identidade Sem Terra no Assentamento Lénin Paz Il

Eu quero dizer assim, [...] no momento que a gente sai da casa da gente
que entra no Movimento, que participa [...] jA € Sem Terra. Participa nos
Encontros [...] se eu saio da minha casa, dizer assim: “eu vou pra uma futa’,
eu sou um Sem Terra”. Eu estou no Assentamento, eu sou Sem Terra. Mas,
o Sem Terra fica melhor ainda quando o Sem Terra é organizado e luta pelo
gue quer (D. Rosel).

Inicio este tdpico retomando algo que ja disselfiz no capitulo anterior, quando
enfatizei que investigar a constituicdo performativa das identidades — neste caso de
Sem Terra assentado no MST-CE - a partir dos efeitos perlocucionarios dos atos de
fala constituintes dos jogos de linguagem vividos em um determinado momento
histérico, significa perceber que elas (as identidades) encontram seus alicerces na
histéria de sua proépria exibicéo.

Desse modo, quero convidar o/a leitor/a para dar “uma voltinha, ou melhor,
para alguns tropeg¢des” (AUSTIN, 1990, p. 123) no “ch&o” escorregadio da
linguagem. Para tanto, quero partir dos atos de fala em destaque, executados por D.
Roseli no jogo de linguagem entrevista, jogado no més de julho de 2010, no
Assentamento Lénin Paz .

Quando perguntada sobre o que seria ser Sem Terra dentro do MST-CE, D.
Roseli agiu dizendo: “no momento que a gente sai da casa da gente que entra no
Movimento, que participa [...] ja € Sem Terra.” E refor¢ca sua agao da seguinte forma:
“se eu saio da minha casa, dizer assim: eu vou pra uma ‘luta’, eu sou um Sem Terra.
Eu estou no Assentamento, eu sou Sem Terra.”

Para o assentado Oziel, “a partir do momento que Vvocé entra no
acampamento [...] vocé cria outra identidade.” *** Diz ele que “quando se diz Sem
Terra, ndo se define uma pessoa, mas sim, um Movimento. Um Movimento.” 1%
“‘Mas, o Sem Terra fica melhor ainda quando o Sem Terra € organizado e luta

pelo que quer.” Conclui D. Roseli.

1% MST, 2001, p. 23.
190 Oziel, 2010.

192 | dem.
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Pelo que vemos, os atos de fala mobilizados pelos/as assentados/as
performatizam modos de ser Sem Terra dentro do MST. Isso ndo apenas porque tais
acOes partem de agricultores/as assentados/as vinculados/as ao MST, mas
principalmente, porque estes enunciados performativos, nas circunstancias (jogos de
linguagem) em que foram executados, operaram formas de ser Sem Terra.

Atentemos para os performativos mobilizados nestas agoes:

Quando a assentada, D. Roseli, relaciona o ato dos/as trabalhadores/as rurais
sem-terra de “entrar no Movimento” ao ato destes/as participarem “[d]Jos Encontros
[...]" e das lutas promovidas pelo MST-CE, utilizando proferimentos como, “eu vou
pra uma ‘luta’, eu sou um Sem Terra. Eu estou no Assentamento, eu sou Sem
Terra”. Ela esta, ndo apenas dizendo uma realidade, mas performatizando o Sem
Terra assentado/militante a partir de atos de fala comissivos, pois, tais atos
comprometem-na (enquanto assentada) com um tipo de atitude, a saber, a luta por
“melhoria pro nosso Assentamento” 1%

Ainda nessa direcdo, as acdes executadas por Oziel, nos mostram de
maneira mais explicita essa dimensao identitaria dos/as assentados/as. Quando o
mesmo diz: “quando se diz Sem Terra, ndo se define uma pessoa, mas sim, um
Movimento. Um Movimento.” Através de atos de fala veriditivos, Oziel imp6e uma
maneira de ser Sem Terra no MST (Sem Terra militante) como algo “dado”, ou seja,
ja consensuado, pois o referido assentado condiciona o fato de ser Sem Terra ao
fato de estar/participar/atuar no MST. Porque “quando se diz Sem Terra [...] se
define [...] um Movimento. Um Movimento.” Atente também, para a énfase/escolha
do termo “Movimento” que reforca este sentimento de luta, constituinte do militante
Sem Terra.

Voltando as acBes de D. Roseli, vemos que a forma como a referida
assentada emprega o termo Sem Terra, reforca essa idéia de Sem Terra militante,
gquando a mesma executa atos de fala comportamentais, como: “Sem Terra é
organizado e luta pelo que quer”, perfomatizando uma postura, uma atitude do/a
Sem Terra ser/torna-se organizado/a e militante, sempre lutando “pelo que quer”.

A identidade de Sem Terra militante, também se performatiza na relacdo que
os/as assentados/as tem com a luta do MST materializada na bandeira do referido

Movimento Social camponés.

1% b Roseli, 2010.
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Vejamos um trecho da entrevista realizada com D. Roseli, em julho de 2010,
onde a mesma relaciona a mistica no assentamento (uso da bandeira por parte

dos/as assentados/as) com a identidade de Sem Terra, diz ela:

[...] A gente faz sempre uma mistica pra lembrar o “Léninho” [...] a gente
nunca mais fez ndo, mas a gente sempre lembrava ele em todas as
misticas que se faz. Todo [...] aniversario do Assentamento [...] posse de
nova direcdo, a gente leva a foto dele, sempre lembrando que ele [...] foi
[...] desde crianga [...] j& era um lutador pela terra, sempre quando saia a
mée dele disse que levava a bandeira. (D. Roseli)

Podemos adentrar um pouco mais nessa questao, integrando estas acodes
aos atos de fala executados pelo assentado Zé Wilson, no jogo de linguagem

entrevista, registrado por mim em nota de campo no dia 13 de maio de 2010:

Perguntei-lhe sobre a relagdo do hino e das “palavras de ordem” do MST na
apresentacéo da mistica. E ele me respondeu com uma ritualizacdo do hino.
Seu semblante se fortalecia a cada palavra, principalmente no refréo,
guando movido pelo chamamento “Vem, lutemos, punho erguido [...]”
ergueu seu punho esquerdo como gesto de luta, de sempre em luta.

(Nota de campo registrada em 13 de maio de 2010).

Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 4.2 — Jovens assentados ritualizando o hino do MST

Se concebermos estes atos de fala como a materializacdo da integracdo dos
aspectos linguisticos e os ditos “extralinguisticos”, perceberemos que tanto o ato de
D. Roseli dizer que “o Leninho [...] ja era um lutador pela terra”, porque “sempre
quando ele saia a mae dele disse que levava a bandeira”, como o ato do Sr. Zé
Wilson de ritualizar (erguendo o punho esquerdo) o hino do MST, proferindo atos de
fala comissivos, como: “Vem, lutemos, punho erguido [...]", performatizam o Sem

Terra assentado-militante no jogo de linguagem entrevista.
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Sobre essa relagcéo entre ser Sem Terra assentado-militante e a bandeira do
MST, D. Margarida diz: “ser Sem Terra € uma identidade. N&o, eu posso ser Sem
Terra e morar na cidade. Ser Sem Terra é aquele que carrega a bandeira.” 1%

Diz Wittgenstein (1989, p. 38), “ndo pense, mas vejal!”, entdo vejamos como
os efeitos perlocucionarios deste ato de fala executado por D. Margarida, no jogo de
linguagem entrevista, realizam a acédo de construir a identidade de Sem Terra
assentado-militante.

Quando nossa entrevistada enfatiza que a identidade de Sem Terra nao se
restringe a morar no assentamento, argumentando: “eu posso ser Sem Terra e
morar na cidade.” E langa, em seguida, um ato de fala expositivo como: “Ser Sem
Terra é aquele que carrega a bandeira”, ela esta realizando a acéo de explicar, esta
fundamentando sua forma de agir, e a0 mesmo tempo, performatizando o Sem Terra
assentado-militante, uma vez que a bandeira do MST se relaciona com “a nossa
identidade.” **°

“‘Hoje eu moro [...] no assentamento [...] mas, se eu sair daqui, onde eu

» 106 concorda o Sr. Zé Wilson.

estiver, eu vou continuar sendo Sem Terra

Vale lembrar que tanto na casa de D. Margarida como na casa do Sr. Zé
Wilson, pude observar bandeiras do MST pregadas na parede da sala.

No entanto, como ndo podia deixar de ter, existe uma contradicdo neste ato
de reivindicar a identidade de Sem Terra assentado-militante, ela se evidencia
principalmente, a partir da memoria de D. Margarida.

Memdria aqui, no sentido atribuido por Alessandro Portelli (1997), que define
o ato de rememorar como “um processo ativo de criagdo de significagdes.” (p. 33).
Isto €, significar € também re-memorar.

Para melhor entendermos essa questdo, observemos este registro que fiz
logo apds eu e ela termos jogado o jogo de linguagem entrevista, no dia 28 de abril
de 2010: “um dos pontos que me chamou atencéo e que se relaciona com a mistica.
Foi o fato de D. Margarida relatar um certo medo em relacdo a bandeira do
Movimento [MST]. Medo construido por sua familia. (Nota de campo registrada em

28 de abril de 2010).

1% b, Margarida Alves, 2010.

195 | dem.

196 76 wilson, 2010.
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Atentemos agora para 0 momento em que D. Margarida rememora 0S seus

primeiros contatos com os integrantes do MST, antes de chegar ao acampamento:

A gente passou a conhecer ndo o MST, mas o Movimento Sem-Terra, 0s
sem-terra que pra mim, aquilo, os sem-terra, eles era [...] uns baderneiros,
gue eles era, que eles nao tinha [...] 0 que fazer, eu achamava eles, bando
de desocupados [...] isso ai quem se mete com esse povo ai entra numa
guerra. Porque a minha familia nos dizia [...] (D. Margarida)

Ao que parece, a identidade de sem-terra performatizada na/pela memoria de
D. Margarida, ndo € a “mesma” que hoje é vivida por ela. Percebemos ai um conflito
entre os sem-terra “baderneiros”, “bando de desocupados [...]" e os Sem Terra
assentado-militante.

Vejamos a descricdo (que ndo constata), mas performatiza o momento em

que ela adentra em um acampamento do MST pela primeira vez:

Cheguemo |4, na entrada tinha uma bandeira, e quando eu entrei, ((D.
Margarida comecou a chorar, suas lagrimas ficavam empocadas nos olhos
gue ainda alimentam sonhos, seus dedos como se fossem um lengo, iam
tentando secé-las, enquanto que sua voz era trémula ...)), eu entrei no
acampamento naquele dia, que vi aquele povo tudo unido, aquele pessoal
lutando que parecia que tinha uma esperanc¢a de buscar sei I4 o qué, uma
libertagdo, sabe? Vendo aquela bandeira, o vento levando [...] eu me senti
muito bem! (D. Margarida)

Entendo que estas acdes significam pelo menos duas maneiras de viver a
identidade Sem Terra no MST-CE. Uma primeira, seria a identidade do sem-terra
como ‘“invasor’, “vagabundo”, etc (uma das marcas impostas ao corpo do/a
agricultor/a integrante do MST). Esta se relaciona dialeticamente com a identidade
de Sem Terra militante, reivindicada reiteradamente pelos/as trabalhadores/as rurais
Sem Terra, no contexto das lutas sociais no campo.

O que vemos, portanto, € que a construcdo performativa da identidade de
Sem Terra assentado, enquanto efeitos perlocucionarios, se realiza, por um lado, no
confronto com a identidade de sem-terra re-produzida pelos/as proprios/as
assentados/as e também, pela sociedade (populacdo de Ibaretama). E por outro,
pela afirmacdo do Sem Terra militante, que nega o sem-terra, constituindo-se
enquanto Sem Terra assentado-militante, uma vez que a identidade (meméria) de

militante esta sempre se atualizando na identidade de assentado.
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Vale destacar que esta distincdo entre sem-terra e Sem Terra proposta por
Caldart (2004), no contexto de uma Pedagogia dentro do MST, foi apropriada por
mim e empregada no ato de jogar o jogo de linguagem entrevista com os/as
assentados/as. Portanto, me sinto também responsavel pela constituicdo da
identidade de Sem Terra assentado-militante no MST-CE.

No intuito de esclarecer esta tese sobre a construcéo performativa do Sem
Terra assentado, trago um fragmento da conversa que tive com D. Margarida.

Conversavamos sobre a relacdo mistica/Sem Terra no Lénin Paz Il, e ela
desabafou contando que “j& tem gente que fica criticando porque a gente leva a
bandeira, que ndo precisa mais disso, que ndo € sem-terra. Tem até gente que diz

que n&o é Sem Terra.” 1%

D.Margarida: Dentro do assentamento. Que € do proprio assentamento.
Tem gente que ja se recusa a sair com o bonéu do Movimento [MST].

Marco: E como é isso? Era Sem Terra no acampamento. Depois, agora no
assentamento, ndo é mais Sem Terra? Entdo, o qué que é ser Sem Terra?

D. Margarida: Ele acha que ser Sem Terra era quando era acampado. E a
gente continua com a nossa identidade, porque tanto nés [...] nés antes, nés
era acampado, sem-terra, sem-teto e sem-nada né? Hoje nds somos Sem
Terra, com-terra [assentados] e com-teto.

Marco: Entdo tem uma diferenca entre vocé ser sem-terra, tipo nédo ter terra
nenhuma, e entre vocé ser Sem Terra, Sem Terra do Movimento, ja ta
assentado e tal. E isso?

D.Margarida: Com certeza. Porque as pessoa [os/as assentados/as], elas
nado vé assim [...] elas vé que, Sem Terra era la no acampamento.

Atentemos para o enunciado “tem gente que se recusa a sair com o bonéu
do movimento”, que aparenta ser um enunciado constativo (estaria apenas
descrevendo uma realidade), mas que na verdade age como um “performativo
mascarado” (RAJAGOPALAN, 2010). Uma vez que ao proferir tal enunciado, D.
Margarida poderia estar dizendo: tem gente que néo se sente Sem Terra do MST.
Isto €, nossa entrevistada estaria realizando a acdo de denunciar algo que para ela é
motivo de preocupacao no que se refere a ser Sem Terra no/pelo MST-CE.

Tal afirmacdo se sustenta, na medida em que ser Sem Terra para D.

Margarida, “é aquele que carrega a bandeira”, porque “ELA E A NOSSA

197 b, Margarida Alves, 2010.
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IDENTIDADE. A bandeira, o chapéu. Adonde vocé chega com o chapéu: ‘Olha I& um
Sem Terra” %8,

A partir destas acbes percebemos que para esta assentada, o Sem Terra
assentado se constitui na medida em que ele se identifica com a luta do MST,
materializando isso através do uso do boné, da bandeira, e dos demais simbolos
relacionados a luta dos/as trabalhadores/as rurais Sem Terra no Brasil.

No intuito de reforcar esta concluséo, quero voltar a mistica do hino do MST
encenada no Encontro de Jovens do MST-CE, realizado em Quixada, no periodo de
04 a 07 de junho de 2010.

Como j& mencionei (Cf. Capitulo 2), este jogo de linguagem pode ser
caracterizado como um ritual onde os/as assentados/as cantam (enfileirados/as) o
hino do referido Movimento Social (proferindo enunciados como: “Vem/lutemos/
punho erguido ...”), gesticulando o punho esquerdo para o alto. Tudo isso, diante da
bandeira do MST.

Vejamos:

Foto: Marco Antonio Lima do Bonfim

FIGURA 4.3 - Mistica do hino do MST

Vimos anteriormente, que acdes como o ato de ficar enfileirado diante da
bandeira do MST, de cantar o hino, de (apenas no refréo) levantar o punho esquerdo
e, no final, encerrar com “palavras de ordem” do tipo: “Patria livre! Venceremos!”
Constituem as regras deste jogo de linguagem.

Assim sendo, podemos afirmar que no jogo de linguagem mistica do hino, a

construcdo performativa da identidade de Sem Terra assentado, se realiza a partir

1% b Margarida Alves, 2010.
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dos efeitos de atos de fala comissivos, como: “Vem /lutemos/ punho erguido ...”,
praticados pelos/as assentados/as integrantes do MST-CE, que sao reforcados
pelos efeitos do movimento do corpo (agricultores/as com punho esquerdo erguido),
reforcando a forca ilocucionaria dos performativos executados na agao de ritualizar o
hino do MST no referido jogo de linguagem.

Dessa forma, o sujeito (agricultor/a Sem Terra), ao executar um ato
performativo, produz um efeito perlocucionario que marca e opera (“fabrica”) a sua
posicdo diante, e no outro, apresentando um efeito que €, por sua vez, redobrado
pelo proprio corpo que fala, marcando assim sua identidade de Sem Terra
assentado-militante. Pois, os atos de fala comissivos em questdo, comprometem o/a
locutor/a com uma determinada atitude — luta contra o latifiundio. Logo, estas a¢fes
performatizam uma marca ao corpo do/a assentado/a Sem Terra, a saber, a
identidade de Sem Terra militante.

Diante destas andlises, observamos que ao jogar 0s varios jogos de
linguagem constituintes da mistica vivenciada dentro do MST-CE, os/as
trabalhadores/as rurais residentes no assentamento Lénin Paz I, se fazem como
sujeito Sem Terra assentado-militante. E este fazer-se Sem Terra linguisticamente,
evidencia a relacdo entre mistica, identidade e agéncia no MST-CE.

Vejamos como esta relacdo pode contribuir para uma reflexdo mais coerente

a respeito da noc¢ao de sujeito nos estudos da linguagem.

4.4. Refletindo sobre o Sujeito Sem Terra Assentado: mistica, identidade e
agéncia no MST-CE

Eu [...] participei duma mistica que foi [...] baseada [...] em fatos real. Como
exemplo [...] assassinato de um companheiro [...] que a gente perdeu que
era o companheiro “Denir” [...] Ai entdo, eu participei duma mistica que foi
uma encenacao que foi feita e aquilo ali me chamou muito a atencéo [...] eu
fiqguei muito emocionado, porque [...] a gente, fazemos a simulagéo [...]
assim, como, tinha o pistoleiro, ai tinha os ocupantes da terra, ai tinha as
familias. Entdo, a gente criou aquele momento, e ai fizemos as arma [...] de
pau inventado [...] Ai, compramos um fégo [fogos de artificio]. A gente foi
fazer aquela encenacéo como que era bala de verdade. Ent&o, na hora que
bateu aquele papéco, assim do [...] fégo, a pessoa tava com um revélver de
pau, assim em punho, como se fosse a arma e ele atirando, sabe? Ai entéo,
0 companheiro caia la no chdo, como se ele fosse o “Denir”. Ai naquele
momento, eu me emocionei, porque [...] € uma coisa assim, muito, sabe?
Muito triste. Quando vocé luta pela sobrevivéncia e alguém tenta destruir,
simplesmente, porque é um lutador pela terra. Téo, isso ai comove qualquer
pessoa. (Sr. Zé Wilson).
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Quero iniciar esta reflexdo, partindo deste relato colhido em entrevista
realizada com o assentado Zé Wilson, no dia 09 de julho de 2010, em sua
residéncia. Onde o mesmo, age descrevendo sua vivéncia em uma mistica que
dramatizou o assassinato de um integrante do MST-CE (“Denir”).

E importante salientar que esta mistica se assemelha muito a mistica vivida
pelo assentado Oziel, descrita anteriormente (Cf. Capitulo 2) nesta dissertacao. Este
fato nos mostra 0 quanto a mistica € constitutiva do cotidiano dos/as assentados/as
integrantes do MST-CE.

No que se refere as acdes praticadas pelo assentado Zé Wilson, no ato de
jogar o jogo de linguagem entrevista comigo, destaco que este relato se configurou
como resposta a pergunta: qual foi a mistica que mais tocou vocé?

Uma vez lancada a pergunta, nosso entrevistado reagiu da seguinte forma:
“eu participei duma mistica que foi uma encenacédo que foi feita e aquilo ali me
chamou muito a atencéo [...] eu fiquei muito emocionado [...]".

Atentemos para o ato de fala “eu fiquei muito emocionado”, executado pelo
nosso entrevistado. Ao que parece, este enunciado performatiza uma das regras da
mistica, a saber, o ato de provocar - a partir das dramatizacdes - a emocéao, o ato de
comover os/as Sem Terra do MST-CE.

Percebemos entdo, que ao participar de uma mistica sobre o assassinato de
um Sem Terra, Zé Wilson se emociona, se comove, e este sentimento vai se
transformando em indignagdo, como podemos ver a seguir: “eu me emaocionei,
porque [...] € uma coisa assim [...] muito triste. Quando vocé luta pela sobrevivéncia
e alguém tenta destruir, simplesmente, porque é um lutador pela terra.”

Ao mesmo tempo, observamos que este sentimento de indignacao, contribui
para a construcdo performativa do Sem Terra assentado-militante. Na medida em
que o referido assentado, pratica (na mistica) a acdo de denunciar o assassinato de
um “‘companheiro” e, simultaneamente, se constrdéi como um “lutador pela terra”.

Como ja vimos, alimentar o sentimento de indignagdo € uma das func¢des da
mistica no MST. Porque o ato de se indignar, se transforma no oxigénio necessario
para que a chama da luta dos Sem Terra assentados, por melhores condi¢cdes de
vida no campo, continue acesa.

Dessa forma, podemos entender a mistica dos Sem Terra do MST-CE, como

uma forma de agéncia - estratégia de luta e resisténcia dos Sem Terra - visto que é
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na e através da mistica, que os/as trabalhadores/as rurais vinculados/as ao MST
resistem, por um lado, denunciando suas dificuldades e desafios na luta “por um
Brasil sem latifundio”. E por outro, anunciam/materializam seus sonhos, sentimentos,
valores e lutas, por outra sociedade; onde ndo se veja por exemplo, “[...] um
trabalhador morrer pra conseguir o seu pedaco de chédo [...] um trabalhador, as
vezes apanhar, pra que o seu filho tenha [...] uma escola digna, tenha um ‘postinho
de satde”.*%®

Ao propor mais esta interpretacdo da mistica, estou na verdade,
demonstrando como nés (seres de linguagem) agimos na linguagem. Dito de outra
forma, estou mostrando como os/as agricultores/as performatizados/as em Sem
Terra assentado/a, constroem (mediante os condicionamentos sociais) jogos de
linguagem como a mistica, e a partir destes, resistem lutando contra a concentracao
da propriedade da terra no Ceara.

Para entendermos mais detidamente esta questao da mistica como agéncia,
vejamos como os atos de fala abaixo se relacionam com o jogo de linguagem

mistica, jogado pelos/as Sem Terra do MST-CE:

O hino é uma motivacéo, quando as pessoas comecam a [...] cantar o hino,
eles vé que aquilo tem uma motivacdo que faz vocé também ir mais além
[...] Enquanto tiver essa bandeira sendo carregada [...] pelos trabalhadores,
0s punhos ainda véo ta erguido. (Oziel)

Sempre que toca o hino do Movimento [MST] mexe com o meu coracgédo (D.
Roseli)

Eu nunca vou me esquecer da minha bandeira, eu vou guardar ela no peito
e no dia que eu morrer, eu quero que me cubra com ela [...] As mdsica, a
gente vai fazendo conforme a histéria da gente. Eu acho que isso ai € mais
uma mistica. Que a pessoa vai [...] criando capacidade de criar aquela
musica. Cria aquela musica [...] dentro daquela realidade que a gente ta
vivendo [...] jamais, em luta nenhuma, em ac&o nenhuma do Movimento as
musica pode faltar (D. Margarida).

Os dizeres em questdo, fazem parte das entrevistas realizadas com os/as
assentados/as em julho de 2010, no Assentamento Lénin Paz II.

As entrevistas tiveram como eixo a questdo: qual a importancia das muasicas,
do hino e da bandeira do MST nas misticas?

No que diz respeito a esta pergunta, vejamos 0s seguintes atos de fala em

destaque: “O hino é uma motivagao”, “o hino do Movimento mexe com o meu

19 0ziel, 2010.
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coragao”, enquanto tiver essa bandeira sendo carregada [...] pelos trabalhadores, os
punhos ainda véo ta erguido”, “Eu nunca vou me esquecer da minha bandeira, eu
vou guardar ela no peito”, “cria aquela musica [...] dentro daquela realidade que a
gente ta vivendo”.

Quanto aos efeitos perlocucionarios dos dois primeiros enunciados, podemos
dizer que ao ritualizar o hino do MST, o/a agricultor/a é “tocado/a” pela energia da
mistica da luta, que agita seu coracéo de militante, motivando-o/a a “ir mais além”.

Portanto, o ato de cantar o hino do MST, € uma maneira de resistir, de dizer
que “[...] enquanto tiver uma pessoa com o0 braco erguido, ali ainda tem um Sem
Terra” 19 Jutando pelo direito de trabalhar e viver na sua terra

No que se relaciona ao uso da bandeira do MST por parte dos/as
assentados/as, percebemos que ela aparece como um sinénimo da luta pela terra.
Ela € uma espécie de guia, que orienta 0s passos dos Sem Terra em busca da
concretizagdo do sonho tdo esperado. Para Bogo (2002, p. 131), “a bandeira
significa simbolo de luta, de esperanca, de renascimento [...]". Para D. Margarida, a
bandeira do MST, é forca que alimenta, energia que contagia, motivacao para viver.
Talvez seja por isso, que ela afirma: “vou guardar ela no peito”.

Por fim, a partir do ultimo enunciado, percebemos que as musicas produzidas
dentro do MST, materializam o cotidiano da vida no campo, através das dificuldades
vividas nos assentamentos e acampamentos, das lutas do MST por uma educacao
do campo, da violéncia nas areas rurais, enfim, as musicas performatizam a “[...]
realidade que a gente ta vivendo”.

A mistica dos Sem Terra do MST, é uma forma de agéncia também por conta
da sua relacdo com a memoria. Isto €, com o0 ato de rememorar um passado que
sempre se faz presente na constituicdo do Sem Terra assentado.

Atentemos para o registro desta nota de campo, a fim de esclarecer esta
relacdo entre o ato de rememorar, a constituicdo identitaria de Sem Terra assentado,

e a mistica.

Segundo ele [Oziel], cada vez que um/a assentado/a canta, declama e/ou
ritualiza as musicas, poemas e 0 hino do MST, ele/a rememora situagées
que passou no periodo do acampamento, por exemplo, ou de algum
momento especifico da sua vida. (Nota de campo registrada em 14 de maio
de 2010).

110 Oziel, 2010.
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Ou seja, no assentamento a mistica se manifesta, principalmente, a partir das
memoérias dos assentados-militantes, na medida em que estes re-lembram seus
momentos de militantes Sem Terra. Seja no periodo do acampamento, seja nas
mobilizacdes, ocupacdes, ou demais atividades dentro do MST-CE.

Dai concluirmos que o sujeito Sem Terra assentado estd sempre se
performatizando, na medida em que ele age construindo e jogando jogos de
linguagem como a mistica, por exemplo. E a partir destes, re-afirma (com/no outro)
através da memaria, aquilo que ele esta sendo.

Vale salientar que esta acdo de construir jogos de linguagem é condicionada
por varios fatores, dentre os quais, a necessidade do/a assentado/a de lutar por
melhorias para o Assentamento.

Portanto, o que faz com que os/as assentados/as entrevistados/as - nesta
pesquisa - se performatizem desta maneira e ndo de outra, € o fato de que cada
um/a viveu sua experiéncia de Sem Terra militante de maneira diferente, e portanto,
re-memora esta vivéncia de uma forma, ndo de outra. E isso exerce, em alguma
medida, influéncia na constituicdo destes/as assentados/as. Isto porque “[0] que me
constitui como o sujeito que sou € o0 que estad fora de mim, mas que, internalizado
por mim, constitui heterogeneamente uma unidade, unica e irrepetivel.” (GERALDI,
2005, p. 81).
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4.5, Discussao dos resultados

Diante da analise efetuada a respeito da construcdo performativa da
identidade de Sem Terra assentado no Assentamento Lénin Paz I, a partir da
vivéncia da mistica no referido assentamento, foi possivel perceber que a identidade
de Sem Terra assentado, enquanto efeitos perlocucionarios, se realiza, por um lado,
no confronto com a identidade de sem-terra re-produzida pelos/as proprios/as
assentados/as e também, pela sociedade (populacdo de Ibaretama). E por outro,
pela afirmagdo do Sem Terra militante, que nega o sem-terra, constituindo-se
enquanto Sem Terra assentado-militante, uma vez que a identidade (memoria) de
militante esta sempre se atualizando na identidade de assentado.

Esta concluséo foi possivel, na medida em que pude vivenciar/jogar varios
jogos de linguagem (encontro estadual, encontro de jovens, reunido de “NB’s’,
assembléia geral ...) constituintes do jogo de linguagem mistica jogado dentro do
MST-CE.

Ao perceber que o referido jogo de linguagem se fragmenta no
assentamento, busquei compreender como as regras constituintes deste jogo de
linguagem (mistica encenada), tais como: a utilizagdo de simbolos como a bandeira,
o hino e o boné do MST, os instrumentos de trabalho (facéo, foice e enxada), o ato
de cantar e declamar as musicas e poemas produzidas pelos militantes do MST no
Ceard e no Brasil, dentre outras, constituem a mistica vivida pelos/as assentados/as
no Lénin Paz II.

Vivendo como assentado no referido assentamento, percebi que nos jogos de
linguagem institucionalizados, como: reunides dos “NB’s” e assembléia geral, a
mistica — que deveria agir nestes espacos de formacédo politica - ndo é alimentada
pelos/as assentados/as, pois, nestes jogos de linguagem nao percebi o cultivo dos
simbolos do MST, o ato de cantar e declamar as musicas e poemas do referido
Movimento Social, nem tampouco a ritualiza¢ao do hino.

Penso, por exemplo, que antes de comegar uma reunido de “NB” ou uma
assembléia geral, os/as coordenadores/as poderiam alimentar o desejo de luta
convidando os demais assentados para cantar algumas musicas do MST, ou

propondo uma ritualizacdo do hino, enfim, propondo uma animagdo, um estimulo
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‘que venha motivar todo mundo, todas as familias, e todo mundo venha se unir e

lutar por um objetivo s6” *** - uma infra-estrutura digna de moradia no campo.

Na medida em que isso acontecesse no assentamento, a mistica ndo seria
concebida apenas na sua dimensdo encenada, mas também, enquanto uma
estratégia de luta que denuncia e anuncia a luta dos/as Sem Terra do MST-CE, por
terra, trabalho, crédito, educacéo e infra-estrutura para o desenvolvimento territorial
do campesinato cearense.

No que se refere a contribuicdo da pesquisa para os/as assentados/as do
MST-CE, quero ressaltar que por conta do convite que me foi feito pelos militantes
Sem Terra, facilitei uma conversa com o tema: ldentidade Sem Terra e mistica na
luta pela terra, dentro do “4° Encontro da Brigada Vladimir Lénin”, realizado no
periodo de 10 a 12 de dezembro de 2010, no acampamento Vitéria, em Quixada.

Sobre este momento de socializagéo dos resultados da pesquisa registrei:

Hoje, 11 de dezembro, participei do Encontro da Brigada Vladimir L&nin, no
acampamento Vitdria. Parece que quem trabalha com pesquisa de campo
ndo consegue se desvencilhar das consequéncias deste tipo de pesquisa.
Enfim, depois de ser convidado pelos coordenadores da “Brigada” para
conversar com os/as demais acampados e assentados a respeito da
relacdo identidade Sem Terra/mistica/luta pela terra, preparei um roteiro e
fui viver junto com os/as Sem Terra, um pouco mais desse jogo de
linguagem que alimenta a luta pela terra no Ceara.

Para iniciar, pedi para que os/as participantes passassem entre si um boné
do MST contendo um espelho e depois dissessem o0 que viram. Em
seguida, introduzi algumas perguntas, como: “quem somos nés?” “O que
queremos?’” “E como queremos continuar vivendo?” Os/as Sem Terra
comecaram a intervir, principalmente, depois que o debate comecou a girar
em torno de uma diferenca entre sem-terra e Sem Terra. Depois de muitas
intervencdes, li alguns relatos sobre mistica, procurando relaciona-los a
construgéo da identidade de Sem Terra e a luta pela terra.

Finalizamos com o poema do poeta e militante do MST, Zé Pinto (“Sem
Terra é mais que sem-terra”) e com palavras de ordem.

Nossa! Foi muito bom! Além de socializar os resultados da pesquisa,
construi junto com os/as agricultores/as rurais, outras formas de se pensar a
identidade Sem Terra (Nota de campo registrada em 11 de dezembro de
2010).

Considero, portanto, que o fato de ter sido convidado para facilitar um debate
dentro do Encontro da Brigada Vladimir Lénin, pode ser considerado um efeito
perlocucionario dos meus atos de linguagem dentro do MST-CE. Na medida em que
joguei os mesmos jogos de linguagem que os/as Sem Terra jogam dentro do

referido Movimento Social.

11 0Oziel, 2010.
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Dito de outra forma, minhas a¢6es nos jogos de linguagem de que participei,
ndo sO contribuiram para a construgdo performativa do Sem Terra assentado, mas

também, para a constituicdo da minha identidade de pesquisador-militante.

Algumas Consideracdes

Neste capitulo procurei, primeiramente, na secéo 4.1, situar o debate sobre a
construcdo performativa da identidade Sem Terra assentado, no contexto da luta de
classes vivida pelos Sem Terra do MST-CE. Em seguida, na 4.2, busquei responder
a primeira questdo proposta nesta pesquisa, a saber, como se da o funcionamento
dos jogos de linguagem constituintes da mistica vivenciada pelos/as agricultores/as
Sem Terra no Assentamento “Lénin Paz II’? Mais adiante, procurei responder as
seguintes questdes: Quais sdo e como sdo mobilizados os atos de fala constituintes
das formas de vida experimentadas pelos/as trabalhadores/as rurais no Lénin Paz
[I? Que construtos identitarios sao vivenciados pelos/as assentados/as do MST-CE
neste Assentamento? E Como as dramatizacbes misticas vividas pelos/as
assentados/as nos encontros do MST-CE, contribuem para a construgcéo
performativa de suas identidades?

Para tanto, descrevi o cotidiano no referido Assentamento a partir dos jogos
de linguagem jogados diariamente pelos/as assentados/as.

Na secao 4.3, mostrei como o Sem Terra assentado se faz de/em palavras,
atentando para os jogos de linguagem jogados no assentamento Lénin Paz Il, no
periodo da pesquisa de campo. E por fim, na 4.4, refleti sobre a relacdo
mistica/identidade Sem Terra/ agéncia. Na tentativa de mostrar como o estudo das
experiéncias identitarias dos/as assentados/as do MST-CE, pode contribuir para
uma reflexdo mais coerente a respeito da nocdo de sujeito nos estudos da

linguagem.
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Consideragdes finais

A proposta geral desta dissertacdo foi a de compreender como os efeitos
perlocucionarios dos atos de fala constituintes do jogo de linguagem mistica,
constroem performativamente as identidades dos/as assentados/as vinculados/as ao
MST-CE, no Assentamento Lénin Paz Il, no municipio de Ibaretama - CE.

Para tanto, no capitulo 1, procurei primeiramente, mostrar dentro de um
processo historico de resisténcia indigena, negra e popular da luta pela terra, como
se deu o surgimento do MST, enfatizando a importancia destas lutas para a sua
formacdo no Brasil. Em seguida, tentei contextualizar os 26 anos de luta deste
Movimento Social camponés, a partir das “palavras de ordem” (atos de fala)
proferidas nos seus cinco congressos nacionais.

Ao mesmo tempo, relacionei o MST a mistica que o constitui e € constituida
por ele. Mostrando como o hino, a bandeira, as musicas e os demais simbolos que
compdem esta forma de vida dentro do MST, contribuem para a construcdo de
identidades no referido Movimento Social — no caso desta pesquisa — a identidade
de Sem Terra assentado.

No capitulo 2, situei a pesquisa em uma area de investigacdo nomeada de
Pragmatica Cultural. Uma pragmética linguistica voltada para o debate sobre
dimensdes éticas e politicas da linguagem; uma pragmatica histérica e discursiva,
norteada por uma concepcdo de linguagem como praxis, preocupada com as
implicacdes praticas do trabalho do/a linguista para/na sociedade.

Nesta linha de investigacdo pragmatica, o conceito de ato de fala foi visto
como a materializagao da integracédo dos aspectos verbais e os ditos “ndo-verbais”
das acdes praticadas por sujeitos participantes de um determinado jogo de
linguagem; e as identidades, foram investigadas a partir de uma abordagem
performativa, no sentido de que somos sempre efeitos dos nossos e de outros atos
de fala que postulam o que estamos sendo no ato de jogar determinado jogo de
linguagem.

Dessa forma, foi possivel analisar o jogo de linguagem mistica a partir dos
atos de fala que o constituem, para em seguida, entender como o/a agricultor/a do

MST-CE, se performatiza em Sem Terra assentado.
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No capitulo 3, fiz um percurso aos métodos para coleta e geracdo de dados
para andlise da construcdo performativa das identidades Sem Terra no
Assentamento Lénin Paz Il, propondo uma Pragmatica etnogréafica: um método de
estudo da linguagem que articula a analise da linguagem enquanto constituida por
jogos de linguagens, a partir dos atos de fala, com a etnografia.

Mostrei também, como este método de estudo da linguagem situada em seus
contextos de uso, contribuiu para a compreensdao da construcdo performativa de
identidades Sem Terra no MST-CE, explicitando os contextos da pesquisa e
apresentando a forma como “olhei” para os dados.

Finalmente, no capitulo 4, efetuei a andlise (que j4 vinha sendo feita
anteriormente) da construcdo performativa do Sem Terra assentado, mostrando
como fazemos identidades com palavras.

Para tanto, inicialmente, situei o debate sobre a construcdo performativa da
identidade Sem Terra assentado no contexto das lutas de classes, a partir das agoes
dos/as assentados/as. Em seguida, procurei no decorrer do capitulo, responder as
guestbes de pesquisa propostas no capitulo 3. Mostrando como o Sem Terra
assentado se faz de/em palavras, atentando para os jogos de linguagem jogados no
assentamento Lénin Paz Il, no periodo da pesquisa de campo. E, por ultimo, refleti
sobre a relagdo mistica/identidade Sem Terra/ agéncia, na tentativa de mostrar
como o estudo das experiéncias identitarias dos/as assentados/as do MST-CE, pode
contribuir para uma reflexdo mais coerente a respeito da nocdo de sujeito nos
estudos da linguagem.

Aprendi que a linguagem é uma forma de vida, porque ela € constituida de
jogos de linguagem que ndo dizem o que é o sentido de uma palavra como mistica,
por exemplo, mas apenas mostram em que jogo(s) de linguagem(ns) ela esta sendo
empregada. Isto €, em que jogo de linguagem ela esta agindo.

Isto mostra que as palavras ndo constatam a realidade social, mas, ao
contrario, performatizam realidades sociais, instauram jogos de linguagem com suas
gramaticas proprias.

Tal conclusédo nos conduz a atitude de abracar a linguagem como um ato
ético-politico, no sentido em que propus nesta investigacdo. Pois, se as palavras

significam mediante lutas por representacfes, significa que nos (produtores/as e
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usuarios/as da linguagem) temos uma responsabilidade imensa sobre a forma como
nos significamos no/para e pelo outro.

Diante disso, reforco a tese que propus anteriormente, de que somos sempre
efeitos, tanto de nossos como de outros atos de fala, que reiteradamente postulam o
que nés estamos sendo.

Tal conclusdo se materializou nesta investigagdo que mostrou como a
identidade de Sem Terra assentado no MST-CE, € performativamente construida a
partir dos efeitos perlocucionarios dos atos de fala mobilizados por mim, pela
comunidade local, e pelos/as proprios/as assentados/as residentes no
Assentamento Lénin Paz I, no ato de jogar o jogo de linguagem mistica.

Antes de tentar encerrar estas consideracdes, quero mostrar que esta
pesquisa, como qualquer ato de fala, teve seus efeitos na vida dos/as assentados
participantes da investigacao.

Vejamos esta nota de campo que registrei alguns minutos depois de ter

entrevistado D. Margarida:

Cheguei em sua casa dando bom dia! E perguntando se ela poderia
conceder-me a entrevista. Apos aceitar, D.Margarida desabafou alguns
fatos que aconteceram recentemente com ela no Assentamento [...] ela
estava abalada, pensei até que ndo daria para entrevista-la [...] Com o
gravador ligado, come¢amos a conversar, na medida em que D. Margarida
re-vivia suas experiéncias de luta no MST-CE, notava que ela n&o
conseguia e também ndo queria, conter suas emocgfes. Lagrimas
comecgaram a correr pelo seu rosto. Ao mesmo tempo que sua voz dava o
ritmo da mistica, na medida em que seu relato prosseguia [...] com o
gravador desligado, eu agradeci por ela ter concedido a entrevista, e ela me
disse: “Quem agradece sou eu, eu tava tdo desanimada e agora vocé me
fez me sentir tdo bem”. Nossa! O ato de entrevista-la, ou melhor, de
estimuld-la a re-construir os seus mundos de Sem Terra militante teve como
consequéncia, a melhora da “auto-estima” desta assentada que sempre
estarqd sendo Sem Terra (Nota de campo registrada em 09 de julho de
2010).

Sentimos, a partir deste registro, que a mistica no Lénin Paz Il ndo esta
morta, ela “esta viva, porque a mistica jamais morrera [...] vocé morre e a mistica
fica. Porque da onde vocé parou, outras pessoas vao continuar levando aquela

112

mistica.” Isto porque a mistica no assentamento, se materializa através da

memoria, do ato dos/as trabalhadores/as rurais Sem Terra, re-memorarem as lutas

112 0ziel, 2010.
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vividas dentro do MST-CE, se configurando em uma das formas de resistir lutando
no contexto da luta pela terra no Ceara.

Isso se evidencia neste relato que performatiza o quanto foi importante para
D. Margarida (e para mim também), jogar o jogo de linguagem entrevista, pois, neste
jogo, ela re-construiu 0os seus mundos de Sem Terra militante, a0 mesmo tempo em
que se constituia como Sem Terra assentada.

Este foi um dos muitos efeitos perlocucionarios que esta pesquisa em
Pragmatica cultural causou ou esta causando, aos Sem Terra assentados residentes
no Assentamento Lénin Paz II.

Finalizo este ato, que ndo se encerra por aqui, posto que meus atos de fala
continuardo ecoando no tempo, com uma poesia do poeta e militante do MST, Zé

Pinto:

Sem Terra é mais que sem-terra

Realmente se essa forca

Chamada MST

Foi crescendo desse jeito,

Na luta por terra e péao,

Construindo educacéao, ensinando e aprendendo,
Nessa briga por direitos,

Numa manha muito préxima,

Muita coisa vai mudar:

A liberdade vir4, os canhfes se apagaréo,
E sera dai s6 cancao, melodia de amar.

E se vocé me perguntar

Entdo ndo sera mais Sem Terra?
Respondo, claro que sim,

Pois uma coisa é ser sem-terra,

E outra coisa é ser Sem Terra:

Assim vou continuar...

(MST, 2001, p. 39)
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