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RESUMO

A pesquisa aqui apresentada filia-se aos estudos bakhtinianos e tem como aporte tedrico as
contribui¢bes do Circulo de Bakhtin, sobretudo, Bakhtin (2011, 2015a, 2015b), Medviédev
(2016) e Volochinov (2017), a partir das quais nos lancamos a tarefa de analisar o discurso
neopentecostal do bispo Edir Macedo — lider maior da Igreja Universal do Reino de Deus —
veiculado nos textos do seu blog oficial. A partir da concep¢do de que todo signo é ideoldgico
e de que ndo existem signos ou enunciados que ndo estejam permanentemente em didlogo
com outras vozes discursivas, manifestando ininterruptamente responsividade em relacéo a
outros dizeres, selecionamos, para constituir nosso corpus, 4 (quatro) textos para serem
analisados a partir das nocOes de signo ideologico, de dialogismo (relagdes dialdgicas), de
significacéo e de tema para, em linhas gerais, verificar de que forma o signo ideoldgico fé é
atualizado semantico-discursivamente nesse discurso. Verificamos que essa atualizacdo
ocorre como resultado das relacdes dialdgicas e da contraposicdo de vozes mantidas no
interior do enunciado macediano com o discurso biblico, o discurso protestante historico e o
discurso neopentecostal. Essas vozes tanto se refletem, como também sdo refratadas no
discurso macediano, gerando, como resultado, o tema que esse signo passa a assumir no
enunciado sob analise. Para a construcdo desse tema, significagcdes historicamente atreladas
ao signo fe, sobretudo, atreladas ao enunciado biblico e ao discurso protestante historico, sao
desestabilizadas. A conclusdo a que chegamos é que o signo ideologico fé comparece no
enunciado macediano assumindo o sentido de um “ingresso” para o “Sucesso”, uma “agdo
instrumental”, uma “mercadoria valiosa” e um ato de “sacrificio”, apta para ser manipulada
pelo fiel, em consonancia com o discurso neopentecostal, mas em franca contradicdo com as

significacdes desse signo verificadas no enunciado biblico e no discurso protestante histérico.

Palavras-chave: Enunciado macediano. Fé. Signo ideoldgico. RelacbGes dialdgicas.

Atualizacéo.



ABSTRACT

The research presented here is related to the Bakhtin studies and has as its theoretical
contribution the contributions of the Bakhtin Circle, especially Bakhtin (2011, 2015a, 2015b),
Medviédev (2016) and Volochinov (2017), from which we task of analyzing the neo-
Pentecostal discourse of Bishop Edir Macedo — main leader of the Igreja Universal do Reino
de Deus — published in the texts of his official blog. From the conception that every sign is
ideological and that there are no signs or statements that are not permanently in dialogue with
other discursive voices, expressing uninterrupted responsiveness to other sayings, we have
selected, to constitute our corpus, four (4) texts to be analyzed from the notions of ideological
sign, dialogism (dialogical relations), signification and theme, in general, to verify how the
ideological sign faith is updated semantically-discursively in this discourse. We find that this
updating occurs as a result of the dialogical relations and the contraposition of voices
maintained within the Macedonian enunciation with the biblical discourse, the historical
Protestant discourse and the neopentecostal discourse. These voices are both reflected, as they
are refracted in the macediano discourse, generating, as a result, the theme that this sign
begins to assume in the statement under analysis. For the construction of this theme,
significations historically linked to the faith sign, especially linked to the biblical statement
and the historical Protestant discourse, are destabilized. The conclusion we reach is that the
ideological sign faith appears in the Macedonian statement assuming the sense of a "ticket"”
for "success”, an "instrumental action”, a "valuable commodity™" and an act of "sacrifice", fit
to be manipulated by the faithful in consonance with the Neo-Pentecostal discourse, but in
clear contradiction with the meanings of this sign verified in the biblical statement and in the

Protestant discourse of history.

Keywords: Macediano statement. Faith. Ideological sign. Dialogical relations. Update.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

Vivemos na era da informacédo, do acesso sem fronteiras a internet, da propalada
globalizagdo. Tempo das chamadas “sociedades midiaticas”, “eletronicas” (OLIVEIRA,
2013), imagéticas e afeitas ao espetdculo. Nesse contexto, a midia tem exercido fungdo
doutrinadora, ditando comportamentos, costumes, crengas e espalhando — até impondo —
posicionamentos ideol6gicos sobre todos 0s assuntos.

Esse quadro traz consigo consideraveis efeitos. Um destes refere-se a atual
possibilidade de os individuos “das multiplas culturas” terem acesso a “diversas visdes da
vida humana”, as incontaveis “propostas de sentidos, de crencas e de interpretagdoes da
realidade em seu todo e do lugar do ser humano no mundo” (OLIVEIRA, 2013, p. 9).

Dentro desse contexto, naturalmente questiona-se a possibilidade de ainda se
ceder espacos ao fendmeno religioso como articulador de sentidos, visto que, nessa
conjuntura, usualmente a religido € reputada como algo cujas contribui¢cdes sdo tidas como
ultrapassadas e atreladas a modelos de sociedade ja superados, apenas um tipo de “consolagao
diante dos males e caréncias da vida humana” (OLIVEIRA, 2013, p. 12), asfixiada pela
suposta onicompeténcia da ciéncia e da tecnologia, hegemdnicas hodiernamente. Dessa
forma, a religido estaria fora de lugar para o ser humano contemporaneo, retida as esferas da
subjetividade e da escolha privada de cada um.

Porém, o fendbmeno religioso parece ndo ter esgotado suas contribuicdes a
contemporaneidade. Muitos estudiosos ainda alimentam um parecer favoravel a religido, pois,
segundo estes, “a analise do fendmeno religioso ¢ um elemento imprescindivel para uma
compreensdo adequada das sociedades da modernidade tardia” (OLIVEIRA, 2013, p. 10). A
religido ainda €, para esses intérpretes, um importante espaco de articulagdo de sentidos da
vida que merece ser investigado e levado em consideragdo, mesmo num mundo considerado
“emancipado e autossuficiente” (OLIVEIRA, 2013, p. 87).

Isso ocorre porque, como observa Oliveira (2013, p. 87), mesmo que apregoem “o
fim do papel social da religido”, isso “[...] ndo significa o fim da crenga religiosa”, pois as
pessoas permanecem religiosas, “mesmo que a sociedade seja ateia em seuS principios e seus
mecanismos”. E fato que a religido ndo mais organiza nossa sociedade, mas os individuos
continuam a crer em Deus ou em alguma outra divindade, o que torna o fendmeno religioso
ainda muito instigante e atrativo. Além disso, por mais que a religido ndo prescreva as normas
da nossa organizacdo social, inegavelmente influencia a vida social e politica brasileira
(SIEPIERSKI, 1997).
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Essa atratividade vem se refletindo no enlarguecimento do nimero de pesquisas e
estudos cientificos em torno da religido! e do discurso religioso em diversas areas como
Ciéncias Sociais, Ciéncias da Informagéo, Ciéncias da Comunicacdo, Sociologia da Religido,
Filosofia da Religido, Ciéncias da Religido, Psicologia da Religido, Teologia, Linguistica e
Linguistica Aplicada (LA).

Essas zonas disciplinares pressupdem a religido, tomada genericamente, e também
o discurso religioso como um importante campo de articulagdo de significados, sentidos e
cosmovisdes. Para as Ciéncias Sociais, por exemplo, a religido ¢ “referéncia classica [...],
espaco de manifestagdes e representagdes simbodlicas” (AUGUSTIN; CALGARO;
OLIVEIRA, 2010). Para Benedetti (2011, p. 11), “a linguagem religiosa sempre se constituiu
como a expressao mais acurada das relagdes sociais”, como um tipo de “linguagem sobre o
mundo”.

O crescente numero de artigos académicos, pesquisas cientificas e programas de
poOs-graduacdo voltados para o aspecto religioso presente nas praticas sociais, confirmam o
reconhecimento académico de que esse fendmeno tem muito a nos dizer, enquanto espacgo de
multiplas semioses, representacdo coletiva e formas de configuracao social.

As trés grandes referéncias da Sociologia, Emile Durkheim (Formas
Elementares da Vida Religiosa), Max Weber (A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo) e Karl Marx (Introducédo a Critica da Filosofia e do Direito em Hegel; A
Ideologia Alema), dedicaram-se a estudar e escrever sobre a religido (GUIMARAES, 2012).
Podemos incluir a obra e o pensamento do célebre psiquiatra suico, Carl G. Jung, cujas
contribuicdes sdo tributarias do seu fascinio pelo fendmeno religioso e do seu continuo
esforco em compreendé-lo. Esse interesse rendeu uma vasta producéo escrita da qual se pode
destacar: Psicologia da Religido Ocidental e Oriental, Interpretacdes Psicologicas do
Dogma da Trindade, Simbolo da Transformacdo na Missa, Psicologia e Religido
Oriental e Resposta a J6 (PORTELA, 2013).

1 “Religido” aqui tomada como “relegere” e “religare”. “Relegere”, a crenga religiosa de uma maneira geral,
termo presente nos textos de Cicero, tem a ver com a consciéncia religiosa, a piedade e o escripulo com
crengas e praticas cuja origem remonta a religido romana e sua relagdo de respeito aos deuses. “Religare”,
termo ligado a religido cristd, estd presente nos textos de Lactancio, Tertuliano e Santo Agostinho e designa a
“verdadeira religido”, como os cristdos passaram a entender, e o ato de religar o homem com Deus. Cicero
entendia que o “relegere” era o sentido etimoldgico original de “religio” (religido), ao passo que Lactancio
entendia que a “religio” estaria relacionada ao “religare”. Azevedo (2010) esclarece essa relagdo ao dizer que
“antes da origem etimoldgica proposta por Lactincio ser entendida [...] como o significado original de
religido, o termo [...] se desdobrava em torno de duas concepgdes. Aquela proposta por Cicero, sobretudo
relacionada com a experiéncia da religido dos antigos romanos, portanto com o politeismo; e a definicdo
proposta por pensadores cristdos para definir a nova religido, monoteista, que surgia.
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O interesse da Academia pelo fendmeno religioso é uma das formas de se
confirmar o intimo relacionamento existente entre a religido e o ser humano, de modo que
estuda-la, descrevé-la e entendé-la confunde-se, de certo modo, com o estudo, a descrigdo e a
compreensdo da nossa espécie. Ao contrario do que pensam 0S avessos a esse campo de
estudo, ocupar-se da religido e do discurso religioso como objeto de pesquisa académica nao
implica enfronhar-se subjetivamente em matéria de fé, mesmo porque a religido envolve o
individuo e também o social. Apesar de se reconhecer a historica conexao entre religido e fé,
visto que o vislumbre do religioso de alguma maneira envolve a compreensdo das formas de
comprometimento do ser humano com Deus, essa busca sempre conduziu homens e mulheres
a considerarem ndo apenas dimensdes teoldgicas sobre o vinculo entre 0 humano e o divino,
mas igualmente a designar aspectos e caracteristicas da propria humanidade.

Sobre 0 nexo entre o religioso e o humano, e também sobre como o trabalho com

o fendmeno religioso desemboca num discurso sobre a existéncia humana, Zilles argumenta:

Se compararmos o fenémeno religioso com o fendmeno social ou similar, podemos
dizer que designamos a estrutura especial do homem definida por sistema de
relacbes com os outros homens. Poder-se-ia descrever o fendbmeno religioso como
um mundo de estrutura estritamente relacional? Mas com 0 que ou com quem 0
homem se relaciona na religido? No fundo de toda a situacdo verdadeiramente
religiosa encontra-se a referéncia aos fundamentos Ultimos do homem: quanto a
origem, quanto ao fim e quanto a profundidade. O problema religioso toca 0 homem
em sua raiz ontoldgica. Nao se trata de fenémeno superficial, mas implica a pessoa
como um todo [...] (ZILLES, 1991, p. 6).

Nessa mesma linha, Alves aponta o estudo da religido como revelador do proprio
ser humano, de modo que uma ciéncia da religido também seria uma ciéncia por meio da qual
vemos a ndés mesmos: “conta-me sobre o teu Deus e eu te direi quem ¢és” (ALVES, 2008, p.
95).

Portanto, nenhuma ciéncia dita social deve se furtar do direito e da
responsabilidade de observar a religido e o discurso religioso como um meio de deslindar
relacBes sociais, formas de organizacgdo social, de discernir como se forma a cultura, como se
engendram cosmovisdes e se constroem representacbes do mundo, da vida e das pessoas. O
préprio Marx, como ja mencionamos, ocupou parte do seu tempo refletindo sobre o fendmeno
religioso, vendo-o como uma das formas de produc@o imaterial (espiritual), “cuja historia ndo
pode ser desvinculada do desenvolvimento econdmico e social global da sociedade” (LOWY,
1997, p. 161 apud GUIMARAES, 2012, p. 12).

Essa pesquisa, porém, ndo se vincula a area da Sociologia, mas a Linguistica
Aplicada (LA), especialmente a “Linha 3”, do Programa de P6s-Graduagdo em Linguistica
Aplicada — Polsa (UECE), a saber, aos Estudos Criticos da Linguagem, linha de pesquisa que

problematiza a linguagem enquanto pratica social, que enxerga a lingua e o social como duas



18

realidades totalmente imbricadas. Pensamos ser o discurso religioso, enquanto forma de agir
sobre 0 mundo e sobre as pessoas, um territorio capaz de ensejar interessantes reflexdes
criticas sobre a linguagem, pois através desse discurso podemos identificar formas de
operacao ideoldgica, relagbes de poder, construcdo, negociacdo e [des]naturalizacdo de
sentidos nos processos de interagcdo sociodiscursiva.

Além de ligado a uma linha de pesquisa cujo bojo é a reflexdo sobre a linguagem
como pratica social, esta pesquisa de igual modo atrela-se ao conjunto dos estudos
bakhtinianos, pesquisas e trabalhos que tem como referencial tedrico de base os conceitos e as
categorias gestadas pelo chamado “Circulo de Bakhtin2, que realizam ndo apenas analise de
discurso, mas analise dialogica de discurso (ADD)?, isto €, pesquisas fincadas teoricamente e
metodologicamente na Metalinguistica* de Bakhtin.

Objetivamos também com essa pesquisa nos unir a outros trabalhos
comprometidos com analise do discurso religioso e/ou envoltos pela tematica religiosa, que
igualmente recorrem aos conceitos bakhtinianos como, por exemplo, Ribeiro (2005),
Meirelles (2005), Sepulveda e El-Hani (2006), Lacerda (2010) e Gongalves (2015).

Sobre a pertinéncia da LA nos estudos que envolvem o discurso religioso, vemos
que paulatinamente as pesquisas em LA vém revelando uma maior solicitude a investigacéo e
a analise de problemas que envolvem o uso da linguagem em circunstancias de acdo, seja em
recintos institucionais — como o espaco religioso — ou cotidianos, desde que envolva 0s
sujeitos em acdo no mundo (LOPES, 1998). A religido e o discurso religioso encerram essas
“circunstancias de a¢do”, possibilitando a nos, pesquisadores em LA, a observagao e analise

dos sujeitos que mobilizam a lingua no espago religioso como “pessoas em a¢do no mundo”

2 Convencionou-se chamar de “Circulo de Bakhtin” — mas ndo sem polémica — ao conjunto da obra e
formulagdes desenvolvidas em torno da linguagem, a partir das reflexdes de um grupo de intelectuais, de
diferentes areas, que se reuniam na Russia, no inicio do século XX, entre as décadas de 20 e 30 (PAULA,
2013), dos quais Bakhtin, Voléchinov e Medviédev sdo os mais conhecidos. Conforme Brait (2016), a
questdo sobre quem, de fato, integrava o grupo é bastante disputada.

Discutiremos sobre a Analise Dialdgica do Discurso (ADD) na segdo 2: “Trajetdria tedrica da pesquisa sob
auscultacdo” e também na se¢do 4: “Metodologia/ analise”.

Da mesma forma que a ADD, iremos discorrer sobre a “Metalinguistica” na secdo 2: “Trajetoria tedrica da
pesquisa sob auscultagio” e também na se¢io 4: “Metodologia/ analise”. E vélido destacar também que a
expressdo “Metalinguistica”, presente na tradugdo brasileira de Problemas da Poética de Dostoiévski
(BAKHTIN, 2015a) e que d& nome & disciplina criada por Bakhtin para dar conta das relacGes dialdgicas
presentes em todo enunciado (discutiremos mais sobre tais “relagdes” e sobre o enunciado na se¢do tedrica
do presente trabalho), ¢ substituida por alguns estudiosos pela expressdo “Translinguistica” (FIORIN, 2011
apud ZAKIR, 2016; PAULA, 2013; ZAKIR, 2016). A hipotese defendida por Souza (2002) é que o
problema referente ao nome da disciplina criada por Bakhtin — se “Metalinguistica” ou “Translinguistica” —
tem relagdo com a recep¢do francesa da obra de Bakhtin, ao relaciona-la com as ideias de Benveniste
alinhavadas no ensaio Semiologia da lingua (1969), na qual o linguista francés disserta sobre “a necessidade
de ultrapassar a nogdo saussureana do signo” através, sobretudo, de uma “analise translinguistica dos textos”
(BENVENISTE, 1969, p. 89 apud SOUZA, 2002, p. 50).

3

4
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(LOPES, 1998, p. 110) cujos enunciados nos proporcionam o acesso “a como as pessoas
agem no mundo através do discurso” (LOPES, 1998, p. 110).

Diante dessas consideracdes, afirmamos que a presente pesquisa tem no discurso
religioso seu objeto de estudo e investigacdo, mais especificamente, volta-se para o discurso
neopentecostal de Edir Macedo, bispo maior da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD),
veiculados nos enunciados verbo-visuais selecionados do blog oficial do principal lider
iurdiano.

Um instigante fendmeno da religiosidade brasileira, inicialmente apontado pelo
Censo de 2000 (IBGE), confirmado pelo mais recente Censo publicado em 2012 — Censo
2010 (IBGE) — e por pesquisa recente (2017) feita pelo Datafolha, € o crescimento da igreja
evangélica no Brasil nas dltimas duas décadas.

O Censo divulgado em 2000 revelou a maior eclosdo numerica de evangélicos
registrada até entdo — 15,4% da populacdo brasileira —, crescimento confirmado no Censo
seguinte (2010), no qual a igreja evangélica é mostrada como detentora de 22,2% da
populacdo, e agora (2017), em pesquisa realizada pelo Datafolha, os evangélicos ja aparecem
como a opcao de fé de 32% dos brasileiros (FOLHA DE S. PAULO, 2017), contrastando, por
exemplo, com a acelerada diminui¢do do rebanho catolico-romano no Brasil, apontada nos
dois Censos supracitados e também nesse estudo do Datafolha. Tal crescimento resulta do
florescimento de “um tipo especial de protestante, do qual fazem parte os pentecostais® e
neopentecostais®, que projetou na opinido publica um termo hoje tdo conhecido de todos: os
evangélicos” (CAMPOS apud SOUZA; MARTINO, 2004, p. 107).

Os evangélicos, principalmente os de matiz neopentecostal, deixaram de ser
apenas uma forma de contestar a realidade e a sociedade, passando a desenvolver
“mecanismos internos de inser¢do no panorama cultural e politico do ‘mercado religioso’
brasileiro” (2004, p. 108). Também se deve a esses evangélicos a responsabilidade por tirar
“do protestantismo aquela imagem convenientemente autoconservada [...] de que era ‘um
pequeno povo mui feliz’, como afirmavam os canticos espirituais de origem norte-americana
[...], na década de 1950” (CAMPOS apud SOUZA; MARTINO, 2004, p. 108).

Mas, para uma melhor compreensdo do neopentecostalismo, recorremos as

tipologias adotadas por Mariano (2010, p. 23) para descrever as “formagdes pentecostais”.

5 Movimento de renovagdo carismatica dentro do protestantismo, iniciado na primeira década do século XX,
com acentuada énfase nos chamados “dons do Espirito Santo”, que tem nas Igrejas Assembleia de Deus e
Congregacdo Cristd no Brasil suas maiores representantes (MARIANO, 2010). Discutiremos melhor esse
assunto na segdo 4.

& A se¢io 4 traz uma andlise do “neopentecostalismo™ com mais vagar.
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Para o soci6logo, o pentecostalismo pode ser subdividido em trés linhas: pentecostalismo
classico’, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo (MARIANO, 2010). Todas elas seréo
discutidas de maneira mais vertical na secdo 4 (quatro) deste trabalho. Nesse momento, nos
deteremos em apenas discorrer resumidamente sobre o assunto.

A divisdo mencionada anteriormente tem fundamento nos trés distintos momentos
vivenciados pelo pentecostalismo no século anterior, geradores de acentuadas diferencas
institucionais, éticas e doutrinarias nos grupos e denominacdes surgidas a partir de cada uma
dessas ocasides especificas.

O pentecostalismo cléssico foi a forma inicial de pentecostalismo surgida nos
primeiros anos do século passado, cujos representantes mais conhecidos sdo as igrejas
Congregagdo Cristd (1910)® e Assembleia de Deus (1911)°, cujas principais marcas sio:
acentuado anticatolicismo, rejeicio do mundo exterior (ascetismo), membresia
majoritariamente formada por pessoas pobres e de baixa escolaridade, énfase no batismo no
Espirito Santo seguido da experiéncia do “falar em linguas”*°.

O deuteropentecostalismo ou “segundo pentecostalismo” (“deutero”, palavra
grega, significa “segundo”) surgiu na década de 50 com os movimentos de evangelizagdo em
massa, cruzadas em pracas publicas, dando evidente destaque a cura divina. Teologicamente,
ndo diferia consideravelmente do pentecostalismo classico, com exce¢do na énfase mais
acentuada que davam a cura fisica, sobretudo, nas grandes reunifes de evangelismo em massa
que realizavam.

O neopentecostalismo, o terceiro da tipologia, é herdeiro direto dessas formacgdes
pentecostais. O movimento, surgido a partir da década de 70, com consideravel crescimento
nos anos 80 e 90, ndo nasceu no vacuo, mas emergiu com uma feicdo inovadora e com um
claro propdsito de modificar a agenda do pentecostalismo da “segunda onda”. As principais
rupturas giram em torno da negacéo do sectarismo e ascetismo de viés puritano— tdo marcante
nas formacdes pentecostais anteriores —, postura de afirmacdo do mundo, indisfarcavel apego

as coisas materiais, “aburguesamento” de uma parcela de sua membresia, crescente

7 No contexto da obra citada, termo utilizado para designar a antiguidade dessas denominagdes (MARIANO,
2010).

& Igreja pentecostal brasileira fundada pelo imigrante e missionario italiano Louis Francescon, em Sdo Paulo,
em 1910 (MARIANO, 2010; BLEDSOE, 2012).

® Maior grupo pentecostal e a maior denominagdo evangélica do Brasil, fundada pelos missionarios de origem

sueca, Gunnar Vingren e Daniel Berg, em 1911 (BLEDSOE, 2012).

Também conhecido por “glossolalia”, do grego “glossa” — “lingua” e “laleo” — “falar”, que expressa a crenga

pentecostal na capacidade externada pelos aderentes de, ao serem “batizados pelo Espirito Santo”,

conseguirem falar com fluéncia numa linguagem desconhecida. Segundo os pentecostais, tal experiéncia

encontra suas raizes no livro de Atos dos Apostolos, no qual é narrado o recebimento do Espirito Santo por

parte dos primeiros cristdos e o recebimento do dom de linguas, no capitulo dois do texto biblico.

10
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acomodacdo a sociedade (MARIANO, 2010, p. 8-9), franca adequacéo a cultura de consumo,
busca por poder e reconhecimento social, além da teologia da prosperidade®*.

Para Mariano (2010, p. 9), o neopentecostalismo é a “vertente pentecostal mais
recente e dindmica, responsavel pelas principais transformacgdes teoldgicas, axioldgicas,
estéticas e comportamentais por que vem passando o movimento pentecostal” no mundo,
especialmente na igreja evangélica brasileira.

Esse movimento esboca um explicito contraste com o pentecostalismo classico:
simpatiza com os apetrechos terrenos € se exaspera em obter “a retribui¢do divina agora e
sempre” (MARIANO, 2010, p. 44), caracteristicas que vem gerando sensiveis transformacgdes
na religiosidade local, oferecendo “ao Brasil um novo rosto como fenémeno religioso, uma
nova imagem, um novo discurso, [...] construindo uma nova forma de crer” (GONCALVES,
2013, p. 15).

Dessa forma, o movimento neopentecostal se apresenta como um instigante
fendmeno e mote para interessantes discussdes e analises por parte de pesquisadores das
Ciéncias da Religido, Sociologia da Religido, Ciéncias Sociais, Filosofia da Religido,
Linguistica, LA e outras areas também?'2, Destas, destaque para as Ciéncias Sociais cujos
pesquisadores tém multiplicado artigos, dissertacdes e teses acerca desse assunto (BLEDSOE,
2012).

Dentre as principais denominaces neopentecostais esta a Igreja Universal do
Reino de Deus (doravante IURD). A IURD se destaca como a grande representante do ethos?3
neopetencostal. Adepta da teologia da prosperidade, habituou-se a anunciar “um Deus que é
dono do ouro e da prata”, propenso a distribuir benesses financeiras para os fi¢is “dispostos a
colocé-lo a prova nos dizimos e nas ofertas” (DIAS; CAMPQOS, 2012, p. 356). Como destaca
Swatowski (2007), a IURD oferece, por meio da midia, rituais e objetos aparentemente

capazes de solucionar os problemas das pessoas. Para tanto, faz uso da fé que, “nesse

11 Pode ser definida como um conjunto de crencas, valores e posicionamentos, surgidos nos Estado Unidos, que
afirma a legitimidade da busca, por parte dos crentes, do favor divino para a vida material e financeira, de
modo que o sucesso e a prosperidade sdo sempre creditados a bencdo de Deus sobre o fiel. Na teologia da
prosperidade, a salvagdo deixa de ser apenas a espera pelo “céu” para ser também uma fonte de benesses
materiais para o agora.

12 Apesar de obviamente lidar com a religido e o discurso religioso, a Teologia ausenta-se dessa lista por,
curiosamente, contribuir muito pouco nas pesquisas sobre o neopentecostalismo. Segundo Bledsoe (2012),
“dificilmente se encontra uma analise teoldgica desse movimento realizada por um estudioso brasileiro.”
Pesquisadores evangélicos filiados ao campo teoldgico, por exemplo, tém oferecido uma limitada avaliagao
do movimento (BLEDSOE, 2012).

13 A palavra “ethos” tomada aqui no sentido socioldgico-antropolégico, isto €, como conjunto de préaticas,
costumes, habitos, comportamentos, cultura e valores de determinado grupo.
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contexto, torna-se um meio de receber tais béncdos de Deus e de sair de uma condic¢do de
sofrimento, inferioridade ou exclusdo social” (SWATOWSKI, 2007, p. 115).

E exatamente o discurso do principal lider da IURD o objeto de analise dessa
pesquisa. Para sermos mais especificos, o signo ideoldgico fé no discurso do bispo Macedo
como um meio de auscultar relacGes dialégicas, posicionamentos axiolégicos, apreciaces
valorativas e ideologias presentes nesse enunciado. O discurso macediano se nos apresenta
como um complexo e interessante universo que desejamos analisar, na tentativa de auscultar
0s processos de ressignificacdo do signo ideoldgico fé nesse discurso. E para a concretizacao
dessa tarefa, assentamo-nos na filosofia bakhtiniana do signo, associada a categoria de
ideologia, pensada e desenvolvida pelo Circulo de Bakhtin'?.

Para o Circulo, ideologia ndo é concebida como disfarce da realidade, mas como a
totalidade dos produtos imateriais (manifestacbes superestruturais) gerados pelo homem;
também pode ser compreendida designando cada uma dessas manifestacdes superestruturais
(arte, ciéncia, filosofia, direito, religido etc.). Além dessas duas formas de entender a
ideologia, ha ainda uma terceira, isto é, a ideologia como sinénimo de axiologico, avaliativo.
Dentro dessa Ultima perspectiva, todo enunciado é sempre ideoldgico, pois além de originar-
se da producdo imaterial, vir ligado a alguma manifestacdo superestrutural, porta um
posicionamento responsivo-avaliativo sobre as coisas, sem sombra de neutralidade
(FARACO, 2009).

Pensando no aspecto refratario de tudo que € ideoldgico, especialmente o signo
ideologico, é que Medviédev afirma serem as palavras, que compdem um enunciado,
originadas ndo do dicionario, mas de outros enunciados, “como expressdo da avalia¢ao
social”, como palavra viva, “palavra da comunicacdo, saturada de tarefas concretas dessa
comunicacao”, passando de uma totalidade enunciativa a outra, “sem esquecer o seu
caminho” (MEDVIEDEV, 2016, p. 185).

Em virtude disso, a palavra fé, um dos principais motes do discurso macediano,
pode ser considerada produto ideoldgico (VOLOCHINOV, 2017), palavra portadora de
posicionamentos ideoldgicos dialogicamente constituidos, coincidente com o dominio dos
signos, pois “[...] onde ndo h& o signo também ndo ha ideologia” (VOLOCHINOV, 2017, p.
91).

Como um fendmeno possuidor de uma materialidade exterior, “qualquer signo

ideoldgico é ndo apenas um reflexo, uma sombra da realidade, mas também parte material

14 Grupo de estudiosos da linguagem composto por Mikhail M. Bakhtin, Valentin N. Volochinov e Pavel N.
Medviédev, que desenvolveu uma série de conceitos importantes para os estudos linguisticos.
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dessa mesma realidade” (VOLOCHINOV, 2017, p. 94) e esta sujeito a processos de
constituicdo responsiva e dialégica, por meio das quais sempre se atualiza dentro de novos
enunciados, manifestando entonacdes de determinados horizontes socioculturais.

Nessa perspectiva constitutiva do signo ideoldgico, conscientes da emergéncia
deste como consequéncia da interagao verbal que se da “na comunicag@o incessante [...] nos
grupos organizados ao redor de todas as esferas das atividades humanas” (MIOTELLO, 2013,
p. 170), langamos nosso olhar investigativo sobre os processos de constituicdo do signo
ideoldgico fé dentro de uma area particular da criacéo ideologica (VOLOCHINOV, 2017), no
caso, o discurso religioso neopentecostal macediano, pois todo signo ideoldgico, para ser
satisfatoriamente compreendido, precisa ser ponderado com base no ponto de vista, no lugar
valorativo e na situacdo que condiciona e constitui socio historicamente seu(s) sentido(s).

Ancorados nesse aporte tedrico e na percepcdo de que as palavras sofrem
modificagdes semantico-discursivas, sendo ressignificadas, ao passarem de um enunciado
concreto a outro, preocupamo-nos em analisar como se da a atualizacdo do signo ideoldgico
fé no discurso de Edir Macedo nos textos do seu blog oficial, verificando as vozes com as
quais o enunciado macediano estabelece relacdes dialdgicas e, a0 mesmo tempo,
reconhecendo sentidos em disputa e as provaveis contradicdes ideoldgicas portadas pelo signo
fé nos textos analisados, como resultado do processo de atualizacéo dialdgica.

Como uma forma de cumprir os objetivos estabelecidos nessa pesquisa e, ao
mesmo tempo, de disponibilizar aos nossos interlocutores um material razoavelmente
organizado, o presente texto esta assim planejado: na primeira se¢do, dedicamos um espaco
para discutirmos o referencial tedrico da pesquisa, sobretudo, 0s conceitos e as categorias
diretamente mobilizados nas analises; na secdo seguinte, nossa preocupacdo é de nos deter,
ainda que de modo superficial e resumido, no blog, enquanto género discursivo, e em discutir
a abordagem verbo-visual de enunciados; na proxima secdo, iniciamos uma aproximacdo do
nosso objeto de estudo, no caso, o discurso neopentecostal macediano, pois, nessa se¢do,
discorremos sobre o protestantismo historico, o pentecostalismo e suas formacOes, 0
neopentecostalismo e sobre a “triade neopentecostal”: o bispo Edir Macedo, a IURD e a
teologia da prosperidade; na penultima e mais importante secdo, externamos a metodologia da
nossa pesquisa e partimos para a realizacdo das analises do nosso corpus; na secdo final,
tecemos algumas palavras no afd de “encerrar” a nossa discussdo, fazendo ligeiras
recapitulagdes e tracando um quadro geral dos resultados a que chegamos na presente

pesquisa.
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2 A PERSPECTIVA CIRCULO-BAKHTINIANA DA LINGUAGEM

“Posto que a filosofia ndo conseguiu transformar o
mundo, cabe continuar a interpreta-lo”.

(Theodor W. Adorno)

Numa das mais famosas passagens de Marx nas Teses sobre Feuerbach, ele
assim pontua: “[...] os filésofos ja interpretaram o mundo; trata-se, agora, de transforma-lo”
(MARX apud MATQS, 1993, p. 22). A critica se enderecava a Feuerbach e a todos os
filosofos cujos esforcos dirigiam-se a tentativa de entender a realidade, de abstrai-la, sem que
de tal atividade resultassem consequéncias praticas e concretas. Era um apelo direto para que
os filésofos assumissem como sua principal tarefa, a transformacdo do que esta posto, ao
invés de apenas aventurarem-se na interpretacéo do real.

A transformacéo ainda ndo aconteceu. A injustica, a desigualdade, o preconceito,
a falta de acesso a saude e a educacdo avancam a passos largos. Pessoas permanecem sendo
excluidas e marginalizadas pela cor da pele ou pela religido que abragcam. Apesar de 0 nosso
planeta produzir alimento suficiente para toda a populacdo do mundo, a concentracdo de
renda, a falta de vontade politica, a desinformacéo aliada a disseminacdo de uma cultura
alimentar de fastfood de outros provimentos pouco nutritivos ainda fazem com que milhdes
de pessoas sejam vitimas da fome, todos os anos. Passar fome e viver como um miseravel
dificilmente sera a opcdo de alguém em sa consciéncia. A indigéncia origina-se de estruturas
sociais injustas cujos beneficiarios sdo sempre provenientes de uma minoria, condenando,
dessa forma, a maioria a exclusdo social (BETTO, 2006).

Por outro lado, essa dificil realidade manifesta-se a fildsofos, cientistas sociais,
linguistas aplicados e a pesquisadores da realidade social como um convite a que permanegam
fazendo suas leituras da realidade; leituras cada vez mais criticas, através de analises
comprometidas com o rigor académico, mas, sobretudo, implicadas numa proposta de
mudanca social e na diminuicdo do sofrimento humano.

Mesmo que nossa pesquisa seja uma andlise “dialogica” do discurso®®, é analise
de discurso, com diferencas das propostas de analise francesa — de Michel Pécheux — e
britanica — de Norman Fairclough —, contudo tem o mesmo compromisso social em vista, a
saber, a analise como um meio de procurar formas de modificacdo de acBes em curso na

realidade social, visando a transformagdo social de maneira mais ampla, sem imediatismos,

15 Falaremos com mais vagar sobre a “analise dialogica do discurso” (perspectiva tedrico-metodoldgica da nossa
pesquisa) no topico “A proposta tedrica do Circulo”, de presente secéo.
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mas cumulativamente, pois fazer analise de discurso € também uma maneira de, atraves da
analise, oferecer possibilidades “[...] de o analista propor novas formas de a¢do, novos modos
de representar, novos jeitos de ser que sejam intermediados pelo discurso” (GOMES, 2018, p.
75).

Nossa pesquisa, de uma maneira geral, lista-se entre os trabalhos cujos esforgos
estdo direcionados no intuito de que a realidade permaneca sendo lida, interpretada e
analisada criticamente e de que, a partir dos resultados dessas leituras criticas, mudancas
sociais possam emergir. E uma pesquisa linguistica que, na realidade, objetiva funcionar
como prética social transformadora, por engajar-se na luta por um “vir-a-ser-transformador no
terreno escorregadio da linguagem e do social” (ALENCAR, 2006, p. 58).

No entanto, esse primeiro momento do nosso trabalho esta separado para que
especifiquemos as bases conceituais sobre as quais essa pesquisa se alicer¢a, discutindo a
teoria a partir da qual langcaremos nosso olhar critico sobre 0 nosso objeto de investigacao, no
caso, o discurso do bispo Edir Macedo, propagado em seu blog oficial.

Esse trabalho ancora-se no pensamento bakhtiniano. Todavia, ancorar-se nas
ideias do filosofo russo exige que estejamos cientes de estarmos, de igual maneira,
sinalizando como nosso aporte teorico as ideias desenvolvidas pelo Circulo de Bakhtin. Isso
envolve, indiretamente, uma sucessdo de conceitos, fruto dos dialogos, das discussdes e
estudos concretizados por esses pensadores na primeira metade do século XX, mas que nao
serdo todos eles mobilizados nessa pesquisa.

Nosso trabalho, como sera indicado na metodologia dessa pesquisa, compromete-
se com uma analise de discurso fundamentada na metalinguistica'® bakhtiniana, com foco nas
relacBes dialdgicas que ocorrem nos enunciados concretos, através da interacdo verbal entre
sujeitos (interlocutores) reais.

Além da nocdo de signo ideoldgico, pela correlagdo tedrica existente entre esses
conceitos e pela propria natureza da pesquisa, interessa-nos também a discussdo de ideologia
feita pelo Circulo, o conceito de dialogismo (e relacGes ideoldgicas), de significacao e tema.

Por conta de nossa andlise se voltar para o enunciado concreto, sabendo de igual
modo que estes se materializam por meio de formas-padrdo ‘“relativamente estaveis”
(BAKHTIN, 2011, p. 262), a saber, através de géneros discursivos, dedicaremos um espaco

para a discussao do género que molda os textos do nosso corpus, no caso, 0 género blog, sem

16 Disciplina desenvolvida por Mikhail Bakhtin na obra Problemas da Poética de Dostoievski, também
conhecida como “Translinguistica”, cujo objeto de estudo é o “discurso bivocal” — o discurso voltado para o
outro.
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perdermos de vista as contribuicdes de Bakhtin em Estética da Criacdo Verbal (doravante
ECV) acerca dos géneros discursivos.

O capitulo, por conseguinte, organiza-se da seguinte forma: primeiramente,
articulamos uma sintese da proposta tedrica do Circulo de Bakhtin; posteriormente,
discutimos brevemente o conceito de enunciado em Bakhtin; ap6s isso, prolongamos nossa
discussdo conversando sobre a vida enquanto realidade dialogica; em seguida, partimos para o
topico no qual dissertamos sobre os multiplos olhares concedidos ao fértil conceito de
ideologia, com especial atencdo a percepcdo do Circulo bakhtiniano sobre esse conceito; logo
ap0s, separamos um espaco para nos pronunciarmos sobre o signo ideoldgico, conceito-chave
dessa pesquisa; por fim, finalizamos o capitulo teérico com uma articulacdo dos conceitos de

significacdo e tema, noc¢bes fundamentais para a analise do corpus da nossa pesquisa.

2.1 A PROPOSTA TEORICA DO CIRCULO DE BAKHTIN

Propor uma discussdo com foco definido no Circulo de Bakhtin impde, de
imediato a quem esta escrevendo, a assuncdo de um posicionamento diante dos muitos
caminhos a que essa discussdo poderia conduzir, dado a riqueza do assunto advinda,
evidentemente, dos intercambios disciplinares mantidos pelos pensadores que compunham
esse Circulo e dos conhecimentos produzidos como resultado do dialogo intelectual mantido
por esses estudiosos.

Poderiamos, a principio, dissertar sobre as problematicas e as polémicas que
envolvem a autoria de muitas das obras nas quais nos, pesquisadores filiados ao pensamento
bakhtiniano, nos fundamentamos para refletir sobre 0s conceitos e as ideias desses pensadores
ou até mesmo para desenvolver trabalhos e pesquisas que tenham como aporte teorico-
metodologico as contribuicdes desses intelectuais. Essa discussao renderia boas linhas, pois
pululam na esfera académica artigos, ensaios e livros que se debrucam exatamente no
problema da autoria no afd de fazer prevalecer, como pontua Faraco (2003 apud GRILLO,
2016), que as obras do Circulo sdo de Bakhtin, publicadas sob heterdbnimos, por razbes
desconhecidas, ou que as obras publicadas sob os nomes de Medviédev e Voldchinovi’sdo

originalmente desses autores, ou a questdo pode ser resolvida a partir da ideia de coautoria.

17 A tradugdo mais atual da obra Marxismo e Filosofia da Linguagem para o portugués, de Sheila Grillo e
Ekaterina V. Américo, de 2017, ndo traz “Voloshinov” nem “Voléchinov”’, mas “Voldchinov”’. Optamos
utilizar “Volochinov”, como estéd na tradugdo mais recente.
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Nossa opgdo, porém, é discorrer sobre o Circulo bakhtiniano a partir das
contribui¢des conceituais, ou mais precisamente, a partir da proposta tedrico-metedolégica
advinda como resultado do trabalho desses pensadores, tendo como base de discussdo o
conhecimento e as contribuicbes valiosissimas legadas a posteridade por esses intelectuais,
como heranca dos trabalhos por eles produzidos, ao longo de muitas décadas. Como externa
Brait (2016, p. 11, grifo da autora), “o conhecimento produzido em didlogo intelectual por
esses cientistas/literatos, filologos, filosofos/professores/artistas integra o que pesquisadores
contemporaneos denominam, ndo sem polémica, Circulo (de Bakhtin)”. E é exatamente desse
terreno que pretendemos seguir a discussao adiante.

Ancorar-se nas ideias e conceitos de Bakhtin € atrever-se a desbravar um
verdadeiro universo conceitual que imp&e ao leitor, além de paciente investigacdo, uma boa
dose de esforco e lucidez para saber relacionar e fazer conversar textos espraiados em varias
obras escritas ndo apenas pelo tedrico russo, mas também por outros integrantes do chamado
Circulo de Bakhtin, do qual se destacaram, além do autor de Problemas da Poética de
Dostoiévski (doravante PPD), autores como Matvei I. Kagan, Lev V. Pumpianski, Ivan I.
Sollertinski, M. ludina, K. Vaguinov, B. Zubalkin, mas, sobretudo, ao lado de Bakhtin, Pavel
N. Medviédev e Valentin N. VVoldchinov.

Tal necessidade ocorre porque os conceitos desenvolvidos por esses pensadores
ndo encontram acabamento final em nenhuma obra especifica, mas se acham fragmentados ao
longo dos textos por eles produzidos. Por essa razdo, somente a leitura “dialogica”® desses
escritos possibilita uma razoavel compreensdo “dos posicionamentos essenciais diante da
linguagem, da vida e dos sujeitos que ai se instauram e se constituem” (BRAIT, 2013, p. 9),
assumidos pelo Circulo.

Tentar compreender a proposta tedrica do Circulo demandaria enorme esforgo e
bem mais espacos do que dispomos nessa pesquisa, haja vista ndo ser esse o0 objetivo central
desse trabalho. Mas isso ndo significa total impossibilidade de resumidamente descrevermos
as principais contribuicGes gestadas por esse grupo de intelectuais de areas distintas, que se
agruparam entre os anos de 1920 a 1970, em prolificos “Circulos de discussdo e construcdo de
uma proposta singular em relagao a linguagem e seus estudos” (BRAIT, 2015, p. 9).

A arquitetura conceitual desenvolvida por esses pensadores certamente legou a
toda uma geracdo de estudiosos incomensuraveis possibilidades de andlise e percepcdo sobre

como funciona a linguagem, abrindo enorme precedente para refletirmos sobre de que forma

18 No sentido de “fazer conversar”.
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nossos enunciados e a nossa comunicacao se estruturam, ja que nenhuma producéo discursiva
nasce do aleatorio e apenas do individual, mas obedece de certa maneira “a padrdes de
utilizacdo por meio de g€neros relativamente sistematizados” e também a esquemas
relativamente sistematizados “de apropriacdo da palavra alheia” (CASTRO, 2015, p. 118).

Também é através do fruto das discussdes encetadas por esses filésofos da
linguagem que se pode pensar numa compreensdo menos ingénua e mais amadurecida de
“alguns posicionamentos essenciais diante da linguagem”, dos sujeitos ¢ da vida (CASTRO,
2015, p. 118). A proposta tedrica do Circulo abrange mais do que discussdes formais em
torno da lingua; é preocupacdo com a linguagem em sentido amplo (verbal e ndo-verbal);
atencdo aos discursos e suas formas de fazer sentido na interacdo verbal; é visdo do social
como parte constituida e constituinte dos processos que se desenrolam na e pela linguagem; é
discernimento da literatura enquanto esfera de criacdo ideoldgica, lugar no qual as refracdes
de outras esferas ideologicas (direito, €tica, religido, educacéo etc.) sdo refratadas, como algo
muito além do mero reflexo de realidades extraliterarias; € o ser humano retratado na
qualidade de ente responsavel e posicionado historicamente diante do mundo que o cerca.

Por essa razdo, as concepcoes teorico-analiticas do Circulo ndo ganharam guarida
apenas na Linguistica ou nos estudos literarios, mas despertou o interesse de outras areas
como a Pedagogia, que encontrou em Bakhtin um interlocutor prolifico das ideias de
Vigotski'®; as Ciéncias Sociais, que passou a ver, ndo apenas em Bakhtin, mas no pensamento
do Circulo, um interessante dialogo com o marxismo; e a Histdria, pelo interesse do dialogo
mantido com o marxismo somado a preocupacdo demonstrada pelos filésofos russos com
questdes voltadas para a cultura e para a sociedade (PAULA, 2013).

Dentre as principais contribui¢cbes desenvolvidas por esses teodricos estdo 0s
conceitos de dialogismo, interacdo verbal, enunciado concreto, e signo ideoldgico. Este
quarteto conceitual é tido por alguns pesquisadores como pilares fundamentais sobre o0s quais
a concepcdo de linguagem do Circulo bakhtiniano se ergue (MOLON; VIANNA, 2012, p.
146).

Dentro do arcabougo teodrico bakhtiniano, o0s conceitos estdo claramente
imbricados, de modo que seria insuficiente introduzir uma discussdo, por exemplo, a respeito
de interacdo verbal sem fazer mencdo aos conceitos de enunciado concreto, géneros

discursivos, estilo e dialogismo. Da mesma forma, como se tornaria no minimo incompleta

19 Ha diferentes grafias para se referir a Lev Semyonovich Vygotsky, psicologo e pensador russo de grande
importancia, sobretudo, por causa dos seus estudos sobre o desenvolvimento mental/intelectual das criangas.
Optamos por essa grafia por ser a mais comumente encontrada nos livros em lingua portuguesa.
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uma apreciacdo de signo ideoldgico que ndo trouxesse, em seu bojo, um tratamento pontual
sobre o conceito de ideologia. E desta forma interligada que caminha a arquitetura conceitual
bakhtiniana.

Desse modo, a absor¢do das contribuices desses intelectuais em relacdo a
linguagem, aos sujeitos e a0 mundo advém como resultado do conjunto da obra elaborada por
esses pensadores. E pensando na consequéncia desse conjunto que se pode cogitar uma
Analise Dialégica do Discurso (ADD) que, diferentemente da Analise de Discurso de linha
francesa e da Andlise de Discurso Critica, ndo se originou de uma proposta formal
empreendida pelo Circulo ou por algum outro teérico, mas, como nos diz Brait (2010, p. 9-
10), “o conjunto das obras do Circulo motivou o nascimento de uma analise/teoria dialogica
do discurso”. Dessa forma, a ADD pode ser vista como uma perspectiva tedrica e analitica
cuja repercussdo se observa nos estudos linguisticos, literarios e até nas demais Ciéncias
Humanas (BRAIT, 2010, p. 9-10).

A ADD seria também resultado de um tipo de leitura da obra de Bakhtin feita
pelos estudiosos e pesquisadores brasileiros. Devido a forma espacada com que se deu o
conhecimento e a apropriacdo das obras do teorico russo e dos demais integrantes do Circulo,
de modo que se pode falar, como sinalizam Paula e Stafuzza (2010), em “varios Bakhtins”,
mesmo se reconhecendo a unidade que permeia o pensamento do Circulo bakhtiniano. Isso
porque, além da descoberta descoordenada dessas obras, esses textos chegaram em diversos
paises através de varias traducdes, gerando leituras cheias de idiossincrasias. No Brasil ndo se
deu de modo diferente. Aqui, leem-se as obras do Circulo como um tipo de “AD” (PAULA,
2013), ou mais especificamente como um tipo de “andlise dialogica do discurso” (BRAIT,
2010).

Especificamente, o nascedouro da ADD registra-se exatamente no capitulo “O
discurso em Dostoievski” (BRAIT, 2010), da obra PPD, de Bakhtin, na qual o filésofo nos

fala da Metalinguistica nos seguintes termos:

Intitulamos este capitulo “O discurso em Dostoievski” porque temos em vista o
discurso, ou seja, a lingua em sua integridade concreta e viva, e ndo a lingua como
objeto especifico da linglistica, obtido por meio de uma abstracdo absolutamente
legitima e necessaria de alguns aspectos da vida concreta do discurso. Mas sdo
justamente esses aspectos, abstraidos pela linguistica, os que tém importancia
primordial para os nossos fins. Por esse motivo as nossas analises subseqlientes ndo
sdo linglisticas no sentido rigoroso do termo. Podem ser situadas na metalingtistica,
subentendendo-a como um estudo — ainda ndo constituido em disciplinas
particulares definidas — daqueles aspectos do discurso que ultrapassam — de modo
absolutamente legitimo — os limites da linglistica. As pesquisas metalinguisticas,
evidentemente, ndo podem ignorar a lingtistica e devem aplicar os seus resultados.
A linglistica e a metalinglistica estudam um mesmo fendmeno concreto, muito
complexo e multifacético — o discurso —, mas estudam sob diferentes aspectos e
diferentes angulos de visdo (BAKHTIN, 20153, p. 207)



30

A Metalinguistica bakhtiniana, ainda que voltada claramente para o enunciado
vivo, tem como marca ndao desprezar as contribui¢des advindas da linguistica, ao contrario,
aproveita-se dos resultados de seus esforgos, revelando o equivoco de pesquisadores que
desejam aniquilar a linguistica genealogicamente ligada a Saussure exatamente através da
teoria bakhtiniana.

E perceptivel ao leitor mais atento a forma como o pensador russo vai dando um
refinamento a sua teoria ao longo de PPD. Esse movimento progressivo se observa, por
exemplo, como destaca Brait (2010, p. 12), na exata ocasido em que Bakhtin substitui, como
objeto de estudo da Metalinguistica, o termo discurso por relagdes dialogicas. Esse
refinamento se fez necessario para que Bakhtin pudesse tornar ainda mais claro em que
momento o linguistico e o extralinguistico se encontram e, de certa forma, se desencontram

dentro de um estudo cujo foco seja as relacdes dialogicas:

Assim, as relacOes dialégicas sdo extralingtisticas. Ao mesmo tempo, porém, nao
podem ser separadas do campo do discurso, ou seja, da lingua como fenémeno
integral concreto. A linguagem s6 vive na comunicacdo dialégica daqueles que a
usam. E precisamente essa comunicacdo dialégica que constitui o verdadeiro campo
da vida da linguagem. Toda a vida da linguagem, seja qual for o seu campo de
emprego (a linguagem cotidiana, a prética, a cientifica, a artistica, etc.), estd
impregnada de relagdes dialogicas. Mas a lingiiistica estuda a “linguagem”
propriamente dita com sua Idgica especifica na sua generalidade, como algo que
torna possivel a comunicacdo dialégica, pois ela abstrai consequentemente as
relacOes dialdgicas. Essas relacbes se encontram no campo do discurso, pois este €
por natureza dialégico e, por isso, tais relages devem ser estudadas pela
metalinguistica, que ultrapassa os limites da linglistica e possui objeto auténomo e
metas préprias. As relagdes dialdgicas sdo irredutiveis as relagBes logicas ou as
concreto-semanticas, que por si mesmas carecem de momento dialdgico. Devem
personificar-se na linguagem, tornar-se enunciados, converter-se em posi¢des de
diferentes sujeitos expressas na linguagem para que entre eles possam surgir
relacdes dialogicas (BAKHTIN, 20153, p. 209).

Nesse momento em que discutimos as contribuicdes do Circulo, torna-se de suma
importancia discernir essa marca tedrico-metodologica da metalinguistica e, por
consequéncia, levada adiante pela ADD, como traco caracteristico de todo o pensamento do
Circulo “e sua forma de conceber a linguagem e de enfrentar a complexidade do discurso”
(BRAIT, 2010, p. 12), complexidade que deve levar o analista dialogico do discurso a
perceber a relevancia dos aspectos internos e externos do discurso, sem excluir nem um dos
dois, estabelecendo um “ponto de vista dialogico” entre ambos (BRAIT, 2010, p. 13).

Ainda segundo Brait (BRAIT, 2010, p. 13), o que ha& de especifico dentro da
abordagem bakhtiniana, fato de extrema relevancia, sobretudo, para analistas dialdégicos do
discurso, ¢ sua “proposta de encontrar caminhos tedricos metodologicos e analiticos para

desvendar a articulagdo constitutiva do que ha de interno/externo na linguagem.”
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Assim, ancorados na ADD, analisam-se discursos, enunciados vivos, possuidores
de autor cujos posicionamentos se inserem nesses discursos. O foco também passa a ser
contextos mais amplos, que transcendem a materialidade linguistica, mesmo porque as
relacbes dialdgicas, objeto de estudo da metalinguistica, “sdo extralingiiisticas” (BAKHTIN,
2015a, p. 209). Ao mesmo tempo, porém, essa nova disciplina nos possibilita proceder a uma
analise através da qual elementos de ordem linguistica como escolhas lexicais, organizacdo
sintatica, campos semanticos, possam ser observados.

Em PPD, vemos o préprio Bakhtin aplicando coerentemente esses principios nas
suas analises da obra dostoievskiana. Analisando o tom e o discurso de Makar Dievuchkin,
personagem de O Homem do Subsolo, o filésofo russo afirma haver sempre uma intima e
“profunda ligagdo orgéanica entre os elementos mais superficiais de maneira de falar, da forma
de autoexpressar-se e 0s ultimos fundamentos da cosmovisdo do universo artistico de
Dostoiévski” (2015a, p. 237), isto é, na materialidade enunciativa sempre se encontra o
homem de modo pleno.

Apesar de ser tributaria a producdo do Circulo, a ADD tem seu arcabouco teorico
e analitico em PPD. Nesta obra, conseguimos perceber alguns procedimentos analiticos como
a prioridade concedida a observagdao meticulosa de um “corpus discursivo” para se chegar a
algum conceito, ou nocdo, como se deu, por exemplo, com a polifonia, conceito formulado
por Bakhtin partindo da analise e observacdo de toda a obra de Dostoiévski. Assim, uma das
principais caracteristicas da ADD enquanto teoria ¢ método de andlise ¢ “ndo aplicar
conceitos a fim de compreender um discurso, mas deixar que os discursos revelem sua forma
de produzir sentido, a partir do ponto de vista dialégico, num embate” (BRAIT, 2010, p. 24).

As demais contribui¢cbes do Circulo bakhtininano que sdo relevantes para a
execucdo dessa pesquisa receberdo um tratamento separado nas secdes subsequentes. E
valido, porém, destacar ainda que a proposta fundadora do tépico que agora finalizamos nao
foi a de discorrermos de forma plena sobre todos os conceitos e ideias gestadas pelo Circulo
de Bakhtin — algo impraticavel numa dissertacdo de mestrado e quicad numa tese de doutorado,
levando-se em conta o tamanho do desafio —, mas gerar uma discussao, ainda que resumida e
sem especificagdes mais verticalizadas, do legado propiciado por esse grupo de intelectuais a
uma geracdo de estudantes e pesquisadores, sobretudo, a possibilidade da existéncia de um
quadro tedrico-metodoldgico conhecido por nos, brasileiros, como analise dialdgica do

discurso (ADD), que tem possibilitado a consecucdo de valiosas pesquisas e analises.
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2.2 APALAVRA NA VIDA: O ENUNCIADO

Como j& mencionamos sucintamente no topico anterior, 0s conceitos e ideias
oriundas do Circulo de Bakhtin conversam entre si. Esse didlogo interno dentro da teoria
bakhtiniana isenta-nos de nos surpreendermos quando, ao estudarmos ou discorrermos sobre
um conceito especifico da mencionada teoria, nos deparemos com a necessidade de trazer
para dentro da discussdo outros conceitos a principio ndo previstos para a “mesa-redonda”.
Discutir a teoria de Bakhtin e do Circulo promove-nos essas “surpresas”. Como consequéncia,
por exemplo, ao discutirmos o dialogismo, somos intimados a recuperar outros conceitos
como o de interacdo verbal, signo ideoldgico, polifonia, géneros discursivos e de enunciado.

Como consideram Brait e Melo (2013, p. 62), alguns conceitos do pensamento
bakhtiniano s6 fazem sentido “na articulacdo com outros termos, outras categorias, outras
nogoes, outros conceitos que [...] lhes conferem sentido especifico”, diferenciando-0s de
outras perspectivas teoricas existentes. Dentro dessa perspectiva, afirmarmos, a titulo de
exemplo, ser imprescindivel para se compreender o dialogismo, captar 0 que vem a ser 0
enunciado. Tal constatacdo em nada implica a existéncia de uma suposta hierarquizacao entre
os conceitos desenvolvidos pelo Circulo, como se um fosse superior ou cronologicamente
anterior ao outro, algo até mesmo dificil de precisar. Apenas sugere a intima e necessaria
relacdo dialogica entre essas nocdes (e varias outras do elenco de conceitos bakhtinianos) que
envolvem a linguagem, o discurso, o sujeito e a construcdo dos significados.

Outro ponto valido para se destacar no debate sobre o enunciado é que nao apenas
o Circulo trabalha essa nocdo, mas varias outras teorias linguisticas, discursivas e filosoficas
articulam esse conceito em bases teoricas préoprias. Por mais que o foco desta pesquisa esteja
na teoria bakhtiniana, € importante estarmos cientes da maneira como o0 conceito de
enunciado foi e tem sido trabalhado em outros olhares, pois essas abordagens se ancoram em
perspectivas epistemologicas diversas, abrangendo outras dimensdes teoricas (BRAIT;
MELO, 2013), tdo importantes quanto as do Circulo.

Ocorre com muita frequéncia de estudantes e pesquisadores ligados aos estudos
do discurso estar embaracados com as nog¢des de enunciado, enunciacdo e enunciado
concreto, discurso e texto. Quando séo requisitados a mostrar as diferencas e as aproximacgoes
existentes entre esses conceitos, muitos se veem enredados por uma verdadeira teia
polissémica de defini¢des e aplicagdes, da qual ndo conseguem se desvencilhar.

Esclarecer, de antemé&o, 0 que vem a ser 0 enunciado na perspectiva bakhtiniana,

além de definir o lugar do qual o presente trabalho parte, contribui com as pesquisas voltadas
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para os estudos do discurso, proporcionando mais esclarecimento e emitindo um facho de luz
sobre esse debate, auxiliando-nos, como analistas do discurso, a evitar a mescla inconsistente
de diferentes teorias, que ponderam o enunciado de uma forma singular, livrando-nos de cair
num verdadeiro fosso epistemologico, isso porque, “nos estudos da linguagem, ha profundas
diferencas entre esses termos com consequéncias igualmente significativas para a concepcéo e
o enfrentamento da linguagem” (BRAIT; MELO, 2013, p. 63).

Feitas essas consideragOes preliminares, dedicaremos algumas linhas do nosso
trabalho para examinarmos o conceito de enunciado, antes de conversarmos mais detidamente
sobre o dialogismo, nosso préximo topico de discussao.

A nocdo de enunciado ndo surgiu apenas como consequéncia dos estudos
bakhtinianos, mas também como fruto de outras teorias, do trabalho de outros pensadores e
outras areas de estudo da linguagem. Em linhas gerais, autores e tedricos que lidam com o
texto e com o discurso, sobretudo dentro de uma perspectiva interacional e social da
linguagem, tem pensado o enunciado com acentuadas dessemelhancas da sentenca e da frase,
exigindo, para a sua investigacdo, a inclusdo do contexto pragmatico, de uso da lingua, pois
diferente da frase, o enunciado € concebido como uma unidade de comunicagdo e cuja
significacdo sempre é contextualizada (BRAIT; MELO, 2013). Brait e Melo falam ainda
desse conceito emergindo diretamente das varias correntes da pragmatica “que prenunciavam
o carater extralinguistico do enunciado” (BRAIT; MELO, 2013, p. 63).

A Semantica da Enunciagdo, de Oswald Ducrot, postula, por exemplo, o enunciado
como o lugar no qual se da uma espécie de jogo argumentativo, através do qual ndo referimos
ou representamos um mundo supostamente pré-existente, como afirma a Semantica Formal,
mas construimos, através dos nossos enunciados, 0 mundo, sempre acompanhado da intencédo
de convencer nossos interlocutores da nossa verdade. Dessa forma, nunca falamos meramente
para repassar e negociar informacgdes sobre as coisas, mas exprimimos nossos dizeres
constantemente argumentando, com o fito de “convencer o outro a entrar no nosso jogo
discursivo” e abracar a realidade que erguemos por meio dos nossos discursos (OLIVEIRA,
2012).

Sobre a distingdo mencionada mais acima entre frase e enunciado, defendida por
algumas correntes linguisticas, uma delas, certamente uma das mais conhecidas, origina-se do
pensamento do linguista francés, O. Ducrot. Num esforco para clarificar essa diferenga, algo

tdo importante dentro das pesquisas linguisticas, Ducrot assim se expressa:

O que eu chamo de “frase” é um objeto tedrico, entendendo por isso, que ele ndo
pertence, para o linguista ao dominio do observavel, mas constitui uma invencéo
desta ciéncia particular que é a graméatica. O que o linguista pode tomar como
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observavel é o enunciado, considerado como a manifestagdo particular, como a
ocorréncia hic et nunc de uma frase (DUCROT, 1967, p. 164 apud BRAIT; MELO,
2012, p. 64).

O mesmo Ducrot vai, de igual maneira, estabelecer outra distingdo muito
importante para os estudos linguisticos, a saber, a separacdo entre enunciado e enunciagao, na
qual o primeiro seria o produto e o0 segundo, 0 processo. A enunciagdo, o acontecimento, faz
aparecer o enunciado. Seria como um tipo de cenario no qual se d& o evento enunciativo.

O enunciado se vé presente e teorizado nas analises de discurso, especialmente a
de linha francesa. Além de varios outros conceitos, a no¢do de enunciado da Analise do
Discurso (AD) também se origina do fértil didlogo mantido entre a AD e o pensamento do
filosofo francés, Michel Foucault, sobressaindo-se citacbes da obra A Arqueologia do Saber,
do filésofo citado, na qual ha uma ampla discussao sobre o enunciado. De Foucault, a AD
extrai o discernimento de enunciado como algo plenamente histérico, ou mais precisamente,
ligado as regras de formacdo historica, impossibilitando a existéncia de enunciados que
atravessam o0s séculos, sendo, pois, criagdo de uma determinada época (JOANILHO;
JOANILHO, 2011) e adequadamente atrelado a um contexto e a uma situagéo.

Essa perspectiva foucaultiana de enunciado histérico, fruto do tempo, levada
adiante pela AD, sugere, como pensou Foucault, o enunciado em correlagdo com outros —
algo extremamente bakhtiniano, como veremos mais adiante —, estando sempre marcado por
essa relacdo de modo que, na analise desses enunciados necessario se faz transpor a simples
interpretacdo e observar como se da o funcionamento dessas relacdes e em que lugar se pode
encontrar tais relacbes (JOANILHO; JOANILHO, 2011). Para Foucault,

[...] o enunciado aparece como elemento Gltimo, indecomponivel, suscetivel de ser
isolado em si mesmo e capaz de entrar em um jogo de relagbes com outros
elementos semelhantes a ele; como um ponto sem superficie mas que pode ser
demarcado em planos de reparticdo e em formas especificas de grupamentos; como
um grdo que aparece na superficie de um tecido de que é o elemento constituinte;
como um atomo do discurso (FOUCAULT, 1987, p. 90).

A parte final da citacdo nos faz perceber outra nuance do pensamento foucaultiano
sobre o enunciado: ele ndo é sinonimo de discurso, mas “um atomo”, algo que em conjunto
formaria um discurso. Os discursos seriam o resultado de uma “populacio de enunciados”, em
termos foucaultianos. O enunciado visto como “a unidade elementar do discurso”
(FOUCAULT, 1987, p. 91), pela razdo de que, para Foucault, o discurso é muito mais
abrangente, constitutivo da sociedade, dos objetos de conhecimento, dos sistemas de crencas,

dos sujeitos e das formas de relagdo social entre esses sujeitos (FAIRCLOUGH, [1992]
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2001). Segundo Mey (2001, p. 164), Foucault enxerga o “discurso como 0 conjunto das
relagdes que caracterizam uma formacgao social em particular”.

Portanto, numa visdo mais operacional, o enunciado seria aquilo que se pode
verificar numa anéalise de discurso, razdo pela qual Fairclough ([1992] 2001, p. 66), designa a
analise de discurso como sendo analise de enunciado, ou “analise discursiva de enunciados”,
em harmonia com a compreensao foulcaultiana de que essa analise ndo se resume ao aspecto
linguistico, mas a busca de “sistemas de regras que tornam possivel a ocorréncia de certos
enunciados, € nao outros, em determinados tempos, lugares e localiza¢des institucionais”
(FAIRCLOUGH, [1992] 2001, p. 67).

Porém, como nossa pesquisa alinha-se com a perspectiva bakhtiniana de
enunciado, passaremos agora, apos esse ligeiro vislumbre do conceito de enunciado a partir de
outros panoramas teoricos, a discorrer sobre de que maneira esse tdo fundamental conceito é
concebido pelo Circulo, vindo a ser uma nogao extremamente importante e agregadora no que
tange o edificio conceitual bakhtiniano.

Mas por que falar de enunciado primeiro? Conforme Volochinov, “[...] o
acontecimento social da interacdo discursiva que ocorre por meio de um ou varios
enunciados” é “[...] a realidade efetiva da linguagem” (VOLOCHINOV, 2017, p. 218-219).
Essa interacdo se da de maneira viva, através, ndo de sentencas sem autor, mas de enunciados
concretos proferidos por sujeitos socio-historicamente situados, sobretudo, através do didlogo,
este tomado num sentido restrito de comunicacao face a face e também num sentido amplo,
como representacdo da responsividade consciente ou inconsciente que existe em cada
discurso.

Sobre essa questdo, assim assevera Bakhtin:

Neste caso, 0 ouvinte, ao perceber e compreender o significado (linglistico) do
discurso, ocupa simultaneamente em relacdo a ele uma ativa posicdo responsiva:
concorda ou discorda dele (total ou parcialmente), completa-o, aplica-o, prepara-se
para usa-lo, etc.; essa posicdo responsiva do ouvinte se forma ao longo de todo o
processo de audicdo e compreensdo desde o seu inicio, as vezes literalmente a partir
da primeira palavra do falante. Toda compreenséo da fala viva, do enunciado vivo é
de natureza ativamente responsiva (embora o grau desse ativismo seja bastante
diverso); toda compreenséo é prenhe de resposta, e nessa ou naquela forma a gera
obrigatoriamente: o ouvinte se torna falante (BAKHTIN, 2011, p. 271).

Para Bakhtin, o enunciado gera naturalmente, como condicdo para a sua realidade,
a existéncia do outro. Por essa razdo, filosofo russo afirma ser uma total falacia a
possibilidade de haver, a partir do enunciado, uma compreensdo ou audigdo passiva por parte

daquele ouve, Ié ou visualiza um enunciado. O enunciado é uma intimagdo a responsividade.
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Para Bakhtin, essa responsividade pode ser pelo menos de trés formas: da maneira
convencional como uma resposta em voz alta a um enunciado proferido — atender oralmente
ao chamado de um professor, por exemplo —, por meio do siléncio, mas que abriga uma
“compreensdo ativamente responsiva” (BAKHTIN, 2011, p. 271) — como se d& na leitura de
uma obra —, ou através de um ato responsivo — da maneira que se da no cumprimento de uma
ordem militar. Portanto, mesmo o siléncio frente a um enunciado é responsivo, ainda que 0s
efeitos dessa resposta possam retardar alguns instantes, “cedo ou tarde, o que foi ouvido e
ativamente entendido responde nos discursos subsequentes ou no comportamento do ouvinte”
(BAKHTIN, 2011, p. 272). Portanto, “todo enunciado, mesmo que seja escrito e finalizado,
responde a algo e orienta-se para uma resposta. Ele é apenas um elo na cadeia ininterrupta de
discursos verbais” (VOLOCHINOV, 2017, p. 184).

Eis a razdo de na obra Marxismo e filosofia da linguagem (doravante MFL),
Volochinov inserir a discuss@o sobre o enunciado dentro do capitulo “Lingua, linguagem e
enunciado” (VOLOCHINOV, 2017), no qual faz uma critica a chamada “segunda tendéncia
do pensamento filoséfico-linguistico”, a saber, o “objetivismo abstrato”, pois essa tendéncia
alinha-se ao estudo formal e abstrato da linguagem, divorciando-se da instancia discursiva,
em concordancia com o pensamento e a op¢ao metodoldgica de Saussure de estudar a langue
(lingua), por entender a parole (fala) como assistematica e impossivel de ser adotada como
objeto de estudo de uma ciéncia.

Ao excluir a fala, outras importantes exclusdes séo operadas como, por exemplo,
a exclusdo dos sujeitos e das situacOes de fala e, conseguintemente, renuncia-se a toda e
qualquer possibilidade de observacdo da lingua em uso. Tal op¢do assenta-se no pressuposto
adotado por Saussure e por todos os seguidores do “objetivismo abstrato” de que a lingua
seria um tipo de sistema de normas permanentes, imutaveis e objetivas, cujos significados
seriam uma construcdo que se da na instancia imanente e interna de uma dada lingua, a partir
da relacdo entre os elementos do préprio sistema, entre significantes e significados, como
pensou Saussure.

Por outro lado, esse tal “sistema”, como pontua Volochinov, “ndo corresponde a
nenhum momento real do processo de formacdo histérica” por que passa toda lingua
(VOLOCHINOV, 2017, p.174), ou seja, ndo condiz com o enunciado. A lingua, na instancia
discursiva e de uso concreto, se apresenta aos usuarios “como um fluxo de formacéo
ininterrupto” (VOLOCHINOV, 2017, p. 174), cujos significados s&o construidos no momento
da interacdo verbal. Quando os falantes utilizam a lingua, ndo trabalham com uma forma

imutavel e idéntica, como se fosse sempre a mesma. O objetivo do falante gira em torno néao
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da identidade da forma, “mas naquela significacdo nova e concreta que ela adquire nesse
contexto” (VOLOCHINOV, 2017, p. 177), ou seja, na situacdo especifica de uso da lingua.
Dai podermos afirmar que sempre os falantes se direcionardo para o enunciado concreto, para
a unidade real do fluxo discursivo (VOLOCHINQV, 2017, p. 182).

O enunciado, portanto, é a lingua em sua realidade concreta. Ndo envolve sinais a
serem reconhecidos e decodificados, mas signos sempre mutaveis, flexiveis, contextualizados.
Além disso, o enunciado, como também é destacado por Bakhtin em ECV, prevé o outro com
quem se da a interagdo, esse fluxo discursivo e dindmico. Por ser sempre mutével e
emergente, o enunciado depende de uma construcdo que se da entre interlocutores, através da
interacdo discursiva que recupera, em contextos concretos, ndo formas linguisticas idénticas,
mas formas linguisticas investidas de novos significados, atrelados a instancia enunciativa.
Por isso que o falante ndo reconhece o que o0 outro enuncia, mas compreende. “[...] A tarefa
de compreenséo ndo se reduz ao reconhecimento da forma usada, mas a sua compreensao em
um contexto concreto [...]” (VOLOCHINOV, 2017, p. 177). E por essa razio que Volochinov
vai destacar a necessidade de se levar em consideragéo a pessoa do interlocutor, cujo ponto de
vista deve ser ponderado.

Dessa maneira, 0 conceito de enunciado lanca-nos diretamente no dialogismo
bakhtiniano, pois, “como unidade real da comunicacdo discursiva” (BAKHTIN, 2011, p.
269), o enunciado pressupde a existéncia de um falante e de um ouvinte, ainda que estes se
encontrem circunstancialmente distantes. Por ser “prenhe de resposta”, inevitavelmente o
enunciado encontrard a posi¢do responsiva de um ouvinte, mesmo que de forma silenciosa.
Como pontua Bakhtin (BAKHTIN, 2011, p. 272), “cedo ou tarde, o que foi ouvido e
ativamente entendido responde nos discursos subsequentes ou no comportamento do
ouvinte”.

Para Brait e Melo (2013), o conceito de enunciado é fundamental para um pleno
entendimento da concepcdo de linguagem, conforme pensada pelo Circulo bakhtiniano, pois
além de nos introduzir na perspectiva de que a linguagem s6 pode ser concebida tendo como
ponto de partida o historico, o cultural, o social e 0s sujeitos em interacdo efetiva, ndo deixa
de ser também um conceito circundado por outros ndo menos importantes, com 0s quais
estabelece estreita relacdo. Na verdade, ao elaborar uma teoria enunciativo-discursiva da
linguagem, o Circulo prop6s uma reflexdo em profunda aproximacgéo e vinculo com nogdes
como o signo ideoldgico, a interacdo verbal, os géneros discursivos, a palavra, o texto, o tema
e a significacdo, o discurso, a polifonia, o dialogismo “[...] e demais elementos constitutivos
do processo enunciativo-discursivo” (BRAIT; MELO, 2013, p. 65).
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Além disso, o enunciado pressupe a existéncia, ndo apenas de um discurso verbal
em si, mas de uma situacdo extraverbal, que torna uma determinada palavra ou a sentenga
plena de significagdo. Volochinov/Bakthin (1993 [1926], p. 7) falam de um “contexto
extraverbal” do enunciado, que concebe a existéncia de um “horizonte espacial comum dos
interlocutores”, a saber, aquilo que veem conjuntamente; de um “conhecimento” ¢ uma
“compreensdo comum da situagdo por parte dos interlocutores; e, tdo importante quantos as
duas esferas anteriores, a existéncia de uma “avaliagdo comum dessa situacao” vivenciada
pelos interlocutores. Esses fatores sintetizam o que Vol6chinov/Bakhtin (1993 [1926] p. 7)
chamam de “presumido”, ou seja, o conjunto de informagdes e dados ndo articulados
verbalmente na interacdo, mas que contribuem na promogdo de determinado material
semiotico ao patamar de enunciado, sendo que qualquer discurso verbal quando mencionado
afastado da situacdo extraverbal que o engendra “ndo pode, naturalmente, ser verdadeiro ou
falso, ousado ou timido” (VOLOCHINOV/BAKHTIN, 1993 [1926], p. 6), isto €&, n&o
comunica, ndo avalia, ndo responde e ndo pressupde uma interacéo entre falantes.

Logo, o enunciado une interlocutores, coparticipantes de um determinado
contexto, contexto este conhecido, entendido, avaliado e “presumido” de maneira igual pelos
interlocutores (VOLOCHINOV/BAKHTIN, 1993 [1926], p. 8), gerando a conjuntura ideal
para o dialogo. Assim, o enunciado “[...] ¢ como uma ‘senha’ conhecida apenas por aqueles
que pertencem ao mesmo campo social”, estabelecendo “[...] uma miriade de conexdes com o
contexto extraverbal da vida” (VOLOCHINOV/BAKHTIN, 1993 [1926], p. 7-8).

Para fecharmos a discussdo em torno do conceito de enunciado, afirmamos a total
correspondéncia entre enunciado e dialogismo dentro da no¢édo mais abrangente de interacao
verbal, pois essa interacdo sempre se da por meio de enunciados vivos entre sujeitos, falantes
e ouvintes, atravessada por um dialogo ininterrupto, haja vista nenhum falante possuir a
propriedade de ter sido “o primeiro a ter violado o eterno siléncio do universo” (2011, p.272).
Destarte, nossos dizeres sempre retomam enunciados anteriores aos nossos, de nossa lavra ou
ndo, com os quais trava relacdes de concordancia, de discordancia, de pressuposicao e outras
formas.

Como se pode perceber nessas Ultimas linhas, comeg¢amos a adentrar o campo do
dialogismo.

Portanto, que comece o “didlogo”.
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2.3 AREALIDADE DIALOGICA DA VIDA

Iniciamos essa discussdo tomando um pequeno trecho da obra Dom Casmurro,
de Machado de Assis, como uma forma de ilustrar o pressuposto filos6fico-linguistico sobre o
qual estdo fundamentadas as discussfes do Circulo de Bakhtin acerca da linguagem e da
construcdo de sentidos, e que também d& fundamento tedrico a nossa pesquisa.

Eis o trecho:

Agora que expliquei o titulo, passo a escrever o livro. Antes disso, porém, digamos
0s motivos que me pdem a pena na mao. Vivo so, com um criado. A casa em que
moro é propria; fi-la construir de propésito, levado de um desejo tdo particular que
me vexa imprimi-lo, mas va la. Um dia, ha bastantes anos, lembrou-me reproduzir
no Engenho Novo a casa em que me criei na antiga Rua de Matacavalos, dando-lhe
0 mesmo aspecto e economia daquela outra, que desapareceu. Construtor e pintor
entenderam bem as indicagGes que lhes fiz: é o mesmo prédio assobrabado, trés
janelas de frente, varanda ao fundo, as mesmas alcovas e salas. Na sala destas, a
pintura do teto e das paredes é mais ou menos igual, umas grinaldas de flores mitdas
e grandes passaros que as tomam nos bicos, de espaco a espago. Nos quatro cantos
do teto as figuras das estagBes, e ao centro das paredes os medalhdes de César,
Augusto, Nero e Massinissa, com os nomes por baixo...[...] 0 mais é também
anélogo e parecido. [...] O meu fim evidente era atar as duas pontas da vida, e
restaurar na velhice a adolescéncia. Pois, senhor, ndo consegui recompor o que foi
nem o que fui. Em tudo, se o rosto € igual, a fisionomia é diferente (ASSIS, 2002, p.
21-22).

A frustrada intencdo de Bentinho, narrador e personagem principal do romance
machadiano, de “atar as duas pontas da vida” configura um bom exemplo do que se da
também no discurso: uma incessante retomada e antecipacdo de outros discursos. A palavra
do outro sempre estara de alguma maneira na nossa palavra. Porém, essa retomada ainda que
fiel no aspecto formal e conteudistico, nunca se da sem modificacdes, sem novos acentos e
tons, o que faz do Ultimo sentido da palavra outro sentido, dai o eterno desapontamento do
her6i machadiano: “[...] ndo consegui recompor o que foi nem o que fui [...]” (ASSIS, 2002,
p. 22). Isso é o dialogismo. Como pontua Bakhtin, analisando o discurso dostoievskiano em O
Duplo, “[...] em cada palavra ha uma interferéncia de vozes [...]” (BAKHTIN, 2015a, p. 254),
ou seja, cada discurso apresenta em sua propria estrutura “o embrido do contraponto” a
palavra alheia (2015a, p. 254).

Nesse topico, trataremos do dialogismo a partir de duas Oticas: primeiramente,
nosso esforco sera empreendido na direcdo de discutir teoricamente o conceito na tentativa de
defini-lo — distinguindo-o e aproximando-o da nocao de relac6es dialdgicas —, relacionando-o
a outros conceitos do Circulo, como uma forma de perceber a disposicdo dessa concepcéo

tedrica dentro da filosofia da linguagem bakhtiniana; depois, nosso intuito se traduzird no
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empenho de pensar o dialogismo como uma realidade para além de um conceito tedrico ou
um catalisador de categorias de analise.

VVamos, portanto, ao primeiro momento da discussao.

Nessa ocasido inicial, € interessante ponderarmos sobre a falsa concepcdo que
alguns ainda possam nutrir sobre a origem do conceito de dialogismo, como se as primeiras
pesquisas e estudos sobre o didlogo e a insercdo da alteridade na reflexdo sobre a linguagem
tivessem nascido com Bakhtin. Do que se tem noticia, foi o ensaio “O discurso dialogico”,
escrito pelo linguista russo Lev Petrovitch lakubinskii — ou Jakubinski (IVANOVA, 2012) —,
0 primeiro trabalho que tratou da enunciacdo, mas com um destacado foco no didlogo,
trabalho com o qual o Circulo bakhtiniano, contemporaneo do mencionado linguista, nutria
grande afinidade de pensamento, especialmente no que se refere ao compartilhamento do
marxismo como uma filosofia predominante no desenvolvimento de suas reflexdes
(GONCALVES; VIEIRA; SOUZA, 2015).

Muitos estudiosos da lingua e do discurso, mesmo ligados aos estudos dialogicos
do discurso e as nogcBes do Circulo, ainda desconhecem quem foi lakubinskii e suas
importantes contribuicdes para o desenvolvimento do chamado pensamento bakhtiniano. A
professora da Universidade de Lausanne (Suica), Irina lvanova, nos abastece do informe de
que lakubinskii foi “[...] o primeiro linguista a definir os principios da analise do didlogo”,
tendo também sido uma direta influéncia na elaboracdo das ideias contidas na obra MFL, de
Volochinov (2012, p. 226). Alexis Leontiev, psicélogo russo e um dos pais da psicolinguista
soviética, sinalizou haver uma consideravel afinidade entre os trabalhos de lakubinskii e a
teoria dialdgica bakhtiniana (LEONTIEV, 1986 apud IVANOVA, 2012).

Dentre as influéncias para a construcdo de uma filosofia do dialogo em Bakhtin,
podemos igualmente dar destaque ao filosofo austriaco, naturalizado israelita, Martin Buber
(1878 — 1965), cujo cerne do pensamento tinha como fundamento a relagdo entre pessoas
através da interacdo. Nessa perspectiva, cuja influéncia se pode observar no pensamento
bakhtiniano, “o homem n3o ¢ um ser individual, mas uma relagdo dialdgica entre eu-tu”

(PIRES, 2003, p. 39). O proprio Buber, na obra Eu e Tu, expressa claramente essa posi¢ao:

A palavra-principio Eu-Tu s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade. A unido
e a fusdo em um ser total ndo pode ser realizada por mim e nem pode ser efetivada
sem mim. O Eu se realiza na rela¢cdo com o Tu; é tornando Eu que digo Tu. Toda
vida atual é encontro (BUBER, 2001, p.57).

A influéncia do filésofo austriaco sobre as reflexGes bakhtinianas acerca do
dialogismo, conforme pondera Sobral (2013), deve ser reconhecida, mas ndo pode ser

superestimada ao ponto de se pensar que 0 tedrico russo tenha apenas se apropriado ipsis
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litteris das ideias de Martin Buber, o que ndo condiz com os fatos. Certamente Bakhtin leu as
obras do austriaco, conheceu a teoria presente em Eu e Tu, mas claramente se distancia do
austriaco por este haver proposto um tipo de interagdo em que o “eu” e o “tu” praticamente se
fundem num “nds”, tendendo ao mondlogo, “a uma relacdo empatica na qual o eu-para-o-
outro n&o volta ao eu-para-si depois de ir ao encontro do outro” (SOBRAL, 2013, p. 135).

Mas no que consiste, em linhas gerais, o dialogismo?

De forma mais exata, podemos pensar o dialogismo como a faculdade que tem o
enunciado de ter como limite “a alternancia dos sujeitos do discurso” (BAKHTIN, 2011, p.
275), de modo que qualquer forma de enunciado possui inicio e fim absoluto, pois “antes do
seu inicio, os enunciados dos outros; depois do seu término, os enunciados responsivos de
outros” (BAKHTIN, 2011, p. 275), que também podem se manifestar através da
“compreensao responsiva silenciosa do outro” ou até da “agdo responsiva baseada nessa
compreensdo” (BAKHTIN, 2011, p. 275), mas o dialogo ndo para.

Num comentario ensaistico, uma espécie de projeto para a constru¢do de PPD, o
teodrico russo amplia ainda mais a no¢do do que seja o dialogismo, afirmando a presenca do
didlogo na formacdo da nossa consciéncia e da propria vida humana. Para ele, “a vida ¢
dialogada por natureza” (BAKHTIN, 2011, p. 348), ao ponto de que viver liga-se
visceralmente ao comprometimento com o didlogo, com o responder, o interrogar, o dar
resposta ao outro, com o ouvir e 0o compreender etc. Eloquentemente, Bakhtin assevera
sermos, nesse didlogo que perpassa a vida como um todo, inteiros participantes, nele nos
envolvendo “[...] com toda a vida: com os olhos, os labios, as méos, a alma, o espirito, todo o
corpo, os atos” (2011, p. 348). Na palavra e nos enunciados, como pontua o filosofo, nos nos
aplicamos totalmente, de modo que essa palavra (enunciado) “entra no tecido dialdégico da
vida humana, no simposio universal” (2011, p. 348).

O dialogismo, como principio constitutivo da linguagem e a maneira de
funcionamento real da linguagem (FIORIN, 2010), difere das relagcdes dialdgicas, objeto de
interesse da Metalinguistica, proposta por Bakhtin. Mais precisamente falando, interessa a
Metalinguistica e, por consequéncia, a ADD, o “discurso bivocal” (BAKHTIN, 2015a), o
discurso voltado para o outro. Nossos discursos ndo se voltam para referentes ou “objetos no
mundo”, ndo estabelece relacionamento direto com as coisas, mas mantém contato com outros
discursos, discursos que envolvem, significam e constroem sentidos para 0 mundo. Dessa
maneira, € acertado afirmar que nossos dizeres estdo sempre em contato com outros dizeres
mantendo com estes relagdes dialdgicas. Portanto, uma pesquisa fundamentada na ADD tem

como objetivo ndo investigar o dialogismo em si mesmo, mas “as relagdes estabelecidas no
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campo do discurso, que tem o dialogismo como fundante e constituidor” (GONCALVES,
2015, p. 23). Para tornar ainda mais inequivoca essa discussdo, recorramos, mais uma vez,

as palavras esclarecedoras do proprio Bakhtin:

As relacdes dialogicas sdo relagdes (semanticas) entre toda espécie de enunciados na
comunicacdo discursiva. Dois enunciados, quaisquer que sejam, se confrontam em
um plano de sentido (ndo como objetos e nao como exemplos linglisticos), acabam
em relacdo dialdgica. [...] Quando o enunciado é tomado para fins de analise
linglistica, sua natureza dialdgica é repensada, é tomada no sistema da lingua (como
sua realizacdo) e ndo no grande dialogo da comunicacéo discursiva (2011, p. 323).

Metodologicamente, justifica-se o primado do enunciado nas analises de discurso,
porque o discurso ¢ “a lingua em sua integridade concreta e viva, € nao a lingua como objeto
especifico da lingiistica [...]” (BAKHTIN, 2011, p. 207), ou seja, € a lingua manifesta em
interacBes reais, expressa por intermédio de enunciados concretos. E para essa instancia viva e
dindmica, possuidora de autor, repleto de posicionamentos ideologicos, que deve olhar o
analista.

Desse modo, é véalido salientar ndo ser a intencdo da presente pesquisa
esquadrinhar o dialogismo, mas analisar as relages dialdgicas mantidas no discurso de Edir
Macedo em textos do seu blog oficial, pois essas tais rela¢cbes, como pontuado acima, situam-
se no discurso — que por natureza € dialdgico —, carreiam vozes sociais, tornam-se enunciados,
pessoalizam-se na linguagem, materializam-se em discursos como posicionamentos de
diferentes falantes, estabelecendo entre essas posicdes relacdes dialdgicas (BAKHTIN, 2011,
p. 209). Interessa-nos, pois, verificar no corpus indicado na metodologia da pesquisa, esse
fenémeno.

Nesse espaco dedicado a discussdo do dialogismo, tencionamos fazer uma breve
digressdo no afa de alinhavarmos um pequeno esclarecimento sobre o que estamos chamando
de texto, em razdo de ser nossa pretensdo analisar o discurso de Edir Macedo a partir de textos
do blog oficial do bispo. Fazemos isso por algumas razes.

Primeiramente, reconhecemos que 0 signo texto € recoberto de nocles e
concepcbes que, dependendo da area disciplinar na qual esteja inserido, pode assumir
significacOes teoricas até conflitantes. Para Koch (2002), por exemplo, o conceito de texto
depende de outros conceitos como o de lingua, sujeito, sentido e contexto. Além disso, o texto
¢ objeto de estudo “de todas as ciéncias humanas que se ocupam do homem enquanto
produtor de textos (escritos, orais, verbais e ndo verbais) [...]” (PONZIO, 2008, p. 188).

Outro motivo para teceremos esses esclarecimentos nesse espaco tem total relacdo
com o lugar do qual partimos quando mencionamos a palavra texto, a saber, a perspectiva

bakhtiniana. Para Bakhtin, o texto pode ser concebido como enunciado, tendo, assim como
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este, um autor (BAKHTIN, 2011, p. 308), além de estabelecer sua vida apenas na
dependéncia do contato com outro texto, como ocorre com o enunciado. Para o filésofo russo,
0 texto entra diretamente na esfera do dialogo, pois o contato que estabelece com outro texto,

3

na verdade, ¢ “um contato entre textos (enunciados) e ndo um contato mecanico de
‘oposi¢do’ (p. 401) entre elementos linguisticos, possivel apenas quando o texto é
considerado em seus aspectos logico-abstratos, fora da relacdo dial6gica entre enunciados,
deslocado da fala viva. Bakhtin até considera tal abstracdo necessaria, mas apenas numa “q...]
primeira etapa da interpretagdo” (2011, p. 401).

Portanto, para Bakhtin, parece que o texto deve mesmo ser tomado como algo
para além do componente linguistico, pois ndo se pode negar a realidade de que nele vozes se
alternam, sujeitos enunciam em resposta a outros textos, existindo o contato ndo apenas de
materialidades discursivas, mas de individuos propriamente ditos, de posicionamentos
dialogicamente relacionados. Dessa maneira, admitimos que para o filosofo, texto e
enunciado se confundem, sendo ambos “parte de uma relacdo social e historica concreta”
(PONZIO, 2008, p. 187). Logo, nao devem ser tratados como “coisa”, fruto de relagdes
monoldgicas “ilhadas” — como se da com a frase —, passivel de uma dissecacao descritivista
com base na lingua enguanto sistema autotélico, mas como lugar de encontro, de
“compreensdo ativa e dialogica” (PONZIO, 2008, p. 188), presumindo o principio da
alteridade, como admite o dialogismo de uma maneira geral.

Bakhtinianamente, pensar no texto € também cogitar o dialogismo em termos de
analise, pois os esforcos do analista ndo se concentram apenas em confirmar o principio
dialégico da linguagem, em apontar o dialogismo como “condi¢do de existéncia da
linguagem” — “dialogismo generalizado” — mas, sobretudo, em discernir “[...] 0s fios
ideologicos detectaveis na materialidade do enunciado”, manifestos “[...] por elementos do
dominio do linguistico, do textual e do discursivo”, trazendo a qualquer analise dialogica do
discurso “contornos mais operacionais”, praticos, capazes de atingir o dialogismo cujos
rastros se mostram “[...] na malha textual e discursiva e, dessa forma, possibilita ao analista
maior operacionalizacdo no tratamento pratico com os textos” — “dialogismo revelado”
(GONGALVES, VIEIRA; SOUZA, 2015, p. 209-210).

Por essa razdo, na proposta tedrico-metodologica de Sobral e Giacomelli, o

primeiro postulado defendido refere-se & opgéo pelo texto, pois, justificam-se os autores:

Por meio do texto, tem-se acesso imediato, mas ndo transparente, ao discurso. O
texto, embora traga marcas da enunciacdo, ndo pode remeter diretamente a cena
enunciativa de sua producdo. N&o obstante, como convergem para ele as formas da
lingua e de textualizagdo (marcas linguisticas) e as marcas do cenario de sua
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producdo (marcas enunciativas), pode-se reconstituir sua arquitetonica®® levando em
conta seu contexto (SOBRAL; GIACOMELLLI, 2018, p. 315).

Para Maingueneau, a relacdo entre texto e analise de discurso é extremamente
prolifica, mas deve ser organizada sob trés eixos, a saber: o texto “encarado como texto-
estrutura”, no qual sdo observadas regularidades para além da frase; o texto como “texto-
produto”, analisado como vestigios de uma atividade discursiva; e o “texto-arquivo”, de
carater permanente, atrelado a um determinado suporte material (pergaminho, papiro, escaner
etc.) ou a memdria, como algo passivo de transmissdao, modificacdo, reemprego, comentario
etc. (MAINGUENEAU, 2015, p. 37, grifo do autor). Em todos os casos, 0 texto pode
interessar dentro de uma andlise de discurso (seja francesa, critica ou dialégica), desde que
sejam transformados em corpus, num material reunido e avaliado pelo pesquisador como apto
a responder aos questionamentos explicitos que instituem a necessidade de uma pesquisa
(MAINGUENEAU, 2015).

Feitas essas ponderacdes sobre a nogdo de texto assumida nessa pesquisa,
retomemos o fio da discussdo sobre o dialogismo.

Logo nas primeiras linhas desse topico, comprometemo-nos em discorrer sobre o
dialogismo, enxergando-o como uma contribuicdo tedrica cuja abrangéncia extrapola as
cercanias das discussoes linguisticas e discursivas, gerando desembocaduras até na prépria
maneira de repararmos na realidade. O dialogismo, como uma realidade para além de um
conceito tedrico ou um gerador de categorias de analise, pensado enquanto percepcdo
filosofica da propria maneira da vida se alinhavar e acontecer.

Nesse prisma, o dialogismo ndo seria apenas uma nogdo pronta, que se articula
com conceitos e categorias de alguns arredores tedricos, fazendo emergir um verdadeiro
ferramental por meio do qual pesquisas podem ser desenvolvidas. Admitimos ser essa uma
importante possibilidade de se conceber o dialogismo, mas ndo a Unica. Ndo cremos que a
discussdo sobre esse tdo importante “conceito-chave” (BRAIT, 2013) se esgote ligando-o

genealogicamente ao surgimento da Anélise Dialégica do Discurso (ADD).

20 Conceito extremamente importante dentro dos estudos bakhtinianos, extraido da obra de Immanuel Kant —
Critica da Raz&o Pura —, mas modificado por Bakhtin, de maneira que em Kant pode-se vislumbrar
arquitetonica significando “o modo como as partes se organizam com uma totalidade orgénica a partir de
uma ideia a priori da razdo que se constroi com diferentes sistemas” (CAMPOS, 2015). Por considerar tal
abordagem mecénica demais, Bakhtin a rejeita e passa a conceber a arquitetdnica como um conceito em “q...]
que o todo estd sempre em construgdo e suas relagdes se estabelecem nas interagdes marcadas por valores”
(CAMPOS, 2015). Assim, a arquitetonica representa uma totalidade, sobretudo, a ser realizada, “porque ¢ a
arquitetonica de um evento” (BAKHTIN, 2010 apud CAMPOS, 2015). Rojo (2017) faz alusdo a
arquitetbnica como uma “totalidade interna vinculada indissociavelmente a realidade externa axiologica”.
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Quando Bakhtin diz que “toda a vida da linguagem, seja qual for o seu campo de
emprego (a linguagem cotidiana, a préatica, a cientifica, a artistica, etc.), esta impregnada de
relagdes dialdgicas” (2015, p. 209), propde uma area de reflexdo sobre o dialogismo muito
mais ampla do que parece sugerir uma discusséo tedrica e metodoldgica, atrelada a um fazer
cientifico. O dialogismo esta inscrito no conjunto de conceitos bakhtinianos cuja grande
contribuigdo foi mostrar a maneira como ocorre a construgdo dos sentidos e da significacdo no
funcionamento real da lingua nos discursos do dia a dia, indicando ser a linguagem uma
pratica social experimentada na interacdo cotidiana das pessoas, e que “essa experiéncia é
parte integrante do sentido do dizer” (PIRES, 2003, p. 36).

Um exemplo do dialogismo como realidade fundamental da propria existéncia
pode ser vislumbrado quando, ao comentar sobre a obra de Dostoievski, Bakhtin identifica o
romance dostoievskiano como um romance dialogico, dentro do qual os personagens e 0
proprio autor ndo se materializam como consciéncias que assumem outras consciéncias,
objetificando-as, mas “como o todo da interacdo entre varias consciéncias, dentre as quais
nenhuma se converteu definitivamente em objeto da outra” (BAKHTIN, 2015a, p. 19). Nessa
linha, para o tedrico russo, a consciéncia é fruto de relacdes dialdgicas mantidas com outras
consciéncias. Aquilo que se denomina de consciéncia emerge de uma construcdo que se
estabelece no encontro dialdgico e interacional com a alteridade. Por esse principio, uma
consciéncia jamais assume outras consciéncias, mas dialoga com elas (BAKHTIN, 2015a, p.
19).

Ainda dentro dessa discussdo, torna-se ainda mais claro a posicdo de Bakhtin
nesse pequeno excerto de PPD, no qual disserta sobre a construcdo da consciéncia do herdi

dostoievskiano:

Para Dostoévski ndo ha idéias, pensamentos e teses que ndo sejam de ninguém, que
existam ‘em si’. A propria ‘verdade em si’ ele concebe no espirito da ideologia
cristd, como encarnagdo em Cristo, isto é, concebe-o como sendo um individuo que
contrai relacdes de reciprocidade com outros individuos. Por isso Dostoiévski ndo
representa a vida da idéia numa consciéncia solitaria nem as relagbes mdtuas entre
0s homens, mas a interacdo de consciéncias no campo das idéias (e ndo apenas das
idéias). J& que em seu universo a consciéncia ndo € dada no caminho de sua
formagdo e de seu crescimento, ou seja, ndo é dada historicamente mas em
contiguidade com outras consciéncias, ela ndo pode se concentrar em si mesma e em
sua idéia, no desenvolvimento Idgico desta, e entra em interacdo com outras
consciéncias (BAKHTIN, 2015a, p. 35-36).

O teodrico russo percebe haver, na poética de Dostoiévski, uma postura de total
ruptura exercida pelo romancista na construgdo dos seus personagens, com relagdo a velha
forma de representacdo do mundo e da realidade, cumprida pelos autores dos romances

anteriores ao seu. Dessa maneira, segundo Bakhtin, Dostoiévski faz uma importante
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substituicdo do plano da representacdo pelo plano do didlogo, por meio do qual, ao invés de
impor sua palavra ou seu posicionamento aos seus herdis, o autor “interroga, provoca,
responde, jamais abafando a voz do outro” (BRAIT, 2016, p. 51). Mais do que algo de
interesse dos estudos literarios, a analise bakhtiniana da obra de Dostoiévski traz-nos ao
conhecimento de que a linguagem é dialégica, de modo que nenhuma consciéncia se insere na
“na moldura da consciéncia” do outro, mas entram em relacGes dialégicas (BRAIT, 2016, p.
51).

E valido acrescentar que, em termos bakhtinianos, ndo é apenas o enunciado
eterno tributario do dialogo, o é também a prépria vida. Para o filésofo russo, ha uma estreita
relacdo entre o didlogo e a vida. Através das relacdes dialdgicas, ndo apenas provocamos
reacdes, respostas, posicionamentos, revelamo-nos ao outro, tornamo-nos, pela primeira vez o
gue somos, para 0 outro e para n6s mesmos. Para Bakhtin, o ser depende da comunicagéo que
se da pelo didlogo, pois “quando termina o didlogo, tudo termina” (BAKHTIN, 2015a, p.
293).

2.4 APALAVRA ENQUANTO SIGNO IDEOLOGICO

Para quem esta imerso na leitura das principais obras que representam, por assim
dizer, o cerne do pensamento do Circulo de Bakhtin, dissertar sobre o signo ideoldgico,
conceito tdo fundamental e tdo caro ao pensamento bakhtiniano, aparentemente possa parecer
uma tarefa descomplicada, num primeiro momento.

O agravante se da, exatamente, pelo que a discussdo em torno dessa nocgéao
naturalmente pressupde, a saber, o conceito de signo e também sugere um olhar sobre a nogéo
de ideologia. Nesse momento, as ilusdes de um caminho sem riscos de sobressaltos perdem
toda a sua forca. 1sso porque a discussdo em torno da ideia de signo introduz-nos no espagoso,
historico e multifacetado campo da significacdo, sendo capaz, portanto, de atrair para o debate
areas como a Semiotica, a Semantica, a Pragmatica, as Analises do Discurso (de linha
francesa, a Analise do Discurso Critica, além da Analise Dial6gica do Discurso) e demais
disciplinas linguisticas cuja preocupacdo também seja a significacéo.

A inquietacdo gerada pela busca do significado ndo afeta apenas as areas que
lidam diretamente com a linguagem como sua preocupagdo maior, mas também tem ocupado
um generoso espaco na agenda de filésofos contemporéaneos, resultado das inquietacdes
gestadas entre os séculos XIX e XX em torno da linguagem como algo fundamental ao

pensamento e ao conhecimento. Resultado desse movimento em diregdo a linguagem dentro
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do pensamento filosofico foi o surgimento da Filosofia Analitica, area centrada no projeto de
resolver perplexidades filoséficas através da anélise dos conceitos, por meio da verificacéo
das palavras e das sentengas que compdem essas nocOes filosoficas. O empreendimento
abracado pela Filosofia Analitica é bem delimitado na seguinte observacdo de Marcondes:

Em termos gerais, a filosofia analitica pode ser caracterizada por ter como idéia
basica a concepcao de que a filosofia deve realizar-se pela analise da linguagem. Sua
questdo central seria entdo, pelo menos em um primeiro momento, ‘Como uma
proposi¢io tem significado?’. E nesse sentido que, nessa concepcdo de filosofia, 0
problema da linguagem ocupa um lugar central (MARCONDES, 2004, p. 12).

Vivemos na época avaliada por alguns estudiosos como “pos-metafisica”, na qual
impera a concepgdo de que as representacbes do mundo por meio da consciéncia individual,
fundamentadas na crenga da realidade como algo finalizado e pronto para ser simbolizado,
cede seu espaco — ndo sem resisténcias — a uma visdao na qual se tem o sujeito que interage,
que fala, que constrdi, que é construido na e pelas relagdes sociais, que semiotiza 0 mundo
atraves de signos (verbais e ndo verbais). Esse cenario é o resultado de uma longa jornada
cujo inicio se deu ainda na Grécia Antiga com o Cratilo?!, de Platdo, e a énfase na linguagem
como descricdo da suposta esséncia existente nas coisas, até 0 momento atual em que 0 uso
concreto da lingua e os fenbmenos pragmaticos passam a ser a vereda por meio da qual a
linguagem é observada.

Todo esse desassossego com o significado suscita diretamente uma preocupacéo
com o signo. Seja por imitacdo, por semelhanca com a coisa representada ou por associacao
puramente arbitraria e convencional aos seus significados de uso, como pensou Peirce quando
dissertou sobre os tipos de signo — icone, indice e simbolo — (PEIRCE, 1984), o signo sempre
reclamara atencdo nos estudos envolvidos na busca pelos sentidos dos mais variados dizeres.

Além de preAmbulo necessario a discussdo a seguir, as breves consideracfes
desenvolvidas nos paragrafos anteriores servem, igualmente, para nos fazer vislumbrar
variados e possiveis caminhos que poderiamos tomar huma se¢do em que objetivamos discutir
0 signo. Uma trajetoria diacrbnica ou até mesmo um foco na abordagem de destacados
estudiosos sobre o assunto, renderiam generosas contribuicdes.

Ao sugerirmos, porém, um tépico signo ideoldgico, demarcamos o lugar do qual
pretendemos falar, a saber, a concepcdo do Circulo de Bakhtin, como também restringimos
essa discussdo a principal contraposicdo feita por Volochinov em Marxismo e Filosofia da

Linguagem (doravante MFL) ao tratar do signo ideoldgico, isto €, a concepgao saussuriana de

21 Esta obra representa o que ha de mais antigo, em matéria de reflex&o sobre a linguagem, na cultura Ocidental
(OLIVEIRA, 2015).
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signo linguistico, muito bem representada pelo que o autor russo chamou de “objetivismo
abstrato” (VOLOCHINOV, 2017).

Antes, porém, faz-se indispensavel algumas linhas com o fito de apreciar mais de
perto “a palavra maldita”: ideologia (FARACO, 2009).

2.4.1 A ideologia: multiplas vozes em torno de um conceito

A “maldigdo” aludida por Faraco a nogdo de ideologia pode ser justificada pelo
histérico de definigdes diversificadas concedidas a esse conceito, “incontaveis significagdes
sociais”, como aponta o linguista (FARACO, 2009, p. 46), tornando esse conceito quase
sempre tdo escorregadio e ambiguo a ponto de ser enorme o desafio de ensaiar definigbes do
que venha a ser “ideologia”. Em linha com o que foi dito, Thompson (2011) delineia as raz6es
dessa dificuldade. Para o socidlogo, uma delas seria exatamente o longo caminho percorrido
por esse conceito — ou seja, seu historico —, inserido nas linguas européias ha pelos menos
dois séculos, o que esclarece os multiplos e diferentes empregos do termo.

Mesmo assim, € pertinente a esta pesquisa 0 enfrentamento do desafio de
organizar algumas vozes (posicionamentos) em torno desse conceito, como uma maneira de
aclarar o que o Circulo de Bakhtin chamou de signo ideologico.

Comecemos tirando um exemplo da arte. Nesse caso, recorremos a musica
“Ideologia”, do cantor brasileiro, Cazuza. No refrdo dessa muasica, ha uma suplica do autor
por “ideologia”: “Ideologia! Eu quero uma pra viver [...]”. Analisando-se 0 contexto de
producdo da musica — anos 80 — e também considerando algumas pistas linguistico-
discursivas “abandonadas” na propria letra, o autor parece evocar a no¢do mais lugar-comum
de ideologia, quer dizer, um composto de ideias politicas, sociais, morais e pessoais capazes
de nortear a caminhada dos sujeitos, dando-lhes uma razéo para viver. ldeologia, assim, numa
acep¢ao neutra, como fala Thompson (2011), como “sistema de crengas”, ou “sistemas
simboblicos”, voltada para a¢do social e politica apenas.

Unindo a qualificacdo de Faraco (2009) — ideologia como “palavra maldita” — e as
observacbes de Thompson (2011), torna-se inequivoca a percepcao de que ideologia é uma
nocdo diante da qual ha historicamente certo receio. Essa hesitacdo historica diante do
conceito, 0 tom pejorativo que, por vezes, é atribuido a ideologia deriva de uma afirmacao
feita por Napoledo Bonaparte, em 1812, na qual o mesmo imputa as desgracas que afligiam o
povo francés a ideologia, julgando, dessa maneira, todos os ide6logos, entdo vistos como

materialistas, realistas e antimetafisicos, como “tenebrosos metafisicos” (CHAUT, 1984).
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Mas o objetivo de Thompson é discutir ideologia fazendo um contraponto a duas
visdes que, segundo ele, era muito comum na literatura social e politica das décadas de 70 e
80, do século XX, sobre a ideologia. Essa bifurcacdo foi a maneira encontrada pelos teéricos
de “tentar domar o conceito” (2011, p. 14) de ideologia. De um lado da discussédo,
concentravam-se os defensores de uma “concepcdo neutra da ideologia” (2011); do outro
lado, estavam aqueles que advogavam o abandono do conceito devido ao tom excessivamente
ambiguo e controvertido do mesmo, como também por consequéncia da histdrica filiacdo
desse conceito ao marxismo, como realga Thompson (2011).

A proposta do soci6logo norte-americano € contestar as duas abordagens de
ideologia. Respondendo ao segundo argumento, Thompson assume ser a concepcdo de
ideologia util, sobretudo, quando pensamos no Iéxico intelectual a ser envolvido numa anélise
social e politica. Para os adeptos da primeira posi¢cdo — perspectiva neutra de ideologia —, 0
soci6logo argumenta contra a costumeira pressa de despir o conceito de ideologia do seu
sentido negativo ou critico, fato muito comum entre pessoas para as quais descrever algum
posicionamento como ideoldgico é, implicitamente, manifestar reprovacdo. Thompson diz ser
a percepcdo negativa (critica) de ideologia a concepc¢do, de certa maneira, a servico da
conscientizacdo politica e social, pois esta percepcao, de alguma maneira, sempre contribuiu
para chamar nossa atencao para um conjunto de problemas ligados as relacdes entre sentido e
poder (THOMPSON, 2011). Para ele, portanto, o conceito de ideologia, pensado dessa forma,
podia “[...] ser usado para se referir as maneiras como o sentido (significado) serve, em
circunstancias particulares, para estabelecer e sustentar relacbes de poder que sao
sistematicamente assimétricas” (THOMPSON, 2011, p. 16).

O embaraco sugerido por Thompson para com o conceito de ideologia também é
confirmado por Eagleton, numa obra cuja proposta foi introduzir o conceito. Para Eagleton
(1997, p. 15), ideologia é uma nocdo revestida e tecida de diversos “fios conceituais”,
perpassada por “divergentes historias”. Eagleton esboca algumas definigdes de ideologia, as
mais comumente postas em circulacdo, na tentativa de reunir as diferentes linhas que
caracterizam essa nocdo, num evidente esforco de destacar o que ha de valioso e o que ha de
descartavel nessas definicdes para se pensar a ideologia.

Mas, talvez, a no¢do mais conhecida e veiculada de ideologia derive mesmo da
pena de Marx, inicialmente discutida na obra A Ideologia Alema e, posteriormente,
desenvolvida no prefacio de Para a Critica da Economia Politica, de 1859, no qual o

filosofo amplia o conceito de ideologia.
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Para Marx, a ideologia esta a servico de um tipo de camuflagem do real, de
maneira que a real situacdo vivenciada pelos individuos, sobretudo, da classe proletaria, é
mascarada, 0 que faz gerar nessas pessoas a falsa percepcdo de que as relagdes econdmicas e
sociais vigentes existem por si mesmas, sdo naturais, ndo sendo uma consequéncia das acoes
dos sujeitos, especialmente da classe dominante. Assim, a ideologia bloqueia qualquer
vinculo das méas condicbes experimentadas pela classe operaria (assalariamento e alienagéo
dos meios de producdo, por exemplo) as condi¢cdes materiais de producdo, sendo, portanto,
“uma representacao invertida do processo real, colocando como origem ou como causa aquilo
que é efeito ou consequéncia, e vice-versa” (CHAUI, 1984, p. 63-64).

Ja o filésofo Althusser faz uma critica a visdo de Marx de ideologia, nos termos
de A Ideologia Alema. Para Althusser, o que esta posto ali por Marx sobre ideologia pode ser
pensado “[...] como uma construcdo primaria cujo estatuto é muito semelhante ao estatuto
tedrico do sonho nos autores anteriores a Freud” (FILHO, 1988, p. 15). Para o fil6sofo
francés, a ideologia deve ser analisada dentro dos processos e dos mecanismos gerados pela
classe dominante para fazer prevalecer e se reproduzir as atuais condigdes materiais e
politicas de exploragdo. Para tanto, sdo forjados os “aparelhos ideologicos do Estado — AIE” e
os “aparelhos repressores do Estado — ARE” por meio dos quais se proporciona uma
intervencao especifica “pela repressao ou pela ideologia, tentando forcar a classe dominada a
submeter-se as relagdes e condicdes de exploracio” (BRANDAO, 2012, p. 23).

Para compor sua visdo de ideologia, o filosofo e politico italiano Antonio
Gramsci, recorre a leitura do prefacio de Para a Critica da Economia Politica, combinado a
uma dedicada leitura dos fundamentos das Teses sobre Feuerbach, também de Marx. Na
realidade, Grasmci concebia a classica visdo marxista de ideologia (distor¢do da realidade)
como completamente inaceitdvel (LIGUORI, 2007 apud SILVA, 2015). Por essa razdo, o
pensamento gramsciano efetua um salto de qualidade na concepcao de ideologia ao discerni-
la espraiada nas diversas manifestagdes culturais e ainda “[...] agregando a categoria um viés
politico e revoluciondrio” (SILVA, 2015, p. 3).

Assim, ideologia em Gramsci apresenta-se dentro de uma perspectiva historica, ja
que responde a problemas concretos da vida social e é vivida em conjunto pelos grupos
sociais, ou seja, € atraves de uma dada ideologia que 0s sujeitos passam a pertencer a
determinados grupos sociais, nos quais impera um tipo de isomorfismo quanto ao modo de
pensar e aos modos de agir (FILHO, 1988). Em Gramsci, ideologia é visdo de mundo, que
permeia todas as manifestacfes culturais, tedricas, a nivel individual e coletivo, mas que se

torna historica porque suas diversas camadas se relacionam entre si, interpretando e
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respondendo as questdes e aos problemas que emergem de dentro de “uma formagdo social
concreta” (FILHO, 1988, p. 19). Essa resposta vem dos individuos, que compdem esses
diversos grupos sociais, de modo que a ideologia ndo é exterior aos seres humanos. Dessa
maneira, Gramsci compreende esses variados grupos sociais existentes na sociedade como

[...] sujeitos politicos pensantes, que compactuam com projetos de vida e de
sociedade. Ou seja, as suas ‘visdes de mundo’ também sdo escolhas politicas destes
sujeitos em sociedade, e no ‘mundo real’ dos homens, essas ideologias se
materializam diariamente nas idéias, crengas, visGes de mundo e projetos de
sociedade (SILVA, 2015, p. 4).

Além das referéncias teoricas supracitadas, outras areas disciplinares teorizam
também a partir de uma forte preocupacgdo com a ideologia. E o caso da Anélise do Discurso
(AD), de linha francesa, e da Analise do Discurso Critica (ADC), nascida a partir dos estudos
sistematicos muito bem demarcados nas obras de Fairclough (1989, 1992, 1995a, 1995b,
2000, 2003), Wodak (1996), Chouliaraki e Fairclough (1999) e Van Dick (1985, 1986, 1998).

Na perspectiva teorico-metodolégica tracada nessas areas, entender ideologia é
fundamental para a compreensédo do funcionamento real das praticas discursivas. Para essas
vertentes, importa discernir “o discurso em movimento” (ORLANDI, 2000), 0 uso concreto
da lingua, a relacdo que a lingua estabelece com a ideologia, no intuito de verificar os modos
como ocorre a construcdo de sentidos no discurso, ja que este sempre € atravessado por
ideologias.

Mas que visao essas areas abrigam de ideologia?

Na AD francesa, ideologia esta relacionada diretamente a forma como 0s sujeitos
constroem sentido, de modo que ndo se deve conceber a existéncia de significacdo sem a
presenca da ideologia, pois esta € vista continuamente assujeitando, interpelando os
individuos a dizerem e a interpretarem a partir das “evidéncias” dissimuladas por
superestruturas ideoldgicas, atreladas ao modo de producdo dominante (infraestrutura). Por
isso, é pertinente falarmos de sujeitos ocupando inconscientemente determinados lugares
dentro de uma formacéo social, quando emitem seus enunciados (BRANDAO, 2012).

Na ADC, o conceito que se tem de ideologia também se alinha, genericamente
falando, com o pensamento marxista. Ideologia € vista como uma concepcdo de mundo
manifesta implicitamente nas mais diversas producdes do espirito humano (cultura, arte,
religido, direito, educacéo, filosofia etc.).

Seguindo Thompson, Fairclough entende a ideologia como um fen6meno

emparelhado aos variados usos da linguagem que se aplica, dentro de determinadas
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circunstancias, em estabelecer e até manter relacdes de dominacdo (FAIRCLOUGH, 2001).

Assim, as ideologias, como afirma Fairclough:

[...] sdo significagBes/construgdes da realidade (mundo fisico, as relagdes sociais, as
identidades sociais)que sdo construidas em vérias dimensdes das formas/sentidos
das praticas discursivas e que contribuem para a produgdo, a reproducdo ou a
transformacé&o das rela¢des de dominagdo (FAIRCLOUGH, 2011, p. 117).

Nesse fragmento, conseguimos ver claramente o linguista se distanciando da viséo
althusseriana de ideologia em que o sujeito é sempre intimado a atuar dentro de determinados
posicionamentos ideoldgicos, perspectiva em que ndo esta prevista qualquer possibilidade de
liberdade e criatividade por parte dos sujeitos, ponto de vista considerado por Fairclough
(2001) como uma exacerbacdo da constituicdo ideoldgica dos sujeitos. Para Fairclough,
pensar dessa maneira ¢ subestimar “a capacidade de os sujeitos agirem individual ou
coletivamente como agentes, até mesmo no compromisso com a critica e na oposicao as
praticas ideologicas” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 121).

Depois desse breve itinerario em busca de alguns importantes posicionamentos
sobre o conceito de ideologia, torna-se imperioso vislumbrarmos a maneira como o Circulo de
Bakhtin concebe e articula esse conceito, harmonizando-se ou ndo com os tracos demarcados
mais acima, pensando principalmente na articulacdo feita pelas areas de analise do discurso.

Primeiramente, o Circulo bakhtiniano insere ideologia dentro do conjunto das
“superestruturas ideologicas” (MEDVIEDEV, 2016), identificando cada uma das tais
“superestruturas” como um campo especifico da “criacao ideolégica” como a religido, a arte,
a ciéncia, a moral, a ética etc. (MEDVIEDEV, 2016), por essa razdo o russo fala de
“ideologias”. Percebe-se nesse uso com a forma plural, como bem destaca Faraco (2009, p.
46), a intencdo de dar destaque para “a pluralidade de esferas da produgdo imaterial”, ou
“superestruturas ideoldgicas”, como mencionado acima.

Por outro lado, ideologia também €é concebida em sua forma no singular. Assim,
ideologia pode também ser desenhada como a designacdo concedida pelo Circulo de Bakhtin
para 0 conjunto de todas as manifestacGes superestruturais ou para todos os produtos da
criacdo imaterial efetuada pelos humanos em sociedade (FARACO, 2009). Sendo assim, a
religido, o direito, a moral, a ética fariam parte desse grande conjunto.

Mas certamente a nocdo mais importante de ideologia que surge dentro do
pensamento bakhtiniano, elucidada, sobretudo, quando sdo mostradas as diferencas existentes
entre a posicdo adotada pelo Circulo e as concepcdes das areas preocupadas com analise de
discursos como a AD e a ADC, é aquela em que o angulo axioldgico, valorativo, carreado

pela ideologia passa a ser contemplado. Eis a razdo de o Circulo bakhtiniano levar em
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consideracdo a dimensdo avaliativa e politica abrigada por todo discurso. Dessa maneira,
pode-se afirmar o teor eminentemente ideoldgico dos enunciados, ndo havendo possibilidade
alguma de existir em enunciados que nao sejam ideoldgicos (FARACO, 2009).

Por conseguinte, todo enunciado engaja-se ndo em uma, mas em duas dimensdes
ideoldgicas: a dimensdo do conjunto e a dimensdo do axioldgico. A primeira se refere ao fato
de todo enunciado derivar ou ser forjado dentro de uma esfera de producdo ideoldgica como a
arte, por exemplo. A segunda dimens&o diz respeito ao posicionamento avaliativo portado por
todo enunciado, descartando completamente a suposta ideia de neutralidade discursiva, pois
todo discurso carrega um valor a respeito do objeto do seu dizer. Sobre essa matéria, Bakhtin
assim justifica:

Ora, todo discurso concreto (enunciado) encontra 0 objeto para o qual se volta
sempre, por assim dizer, ja difamado, contestado, avaliado, envolvido ou por uma
fumaga que o obscurece ou, ao contrario, pela luz de discursos alheios ja externados
a seu respeito. Ele esta envolvido e penetrado por opiniGes comuns, pontos de vista,
avaliaces alheias, acentos. O discurso voltado para o seu objeto entra nesse meio
dialogicamente agitado e tenso de discursos, avaliacdes e acentos alheios, entrelaca-
se em suas complexas relagdes mutuas, funde-se com uns, afasta-se de outros, cruza-
se com terceiros [...] (BAKHTIN, 2015, p. 48).

2 (13

E exatamente por esse cruzamento de “opinides”, “pontos de vista” e avaliagdes
nos discursos que podemos pensar na utilizacdo da lingua como desencadeadora de disputas
ideologicas, lutas pelo sentido, implicando numa série de agdes como “conflitos, relagdes de
poder, dominagao, resisténcia, luta pela hegemonia” (FERREIRA, 2005, p. 48).

Eis a deixa ideal para darmos sequéncia a discussdo sobre o signo ideoldgico,

conceito e categoria de analise central para a presente pesquisa.

2.4.2 O signo ideologico

Como haviamos sugerido no inicio do tépico, o contraponto da no¢do de signo
ideoldgico € a nocdo de signo linguistico, na compreensdo saussureana. Para Saussure, a
lingua é “[...] um produto social da faculdade de linguagem e um conjunto de convengdes
necessarias, adotadas pelo corpo social composta de signos [...]” (SAUSSURE, 2006, p. 17),
sendo, pois, um sistema de signos.

Nessa perspectiva, signo ndo é signo ideoldgico, mas apenas signo linguistico,
conjunto de duas grandezas: um significante ou imagem acustica e um significado ou
conceito, atados ao sistema de uma dada lingua. E dentro desse sistema que esses signos
travam relacGes, ndo prevendo, desse modo, o estabelecimento de relagdo com os sujeitos,

com a realidade social, com a cultura, com a esfera extralinguistica, mas apenas uma
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correspondéncia sistémica com outros signos pertencentes ao sistema. E por essa razio que,
como diz Saussure, “o signo lingiiistico une ndo uma coisa e uma palavra, mas um conceito
uma imagem acustica” (SAUSSURE, 2006, p. 80).

Historicamente, tal acepcdo serd de extrema importancia, pois proporcionara
enormes desdobramentos dentro dos estudos linguisticos posteriormente realizados, como
também na Filosofia da Linguagem (ARAUJO, 2004), sendo um fértil ponto de partida para
diversas articulacdes que envolverdo a linguagem, a lingua, o sujeito e o significado.

A ideia formal de signo linguistico serd questionada e combatida pelo Circulo
bakhtiniano, gerando, a partir desse embate, uma legido de conceitos e nogdes, reunidos em
torno de uma “filosofia do signo”, que tenta, dentre outros objetivos, dar conta da questdo de
como 0s signos significam, pressupondo a insuficiéncia da teoria das “relagdes
intrassignicas”??. Eis a justificativa de a preocupagio com o signo dentro do pensamento
bakhtiniano ter repercussbes em outras questbes como a ideologia, a consciéncia, o
pensamento, o discurso exterior e o discurso interior (BRUTTI, 2012), comprovando a
enorme fertilidade das discussfes concebidas a partir dessa inquietagdo com o que vem a ser 0
signo e como este constitui significagdes.

De igual maneira, ponderar a contraposicdo entre signo ideoldgico x signo
linguistico dentro do pensamento bakhtiniano torna imprescindivel a recorréncia a um
importante capitulo do MFL (VOLOCHINOV, 2017), intitulado “Duas tendéncias do
pensamento filoséfico-linguistico”, no qual o filésofo faz um esboco analitico das duas
principais tendéncias dentro da filosofia da linguagem, com respeito a linguagem como um
objeto delimitado e especifico de estudo. Essas duas tendéncias sdo o subjetivismo
individualista e o objetivismo abstrato.

A primeira tendéncia localiza como fonte da linguagem a subjetividade, o
“psiquismo”, como expressa o proprio Volochinov, de modo que o enunciado € sempre um
ato individual, gerado isoladamente. Sendo assim, o foco de andlise por parte dos linguistas
sdo as supostas “leis da criagdo lingiiistica” (VOLOCHINOV, 2017), entendidas como leis
psicoldgicas, que governam a criacdo individual. Na percepcao do subjetivismo individualista,
a lingua é um produto acabado, mas similar a arte, isto é, fruto de um procedimento
consciente e de um incessante processo de criacdo, concretizado nas acdes discursivas
individuais (VOLOCHINOV, 2017).

22 Essa expressdo descreve ser a capacidade de semiotizacdo dos signos um derivado da relagdo que estes
contraem com 0s outros signos no interior do sistema de uma lingua, como pensou Saussure, de modo que 0s
signos designam, mas ndo se referem, ou seja, ndo estabelecem uma relacdo entre palavras e coisas
(ARAUJO, 2004).
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O objetivismo abstrato também vé a lingua como um artefato pronto, mas sem
localizar seu nascedouro no psiquismo individual isolado, como de certa maneira sugere a
primeira tendéncia, mas no sistema linguistico, que concede aos elementos da lingua um tipo
de convencdo normativa. Por isso mesmo, nesse prisma, a lingua ndo é creditada a criagdo
individual, mas é social, cabendo ao individuo apenas aceitd-la como a mesma se lhe
apresenta.

Quando o conceito que se tem de lingua é exatamente o adotado pelo objetivismo
abstrato, esta passa a ser vista como um sistema de formas permanentes (fonéticas,
morfologicas, sintaticas, gramaticais, lexicais), um verdadeiro “arco-iris” estatico, projetado
acima do fluxo discursivo caracteristico dos enunciados concretos (VOLOCHINOV, 2017),
enunciados concretos estes esquecidos por Saussure quando este deliberou excluir a parole
(fala) da sua agenda de investigacao.

E de suma importancia, na presente discussdo, perceber a influéncia da
perspectiva representada pelo objetivismo abstrato sobre o que se tem chamado designo
linguistico, a saber, a ideia do signo como um artefato meramente linguistico e néo
ideologico, num continuo jogo de oposicdo sistémica ao outros signos, desprovido de
interlocucdo com o historico e o social. Essa no¢do de signo € fruto da ingeréncia do
objetivismo abstrato nos estudos da linguagem.

Se a lingua é somente um sistema imutavel de formas fixas que os falantes
precisam assimilar, toda producdo discursiva se valerd sempre da mobilizacdo de signos
linguisticos idénticos aos que sdo utilizados em outras instancias discursivas
(VOLOCHINOV, 2017). A lingua sob esse prisma, de certa maneira, limita a criatividade do
plano individual — para ndo dizer “descarta” —, se apresentando aos sujeitos sempre como
“uma norma inviolavel e indiscutivel”, que os falantes devem acolher (VOLOCHINOV,

2017, p. 156). Dessa maneira, continua VVolochinov:

O individuo precisa aceitar e assimilar esse sistema por inteiro, como ele é; dentro
dele ndo ha lugar para quaisquer avaliacdes ideoldgicas: pior, melhor, bonito, feio e
assim por diante. Em sua esséncia, ha apenas um critério linguistico: correto e
incorreto, sendo que a correcdo linglistica é compreendida apenas como a
correspondéncia de uma dada forma ao sistema normativo da lingua. Portanto, ndo
se trata de nenhum gosto ou verdade linglistica. Do ponto de vista do individuo, a
lei linglistica é arbitraria, ou seja, privada de qualquer clareza e motivacgéo natural e
ideoldgica (por exemplo, artistica) (VOLOCHINOV, 2017, p. 157).

Desprovido de uma motivacdo ideoldgica, o signo deixa de ser discursivo, sendo
apenas linguistico, formal, esvaziado de quaisquer posicionamentos valorativos sobre a
realidade a que se refira. E sinal, pois nunca reflete, nem refrata. Nao avalia. N&o julga.

Apenas aponta, como fazem os sinais de transito. Para onde quer que venhamos a ir, existindo
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a mesma convencionalidade, diante de um seméaforo haveremos de ler a cor vermelha como
um sinal de parada total, a cor amarela como um comando de atencdo para 0 condutor e,
finalmente, a luz verde como uma permissdo para seguir em frente. Assim é o signo
linguistico de lastro saussureano, cria da percepcao filos6fica gestada no objetivismo abstrato.
O signo eternamente velejando sob a bruma de uma fixidez sempre idéntica. Contra essa ideia
de signo, como destacamos algumas linhas acima, insurge-se a filosofia bakhtiniana do signo.

A contraposicdo entre signo e sinal, abordada no MFL (VOLOCHINOV, 2017), ¢,
de fato, a contraposicdo entre signo ideoldgico e signo linguistico. E tal problematizacao
origina-se da atencdo dada a significacdo e ao sentido, que tem uma clara desembocadura na
questdo do signo — como ja vimos falando. Ponzio (2008, p. 90) afirma que o “o sinal tem
uma funcdo pré-fixada, unidirecional, e assume de forma univoca um determinado
significado”, enquanto o signo tem por caracteristica o ser plural, indeterminado
semanticamente, fluido no que se refere a sua expressividade, sempre se adaptando as
especificas situacoes discursivas (PONZIO, 2008). Ao contrario do sinal, desprovido de teor
ideologico, o signo (ideoldgico) liga-se perpetuamente ao ideoldgico, sendo ndo apenas parte
da realidade, mas refletindo e refratando outra realidade, sendo potencialmente “capaz de
distorcé-la, ser-Ihe fiel, percebé-la de um ponto de vista especifico [...]” (VOLOCHINOV,
2017, p. 93).

Uma maneira de tornar ainda mais acessivel a diferenca existente entre sinal e
signo ideoldgico é recorrermos a forma como Volochinov (2017) relaciona ambos 0s
conceitos a propria interacdo discursiva. Para o linguista russo, quando escutamos um falante,
por exemplo, buscamos compreender o sentido da forma linguistica (um substantivo, um
verbo, um adjetivo, um advérbio, uma frase, uma expressdo, uma sentenca qualquer etc.),
empregada naquele contexto, e ndo apenas reconhecé-la enquanto elemento ligado ao sistema
de uma determinada lingua. Portanto, o signo ideoldgico € o que pode ser compreendido em
um contexto concreto de enunciagéo, refere-se a “novidade”, ao significado emergente de um
discurso — como o signo ideoldgico fé, por exemplo — ao tema, como veremos mais a frente.
Ja o sinal ndo é compreendido, mas apenas reconhecido, pois sendo “internamente imével e
unitario”, ¢ meramente “o meio técnico através do qual se aponta para algum objeto (definido
e imovel) ou para alguma acdo (também definida e imével!l) (VOLOCHINOV, 2017, p. 178).

Portanto, entender o que vem a ser o signo ideoldgico, demanda, como uma etapa

fundamental, saber o que ndo vem a ser o signo ideoldgico. Isso significa inteirar-se
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completamente do que a filosofia da linguagem® bakhtininana tem chamado de signo
linguistico. Essa abordagem é também uma maneira de fazermos jus & forma como o
pensamento bakhtiniano foi sendo formado, sempre tendo como ponto e partida fecundas
interlocugdes com outros tedricos e com importantes linhas de pensamento do inicio do
século XX como o Marxismo, a Psicanalise e a Linguistica saussureana. Portanto, é ponto
relevante situarmos epistemologicamente o debate em torno do signo ideolégico.

Um passeio pelos principais textos produzidos pelo Circulo nos proporciona
observar também a concreta preocupacdo desses filésofos com a questdo do sentido. Esse
esforgo tedrico ndo se traduziu apenas na busca por definicbes conceituais, mas, sobretudo,
numa dedicacdo em se distinguir o sentido — para Bakhtin, algo fluido, emergente e atrelado a
enunciacdo concreta — do significado — algo estavel, reiteravel, ligado ao cddigo linguistico.

Se, diferentemente do significado, o sentido extrapola as fronteiras linguisticas,
como pensou Bakhtin e o Circulo, seria necessario, pois, uma metalinguistica?* e uma
filosofia da linguagem para dar conta desse fendmeno, um aparato tedrico-metodologico para
olhar a lingua enquanto artefato influenciado por fatores extralinguisticos, historicos e sociais.

Isso envolve vislumbrar os individuos em constante interacdo com o meio social:

O homem social estd rodeado de fenomenos ideologicos, de ‘objetos-signo’ dos
mais diversos tipos e categorias: de palavras realizadas nas suas mais diversas
formas pronunciadas, escritas e outras; de afirmac@es cientificas; de simbolos e
crencas religiosas; de obras de arte, e assim por diante. Tudo isso em seu conjunto
constitui o meio ideoldgico que envolve o homem por todos os lados em um circulo
denso. Precisamente nesse meio vive e se desenvolve a sua consciéncia. A
consciéncia humana ndo toca a existéncia diretamente, mas através do mundo
ideologico que a rodeia” (MEDVIEDEV, 2016, p. 56).

Conceber, pois, 0 signo como ideoldgico é aceitar 0 homem também como efeito
de estruturas e formagdes ideoldgicas, enredado pelo “meio ideolégico” (MEDVIEDEV,
2016) do qual faz parte, tendo, até mesmo, sua consciéncia individual, seus atos, gestos,
discursos, determinados por esse entorno que, de certa maneira, ndo elimina sua
individualidade, mas delimita suas a¢des.

Diferentemente do sinal cujo processo de compreensdo envolve apenas sua
identificacdo, o signo ideoldgico envolve, além da identificagdo, uma compreensdo ativa, isto
¢, uma tomada de posicdo, uma “avaliagdo social”, como diria Medviédev (2016). Por isso,

“qualquer enunciado ¢ um ato social” (2016, p. 183). Eis o teor eminentemente ideologico do

23 Expressdo utilizada no MFL, por Volochinov (2017) para se referir & “ciéncia marxista da criagdo
ideologica.” Segundo Ponzio (2008, p. 89), tanto a “metalinguistica” como a “filosofia da linguagem” lidam
com o mesmo objeto, a saber, o problema do sentido enquanto fendmeno que extrapola os limites da
linguistica e que se pde numa zona mais expansiva “que compreende a linguagem verbal e o signo em geral.”

24 Expressao utilizada no PPD e sobre a qual discutiremos na segdo “Metodologia”.
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signo. Todo signo é ideoldgico exatamente porque reflete 0 meio do qual emerge, mas
também o refrata. Essa ¢ a razdo pela qual ndo ¢ pertinente pensar no tal “sentido negativo” de
ideologia quando nos referimos ao que os integrantes do Circulo designaram como “ideologia,
ideologias, ideologico”. lIdeologia como mascaramento do real, de maneira alguma pode ser
concebida como uma percepcao desenhada nos textos de Medviédev, Volochinov e dos outros
integrantes do Circulo (FARACO, 2009, p. 47).

Feitas essas consideracOes, torna-se possivel compreendermos o porqué de nao
existirem enunciados ndo-ideoldgicos, pois estes sdo formados por signos ideol6gicos. Todo
enunciado comporta um posicionamento social, avaliativo, axiologica e, por que ndo dizer,
politico®. Tal pressuposto justifica, por exemplo, nossa curiosidade de analisar e verificar os
tais posicionamentos valorativos, axioldgicos manifestados no discurso de Edir Macedo
quando este fala de fé.

E igualmente de extrema relevancia verificar o momento em que signo e ideologia
se encontram e conversam, ja que Volochinov (2017) afirma a total impossibilidade de haver
ideologia sem signos e vice-versa. Isso ocorre pela simples razdo de todas as manifestacGes
ideologicas superestruturais, todas as referidas esferas de produgdo imaterial/cultural
constituirem semioses, significados e sentidos, sendo, portanto, genuinamente signos
(FARACO, 2009).

Tal assertiva gera interessantes imperativos. Um deles é perceber que todo
processo hermenéutico prevé uma mediacdo semidtica, isto €, a realidade se nos apresenta
como linguagem, como um discurso repleto de signos, de modo que podemos afirmar que o
gue vemos ndo sdo coisas sem sentido, mas signos recobertos por uma dimensdo axiologica
(FARACO, 2009). Assim, para onde olhamos, vislumbramos objetos, palavras ja contestadas
e avaliadas.

Aceitar a realidade do signo como ideoldgico é acolher o fato de que ndo existe
discursos que ndo sejam ideoldgicos, que ja ndo tenham sido afetados por outros dizeres,
elucidados ou obscurecidos “pelo discurso do outro sobre ele”, que ndo presuma uma
interacdo dialégica que o perpassa e que orienta seus significados, a ponto de que, se
quisermos interpreta-lo, compreendé-lo, havera permanentemente a indispensabilidade de
considerarmos para sua apreensdo a “prévia combinacdo socioverbal” que nele se entrelaga

(BAKHTIN, 2015a).

25 Mesmo cientes das multiplas defini¢des que essa expressdo pode tomar, admitimos “politico” com referéncia

a uma determinada forma de atividade ou acdo, que envolve a assuncdo de posicionamentos que afeta o
outro.
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Por essa razdo, optamos observar o signo ideoldgico fé e as relagdes dialogicas
enredadas por esse signo no discurso macediano, pois “a verdadeira substancia da lingua nao
repousa na interioridade dos sistemas linguisticos, mas no processo de interagdo verbal”
(RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 15) por meio da qual os discursos revelam sua forma de
produzir sentido. A linguagem é um veiculo de ideologias, lugar de escolhas politicas,
transporte de indices sociais de valores.

E um equivoco analisar a linguagem com os seus signos dissociando-os do seu
teor ideologico e do “meio social como centro organizador da atividade linguistica”, tomando-
os como sinal, sem qualquer relagdo com o contexto histérico. (RESENDE; RAMALHO,
2006, p. 15). Compreender um fendmeno ideoldgico demanda do pesquisador um olhar atento
tanto para os atos individuais e especificos dos sujeitos (palavras, gestos, objetos que usam,
roupas que vestem), como para 0s processos sociais que Ihes servem de base, mesmo porque a
ideologia ndo estd na consciéncia individual, mas “s6 pode existir mediante sua
materializacdo em signos criados no processo de interagdo verbal” (RESENDE; RAMALHO,
2006, p. 16), que € um processo social. E séo esses signos portadores de arengas ideologicas,
tablado de luta de classes e ensejo de posicionamentos politicos.

Para Voldéchinov, “tudo que ¢ ideoldgico possui uma significacdo” (2017, p. 91),
representando e substituindo algo encontrado fora dele, assumindo-se, portanto, como um
signo, rompendo com a ideia formalista que vé no signo apenas uma juncdo de significado
mais significante, numa perspectiva de linguagem “cOmo um objeto autbnomo”, sem que “as
fungdes externas da linguagem” influenciassem sua organizagio (VOLOCHINOV, 2017, p.
13).

Para Volochinov, signo e ideologia sdo, portanto, elementos interdependentes,
pois “tudo o que ¢ ideologico possui uma significagio”, pois “[...] representa e substitui algo
encontrado fora dele, ou seja, ele € um signo. Onde ndo ha signo também néo ha ideologia”
(VOLOCHINOV, 2017, p. 91). Todo signo representa a realidade a partir de um ponto de
vista, de um lugar valorativo, “revelando-a como verdadeira ou falsa, boa ou mé, positiva ou
negativa, o que faz o signo coincidir com o dominio do ideolégico” (MIOTELLO, 2013, p.
170). Nem todo objeto, porém, possui um sentido especifico, apesar de poderem ser
percebidos, em algum momento, como significativos, simbdlicos, como no caso da cruz grega
de bragos iguais (a suéstica) dos nazistas.

Porém, como pontua Volochinov, “a palavra é o fenémeno ideoldgico por
exceléncia” (2017, p. 98). Qualquer palavra, desde que tomada na dimensdo discursiva, em

enunciados concretos, € um signo ideologico, manifesta-se cercada de qualificacdes e vozes



60

sociais. Dessa forma, a palavra agrega e acumula as entoagGes e acentos valorativos do
“didlogo vivo dos interlocutores com os valores sociais” (STELLA, 2013, p. 178), estando
sempre atrelada ao concreto e a vida. Nenhuma palavra, portanto, esta isenta de ser
“integralmente absorvida na sua fungdo de ser signo”, ndo havendo nada nela que consiga
permanecer “indiferente a essa fungio e que ndo seja gerado por ela” (VOLOCHINOV, 2017,
p. 98-99).

Uma das razdes de termos optado empreender esforcos na observacgdo e analise da
palavra (signo ideoldgico) fé dentro do discurso macediano é exatamente por ser a palavra “o
médium mais apurado e sensivel da comunicacgdo social [...], 0 mais representativo e puro dos
signos”, que pode “[...] assumir qualquer fungdo ideoldgica: cientifica, estética, moral e
religiosa” (VOLOCHINOV, 2017, p. 99), diferentemente do que ocorre com outros materiais
semioticos, sempre atrelados a determinadas areas particulares de criacao ideoldgica.

Como uma espécie de justificativa do primado da palavra como eixo

metodologico na ciéncia das ideologias, Volochinov assim pontua:

Todas as particularidades da palavra analisadas por nés — sua pureza signica, seu
carater ideoldgico neutro, sua participacdo na comunicacdo cotidiana, sua
capacidade de ser palavra interior e, por fim, sua presenca obrigatéria como
fenbmeno concomitante em qualquer ato ideoldgico consciente — , tudo isso faz da
palavra um objeto basilar da ciéncia das ideologias. As leis da refracdo ideoldgica da
existéncia no signo e na consciéncia, as suas formas e o mecanismo dessa refracdo
devem ser estudados antes de tudo no material da palavra (VOLOCHINOV, 2017, p.
102).

A escolha de observar o signo ideologico fé e as relacbes dialogicas enredadas
por esse signo no discurso (enunciado) macediano também se funda no entendimento de que a
lingua deve ser vista como discurso, algo para além da ideia de lingua como veiculo de
comunicacdo, pois é portadora de ideologias, “arena de lutas” (FERREIRA, 2005), lugar de
escolhas politicas, transporte de indices sociais de valores. E é somente na instancia discursiva
que os sentidos podem ser verificados, pois é no dominio do discursivo que se da a construgéo

do significado, permanentemente mediada pela interacao.

2.5 SIGNIFICACAO E TEMA: FORMAS DE NEGOCIAR SENTIDOS

N&o podemos afirmar com certeza absoluta sobre qual seria a mais problematica
questdo dentre aquelas que circundam a linguagem. Porém, mesmo hesitantes de sermos
categdricos, ndo ha como deixar de fora dessa “lista” a questdo do significado. O proprio
Volochinov (2017) destaca esse tema como um dos mais dificeis de serem abordados,

certamente pela importancia que envolve a significacdo, fato confirmado por Benveniste
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(1989, p. 222) ao afirmar que “[...] o proprio da linguagem €, antes de tudo, significar. Pela
amplitude dessa defini¢cdo pode-se medir a importancia que deve caber a significagdo”.

Areas como a Semantica e a Pragmatica sdo comumente identificadas assumindo
o significado como objeto de estudo, mesmo reconhecendo haver consideraveis diferengas de
abordagem entre elas. Falando de maneira assumidamente rudimentar, diriamos que a
primeira (Semantica) tradicionalmente se atribui o papel de examinar o significado sob bases
linguisticas, valendo-se da investigacdo de palavras e sentencas. A Pragmatica se atribui a
funcéo de apurar o significado levando em conta o uso da lingua, atraindo por consequéncia o
olhar do pesquisador para elementos como intencdo dos falantes, situacdo ou contexto
discursivo, condicOes de producdo do discurso, em sintese, para elementos extralinguisticos,
aos quais se recorre por se aceitar a insuficiéncia de uma tratamento puramente semantica no
que se refere a dar conta de todos os aspectos envolvidos na interpretacdo de um enunciado
(ILARI, 2000; OLIVEIRA, 2012; PINTO, 2012; PAIVA, SOUZA; SANTOS, 2014,
CANCADO, 2015; CANCADO, 2016; OLIVEIRA, 2017).

Refletir sobre o significado ndo € uma tarefa iniciada na contemporaneidade.
Desde o Cratilo, de Platdo, a pergunta pela origem dos nomes tem revelado o interesse dos
seres humanos sobre como se da a significacdo, se por meio de uma relacdo direta entre os
nomes e as coisas — palavras e referentes —, como queria Cratilo?, ou se através de convencio
humana, como defendia Hermdgenes?’. A visdo socrética exarada nesse mesmo opusculo
aponta para uma esséncia permanente nas coisas, obedecendo a uma suposta ordem existente
no mundo, de maneira que 0s elementos linguisticos teriam apenas a funcdo de designar essa
esséncia. Essa nogdo essencialista € a base da semantica tradicional (OLIVEIRA, 2015).

Radicalmente oposta a essa visdo essencialista e designativa da linguagem é a
perspectiva do Wittgenstein, na obra Investigacbes Filosoficas, para quem ndo existe o
significado, mas apenas usos. O significado, conforme destacou o filosofo, s6 pode ser
concebido como algo que emerge de um determinado “jogo de linguagem”, ou seja, de regras
especificas a um contexto de uso definido, de modo que a compreensdo de uma sentenca
depende exclusivamente da situacdo historica em que esta é proferida. “O significado de uma
palavra é seu uso na linguagem” (WITTGENSTEIN, 2014, p. 38). Na esteira desse
pensamento, o sentido subordina-se sempre ao uso real.

Uma interessante e importante discussao sobre a questdo do significado, além de

presente em inimeros outros textos produzidos pelo Circulo de Bakhtin, é desenvolvida por

26 Personagem da obra Cratilo.
27 Personagem da obra Cratilo.
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Voléchinov, no MFL, através da introducdo dos conceitos de significacdo e tema, nocoes
tedricas igualmente de inestimavel valor para a nossa pesquisa.

O texto de Voldchinov dialoga diretamente com as discussdes acerca do
significado, sintetizadas acima. Apesar de o pensamento bakhtininano manifestar um carater
sobremodo pragmatico (GONCALVES; SIPRIANO, 2013), significacdo e tema sdo dois
conceitos que nos fazem pensar e reconsiderar também a ideia de permanéncia dentro da
quest&o do significado, ainda que esta permanéncia seja relativa e ndo-essencialista.

Os conceitos de significacdo e tema estdo diretamente associados a nocdo de
enunciado concreto. A interacdo verbal, realidade fundamental da lingua, materializa-se
através do discurso vivo e dindmico entre sujeitos posicionados socio-historicamente. Esses
sujeitos sempre falam de um determinado lugar, a partir de horizontes sociais e histéricos
especificos. Dessa forma, a enunciacdo concreta desses falantes traz em seu bojo “visdes de
mundo, acentos valorativos, orientacdes apreciativas” (MOLON; VIANNA, 2012, p. 152),
que constituem os sentidos das palavras, criando significacGes visceralmente atreladas a
situacdo de fala, fazendo da enunciacdo concreta um evento Unico e irreiteravel, pois o(s)
sentido(s) da(s) palavra(s) no enunciado resulta da soma dos elementos verbais e ndo-verbais
presentes naquele contexto, séo filhos do momento historico ao qual pertencem.

Essa significacdo Unica, irreiteravel é o tema da enunciacdo concreta.
Diferentemente da significacdo, que é o sentido reiteravel, idéntico. O tema é dinamico; a
significacdo € relativamente estatica. Para ser mais claro, o tema seria a significacéo
contextual de uma palavra nas condi¢cdes de um enunciado concreto, e a significacao seria a
palavra tomada do sistema da lingua, dicionarizada (VOLOCHINOV, 2017, p. 231). Essa
“significacdo contextual” do tema estd associada a ideia de acento apreciativo, ou acento de
valor. A palavra no enunciado concreto sempre carrega um posicionamento valorativo que é
completamente determinado “[...] na situacdo social mais proxima da conversa”
(VOLOCHINOV, 2017, p. 235).

O tema € uma propriedade de cada enunciacdo, mas que se realiza exclusivamente
através dos acentos apreciativos (VOLOCHINOV, 2017). Esse acento ou apreciacio pode ser
de contestacdo, contrariedade, injuria, exaltagdo, aprovagdo etc. O enunciado “todo politico é
bom”, por exemplo, ao ser proferido por um sujeito, carrega apreciagdes singulares, talvez até
de zombaria e contestacdo, por mais que esse enunciado tenha sido extraido ipsis litteris de
algum discurso no qual o acento fosse de enaltecimento e aprovagéo. A relagdo significacéo e
tema desvela-nos a sempre tensa e circunstancial combinagdo de vozes no discurso, o arranjo

dialégico de enunciados gerador de embates ideoldgicos e luta social.
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Cereja (2013, p. 202) constrdi uma sintese desses dois conceitos bakhtinianos:

Assim, enquanto a significacdo é por natureza abstrata e tende & permanéncia e a
estabilidade, o tema é concreto e historico e tende ao fluido e dinamico, ao precério,
gue recria e renova incessantemente o sistema de significacdo, ainda que partindo
dele. Se a significagdo estd para o0 signo ambos virtualidades de construcdo de
sentido da lingua —, o tema esta para o signo ideoldgico, resultado da enunciagio
concreta e da compreensdo ativa, 0 que traz para o primeiro plano as relagdes
concretas entre sujeitos.

Nas mais variadas praticas linguageiras, observamos frequentemente retomadas de
enunciados por parte dos falantes, extraidas da fala dos seus interlocutores, as vezes com o
mesmo conteddo, as mesmas palavras, a mesma estrutura sintatica resguardada, mas com
sentidos totalmente atualizados, a partir do novo contexto enunciativo. Esse movimento
caracteriza bem o deslizar do tema nos processos de atualizacdo dos sentidos a cada novo
enunciado por uma corrente ligada a certo tipo de estabilidade proporcionada pela
significacdo (OLIVEIRA, 2004). Como expressa 0 proprio Volochinov (2017, p. 229), “o
tema deve apoiar-se em alguma significacdo estavel, caso contrario ele perdera sua conexao
com aquilo que veio antes e que veio depois, ou seja, perdera totalmente o seu sentido.”

Por outro lado, por mais que o enunciado esteja também voltado para esse
elemento estavel, representado pela significacdo, Voléchinov enfatiza o elemento de novidade

trazido a cada nova enunciacdo e para o qual o falante espontaneamente se inclina:

De fato, 0 objetivo do falante é direcionado a um enunciado concreto pronunciado
por ele. Para ele, ndo se trata da aplicacdo de uma forma normativa idéntica [...] em
um contexto concreto. O centro de gravidade para ele ndo se encontra na identidade
da forma, mas naquela significacdo nova e concreta que ela adquire nesse contexto.
Para um falante, ndo importa o aspecto da forma, que permanece 0 mesmo em todos
0s caos do seu uso por mais variados que sejam. O que importa para o falante é
aquele aspecto da forma linguistica gracas ao qual ela pode aparecer em um contexto
concreto, gracas ao qual ela se torna um sinal adequado nas condi¢Bes de uma
situacdo concreta (2017, p. 177).

O elemento de maior importancia, continua o filésofo russo, ndo é a retomada do
sinal idéntico, da forma linguistica, “do reconhecimento do mesmo” (VOLOCHINOV, 2017,
p. 179), mas a compreensdo do sentido exato que uma palavra assume numa situacao
discursiva, o discernimento do que a palavra significa, por consequéncia “da orientagdo
dentro do processo de constitui¢ao” desse signo dentro de um contexto enunciativo especifico,
e ndo por ‘orientagdo’ dentro de uma existéncia imovel” dessa palavra (VOLOCHINOV,
2017, p. 179). Mais ou menos em linha com a perspectiva de Wittgenstein nas Investigac6es
Filoséficas, Volochinov assevera ser o sentido da palavra dependente do contexto, pois

“existem tantas significagdes para uma palavra quantos contextos de seu uso”

(VOLOCHINOV, 2017, p. 196).
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Através dos conceitos de tema e significacdo, vislumbramos as negociacbes de
sentido ocorridos nas interagdes, percebendo os continuos deslocamentos de enunciados de
um contexto valorativo para outro, de modo que uma palavra considerada popular dentro de
uma delimitada situagdo enunciativa, em outro contexto pode receber o acento apreciativo de
algo nobre.

Essa discussao sobre tema e significacdo segue o itinerario bakhtiniano na questéo
do sentido, tracando evidente paralelo com outras nogdes como o de significado neutro e o
designo atual. Para Bakhtin (2015b, p. 54), tanto a linguistica como a filosofia do discurso
conhecem apenas “a interpretagdo passiva da palavra”, predominante no plano da lingua
enquanto sistema, desconhecendo o que o filésofo russo chamou de sentido atual, ou seja,
aquele que sé pode ser extraido do enunciado concreto no qual da-se o encontro “com a
palavra do outro” (2015, p. 54). Também se aproxima da discussdo desenvolvida no MFL
sobre “sinalidade” e “signicidade”, sendo que a significagdo estaria para o sinal e o tema para
0 signo (PONZIO, 2008).

Ja que o nosso foco de interesse € o discurso enquanto objeto de andlise, urge
destacarmos mais um fator a respeito do tema e da significacdo. Esta Ultima sobrevive
somente como “capacidade potencial de construir sentido” (CEREJA, 2013, P. 202), tal e qual
0 signo linguistico ou a palavra presa ao sistema da lingua. Ja o tema coincide com o universo
do enunciado, emergindo junto com a enuncia¢do num momento historicamente situado. E “o
sentido assumido pelo discurso numa situagdo concreta e tUnica de interagdo verbal”
(CEREJA, 2013, p. 203). Ainda que leve em conta a significacdo, ja que esta nao se dissocia
do tema, sobre esta Gltima nocdo repousa 0 maior interesse do analista, exatamente sobre
esses sentidos emergentes, inusitados, mutaveis e flexiveis que se manifestam a cada nova
enunciacdo. A preocupacdo Ultima do analista ndo € o que determinada palavra significou ou
pode significar, mas o que esta significando num dado enunciado, a saber, seu tema, a
enunciagdo ‘“‘considerada em sua singularidade pelo que se quer dizer ‘aqui e agora’

(PONZIO, 2008, p. 95).

2.6 TENTATIVAS DE ARREMATE DO INCLASSIFICAVEL

Fechar uma discussédo cuja proposta foi discorrer sobre uma teoria (ainda que nao
na sua totalidade) com repercussfes em diversas areas do conhecimento como a Linguistica, a
Linguistica Aplicada, as Ciéncias Sociais, a Psicologia, a Filosofia, a Educacdo e na Teoria da

Literatura, teoria esta tida por alguns como “inclassificavel”, em vista, ndo da impossibilidade
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de sistematizagdo ou por ser um “vale tudo” conceitual, mas pela vastiddo das suas
contribuicdes, extrapolando os limites de uma unica ciéncia humana (CAMPQOS, 2011), é
desatar um n6 sem saber ao certo onde esté a ponta da corda.

Porém, apos a escrita de dezenas de péginas — tradugdo do nosso esforgo de trazer
um esclarecimento sobre o aporte tedrico da presente pesquisa —, optamos por finalizar essa
secdo reunindo os conceitos trabalhados nessa secdo, mostrando como 0S mesmos irdo
dialogar dentro da proposta tedrico-metodoldgica adotada nesse trabalho, sobretudo, nas
analises a serem realizadas na secdo 5 (cinco) do nosso texto.

Para tanto, no intuito de nos fazermos mais compreensiveis, tragcamos, logo
abaixo, um tipo de gréfico tedrico-metodolégico, no qual procuramos mostrar como esse
“dialogo” ocorrera, relacionando o conjunto de nogdes tedricas mobilizadas nessa pesquisa
com o discurso macediano, objeto da nossa investigacdo, dentro de uma proposta de analise
dialdgica do discurso. Apresentamos esse grafico a seguir:

Figura 1- Modelo tedrico-metodolégico da presente pesquisa

DIALOGISMO
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Fonte: Elaborado pelo autor
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Ao tracarmos esse grafico, portanto, tencionamos esclarecer a maneira como 0
referencial tedrico abordado nesse capitulo da fundamento as anélises que serdo realizadas na
presente pesquisa, e também mostrar como essas nog¢des se articulam na proposta instituidora
desse trabalho que é o de verificar a atualizacdo ou a ressignificacdo do signo ideoldgico fé,
no discurso do Bispo Macedo, tendo por base as relagdes dialdégicas mantidas nesse enunciado
e 0s acentos axioldgico-apreciativos portados pelo signo em destaque.

A seguir, daremos sequéncia a discussao tedrica, mas com um foco especial no
assunto “género”, mais especificamente o género blog, pois além da intima relacdo existente
dentro da perspectiva bakhtiniana entre os conceitos de dialogismo, enunciado, signo
ideoldgico, significacdo, tema com o conceito de géneros do discurso, ndo podemos esquecer

gue o objeto de investigacdo da presente pesquisa manifesta-se no género blog.
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3 TIPOS RELATIVAMENTE ESTAVEIS DE ENUNCIADOS ELETRONICOS: O
BLOG

“Os géneros sao colecdes percebidas de enunciados. Os
enunciados sdo delimitados, tém comeco e fim, ocupam
lugar definido no tempo e no espago e sdo percebidos
como portadores de algum sentido. ”

(Charles Bazerman)

A principio, quando a presente dissertacdo ainda ndo tinha transposto os limites de
um pré-projeto de pesquisa, nem de longe vislumbravamos separar algum espago no texto
para conversarmos sobre os géneros do discurso. Afirmamos que esse pensamento inicial
nenhuma relacdo tinha com a importancia da tematica, mesmo porque a quantidade de artigos,
pesquisas, livros, conferéncias, foruns e demais encontros académicos realizados no afd de
verticalizar reflex6es em torno dos géneros do discurso, sem mencionar a grande contribuicéo
que essas discussdes tem trazido ao ensino, nos desmentiriam de imediato.

Pesquisar € um consideravel desafio. Parte disso se deve ao carater da propria
pesquisa, ou seja, “[...] um processo mutante e circunstancial, presidido pela mais elevada e
nobre ambig¢ao intelectual: produzir conhecimento cientifico”, como salienta Serrano (2011, p.
10). A pesquisa nunca nasce de algo ja conhecido, mas do desejo de se conhecer algo. E filha
da davida, da curiosidade, do desejo de “levantar o pano” para saber 0 que jaz embaixo de
determinado fenémeno.

Exatamente por ligar-se genealogicamente a divida é que toda pesquisa nunca se
fecha como se iniciou, isto €, a medida que se caminha dentro da pesquisa, naturalmente
novos caminhos sdo descobertos, assim como outros sdo abandonados. Roteiros sédo
modificados, reelaborados, refinados, para que o proposito de fazer ciéncia seja cumprido.

Como dissemos, 0 roteiro nascente ndo previa a existéncia desse capitulo. O
entendimento inicial era de que havia simplesmente a necessidade de darmos conta
analiticamente dos textos selecionados, que compdem o corpus da pesquisa, no caso, 0O
discurso do bispo Macedo, trabalhando nossos objetivos de pesquisa. Tinhamos nos
esquecido sé de um detalhe: os textos pincados para analise eram composicdes escritas dentro
de uma plataforma digital chamada blog, a saber, um género (MARCUSCHI, 2008; PRIMO,
2008a; PRIMO, 2008b; RIBEIRO, 2009; ARAUJO; PINTO, 2011; MILLER, 2012). O

género no qual um texto é escrito diz muito, ndo sobre as estruturas linguisticas do mesmo,
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mas sobre 0s papéis socais cumpridos por tais textos. Dessa forma, ndo seria possivel obliterar
essa discussdo, sob pena de mutilarmos a pesquisa.

Feitas essas consideragdes iniciais, mostraremos como o atual capitulo se
organizara.

Primeiramente, faremos uma apreciacdo sobre os géneros dentro da perspectiva
bakhtiniana, como uma maneira de estabelecermos o lécus tedrico da discussdo. H& muitos
estudos sendo desenvolvidos sobre os géneros, mas o0 que chamamos de género nessa
pesquisa alinha-se com o que Bakhtin chamou de “géneros do discurso” (BAKHTIN, 2011).

Apbs esse momento inicial, discutiremos sobre a dimensdo verbo-visual do
género, dimensdo esta que prevé a construcdo de sentidos num enunciado que mobiliza esses
elementos, resultando da articulagdo dessas duas dimensdes, “uma vez que ele se d4 a ver/ler,
simultaneamente” (BRAIT, 2013, p. 44).

Fechamos o capitulo discorrendo sobre o blog e os seus variados tipos, na
tentativa de elucidar a maneira como esse género tem sido agenciado pelos diversos sujeitos

como veiculo de maltiplas ideologias.

3.1 0OS GENEROS DO DISCURSO SOB AUSCULTUACAO BAKHTINIANA

Todas as vezes que assistimos a alguém ensinando a como produzir um texto em
determinado género (na escrita ou na oralidade), partindo da premissa de que a forma € o que
h& de mais importante no género, concluimos pela grande urgéncia em se discutir, rediscutir,
debater e se teorizar sobre tdo importante matéria, pois, em alguns espacos, ainda persiste a
visdo aristotélica, que em sua Poética (ARISTOTELES, 1984) dividiu os géneros na famosa
triade: lirico, épico e dramatico, classificacdo consagrada nos estudos literarios.

Mesmo diante da emergéncia de inimeros estudos e pesquisas em torno de uma
nocao de género mais atrelada a sua funcéo social, ainda que esteja na moda estudar géneros
em diversas areas de investigacdo (MARCUSCHI, 2008), permanece ainda, especialmente no
ensino basico, uma abordagem com fortissima énfase na prescri¢do e na logica do receituério.
Essas praticas representam uma desconfortavel insisténcia em se ignorar o discurso mais atual
e cientifico sobre os géneros, a saber, os géneros como um meio de acdo social e “artefato
cultural” constituinte “da estrutura comunicativa de nossa sociedade” (MARCUSCHI, 2008,
p. 149), mostrando que o que se faz em ambito académico ainda encontra enormes barreiras

no gue tange a sua aplicabilidade.
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Outro equivoco muito recorrente materializa-se em discursos cujos esforcos
caminham na direcdo de nos fazer crer que a mobilizagdo da lingua em géneros seja uma
questdo de opcdo pessoal, subjetiva e consciente, como se fosse possivel enunciar fora dessas
formas “relativamente estaveis”. Como nos informa Bakhtin, “falamos apenas através de
determinados géneros do discurso, isto é, todos 0s nossos enunciados possuem formas
relativamente estaveis e tipicas de construcdo do todo” (BAKHTIN, 2011, p. 282).

Essas sdo apenas nossas primeiras consideragfes sobre o assunto, mas reveladoras
da necessidade de assentar teoricamente o que estamos chamando de género porque, além dos
desalinhos mencionados acima, também convivemos com uma miriade de definicBes e
postulados tedricos sobre o tema. H& pelo menos vinte e cinco séculos esse assunto vem
sendo discutido, considerando as primeiras teorizagOes realizadas ainda na Grécia Antiga.
Esse fato é naturalmente gerador de dificuldades para quem aborda a tematica, pois ha uma
consideravel diversidade de fontes como também de perspectivas de analise dos géneros
(MARCUSCHI, 2008).

Dentro de um trabalho de pesquisa, tal diversidade se constitui num grande risco,
pois, havendo descuido na definicdo da perspectiva tedrica da qual o trabalho parte quando
fala de géneros, fica comprometida a clareza do que se estd querendo partilhar, além da
“Babel” que esse descuido pode provocar.

Os géneros, conforme as discussdes atuais sobre o assunto, € uma nocéo teorica
gue mobiliza as ideias de recorréncia, situacdo comunicativa e de funcdo social. Como
esclarece Marcuschi, os textos com o0s quais nos deparamos no nosso dia a dia ndo se
apresentam desprovidos de determinados “padrdes sociocomunicativos caracteristicos” como
“composi¢des funcionais”, “objetivos enunciativos” e estilos, “padrdes” originados de
influéncias histdricas, sociais, institucionais e técnicas, exercidas sobre o ato discursivo (2008,
p. 155). Os géneros comprovam, portanto, que o processo de enunciacdo dependente da fuséo
entre forma linguistica e contexto, lingua e situacdo social (SILVA; FERREIRA; ALENCAR,
2014).

Antes atrelado aos estudos da literatura, 0s géneros atualmente integram a agenda
da linguistica, alocando-se, sobretudo, na perspectiva dos estudos do discurso. Marcuschi
(2008) traz-nos um pequeno quadro no qual situa as tendéncias teoricas adotadas no Brasil, no
que se refere aos g@éneros. Temos pesquisas teoricamente ligadas a perspectiva
socioconstrutivista de Vigotski, outras que tomam a concepc¢do mais formal de John Swales

(1990), outras se filiam aos estudos marcados pela linha da concepcéo sistémico-funcional, de
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Halliday, outras pesquisas adotam Charles Bazerman como sua principal referéncia e outras
se alimentam da teoria bakhtiniana, como a nossa.

Nessa pesquisa, quando falamos de género, tomamos, portanto, este conceito com
base na visdo socio-historica e dialdgica bakhtiniana da linguagem. A definicdo de Bakhtin
para 0 que ele denominou de géneros do discurso ¢ de “tipos relativamente estaveis de
enunciados” (BAKHTIN, 2011, p. 262). Como assevera o filésofo russo, a vontade de
enunciar de todo e qualquer falante realiza-se, primeiramente, através da opc¢do por um
determinado género do discurso (BAKHTIN, 2011), sendo essa a razdo de nossos dizeres se
materializarem sempre envoltos por determinadas “formas relativamente estaveis e tipicas” de
construgéo discursiva (BAKHTIN, 2011).

Todavia, como ocorre com outros construtos tedricos do Circulo bakhtininao,
inclusive com aqueles que compdem o aporte tedrico-metodologico da presente pesquisa, é
preciso reconhecer o dialogo estabelecido nas diversas obras do Circulo entre o conceito de
géneros do discurso e outras formulagbes como as de enunciado concreto, interacdo verbal,
dialogismo, lingua, discurso, texto e didlogo, certamente algo nada facil de realizar, tamanha a
fluidez terminologica usada pelos filosofos do Circulo para se referirem aos géneros do
discurso, como também para outras nocoes, proveniente de processos de traducéo das obras
desses pensadores bem como pela inclinacdo de Bakhtin e do Circulo em criar novos termos
no afa de ressignificar e delimitar teoricamente determinadas concepc¢oes.

Uma melhor compreensdo do que Bakhtin denomina de géneros do discurso se
obtém ao entendermos que, para o filésofo russo, o emprego da lingua efetua-se através de
enunciados concretos e Unicos, proferidos por sujeitos inseridos nos mais diversos campos das
atividades humanas, de modo que tais enunciados passam a refletir “[...] as condicGes
especificas e as finalidades de cada referido campo ndo sé pelo seu contetdo e pelo estilo da
linguagem [...], mas, acima de tudo, por sua constru¢do composicional” (BAKHTIN, 2011, p.
261), ou “estrutura textual do género” (SOBRAL, 2016, p. 174). Bakhtin pensa, portanto, 0s
géneros do discurso numa multiplicidade proporcional aos diversos campos das atividades
humanas das quais emergem. Dessa forma, todos os recursos ligados ao enunciado e ao
género séo afetados pelo contexto social no qual sdo produzidos, sendo “[...] determinados
pela especificidade de um determinado campo da comunicagao” (BAKHTIN, 2011, p. 262).

Esse alinhamento constante entre géneros do discurso e o0s diversos espagos nos
quais 0s seres humanos constroem sua existéncia é a maneira de Bakhtin reconhecer que a
fusdo linguagem e realidade social também afeta a constituicdo dos géneros. Assim como se

da com o enunciado concreto, 0s géneros do discurso resultam do dialogismo inerente aos
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processos de interagdo comunicativa, emergindo das esferas de uso da linguagem. E por essa
razdo que se equivoca demasiadamente o ensino formal e prescritivista da lingua, por meio do
qual “mestres” tentam ‘“ilustrar” seus alunos com conhecimentos pertinentes as supostas
estruturas rigidas e inflexiveis dos géneros, crendo, tais educadores, estar contribuindo no
desenvolvimento da competéncia genérica (relativo aos géneros) de seus “pupilos”.
Assentados no pressuposto de que 0s géneros sejam artefatos que se podem apreender com
base em algum manual, esses educadores se distanciam do principal aspecto dos géneros do
discurso: sua natureza sociointeracional.

Uma passagem do ECV é sobremodo esclarecedora a respeito da natureza dos

enunciados e dos géneros:

A lingua materna — sua composicédo vocabular e sua estrutura gramatical — ndo chega
ao nosso conhecimento a partir de dicionarios e gramaticas, mas de enunciacoes
concretas que nés mesmos ouvimos e n6s mesmos reproduzimos na comunicacao
discursiva viva com as pessoas que nos rodeiam. NoOs assimilamos as formas da
lingua somente nas formas das enunciacfes e justamente com essas formas. As
formas da lingua e as formas tipicas dos enunciados, isto é, o0s géneros dos
discursos, chegam a nossa experiéncia e a nossa consciéncia em conjunto e
estreitamente vinculadas (BAKHTIN, 2011, p. 282-283).

As discussdes e 0 ensino pautado na nocdo formal de género € ainda reflexo da
antiga orientacdo dada a analise de géneros, a saber, a perspectiva artistica e literaria,
divorciada da dimensdo da vida social. Porém, uma leitura bakhtiniana dos géneros contempla
o fato de que tanto a constituicdo como o funcionamento dos mesmos vincula-se a situacao de
interagdo: “o que constitui um género ¢ sua ligacdo com uma situacdo social de interacao, e
ndo as suas propriedades formais” (RODRIGUES, 2005, p. 164).

Se 0s géneros do discurso estdo associados a pratica social, a vida em
funcionamento, ndo ao sistema interno de uma lingua simplesmente, analisar um género
demanda do analista uma agucada leitura da realidade social que é constituida, mas que de
igual modo constitui o género. Koch e Elias, quando pontuam que “os géneros ndo se
definem por sua forma, mas por sua fungdo” (2013, p. 113), por serem préaticas
socicomunicativas, variadas e dinamicas, estdo falando dos géneros em relacdo de simetria

com as multiplas praticas sociais nas quais estao inseridos.
3.2 A DIMENSAO VERBO-VISUAL DO GENERO/ENUNCIADO
Estamos continuamente em contato com a realidade do mundo circundante.

Porém, como ocorre com toda assertiva com pretensfes universalizantes, ha alguns “pontos

cegos” nessa afirmagdo, a comegar pelo que se estd chamando de “realidade”: um a priori
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acabado, pré-construido? Ou algo vinculado a processos histéricos de construgdo perpetrados
pelo ser humano?

Tao problematico quanto a questdo acima seria debater sobre de que maneira se da
esse tal “contato” com a realidade: com a realidade como uma “coisa-em-si”’ (noumenon)
propriamente dita? Empiricamente? Atravées da juncdo entre o que recebemos das impressdes
dos nossos sentidos e a organizacdo que fazemos desses dados (fendmenos) através das
categorias da nossa mente, como diria Kant?

Longe de tencionarmos tratar verticalmente dessas discussfes filosoficas,
pretendemos comecar esse topico tomando por base o que hd de consensual no primeiro
enunciado do presente item, a saber, o fato de que mantemos contato diuturnamente com um
conjunto de crencas, imagens, valores, culturas, pessoas, objetos fisicos, seres animados, seres
inanimados, fendmenos naturais, sons, movimentos, estruturas aos quais chamamos, por
convencgdo, de realidade. Continuamente lemos, interpretamos, interagimos, atribuimos
significado a realidade, como também somos afetados por ela.

Pensar a linguagem como prética social € presumir a realidade como construcéo,
trabalho social levado a cabo por sujeitos historicamente situados. Nessa perspectiva, a
realidade, o que comumente vemos, ndo sdo objetos no mundo (referentes), mas objetos de
discurso, elementos semiotizados, categorizados, refratados ideologicamente. Com isso, ndo
se nega a existéncia do mundo externo, apenas se confirma a tese de que esse mundo sempre
nos aparece recoberto por discursos e constantes atividades de categorizacdo. As categorias
por meio das quais “os sujeitos compreendem o mundo ndao sdo nem preexistentes, nem
dados, mas se elaboram no curso de suas atividades, transformando-se a partir dos contextos”,
de modo que o que temos diante dos nossos olhos ndo é exatamente 0 mundo em si, mas
“versdes publicas do mundo” (MONDADA, 2002, p. 118).

Aceitar a semiotizacdo da realidade é admiti-la recoberta por signos ideolégicos.
Reconhecemos a inclinacdo do Circulo bakhtiniano para o estudo dos signos concebidos em
sua natureza verbal. Isso, porém, ndo sugere qualquer forma de logocentrismo?3. Na mesma
discussdo em que fala da relacdo entre signo e ideologia, VVolochinov claramente sugere que
0s signos ideoldgicos ndo se ligam apenas a realidade verbal, pois até mesmo um corpo fisico
pode ser considerado um “produto ideologico”, desde que possuidor de significado,
representando algo situado fora de si mesmo, como ocorre, por exemplo, com a foice e 0

martelo na bandeira soviética, simbolos da unido entre camponeses e operarios na luta

28 Referimo-nos a tendéncia de se colocar a palavra escrita como sindnimo de signo, como se todo signo tivesse
que ter uma materializagao verbal para ser concebido como tal.
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revolucionaria russa (VOLOCHINOV, 2017). O signo ganha materialidade na dimensdo
verbal e na dimensdo visual, “gerando, na interseccdo entre ambas as dimensdes, diversos
acentos apreciativos” (GONCALVES; GONCALVES; GUEDES, 2015, p. 160).

Para Voldchinov (2017, p. 93), “qualquer objeto da natureza, da tecnologia ou de
consumo pode se tornar um signo”, desde que cumpra o papel exercido por todo signo
ideolégico, ou seja, o de refletir e refratar outra realidade, ser capaz de externar
posicionamentos avaliativos, de manifestar um ponto de vista particular sobre a realidade, o
mundo, as pessoas e sobre outras esferas ideoldgicas.

Todo signo ideoldgico é material, pois se atrela a realidade, seja ela natural ou
social (VOLOCHINOV, 2017). Contudo, a materializacio do signo considerada por
Volochinov acompanha claramente a proposta de uma materialidade geral do signo, sendo
esta ndo apenas a verbal. Eis aqui uma das brechas encontradas no pensamento bakhtiniano a
partir do qual se postula uma perspectiva semiotico-filosofico-ideologica que serve “[...] de
fundamento para a leitura do visual, da cultura visual, ainda que Voldchinov, aparentemente,
nao tenha se dedicado a imagem” (BRAIT, 2013, p. 46 — grifo da autora).

E semelhante ao que ocorre com a Analise Dialdgica do Discurso (ADD). N&o ha
uma indicacdo explicita na obra do Circulo que nos faca pensar na intencdo desses autores de
criarem alguma teoria ou metodologia de analise de discurso. Mas o conjunto da obra desses
autores, da mesma maneira que dao suporte a uma teoria e a um metodo dialdgico de analise
de discurso (BRAIT, 2010), também enseja a emergéncia de um quadro tedrico-metodolégico
que igualmente da suporte a execucao de analises da dimenséo verbo-visual dos enunciados, a

saber,

[...] dimensdo em que tanto a linguagem verbal como a visual desempenham papel
constitutivo na producdo de sentidos, de efeitos de sentido, ndo podendo ser
separadas, sob pena de amputarmos uma parte do plano de expressdo e,
consequentemente, a compreensdo das formas de producdo de sentido desse
enunciado, uma vez que ele se da a ver/ler, simultaneamente (BRAIT, 2013, p. 44).

As sugestdes presentes para uma analise do visual em alguns textos do Circulo
bakhtiniano como, por exemplo, nos capitulos “O autor e a personagem” e “O problema do
texto na linguistica, na filologia e em outras ciéncias humanas”, ambos do ECV, de Bakhtin
(2011), sdo passagens em que o filosofo disserta sobre aspectos fundamentais para uma
compreensdo da linguagem, nas quais alista, como alguns desses fatores fundamentais,
elementos como a imagem, o retrato, o autorretrato, a fotografia, fazendo-nos discernir serem

as contribuigdes advindas do Circulo bakhtiniano melhor alocadas dentro de uma teoria da
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linguagem geral, ao invés de uma teoria que dé conta apenas da linguagem verbal (BRAIT,
2013).

Especificamente, duas passagens do ECV sdo bem sugestivas no que se refere a
no¢do mais dilatada de enunciado e de signo ideoldgico. Na primeira delas, Bakhtin fala do
“texto?®” concebido num sentido amplo, “como qualquer conjunto coerente de signos”, e
inclui nessa categoria de texto as obras de arte (BAKHTIN, 2011, p. 307).

Nesse mesmo capitulo, alguns paragrafos a frente, o filésofo russo também
pondera sobre a possibilidade de todo sistema de signos (no caso, a lingua) ser traduzido para
outros “sistemas de signos”, a saber, “outras linguagens” (BAKHTIN, 2011, p. 311) como a
musica, a obra artistica, as imagens, 0s sons, os instrumentos fisicos, a linguagem corporal,
sugerindo de modo inconteste que esses elementos podem sim ser formas de construcdo de
sentidos independentes do subsidio verbal, fazendo-nos pensar ndo apenas na possibilidade de
enunciados verbo-visuais, mas até mesmo em textos multissemioticos (GONCALVES,;
GONCALVES; GUEDES, 2015).

O precedente aberto nesses textos para a inclusdo do visual como enunciado,
passivo de leitura e analise, é tdo consideravel a ponto de as contribui¢cbes do pensamento
bakhtiniano terem sido reconhecidas por estudiosos da cultura visual como Alla Efimova e
Lee Manovich — Tekstura. Russian Essays on Visual Culture (1993) — e Deborah J. Haynes
— Bakhtinand The Visual Arts (1995) e Bakhtin Reframed (2013) — que se beneficiaram
explicitamente da perspectiva semidtico-ideologico da linguagem desenvolvida pelo Circulo
para o estudo do visual (BRAIT, 2013).

O ponto discutido nesse tépico, entretanto, ndo esta relacionado a polarizagdo de
uma unica esfera, no caso, a visual, mas a articulagdo nao-dicotbmica entre o verbal e o visual
— a “verbo-visualidade” —, tendo por base o amplo legado dos estudos do Circulo, “que se
oferece enquanto teoria geral [...] da linguagem” (BRAIT, 2013, p. 47). A verbo-visualidade
prevé a mobilizacdo conjunta e associada entre o elemento verbal e o visual dentro de um
mesmo enunciado, mesmo que se leve em conta, a existéncia de gradacdes através das quais
ha a possibilidade de um enunciado inclinar-se mais para o verbal ou mais para o visual, mas
sempre “[...] num unico plano de expressdo, numa combinatoria de materialidades, numa

expressdo material estruturada [...]” (BRAIT, 2013, p. 50).

29 Apesar de ndo ser um autor que tenha se preocupado em sistematizar uma nogao de texto, Bakhtin esboca em
suas obras texto como evento que se da na relagdo entre discursos, em enunciagdes especificas. Na concepgao
bakhtiniana, texto ndo é apenas a producédo verbal, mas é enunciado, “¢ signo que se constitui nas fronteiras
do dito e do ndo-dito; do verbal e do extraverbal onde se desenrola a situagdo comunicativa” (MACHADO,
1996).
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Assim, nossa pesquisa pauta-se na inten¢do ja anunciada de analisar o signo
ideoldgico fé no enunciado macediano. Todavia, tais enunciados colhidos do blog oficial do
bispo apresentam-se com elementos verbais e visuais combinados, numa reciprocidade que
notadamente provoca efeitos conjuntos de sentido, numa espécie de “contaminacdo” mutua
por meio da qual podemos verificar o apagamento da fronteira entre o texto escrito e a
imagem sobrescrita ao elemento verbal, numa relacdo de entranhamento e articulacéo
constitutiva de significado.

Analisar enunciados tramados a partir das dimensdes verbais e visuais, demanda
do analista a responsabilidade de ndo ignorar o quase sempre forte didlogo mantido entre as
duas dimensdes. Considerar a presenca de imagens como mero coadjuvante do elemento
escrito ou como simples ilustragdo, como afirma 0 senso comum, compromete a compreensao
das formas de producdo de significados, além de ignorar as relagbes dialdgicas como
categoria fundamental na analise de enunciados verbais, visuais e verbo-visuais, pois na
perspectiva bakhtiniana todo processo de construcéo de sentidos e efeitos de sentidos ocorre a
partir da relacdo de dialogo e responsividade entre enunciados sejam estes de que dimenséao
for, revelando os “[...]diferentes tipos de interlocugdes, de discursos, evidenciando relagdes
mais ou menos tensas, entretecidas pelo face a face promovido entre o verbal e o visual [...]”

(BRAIT, 2013, p. 62).

3.3 0 BLOG COMO GENERO

Nesse espaco, dedicaremos algumas linhas para discutirmos o género blog, forma
composicional derivada da midia eletronica (digital), criado no final da década de 90, a
principio, para servir como um meio de compartilnamento de informacdes. Marcuschi (2008)
0 descreve como pertencente aos chamados géneros emergentes.

Uma das questdes que inicialmente surgem para quem lida com o blog é sobre a
sua classificacdo como género. Como descreve Miller (2012), quando um tipo de ato
comunicativo adquire um nome facilmente reconhecivel dentro de um contexto e de uma
comunidade de falantes, € sinal de que essa acdo comunicativa esta operando como género.
Isso vem acontecendo com o blog pelo menos nas Gltimas duas décadas.

Além disso, o interesse pelo blog deve-se ao fato de que, ao lado dos demais
géneros emergentes, estd em franco desenvolvimento, manifesta caracteristicas formais
proprias — apesar de recordar em sua estrutura géneros anteriores — enseja a grata chance de

revisitarmos conceitos classicos concernentes a textualidade e ainda exerce modificacGes na
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nossa relagdo com a escrita e a oralidade (MARCUSCHI, 2008), haja vista que um dos
aspectos desses géneros emergentes € a juncdo criativa de peculiaridades dessas duas
modalidades de uso da linguagem verbal, isso sem mencionar o elemento verbo-visual
abundantemente utilizado nesses géneros.

O blog é fruto da heterogeneidade das préaticas discursivas da midia digital.
Comumente se define o blog como um tipo de “diario pessoal na rede” (MARCUSCHI, 2008,
p. 202), uma escrita de cunho autobiogréfico, nutrida de informes, as vezes, atualizados
diariamente. Porém, como nos adverte Primo (2008a), ndo devemos enxergar o blog apenas
como uma transmutacdo do velho diario pessoal. Dentre as varias diferencas existentes entre o
blog e o diario, talvez a principal refira-se a feicdo mais intrapessoal deste Gltimo, tendo como
unico destinatario o proprio autor, contrastando com a nitida vocacdo do blog para o
interpessoal, o grupal (2008, p. 123). O blog possui uma natureza extremamente social.
Distintivamente do diario, € capaz tanto de ser pessoal como publico. Seus registros podem
ndo ser direcionados a alguém especificamente, mas, simultaneamente, sdo dirigidos a todo
mundo (MILLER, 2012).

E salutar observamos que essas linhas iniciais apenas nos introduzem no real
objetivo desse topico, a saber, o desenvolvimento de uma conversa despida de um tom
professoral. O blog analisado sem uma énfase no aspecto técnico, sem que nos concentremos
no arcabouco, nas caracteristicas e nas formas de composicdo desse género, mesmo porque
até os blogueiros (usuarios de blogs) parecem eleger o conteldo como o0 aspecto maior peso
de um blog (MILLER, 2012).

Por outro lado, desviar a presente discussdo do viés preceptoral ndo implica
cogitar a irrelevancia dos aspectos formais dos géneros, mesmo porque a defini¢do
bakhtiniana — “tipos relativamente estaveis de enunciados” (BAKHTIN, 2011, p. 262) —, ao
inserir o fator “estavel”, sugere algo de permanente no género.

Ao encontro dessa reflexdo estd algo dito por Bakhtin a respeito dessa tal

“estabilidade”:

O género sempre conserva os elementos imorredouros da archaica. E verdade que
nele essa archaica®® so se conserva gragas a sua permanente renovacéo, vale dizer,
gracas a atualizacdo. O género sempre é e ndo é 0 mesmo, sempre € 0 novo e velho
ao mesmo tempo. O género renasce e se renova em cada nova etapa do
desenvolvimento da literatura e em cada obra individual de um dado género. Nisso
consiste a vida do género. Por isso, ndo é morta nem a archaica que se conserva no
género; ela é eternamente viva, ou seja, € uma archaica com capacidade de renovar-

30 Numa nota de rodapé exarada na obra Problemas da Poética de Dostoievski, explica-se o sentido de
archaica como atrelado ao sentido etimoldgico grego: “antiguidade ou tragos caracteristicos e distintos dos
tempos antigos” (BAKHTIN, 2015).



77

se. O género vive do presente, mas sempre recorda 0 seu passado, 0 seu comego
(BAKHTIN, 20153, p. 121).

Tao importante quanto pensar o género pela perspectiva do “imorredouro” é vé-lo
pela otica do “relativo”, do fluido, de algo em permanente construgdo e transformagdo, atado
as praticas sociais — como ja foi dito no tépico inicial deste capitulo —, como um “artefato
cultural passivel de ser interpretado como uma agdo recorrente e significativa” (MILLER,
2012, p. 43).

Essa énfase se destaca em Bakhtin quando este versa sobre os “gé€neros do
discurso”, até mesmo pela propria natureza do pensamento bakhtiniano sobre a linguagem
enquanto construcdo via interacdo dialdgica entre sujeitos. Bakhtin (2011) diz serem os
géneros tdo multiplos como o s@o os diversos campos ou esferas das atividades humanas.
Nesses campos fazemos uso da lingua por meio de enunciados que “refletem as condigdes
especificas e as finalidades de cada referido campo ndo s6 por seu conteudo (tematico) e pelo
estilo da linguagem [...] mas, acima de tudo, por sua constru¢do composicional” (BAKHTIN,
2011, p. 261).

Posteriormente, Bakhtin vai afirmar que no todo do enunciado concreto, tanto o
conteudo, o estilo quanto a referida constru¢do composicional “sdo igualmente determinados
pela especificidade de um determinado campo da comunica¢do” (BAKHTIN, 2011, p. 262),
ou campo das atividades humanas. De modo que, apesar de cada utilizacdo da lingua por parte
do falante ter sua individualidade resguardada, esse uso também se da dentro dessas esferas de
comunicacdo sendo, portanto, limitados e afetados composicionalmente por essas zonas
sociais. Por essa razdo, Bakhtin declara que em cada campo no qual se da a utilizacdo da
lingua, “tipos relativamente estaveis de enunciados”, denominados “géneros do discurso”,
(BAKHTIN, 2011, p. 262) sdo elaborados.

Os géneros do discurso, portanto, associam-se a pratica social, a vida em
funcionamento, ndo ao sistema interno de uma lingua simplesmente. Koch e Elias acertam ao
pontuarem que “os géneros ndo se definem por sua forma, mas por sua fungdo”, pois sdo
“praticas socicomunicativas” (2013, p. 101), variados e dindmicos tanto quanto as multiplas
praticas sociais nas quais estao inseridos.

E interessante observar que uma das enormes contribuicdes trazidas pelos géneros
emergentes foi dar aos usuarios a possibilidade de mobilizar géneros sem o constante
policiamento da nocdo formalista que incute nos falantes a ideia de que produzir enunciados
num determinado género equivale a permanentemente seguir um padrdo formal rigido. O

ciberespaco indiretamente livrou os usuarios desse peso, gerando ndo apenas uma leveza no
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ato de produzir, como também uma aproximacéo da perspectiva de género como algo fluido,
ligado aos propdsitos comunicativos e chave para a participacdo nas acfes sociais de uma
comunidade.

Mesmo cientes de que os blogs possuem caracteristicas formais (MILLER, 2012),
priorizamos, na atual discussdo, olha-los pelo viés discursivo, esfor¢cando-nos para discernir a
papel social recoberto por esse tipo de enunciado dentro da esfera discursiva analisada nessa
pesquisa, no caso, o discurso neopentecostal de Edir Macedo, refletindo de igual modo na
maneira como 0s géneros de natureza midiatica, como é o blog, sdo agenciam préaticas no
universo neopentecostal, especialmente no dominio iurdiano.

Ressaltemos que, dentre as principais denominacbes neopentecostais brasileiras,
todas dispdem de algum aparato midiatico por meio do qual propagam seus ensinamentos,
fazem suas divulgacdes e marketing pessoal. Alem da IURD, da qual falaremos mais adiante,
a Igreja Internacional da Graca de Deus®' (IIGD), liderada por R.R. Soares, “divulga sua
mensagem, imagem e lider principal através de um forte investimento em televisdo e
programas de radio (BLEDSOE, 2012, p. 47). Além desses meios, a [IGD também dispde de
um site oficial — ongrace.com — para reflexées do bispo R.R. Soares, pedidos de oracao,
divulgacédo e propaganda de seus produtos — cursos teoldgicos, de musica, de idiomas e de
gestdo eclesiastica — informagfes sobre a instituicdo e divulgacdo de noticias referentes a
denominacao.

Outras importantes denominacdes neopentecostais como a Comunidade Sara
Nossa Terra (CSNT)®, dos bispos Robson Rodovalho e Maria Licia Rodovalho, a Igreja
Apostdlica Renascer em Cristo (larc)®, dos bispos Estevam e S6nia Hernandes, ambas
compostas de fies de classe media e alta (2012) e a Igreja Mundial do Poder de Deus
(IMPD)34, liderada por Valdemiro Santiago, dispdem de diversas estagbes de radio, sites
oficiais na internet, canais de TV (larc e IMPD) e gravadoras (larc).

De todas as denominacGes neopentecostais, a IURD certamente é a que dispde de

maior aparato midiatico, desfrutando de cobertura de radio em mais de 75% do territorio

31 Igreja neopentecostal brasileira, instituida no dia 09 de junho de 1980 por Romildo Ribeiro Soares, mais
conhecido como R. R. Soares.

32 Comunidade crista neopentecostal fundada em 1992, em Brasilia, pelo casal de bispos Robson Rodovalho e
Maria Licia Rodovalho. Estima-se que essa denominacdo tenha em torno de 100 mil membros, quase 1000
pastores e mais de 300 templos espalhados pelo pais (BLEDSOE, 2012).

3 Igreja evangélica neopentecostal fundada em S&o Paulo, em 1986, pelo também casal de pastores Estevam
Hernandes e Sonia Hernandes. Sé na cidade de S&o Paulo, a denominacdo possui cerca de 50 mil seguidores,
além de outros milhares espalhados pelo pais (2012). Por muitos anos, o jogador Kaka e sua ex-esposa, Carol
Celico, foram membros e contribuintes dessa denominacao.

34 Fundada na cidade de Sorocaba-SP, pelo ex-lider da IURD Valdemiro Santiago, em 1998, é uma das igrejas
neopentecostais que mais tem se expandido nesses Gltimos anos.
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nacional, desenvolvendo mais de 240 horas semanais de programagéo televisiva diariamente e
ainda detendo um jornal proprio — a Folha Universal (FU) — com impressdo semanal de cerca
de 2,3 milhdes de copias, para distribuicdo nas suas filiais de todo o Brasil. O lider da
denominagdo, Edir Macedo, ¢ “o dono majoritario da segunda maior empresa de televisdo,
Rede Record, que vale cerca de 2 bilhdes de ddlares (TAVOLARO 2007, p. 244-245 apud
BLEDSOE, 2012, p. 52).

A IURD faz uso da midia como forma de autopromocdo institucional, de
expansdo numérica e para gerar nos fiéis a sensacdo de onipresenca social (2012). Para isso,
conta com grandes mecanismos midiaticos como radio, TV, site oficial, editoras e a FU,
considerada por alguns estudiosos “o maior trunfo da IURD” (CAMPOS, 1997, p. 363).
Decerto nenhuma denominacéo brasileira se adaptou tdo bem ao uso de novas tecnologias e
meios midiaticos do que a IURD (TORRES; ROSSET]I, 2013).

Além desses meios de comunicacdo mais consagrados, a IURD também possui
outro importante veiculo de transmissdo de conteudos: o blog oficial do bispo Macedo. Como
jé foi discutido, o blog ndo se resume a um “didrio eletronico”. Em alguns casos pode até
conter textos de tom mais autobiografico, dividindo espacos com outros tipos de enunciados
verbais e verbo-visuais.

Até pela sua diversidade tipologica, admitindo classificacdes pelo conteudo
exarado, pela area de atuacdo e também pela finalidade social (PRIMO, 2008b) — o blog
disponibiliza diversos conteudos aos leitores como matérias jornalisticas, divulgacdo de
eventos, entrevistas, informacdes, artigos, indicacdo de material bibliografico, testemunhos,
artigos etc., claramente a servico de determinados posicionamentos ideoldgicos, visbes de
mundo e praticas sociais.

Ao invés de ser apenas veiculo de inofensivas impresses pessoais, 0 blog é um
relevante veiculo de valoracGes a respeito de religido, esporte, politica, educacdo, economia,
ética, direitos humanos, valores morais, liberdade, democracia e do mundo de uma maneira
geral, constituindo-se numa maneira leve e mais aceitavel de formalizar, ndo o
posicionamento de um individuo, mas delimitados discursos, modelos de acdo comunicativa e

avaliacdo social pertencentes a um dominio discursivo®® (MARCUSCHI, 2008, p. 194).

350 conceito de dominio discursivo diz respeito a “uma esfera da vida social ou institucional (religiosa, juridica,
jornalistica, pedagodgica, politica, industrial, militar, familiar, juridica etc.) na qual se ddo préaticas que
organizam formas de comunicacdo e respectivas estratégias de compreensdo” (MARCUSCHI, 2008). Para
Marcuschi, os textos estdo sempre situados nesses “dominios”, que produzem “modelos de agdo
comunicativa que se estabilizam e se transmitem de geragdo para geracao [...]” (2008).
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O reconhecido grau de flexibilidade do blog, fatalmente cede mais espagos para o
“relativo” do que para o “estavel” — aqui evocando a classica definicdo bakhtiniana para
géneros do discurso; a caracteristica leveza e espontaneidade dos textos produzidos nesse
género, pode se tornar uma forte estratégia de monologizacdo e apagamento de vozes do no
discurso, numa evidente tentativa de ocultar as relagcdes dialogicas mantidas com outros
enunciados bem como a assuncdo de certos posicionamentos ideoldgicos. Um modo de
despistar a presenca da alteridade no discurso, fingindo que o dialogo silenciou.

Apesar de ocorrer também nos outros aparatos midiaticos, o blog, género que
além de mover a dimensdo verbo-visual, possibilita uma relacdo entre a linguagem oral e a
escrita (ARAUJO e PINTO, 2011), cumpre adequadamente a estratégia de boa parte das
liderangas neopentecostais que, inconformadas com o mero contato face a face, amplificam “o
dominio sobre os principais meios de comunicacdo, fazendo deles verdadeiros pulpitos
desterritorializados” (TORRES; ROSSETI, 2013).

A relacéo do blog com a figura do bispo Edir Macedo, por exemplo, compreende-
se quando associada a estratégia de transformar esses mecanismos tecnologicos e midiaticos
em genuinas munigdes simbolicas que tornam, tanto a [URD como o seu discurso, “divinal” e
“onipresente” (TORRES; ROSSETI, 2013). A propria organizacdo do blog do bispo —
“inicio”, “biografia”, “imagens”, “palavra amiga”, “videos” e “livros” — confirma a pretensdo
discursiva de construir, organizar e distribuir simbolos, pois “ndo estamos em um universo
meramente fisico, 0 homem vive em um universo simbolico. A linguagem, o mito, a arte, a
religido sdo partes desse universo (CASSINER, 2005, p. 48 apud TORRES; ROSSETI, 2013).

A investigacdo do blog macediano indubitavelmente nos conduz a refletirmos
sobre a relacdo entre midia e religido ou, como nos diz Martino (2016), sobre o processo de
“midiatizagdo da religido” através da qual é proporcionada as pessoas a vivéncia de

experiéncias religiosas nos ambientes midiaticos. Essa midiatizacéo

é uma caracteristica de varias igrejas e grupos religiosos, nas quais praticas e modos
de vivéncia da religido sdo alterados, repensados no contexto de uma sociedade na
qual vérias atividades cotidianas, de relacionamentos familiares a questbes
profissionais, acontecem no ambiente digital e fora dele. Talvez ndo seja errado
afirmar, a0 menos no caso brasileiro, que algumas denominacdes religiosas tém nas
midias mais do que um aliado na divulgacdo de uma mensagem, mas quase sua
razdo de ser (Idem, p. 34).

O blog, assim como outros aparatos utilizados, sdo algumas das formas
encontradas por muitas agremiacdes religiosas de ndo se desligarem do contexto no qual est&o
inseridas e de fazerem com que sua mensagem chegue aos seus destinatarios. Eis a razdo de

podermos pensar o blog do bispo Macedo, bem como o0s demais mecanismos midiaticos
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utilizados por ele e pela IURD, como uma maneira de despertar o interesse das pessoas de
frequentarem as suas reunides, estratégia eficaz no que se refere ao “suprimento estavel de
participantes que cruzam as portas das igrejas afiliadas” (BLEDSOE, 2012, p. 103).

No contexto do que estamos discutindo, o blog do bispo representa bem o que
Campos chamou de “uma vitrine do templo, a antessala de um lugar, onde se promove a
satisfacdo de desejos e necessidades ou seja, milagres, curas libertacdo e prosperidade para
todos” (CAMPOS 1997, p. 470 apud 2012, p. 103), isso, caso decidam entrar na IURD mais
proxima.

O blog macediano gera de igual maneira grande expectativa nos leitores,
expectativa que sé pode ser satisfeita indo a um templo iurdiano, que acaba por se tornar o
unico espaco no qual se pode desfrutar plenamente de todas as coisas divulgadas no blog.

Na secdo seguinte, vamos nos aproximar um pouco mais do objeto de estudo da
presente pesquisa, a saber, do discurso neopentecostal macediano, pois daremos atengdo ao
segmento cristdo-evangélico brasileiro, mais especificamente, ao protestantismo historico, ao
pentecostalismo e suas formacdes, ao neopenetcostalismo e a “triade neopentecostal”: o bispo

Edir Macedo, a IURD e ateologia da prosperidade.
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4 A EXPRESSAO RELIGIOSA NEOPENTECOSTAL BRASILEIRA

“O coragdo é uma perpétua fabrica de idolos”
(Jodo Calvino)

“A heresia ndo é um erro de entendimento, é um erro de
vontade”

(Jeremy Taylor)

Numa interessante discussdo critica feita por Jan Blommaert sobre a maneira
como a Andlise do Discurso Critica (ADC) e a Analise da Conversagdo (AC) lidam com o
aspecto contextual em suas pesquisas e analises, o linguista belga, além de mencionar o que
julgou ser uma concepcéo insuficiente, limitada e até tendenciosa de contexto, trabalhada em
algumas dessas tendéncias criticas de analise do discurso (2008, p. 92), aduz também a um
suposto esquecimento por parte dessas linhas de pesquisa e analise do que ele chamou de
“historia dos dados discursivos” (2008, p. 110).

Segundo Blommaert, para se fazer analise de discurso é imprescindivel que o
analista leve em consideragdo a “situacionalidade dos dados”, ou seja, “o tempo, o lugar ¢ a
ocasido em que os dados sdo obtidos” (BLOMMAERT, 2008), pois a forma € 0 momento
como esses dados se apresentam ao pesquisador tem forte incidéncia sobre a leitura que o
pesquisador faz desses dados.

Mesmo ciente de que o contexto da discussdo de Blommaert atrela-se a pesquisa
sociolinguistica e etnogréafica, entendemos que pensar nas razbes de investigarmos um
determinado objeto, dentro de uma ocasido especifica, € extremamente valioso, pois
diretamente “aponta para a situacionalidade social de nossa pesquisa” (BLOMMAERT, 2008)
e para as condic@es sdcio-historicas dos enunciados que pretendemos investigar e colocar sob
analise.

Investigar a linguagem dentro do panorama tedrico vislumbrado pelo que
atualmente chamamos de Linguistica Aplicada (LA), ou seja, uma ciéncia tipicamente social
(LOPES, 1996, p. 20), preocupada com a linguagem, mas também absorta nas praticas
sociais, é assumir como investigacdo linguistica algo que se amarra totalmente com a analise
do social, que desadgua na investigacdo do contexto e da situacdo da qual essa linguagem é
parte constituinte e constitutiva.

Tematizar a linguagem é tematizar, simultaneamente, o lugar societal no qual ela
se insere, porque os sentidos e os significados ndo se originam da interioridade de algum

sistema linguistico e nem da interioridade de alguma subjetividade “adamica”, mas emerge de
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situacdes concretas de uso da lingua na qual sdo mobilizadas regras e convengdes de um
contexto determinado. Estd com a razdo Oliveira (2015, p. 166) quando diz que o sujeito tem
0 seu dizer compreensivel s6 no exato momento em que se discerne 0 processo social e as
condi¢des de possibilidade das a¢des simbdlicas produzidas por esse sujeito, o que faz da sua
linguagem parte integrada a organizagdo institucional e & forma de sociabilidade na qual este
sujeito estd inserido — “que € a raiz de seu comportamento no mundo”.

O presente capitulo vai exatamente ao encontro dessas condigdes de possibilidade
dos enunciados que pretendemos investigar nessa pesquisa, pois, a0 propormos um espaco de
discussdo do movimento neopentecostal brasileiro, estamos, além de esclarecendo um assunto
caro a nossa investigacdo, também buscando entender um fen6meno e uma expressao
religiosa que é uma importante condicdo de producdo e de compreensdo do discurso
macediano, pois todo enunciado esta visceralmente atado as condicdes de enunciacdo de
maneira que ‘certas coisas podem apenas ser ditas em certos momentos, sob certas
condigdes”, como nos diz Blommaert (2008, p. 111).

A organizacdo deste capitulo norteia-se, portanto, pelo que entendemos ter sido,
historicamente, a sequéncia (nada linear) seguida dentro do movimento evangélico brasileiro,
desde a chegada das primeiras igrejas protestantes (herdeiras da Reforma), no século XIX, até
o0 despontar do neopentecostalismo no final da década de 70, do século anterior.

Essa é uma das razdes que justifica iniciarmos esbocando uma discussdo sobre o
protestantismo histdrico brasileiro, considerado o primeiro “pouso” da fé cristd protestante em
solo nacional, ainda que esse assunto ndo seja diretamente objeto da nossa investigacéo.
Entender, porém, a insercdo desse ramo do cristianismo € importante, pois 0 surgimento do
pentecostalismo e, posteriormente, do neopentecostalismo, se deu nesse fildo religioso.

Os dois tdpicos seguintes versam sobre o pentecostalismo e sobre a eclosdo do
movimento neopentecostal brasileiro. Apos essa discussao, finalizamos o capitulo reservando
trés momentos em que falaremos diretamente do “Circulo macediano”: a IURD, o proprio
bispo Macedo e a teologia da prosperidade, “circulo” que representa diretamente as condi¢fes

de possibilidade dos enunciados em anélise nessa pesquisa.

4.1 O PROTESTANTISMO HISTORICO BRASILEIRO

Iniciar um capitulo cuja proposta é discutir o neopentecostalismo, falando do
protestantismo histérico brasileiro talvez ndo produza regozijo em algumas pessoas.

Certamente, o possivel desagrado se deve as disparidades existentes entre ambos 0s



84

segmentos, o que faz com que muitos estudiosos estabelecam uma consideravel diferenca
entre um e outro (MARIANO, 1999; ALENCAR, 2005; MENDONCA, 2005; ROMEIRO,
2005; 2007; KIVITZ, 2006; GONDIM, 2006; LOPES, 2008)%¢, quase que num movimento de
total dissociagdo (ROMEIRO, 2005; 2007; LOPES, 2008).

Além disso, atrelar o topico “protestantismo historico brasileiro” num espago, em
tese, reservado a discussdo sobre o neopentecostalismo pode repercutir como uma sugestdo a
algum tipo de convergéncia entre essas duas manifestacdes da fé cristd no Brasil.

O desenrolar do capitulo, entretanto, poré termo a suposi¢éo.

Inegavelmente, mesmo a contragosto de alguns, o protestantismo histdrico
brasileiro indiretamente foi o lugar do qual partiram muitas das liderangas responsaveis pelas
fragmentacgdes denominacionais surgidas, posteriormente a chegada protestante no nosso pais,
no seculo XIX, fato gerador de inGmeros grupos autdctones e independentes, com
desembocaduras no movimento pentecostal classico®’. So6 a titulo de informacéo, as duas
maiores referéncias do pentecostalismo classico brasileiro — Igreja Congregacdo Cristd no
Brasil e Igreja Assembléia de Deus — foram fundadas por missionarios provenientes de igrejas
protestantes: a primeira, por um italiano ex-membro da Igreja Presbiteriana Italiana, Luigi
Francescon (1866 — 1964); a segunda, por dois batistas de origem: Daniel Berg (1885 — 1963)
e Gunnar Vingren (1879 — 1933) (MATOS, 2011).

Ribeiro (2007, p. 122) afirma ter sido a “crescente divisao de denominagdes” do
protestantismo brasileiro resultado das aceleradas mudancas sociais e politicas ocorridas no
Brasil, na primeira metade do século XX. Dessas “divisdes” surgem, segundo o autor, “os
movimentos pentecostais que se tornam um ponto de desentendimento entre as denominacées
tradicionais ja existentes” (RIBEIRO, 2007, p. 122).

Com essa afirmacdo, ndo estamos, todavia, ingenuamente justapondo
protestantismo histérico e pentecostalismo como se estivessem harmonicamente conectados

ou como se 0 pentecostalismo tivesse sido o desdobramento historico natural do

3 Alguns dos autores e textos aqui mencionados ndo tratam diretamente do neopentecostalismo, nem se
debrucam em tracar um paralelo explicito deste com o protestantismo tradicional ou histérico. Por outro lado,
quando falam da nova feicdo da igreja evangélica, das mudancgas por que esta passa, da transformacdo da
igreja evangélica em negocio, da teologia da prosperidade, da necessidade de “outra espiritualidade”
(KIVITZ, 2006) ou quando falam sobre “os novos crentes brasileiros” (GONDIM, 2006), do “gospel
protestante” (ALENCAR, 2005), claramente apontam para o0s caracteres ligados ao neopentecostalismo e,
implicitamente, tomam o protestantismo historico como paradigma a partir do qual a nova configuracdo do
movimento evangélico deve ser analisado.

37 A designagio “pentecostalismo classico” refere-se as igrejas representantes do nascedouro do pentecostalismo
no Brasil como a Congregacéo Cristd no Brasil e a Assembléia de Deus.
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protestantismo historico que aqui se inseriu. Apenas estamos constatando, como assinala

Freston (1993), algo da natureza do protestantismo:

Se no mundo catdlico todos os caminhos levam a Roma, no mundo protestante
muitos terminam onde comegam: em algum morro carioca ou sublrbio paulista.
Rompendo com a unidade em torno do Bispo de Roma, o protestantismo estabeleceu
a biblia como instancia maxima. Essa estrutura deu ao protestantismo uma alta
propensao ao cisma. Questdes teoldgicas ndo explicam a grande maioria dos cismas,
e sim, fatores organizacionais e sociais. O divisionismo protestante no Brasil
iniciou-se com os missionarios, fincou o pé na tradicdo brasileira de catolicismo
leigo e terreiros concorrentes, e alimenta-se agora da enorme expansdo de um
publico religioso flutuante. A tendéncia ao cisma, manifestada sobretudo no
pentecostalismo, é funcional nesse contexto. [...] O mundo protestante, entdo,
contém uma imensa diversidade organizacional, teoldgica, litdrgica e politica.
Qualquer dissidente pode fundar uma igreja nova, sem sair do mundo evangélico
(FRESTON, 1993, p. 35-36).

A grande verdade é que falar de um “protestantismo brasileiro” lato sensu —
abrangendo, nesse caso, ndo apenas 0 protestantismo historico®®, mas todas as igrejas
evangélicas brasileiras, a saber, historicas, pentecostais e neopentecostais — €
reconhecidamente um vultoso desafio. Some-se a discreta disponibilidade de fontes de
pesquisa sobre o protestantismo, comparando-se ao catolicismo, 0S movimentos messianicos e
os cultos afro-brasileiros (RIBEIRO, 2007), a diversidade de vozes e acentos ideoldgicos
carreados pelo signo “protestante”, resultado de complexas relacGes histdricas, sociais,
ideologicas e politicas que circundaram a construcéo dessa nocao.

Um ligeiro vislumbre dessa dificuldade de dizer o que vem a ser “protestante” ou
“ndo-protestante”, ou 0 que seria um “protestantismo brasileiro”, pode ser alcancado quando
observamos, ainda que superficialmente, as disparidades institucionais, teoldgicas e éticas
existentes entre o que nos, brasileiros, chamamos de protestantismo e o protestantismo
experimentado em outras partes do mundo. 1sso porque, mesmo tendo sido o protestantismo
brasileiro uma espécie de “ponta-de-linha” do protestantismo norte-americano (do qual
deriva)®®, fatores de ordem socio-historica se responsabilizaram por matizar 0 nosso
protestantismo com cores especificas, “até certo ponto negador de seus modelos histoéricos

ligados ao liberalismo*® e 2 modernidade [...]”, como verificou Mendonga (1995, p. 17-18).

% O que chamamos aqui de “protestantismo histdrico” refere-se as igrejas herdeiras da Reforma Protestante,
representadas, especialmente, pelas igrejas presbiterianas, congregacionais, luteranas, batistas e metodistas
(MENDONCGA, 1995).

3% A (nica excecdo, apontada por Mendonca (2004), seria o congregacionalismo que aportou no Brasil em 1855,
a partir dos esforcos de um missiondrio autdnomo escocés chamado Robert Kalley (1809 — 1888), que veio a
fundar, inclusive, uma igreja — Igreja Evangélica Fluminense —, ainda em 1858.

40 Movimento surgido no século XIX, de dentro do protestantismo, cuja proposta central era revisar a teologia
cristd tradicional a luz do conhecimento moderno. O compromisso liberal, desde seu inicio, era estender
pontes na intencdo de preencher uma suposta lacuna existente entre a fé cristd e o mundo moderno
(MCGRATH, 2005).
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Acrescente-se a esse fato outro ainda muito agregador de embaracos, a saber, a
propria maneira de lidar com o termo “protestantismo”. NOS estudos que versam sobre o
assunto, ha uma clara impreciséo especialmente quando tomamos por referéncia outro termo
ndo menos confuso: o “evangelicalismo”!, de onde se origina o conhecido adjetivo
“evangélico”?. Seriam os dois sindnimos? Manteriam apenas aproximagdes semanticas?

Freston (1993) serve-se desses dois termos como semanticamente equivalentes,
mas nos alerta sobre a possibilidade de que, para alguns pesquisadores, “protestante” e
“evangélico” assumam efeitos distintos de sentido. Mendonca (1989, p. 42 apud FRESTON,
1993, p. 1), por exemplo, afirma ser a expressdo “evangélico” a preferida dos membros das
igrejas evangélicas ou dos estudiosos comprometidos com essas institui¢fes; enquanto isso, o
termo “protestante”, segundo o pesquisador, tem a preferéncia de historiadores e socidlogos
que estudam o assunto sem vinculo ou comprometimento com as igrejas evangélicas.

Basicamente, duas acepc¢des semantico-discursivas sdo bastante consagradas:
“protestantismo”, tomado num sentido genérico, sindnimo de “movimento evangélico” ou
“evangelical” *, composto por pessoas e denominacdes que professam confianca na
credibilidade das Escrituras e testemunham uma experiéncia pessoal de confissdo e fé em
Deus (ALENCAR, 2005; GONDIM, 2010); a segunda acep¢do ndo menos prestigiada é
associar a palavra “protestantismo” a0 “protestantismo historico” (FRESTON, 1993;
MARIANO, 1999; ROMEIRO, 2005) ou “cristianismo historico” (LOPES, 2008),
designando os grupos ou as principais denominacgdes oriundas da Reforma Protestante como
presbiterianas, luteranas, congregacionais, batistas** e metodistas, que vieram dos Estados
Unidos para o Brasil, a partir do seculo XIX (MENDONCA, 1995).

O “evangelicalismo” surgiu do interior da igreja da Inglaterra, no séc. XVIII, a partir da influéncia luterana,
calvinista e também dos irméos John Wesley e Charles Wesley. Suas caracteristicas mais marcantes eram um
forte apego a biblia como Palavra de Deus, a fé confessional, disciplina pessoal, amor aos mais necessitados,
acentuada espiritualidade, preocupacdo evangelistica e denuncia contra a decadéncia moral e dos costumes
daquela época (CAVALCANTI, 1998).

Originalmente, a palavra “evangélico” apareceu no séc. XVI, designando os escritores catélicos desejosos de
um retorno as doutrinas e praticas biblicas, em detrimento daquelas associadas a parte final do periodo
medieval (MCGRATH, 2005).

43 Designacdo nascida nos EUA, do final da década de 40, usada para identificar os cristdos que queriam se
distanciar do radicalismo do movimento fundamentalista norte-americano do inicio do século XX
(GONDIM, 2010).

Ha uma polémica em torno da origem dos “batistas”, pois, para uns, também chamados de “batistas
particulares” (SILAS, 2018), os batistas sdo provenientes da Reforma Protestante, tendo se originado com
Henry Jacob, nada tendo em comum com os “anabatistas” (movimento de reformadores cristdos mais
radicais que propunha, dentre outras coisas, a total separacdo entre a Igreja e o Estado, a ineficicia do
batismo infantil e que os cristdios ndo deviam pegar em armas [GONZALEZ, 1995]). Para outros,
denominados “batistas gerais”, os “batistas” tem sim ligagdo com o movimento anabatista, tendo se originado
com John Smith e Thomas Hewlys, sendo, pois, anterior @ Reforma (SILAS, 2018).

42

44
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Ha autores que investem mesmo numa diferenciacdo entre ‘“‘protestante” e
“evangélico”. Alves (2005) relata ter havido identificacdo entre esses termos, na época da
insercdo do protestantismo no Brasil. Segundo o autor, “os protestantes se denominavam
‘evangélicos’ para se distinguirem dos ‘papistas’”, de modo que ser evangélico significava ser
protestante (2005, p. 12), bem diferente do que ocorre atualmente, pois, conforme Alves, “os
grupos conhecidos como evangélicos nenhuma relagdo tem com o protestantismo cldssico”
(2005, p. 12).

Claramente, Alves faz uma separacdo entre as igrejas que aqui se estabeleceram
no séc. XIX, com evidente vinculo com a Reforma Protestante, as quais atribui a classificacdo
de “protestantismo classico”, e as igrejas independentes, que surgiriam posteriormente,
sobretudo atreladas ao pentecostalismo e principalmente ao neopentecostalismo, as quais o
autor designa como “grupos ‘evangélicos’ de hoje” (2005, p. 12).

Para fins de esclarecimentos, neste espagco, chamamos de “protestantismo
histérico brasileiro” a forma de protestantismo com tracos de familiaridade com o
“protestantismo classico”, para tomar de empréstimo a expressdo de Alves (2005)*. S&o
protestantes historicas, portanto, as igrejas plantadas no Brasil, a comecar do século XIX,
originarias das missdes norte-americanas, que se identificam como propagadoras de uma
teologia cristd ortodoxa*®, comprometidas com o principio ecclesia reformata, ecclesia
semper reformanda — “a igreja reformada deve ser sempre a igreja que esta constantemente se
reformando” (MCGRATH, 2005) —, detentoras de uma visdo de mundo, da realidade e da
historia (ALVES, 2005), que reconhecem a importancia da formacdo superior dos seus
lideres, enaltecedoras do estudo e da reflexdo intelectual; igrejas que representam, em suas

raizes, um protestantismo pensante, erudito, promotor da modernidade e da ciéncia.

4 Tomar de empréstimo néo significa manifestar uma atitude de total concordancia com o desenho feito por
Alves (2005) do protestantismo. Reconhecemos a importancia da referida obra dentro dos estudos sobre o
tema, mas entendemos, assim como Mariano (1999), que a viruléncia das criticas exaradas nesta obra de
Rubem Alves se deve também a um tipo de “acerto de contas” deste autor com o seu passado religioso.

4% A teologia ortodoxa estd associada ao ensino ou doutrina biblica correta, algo relacionado a propria
etimologia da palavra: “orthos”- “certo”, “direito”; “doxa”-“opinido”, “doutrina”. Apesar desta palavra ndo
aparecer nas escrituras, seu sentido estd implicito em algumas passagens das epistolas paulinas como em
Gélatas 2.14, 1Tim6teo 1.3 e 1Tim6teo 6.3, nas quais o apostolo Paulo exorta a seus leitores a que nédo
procedam e nem ensinem “outra doutrina”, ou que estejam em desacordo com os ensinamentos (doutrina) do
Senhor Jesus Cristo (1 Tm 6.3). A palavra “ortodoxia”, como estando atrelada ao ensino correto da doutrina
biblica, ganha forca a partir do 1V século da era cristd, com a elaboracdo dos credos ecuménicos (Concilios
de Nicéia — 325; Constantinopla — 381; Efeso — 431; Calceddnia — 451) e com o reconhecimento da
inspiragdo divina dos livros das escrituras (“cdnon das escrituras”), fato ocorrido no Terceiro Sinodo de
Cartago, em 397 d.C, de maneira que tudo aquilo que estivesse de conformidade com esse padrdo era
considerado “ortodoxo”, e o que ndo estivesse, seria tido como “heterodoxo” (COSTA, 1998).
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Sobretudo, igrejas que “contém em seus simbolos de fé os paradigmas fundamentais
propostos por Martinho Lutero e Calvino” (MENDONCA, 2007, p. 163). 4

Para entendermos a formagdo protestante no Brasil, necessitamos segmentar
alguns momentos histdricos dessa inser¢do. Se a ideia for mencionar a primeira presenga
protestante em solo nacional, por sugestdo de Mendonca (2004), talvez devéssemos recuar até
1545, quando, segundo o pesquisador, deu-se a primeira aparicdo protestante no cenario
brasileiro. Esse recuo, porém, ndo nulifica a regra geral de validar como o inicio da histéria do
protestantismo brasileiro somente a partir da mudanca da sede do Reino Portugués para o Rio
de Janeiro, no periodo pré-independéncia (MENDONGCA, 2004, p. 50).

Didaticamente, Mendonga divide a histéria da inser¢do protestante em territ6rio
brasileiro em trés momentos bem demarcados: o protestantismo de invaséo, o protestantismo
de imigrac&o e o protestantismo de missdo (MENDONCA, 2004)*.

O protestantismo do primeiro tipo delineia ndo uma insercdo protestante
propriamente dita, mas uma forma de contato temporario mantido pelos invasores no Brasil
colénia, sem grandes desdobramentos para a historia subsequente desse segmento cristdo no
pais. Essa “invasao” foi executada pelos franceses e, posteriormente, pelos holandeses.

Os franceses foram os responsaveis pela aventura da “Franga Antartica”, um tipo
de efémera coldnia fincada no Rio de Janeiro, no século XVI, carente de qualquer projeto de
implantacéo de igrejas da Reforma no pais. O “sonho francés” acabou frustrado em 1567, em
decorréncia da expulséo dos franceses do Brasil, sem que tivessem estabelecido qualquer tipo
de estrutura religiosa duradoura no territorio brasileiro.

Os holandeses, movidos menos por interesses religiosos e mais por beneficios
comerciais, representam a segunda tentativa do protestantismo de invasdo, s6 que desta vez,
no Nordeste, mais precisamente, Olinda, Pernambuco. Nesta ocasido, entretanto, houve um
legado deixado pelos “invasores” holandeses, pois organizaram o culto reformado no
Nordeste, na mesma linha eclesiastica européia formal, além de empreenderem melhorias no
Recife e uma “significativa heranca reformada entre os indigenas” (MENDONCA, 2004, p.
50).

47 Apenas como nota de esclarecimento e informago, Mariano (2010) elenca entre as igrejas da “terceira onda”
do movimento pentecostal as chamadas “historicas renovadas”, a saber, igrejas originariamente protestantes
historicas e tradicionais, mas que adotam teologia pentecostal. Conforme o pesquisador, genealogicamente e
cronologicamente as “renovadas” antecedem as neopentecostais.

As categorias “protestantismo de imigragdo” e “protestantismo de conversdo” ou missdo ja tinham sido
cunhadas pelo pesquisador Candido Procdpio Ferreira de Camargo no classico Catolicos, Protestantes e
Espiritas, de 1973.

48
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O protestantismo de imigragdo foi um dos resultados do “Tratado de Alianga ¢
Amizade e de Comércio e Navegagdo”, estabelecido entre Portugal e a Inglaterra, por meio do
qual era dado acesso aos ingleses e as suas mercadorias nos portos brasileiros. Com essa
medida, passou a ser constante a presenca de protestantes no Brasil, de modo que ja em 1820
os britanicos puderam até celebrar cultos protestantes em lingua inglesa, desde que néo
fizessem proselitismo (MENDONGCA, 2004).

Posteriormente, muitos imigrantes alemaes e suicos comecaram a chegar e a se
espalhar para varias provincias da coldnia, fundando igrejas do segmento luterano, apesar de
muitos desses imigrantes serem calvinistas. De acordo com Mendoncga (2005, p. 52), “essas
comunidades sobreviveram até¢ 1886 com pastores improvisados”, ano em que “comecaram a
receber pastores da Alemanha e a partir dai foram surgindo varias organizacdes luteranas
[...]”

O protestantismo de missdo esteve atrelado as agdes missionarias perpetradas
pelos cristdos protestantes norte-americanos. Além do processo de anuncio da mensagem
cristd, os missionarios que aqui chegaram fizeram uso do método da colportagem ou
distribuicdo de biblias, no intuito de gerar um tipo de pré-disposicdo a aceitacdo do
protestantismo por parte daqueles que recebiam esses exemplares, pois poderiam ter acesso a
um conhecimento prévio da mensagem biblica. O fato é que “a distribuicdo de biblias
independente da pregacao formal sempre foi uma das armas da propaganda protestante, uma
vez que parte do pressuposto de que sua simples leitura conduz a conversdo dos individuos a
fé reformada*” (MENDONCA, 2005, p. 54).

O resultado desse esforco missiondrio foi a implantacdo concreta do
protestantismo no Brasil, de maneira que, ja na década de 30, do século XX, como observa
Mendonca, o espago religioso do protestantismo histérico haver sido completamente
configurado (MENDONCA, 2005). Nessa época, escolas, faculdades e seminarios ja tinham
sido fundados pelos protestantes como forma de atender as demandas internas — preparagdo
mais adequada de pastores — e externas — melhor representacdo objetiva diante da sociedade
(MENDONCA, 2005). Além disso, pela sua vocacao intelectual, ndo demorou muito para que
0 protestantismo legasse a sociedade brasileira, afora grandes universidades como a
Mackenzie, referéncias como o gramatico Eduardo Carlos Pereira (1855 — 1923), o gramatico
e romancista Otoniel de Campos Mota (1878 — 1951), como também o0 romancista e

integrante da Academia Brasileira de Letras, Origenes Lessa (1903 — 1986), sem contar outras

49 Qutra maneira de se referir a fé protestante histérica, sobretudo, de base calvinista.
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benfeitorias como a introducéo do basquete no Brasil e da celebracdo do Dia das Maes para
ser uma das comemoragdes que integrasse o0 nosso calendario (MENDONCA, 2005).

Embora as igrejas ligadas ao protestantismo histérico no Brasil tenham recuado
um pouco, desde a década de 60, como apontam algumas pesquisas (MARIANO, 1999;
MENDONCA, 2005), seu discurso e sua influéncia ainda se fazem sentir, especialmente em
redutos académicos, educacionais ou onde se priorize a intelecgdo. Embora arrefecendo em
namero de membros, o protestantismo histérico possui e faz sentir sua influéncia através de
quatro grandes universidades — a Universidade Mackenzie/SP, vinculada a Igreja
Presbiteriana do Brasil; a Universidade UMSP, S. Bernardo do Campo/SP, vinculada a Igreja
Metodista; a UNIMEMP, Piracicaba/SP, também vinculada a Metodista; além da
Universidade Luterana de Canoas, RS, ligada a Igreja Luterana Missouri —, sem mencionar as
inimeras instituicdes de ensino superior espalhadas pelo Brasil.

A opgdo de falar do protestantismo historico € certamente uma maneira de
reconhecermos a presenca de um discurso cristdo classico em territorio nacional, em meio a
diversidade e a dispersdo discursiva das igrejas atuais, principalmente aquelas de perfil
neopentecostal. Nossa proposta, afora evocar uma forma de cristianismo brasileiro, herdeiro
da Reforma Protestante, cuja teologia, ética, eclesiologia®e formas de a¢do no mundo se
identificam profundamente com este movimento histérico, € desacreditar ser o discurso do
protestantismo historico totalmente estranho ao discurso neopentecostal, como se as
significacdes e as formas de construcdo de sentidos do protestantismo ndo tivessem qualquer
influéncia no enunciado neopentecostal.

Cremos na urgente necessidade de considerar o protestantismo historico nessa
pesquisa por entendermos ser ele um interlocutor polémico do discurso do bispo Macedo,
com o qual o enunciado macediano implicitamente e explicitamente entabula relacdes
dialdgicas, sendo, portanto, uma relevante parte constitutiva dos significados que emergem na
articulacdo discursiva verbo-visual do bispo, em seu blog oficial.

O intercambio implicito e explicito mantido no enunciado do bispo com o
discurso do protestantismo historico nos fez perceber que para se chegar aos sentidos (tema)
do signo ideoldgico fé que emergem do enunciado macediano, tinhamos que separar esse
espaco no qual pudéssemos verificar, ainda que superficialmente, a historia e algumas das
feicbes desse importante interlocutor do enunciado do bispo Macedo e também do

neopentecostalismo, de uma maneira geral.

%0 Ramo da teologia cristd que trata da doutrina da igreja: sua fundagdo, natureza, existéncia, estrutura, fungdo e
proposito.
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Falemos agora um pouco sobre o fendmeno do qual diretamente se originou o

neopentecostalismo: o pentecostalismo e suas formagoes.

4.2 O PENTECOSTALISMO®! E SUAS FORMACOES

O século XX assistiu a um fendmeno de renovagdo carismatica®® ocorrido entre
cristdos protestantes, inicialmente nos EUA e, posteriormente, em todo o mundo, que ficou
conhecido como “movimento pentecostal” ou simplesmente “pentecostalismo”. O
pentecostalismo é na verdade um movimento que desde suas origens, no limiar dos anos de
1900, reivindica para si a prerrogativa de ter recuperado algo que, segundo 0s pentecostais,
sempre foi um desejo divino, manifesto nas escrituras, a saber, a busca pelo poder de Deus e
pelo revestimento espiritual prometido por Cristo, registrado no livro de Atos: “Mas receberao
poder quando o Espirito Santo descer sobre vocés, e serdo minhas testemunhas em Jerusalém,
em toda a Judéia e Samaria, e até os confins da terra” (BIBLIA SAGRADA — NVI, Atos 1.8).

E consensual admitir o surgimento do movimento pentecostal moderno como um
dos acontecimentos mais impactantes do século XX, podendo ser catalogado entre 0os mais
importantes fendmenos religiosos do século anterior, sobretudo, quando pensamos no notério
crescimento de um movimento cujo nascimento se confunde com a experiéncia individual de
“batismo no Espirito Santo” *3, vivenciada por algumas pessoas, desde 1850, em vérias partes
do mundo (MENZIES; MENZIES, 2002). Ha, contudo, estudiosos que se arriscam a afirmar
que a experiéncia desse revestimento ou batismo no Espirito Santo remonta aos primeiros
séculos da histéria da Igreja cristd (FILHO, 2001).

Apesar da existéncia dessas experiéncias anteriores de revestimento espiritual, foi
0 batismo no Espirito Santo de uma americana chamada Agnes Ozman, deTopeka, Kansas,

EUA, em 1901, aluna da escola biblico-teologica Charles F. Parham’s Bethel College, que

51 A expressdo pentecostal, em geral, refere-se aos acontecimentos narrados em Atos dos Apostolos, no capitulo
2, ocorridos no Dia de Pentecostes, uma festa judaica que marcava o fim da colheita e também celebrava a
outorga dos Dez Mandamentos no Monte Sinai a Moisés, como ¢ descrito no livro de Exodo. Todavia,
diferentemente dos protestantes historicos, 0s pentecostais enxergam os episodios descritos em Atos como
paradigmaéticos para a vida cristd (MCGRATH, 2005).

52 Essa palavra guarda relag@es com a expressdo grega charismata, cujo sentido basico é dons e particularmente
dons espirituais. Mcgrath (2005) destaca que ser um cristdo carismatico, em linhas gerais, é acreditar e se
apossar do fato que o0 0s dons espirituais descritos nas escrituras ainda nos sao acessiveis.

53 Acontecimento sobrenatural por meio do qual a pessoa é revestida de dons e de poder espiritual para a
execucdo do testemunho cristdo. A base biblica para tal experiéncia é, sobretudo, a passagens de Atos 1.8 (ja
mencionada) e de Atos 2. 1 — 4: “Chegando o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos num so lugar.
De repente veio do céu um som, como de um vento muito forte, e encheu toda a casa na qual estavam
assentados. E viram o que parecia linguas de fogo, que se separaram e pousaram sobre cada um deles. Todos
ficaram cheios do Espirito Santo e comecaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito os capacitava”
(BIBLIA SAGRADA, NVI).
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pode ser considerado o inicio da historia do moimento pentecostal. Isso porque, até aquele
momento, as experiéncias de revestimento espiritual tinham sido todas elas irrupgdes isoladas,
sem grandes desdobramentos no curso do protestantismo, ao contrario do que se deu no caso
de Agnes Ozman, pois como nos esclarecem William W. Menzies e Robert P. Menzies, esta
tinha sido algo singular exatamente por ter ocorrido dentro de um entendimento e de uma
articulacdo teoldgica mais ou menos definida e capaz de justificar biblicamente o que viria a
ser aquela experiéncia, isto €, algo concedido por Deus para fortalecimento e capacitacdo dos
crentes, de modo que pudessem “testemunhar eficazmente de Cristo” (2002, p. 16).

As consideragdes abaixo nos esclarecem ainda mais a esse respeito:

Tem-se conhecimento de pessoas que falaram em linguas® numa variedade de
lugares no final do século XIX, e muitos evangélicos tradicionais empregaram a
terminologia do batismo no Espirito antes de 1901, para ser exato. Mas foi em
Topeka, sob a orientacdo de Charles F. Parham, que a ligagdo entre o batismo no
Espirito como revestimento de poder e a evidéncia associada das linguas foi
estabelecida. (MENZIES; MENZIES, 2002, p. 17).

Apesar de o fato ocorrido em 1901 ter tido enorme relevancia para o inicio do
movimento pentecostal, podemos considerar que foi a partir das reunies de oracao e estudo
biblico na Rua Azuza, Los Angeles, entre 1906 e 1909, conduzida por um pregador negro,
filho de escravo, chamado William J. Seymour, que o pentecostalismo ganhou maior
expressdo, de maneira que muitos estudiosos consideram Azuza como a plataforma que
projetou o pentecostalismo para o0 mundo todo (MENZIES; MENZIES, 2002; ROMEIRO,
2005).

Desde as suas origens, o pentecostalismo, além de ser visto como uma
manifestacdo cristd que leva em consideracéo os ensinamentos biblicos de maneira geral, mas
que d& um consideravel destague ao evento do Pentecostes, constituindo-o como uma nova
referéncia fundadora (ROMEIRO, 2005), também passou a ser visto com certa desconfianca
pelos de fora do movimento. Romeiro (2005, p. 33) destaca ter sido uma das razbes da
aversdo ao pentecostalismo o fato de suas origens ter se dado entre pessoas humildes e,

especialmente, entre pessoas negras:

No avivamento de 1906, em Los Angeles, bispos brancos e trabalhadores negros,
homens e mulheres, asidticos e mexicanos, professores brancos e lavadeiras negras,
todos eram iguais. A imprensa religiosa e a secular acompanhava todos os detalhes.
Sem conseguir entender o que se passava, preferiram ridicularizar, atacando
Seymour: “pode vir algo bom de um autodenominado profeta negro?” As principais

% O fenémeno da glossolalia (falar em outras linguas), também conhecido como o dom de linguas, como nos
relata algumas passagens do livro de Atos dos Apdstolos (2.4; 8.17-19; 19.6) e também nas epistolas (1 Co
14.18), é um tipo de evidéncia de que o individuo foi batizado no Espirito Santo e foi capacitado a participar
eficazmente da missdo de testemunhar de Cristo (MENZIES; MENZIES, 2002). A luz do registro biblico,
claramente podemos ver que “o falar em linguas, onde quer que fosse referido, ndo era atividade de alguns,
mas de todo o corpo de crentes recém-preenchidos com o Espirito” (WILLIAMS, 2011).
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denominagdes também criticaram o emergente movimento pentecostal, desprezando
seus seguidores devido a origem negra e humilde. Pressbes sociais surgiram,
tentando discriminar suas igrejas entre as organiza¢fes negras e brancas, como
outras igrejas ja vinham fazendo.

Essa inicial “marginalizagdo” do movimento tinha também como justificativa a
pouca atencdo que o movimento tinha diante da historiografia e o desinteresse que ele

suscitava,

[...] pois nos seus primeiros dias, 0 pentecostalismo ndo gerava muito interesse.
Parecia ser descartado a ser apenas um movimento emocionalista que corria por
fora, quando a grande controvérsia concentrava-se entre o liberalismo teoldgico e o
fundamentalismo. Seus primeiros protagonistas ndo gastaram o tempo necessario
escrevendo sua histéria; demasiadamente preocupados com a tarefa que o
movimento lhes impunha, queriam ganhar o0 mundo muito mais que escrever o que
Ihes acontecia [...] O pentecostalismo nfo passava de mais uma bizarra forma
religiosa do folclore norte-americano (GONDIM, 1995, p. 78-79).

Mas toda a pressdo exercida em prol do arrefecimento do movimento mostrou-se
indcuo, pois, apesar de tudo isso, o crescimento do pentecostalismo foi notavel. De Los
Angeles, 0 movimento se espalhou por outras cidades americanas até se espalhar para o
mundo todo, aportando, inclusive, no Brasil, como veremos mais adiante.

Sdo varias as definicbes que tém sido dadas para 0 que vem a ser o
pentecostalismo. Para Ribeiro (2007, p. 123), esse movimento se configura como uma forma
de protestantismo popular, caracterizado pelo “emocionalismo”, pela “espontaneidade”, cujas
igrejas sdo basicamente compostas por pessoas das classes sociais mais baixas. As proprias
igrejas mais tradicionais, inicialmente, o julgavam mistico demais e também antibiblicos em
muitas de suas afirmacdes doutrinarias (GONDIM, 1995). Numa visdo bem mais critica,
alguns estudiosos veem o pentecostalismo como um tipo de baixo protestantismo, uma
“religido da labia, analfabeta e efervescente” (BASTIAN, 1994 apud MARIANO, 1999, p.
97). Citando d’Epinay (1968), Siepierski (1997, p. 49) diz ser o pentecostalismo uma espécie
de sintese do protestantismo historico com aspectos da espiritualidade ligados as religides
populares como, por exemplo, ritos de possessdo e exorcismos, emocionalismo, participacéo
leiga e popular etc.

E interessante observar que, em 1995, alguns autores constatavam um processo de
pentecostalizacdo das igrejas evangélicas brasileiras. Gondim, por exemplo, ja nessa época,
observou estar havendo esse movimento. Segundo ele, “mais de 90% do universo evangélico”
era pentecostal em sua liturgia e em sua teologia (1995, p. 77).

Com efeito, o pentecostalismo tem inquietado a muitos estudiosos. Além de ser
um fendmeno vultoso, devido ao grande e rapido crescimento de suas igrejas, a maneira como

se espalha para as mais diversas localizacOes, alcangando pessoas de condi¢des mais humildes
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e, recentemente, também aquelas pessoas pertencentes a classe media (RIBEIRO, 2007), vem
despertando a curiosidade de pesquisadores, de maneira que o pentecostalismo tem se tornado
“um laboratdrio de estudos da relagdo igreja-sociedade-igreja” (RIBEIRO, 2007, p. 123).

Uma maneira de entendermos melhor a presenca do pentecostalismo no Brasil
seria recuperarmos o modo de inser¢do pentecostal na nossa sociedade, tendo por base as
“tipologias das formagdes pentecostais” (MARIANO, 2010), através das quais podemos
perceber a dindmica histérica e institucional desse movimento, as transformacgdes por que
passou sua pregacdo e ensino, bem como sua paulatina transformagédo ético-comportamental,
pois inicialmente os pentecostais eram vistos como portadores de uma ética rigorosa, ascetica
e sectaria, mas que claramente veio se afrouxando nos ultimos decénios, num claro processo
de “dessectariazagdo e acomodacao social” (MARIANO, 2010).

Algumas pesquisas lidam com a emergéncia do fendmeno pentecostal tendo por
base que o seu desenrolar histéricos e deu a partir de “trés ondas” (WAGNER, 1991;
FRESTON, 1993; MARIANO, 2010). Estudando por décadas o movimento missionario
pentecostal, Wagner (1991), por exemplo, utiliza essa classificagdo para esbocar o
desenvolvimento do pentecostalismo nos EUA.

No pentecostalismo da “primeira onda” — first wave — concentram-se as igrejas
arroladas num tipo de “pentecostalismo classico”, das quais as mais importantes seriam a
Assembléia de Deus, A Igreja de Deus (Cleveland, Tennesse) e a Igreja do Evangelho
Quadrangular. A “segunda onda” — second wave — esté associada ao Movimento Carismatico,
uma especie de pentecostalismo que influenciou a igreja catllica e as igrejas protestantes
historicas. Esse movimento também defendia o batismo no Espirito Santo e a
contemporaneidade dos dons espirituais, mais diferia do pentecostalismo classico por ndo
conceber que, necessariamente, o batismo no Espirito tivesse como confirmagdo o “falar em
linguas”. A “terceira onda” — third wave — se notabilizou por ser a espécie de pentecostalismo
que buscou arrebanhar pessoas das igrejas evangelicais, que enfatizou menos o batismo no
Espirito Santo e mais a realizacdo de curas, sinais miraculosos, exorcismos. Um dado
interessante ¢ que os aderentes da “terceira onda” nao tinham a preocupacao de se identificar
nem como pentecostais, nem como cristdos carismaticos (WAGNER, 1991).

Mas, para dar conta da insercdo pentecostal no Brasil, tomaremos a nomenclatura
do pesquisador brasileiro, Ricardo Mariano, cujos esforcos se inclinam na tentativa de
compreender melhor tanto o pentecostalismo como também o que ele mesmo chama de “novo
pentecostalismo”, isto é, 0 neopentecostalismo. Para essa tarefa, o pesquisador classifica o

movimento pentecostal brasileiro em trés tipos: “pentecostalismo  classico”,



95

“deuteropentecostalismo” e “neopentecostalismo” (MARIANO, 2010)%. Nesse topico,
falaremos apenas dos dois primeiros tipos, postergando a discussdo sobre o
neopentecostalismo para o topico seguinte.

A designagdo “pentecostalismo classico” remonta a tipologia norte-americana,
como vimos, e aponta para aquelas igrejas que podem ser consideradas as primeiras de
vertente pentecostal a se instalarem no Brasil. S&o elas a Congregacédo Cristd no Brasil (1910)
e a Assembléia de Deus (1911). A nomeagdo “classica” nada tem a ver com o “classico”
atrelado ao protestantismo historico. Essa qualificacdo, na realidade, é utilizada por Mariano
como uma maneira de indicar a “antiguidade ou pioneirismo historico dessas denominagdes”
(2010, p. 24), sendo pouco esclarecedor no que tange as semelhangas ou as distingdes internas
dessas instituigdes.

Sobre o pentecostalismo classico brasileiro, Mariano pontua:

[...] cabe dizer algo sobre o pentecostalismo classico. Ele reina absoluto de 1910 a
1950, periodo que vai da implantacdo desta religido no pais, com a fundacdo da
Congregacdo Crista no Brasil (Sdo Paulo, 1910) e da Assembléia de Deus (Belém,
1911), até sua difusdo para todo o territério nacional. No inicio, compostas
majoritariamente por pessoas pobres e de pouca escolaridade, discriminadas por
protestantes histéricos e perseguidos pela Igreja Catolica, ambas se caracterizaram
por um ferrenho anticatolicismo, por enfatizar o dom de linguas, a crenca na volta
iminente de Cristo e na salvacdo paradisiaca e pelo comportamento de radical
sectarismo e ascetismo de rejeicdo do mundo exterior. Hoje, seu perfil social mudou
parcialmente. Embora continuem a abrigar sobretudo as camadas pobres e pouco
escolarizadas, também contam com setores de classe média, profissionais liberais e
empresarios. Ndo obstante suas quase nove décadas de existéncia®®, ambas ainda
mantém bem vivos a postura sectaria e o ideario ascético (MARIANO, 2010, p. 29-
30).

O deuteropentecostalismo tem inicio, pode-se dizer, por volta da década de 50,
tendo sido fundamental para esse novo momento do pentecostalismo o trabalho de dois
missionarios americanos, Harold Williams e Raymond Boatright, membros da International
Church of The Foursquare Gospel, ou Igreja do Evangelho Quadrangular. Apesar de manter
certo grau de harmonizacdo com os principais tracos do pentecostalismo classico, o
deuteropentecostalismo fez aparecer algumas distincbes. A primeira delas é a énfase na
evangelizacdo em massa, levada a efeito por meio do uso do radio e, especialmente, através
das chamadas “cruzadas de evangelizagdo” realizadas em pracas publicas, ginasios de esporte,
estadios de futebol, teatros e até cinemas. Como observa Mariano (2010, p. 30), “com
mensagens sedutoras e métodos inovadores e eficientes, atrairam, além de fiéis e pastores de

outras confissbes evangelicas, milhares de individuos dos estratos mais pobres da populagéo,

5 Apesar de que o pesquisador, em alguns momentos do seu texto, também faz uso da expressdo “onda” para
designar o desenvolvimento do pentecostalismo no Brasil.
6 Sabemos que atualmente ambas ja sdo centenarias.
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muitos dos quais migrantes nordestinos”. Outro distintivo do deuteropentecostalismo,
bastante presente, por sinal, nas cruzadas que realizavam, refere-se a énfase na cura divina,
em detrimento do dom de linguas.

Por maior que fossem as similaridades entre o pentecostalismo classico e o
deuteropentecostalismo, o segundo se estabeleceu quarenta anos depois, com diferencas nos
métodos de evangelizacdo e acentos doutrinarios proprios, justificando, assim, uma
categorizacdo diferente da primeira. Além disso, o deuteropentecostalismo suscitou uma
fragmentacdo denominacional no pentecostalismo classico, fazendo surgir outras igrejas como
Brasil Para Cristo (1955)°’, Deus é Amor (1962)%, Casa da Béncdo (1964)%°, além da
protagonista Igreja do Evangelho Quadrangular (1954)%° — uma das principais representantes
desse segundo pentecostalismo (MARIANO, 2010, p. 32).

Como resultado do perfil mais “midiatico” do deuteropentecostalismo, algumas
consequéncias foram inevitaveis. Uma delas tem a ver com a maior visibilidade dada as
igrejas pentecostais, resultado natural do habito desses novos pentecostais de atrairem a
atencdo da imprensa que, inclusive, “[...] os ridicularizava e os acusava de charlatanismo e
curandeirismo” (MARIANO, 2010, p. 30). A outra consequéncia resulta diretamente do éxito
de sua estratégia de evangelizacdo, o que provocou “a fragmentagdo denominacional do
pentecostalismo brasileiro, que, até entdo, praticamente contava s com a Assembléia de Deus
e a Congregacdo Crista” (MARIANO, 2010, p. 30), fazendo surgir, a partir disso, diversas
denominac@es pentecostais.

O deuteropentecostalismo ou “segunda onda” do pentecostalismo brasileiro pode
ser descrito como uma espécie de desenvolvimento tardio, no Brasil, do pentecostalismo
classico norte-americano. Por ter aqui aportado quatro décadas ap0s a chegada das primeiras
igrejas pentecostais, algumas distin¢cGes (ja mencionadas acima) foram inevitaveis. Por essa
razdo, “justifica-se, assim, a divisdo das duas primeiras ondas pentecostais pelo critério do

corte histérico-institucional, mas ndo pela existéncia de diferencas teoldgicas significativas

57 Igreja fundada em 1955, pelo ex-diacono da Assembléia de Deus, Manoel de Mello, lider conhecido por
“pregacdo fervorosa, ministério de cura e método de falar proprio do homem comum (BLEDSOE, 2012).

%8 Denominacgdo fundada em 1962, por David Miranda, conhecida por ser altamente rigida e legalista
(BLEDSOE, 2012).

% Igreja fundada por Doriel de Oliveira e Ruth Brunelli, apés meses de reunides realizadas numa praca publica

de Belo Horizonte, em 1964.

Principal referéncia da chamada “segunda onda” do pentecostalismo, cuja sede fica nos Estados Unidos —

The Four-Square Church—, a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ) foi trazida para o Brasil pelos

americanos Raymond Boatwright e Harold Williams. Bledsoe (2012) nos informa terem sido esses dois

homens os promotores de diversas reunifes pentecostais realizadas em tendas, com destaque para a

realizacdo de cura divina, exorcismos e discursos com énfase no batismo no Espirito Santo. Essas reunifes

faziam parte da chamada “Cruzada Nacional de Evangelizacdo” e resultaram na criagdo da Igreja do

Evangelho Quadrangular (IEQ) em 1954 (2012).

60
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entre ambas” (MARIANO, 2010, p. 32), pois podemos falar na manutengdo do nucleo da
teologia pentecostal classica, mas as diferentes estratégias de evangelizagdo e alguns acentos
doutrinérios préprios fazem do pentecostalismo iniciado nos anos 50, de fato, uma “segunda
onda” pentecostal ou um deuteropentecostalismo (MARIANO, 2010).

Existem justificativas plausiveis para se pensar o surgimento do pentecostalismo a
partir de “ondas” cronologicamente delimitadas? Por que a insercdo e crescimento
pentecostais brasileiro pode ser mapeado como tendo ocorrido exatamente nos momentos
indicados na maior parte das pesquisas que lidam com a inser¢do pentecostal no Brasil, a
saber, 1910/1911, 1950/1960, 1970/1980? Freston (1993) sugere algumas pistas para

responder essas questoes:

A primeira onda é o momento da origem e da expansdo mundial do pentecostalismo.
No Brasil, a recep¢do inicial é limitada. A segunda onda, dos anos 50, comeca
quando a urbanizacdo e a formacdo de uma sociedade de massas possibilitam um
crescimento pentecostal que rompe com as limitacbes dos modelos existentes,
especialmente em Sdo Paulo. O estopim é a chegada da Igreja Quadrangular, com
seus métodos arrojados, forjados no berco dos modernos meios de comunicacao de
massa, a Califérnia do entre-guerras. Mas quem lucra com o novo modelo ndo é a
Quadrangular, demasiadamente estrangeira, mas sim a criativa adaptacdo
nacionalista, Brasil para Cristo. A terceira onda comega ap6s a modernizacdo
autoritaria do pais, principalmente na area das comunica¢des, quando a urbanizacio
ja atinge dois-tercos da populagdo, o milagre econdmico estd exaurido e a “década
perdida” dos 80 se inicia. A onda comegca e se firma no Rio de janeiro
economicamente decadente, com sua violéncia, mafias do jogo e politica populista
(FRESTON, 1993, p. 66).

Para fechar esse topico, tencionamos dar destaque a alguns dos principais
atributos do pentecostalismo, sobretudo daquele adjetivado como “classico”, como um meio
de razoavelmente identificar o que significa ser pentecostal.

Apesar de os esteredtipos com 0s quais 0s pentecostais sdo obrigados a lidar ja ha
algum tempo, ser pentecostal, de acordo com Gondim (1995), implica a crenca no dom de
linguas (glossolalia), descrito em Atos, nos capitulos 2, 10 e 19, como algo que pode ocorrer
ainda hoje; a crenca de que os dons carismaticos (do Espirito Santo) ndo cessaram, sendo
hodiernamente manifestos; crer no revestimento espiritual contemporaneo como uma
experiéncia que da ao fiel capacitacdo para o exercicio ministerial; crer na possibilidade da
cura divina e da ocorréncia de milagres; também a crenca na realizacdo de exorcismos como
uma obra que os leigos podem fazer, e ndo apenas ministros ordenados por suas
denominacGes.

Porém, o mesmo Gondim (1995) aponta algumas das supostas “patologias”
observadas no movimento pentecostal como cosmovisdo simplista, igrejas desvinculadas da

heranga historico-protestante, base teoldgica fragil, vulnerabilidade ao sincretismo,
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preocupacado com crescimento numérico, legalismo, ética seletiva, personalismo, triunfalismo
inconsequente e mercantilizacdo da fé, “patologias” estas que serdo incrementadas no

neopentecostalismo, tema da proxima discuss&o.

4.3 O DISCURSO NEOPENTECOSTAL MACEDIANO SOB A PERSPECTIVA DA
LINGUISTICA APLICADA (LA): POSSIBILIDADES DE ENCONTRO

Nesse momento, pela importancia do tema da presente subdivisdo para a nossa
pesquisa, identificamos a imprescindibilidade de tecermos mais algumas linhas, além das que
foram produzidas nas consideragdes iniciais deste trabalho, com o fito de nos estender um
pouco mais discutindo sobre a relacdo que um assunto como o “discurso neopentecostal”
poderia ter com a LA, haja vista ser esta a grande area com a qual o presente trabalho se atrela
tedrico-metodologicamente.

Do mesmo modo, as linhas subsequentes poderdo servir a outros dois propositos:
primeiramente, como uma maneira de esclarecer que o foco central deste trabalho ndo é
encaminhar uma analise socioldgica e nem teoldgica do movimento neopentecostal,
esquecendo-nos do fendmeno linguistico, textual e discursivo®’; em segundo lugar, a
argumentacao que se segue podera justificar a pertinéncia de uma pesquisa dessa natureza em
LA, pois 0 breve mapeamento que faremos por meio do estado da arte do assunto tratado,
demonstrara a relevancia do que estamos propondo analisar.

Vamos ao encontro destas “linhas”.

Na ocasido em que a LA passou a ser aceita e identificada como uma ciéncia
tipicamente social (MOITA LOPES, 1996, p. 20), preocupada com a linguagem, mas também
absorta nas préaticas sociais, despiu-se da antiga e incomoda “fama” de ciéncia subserviente a
Linguistica, absorvida apenas por questdes relacionadas ao ensino/aprendizagem de linguas.

Sabe-se, contudo, que, como ciéncia social, a LA e, por consequéncia, as
pesquisas filiadas a essa grande area, voltam-se para problemas enfrentados pelos usuérios da
lingua em situacbes de uso, no contexto social, alicercadas na ideia de utilizacdo da
lingua/linguagem como pratica social. Dessa maneira, toda e qualquer mobilizacdo da lingua
inscreve-se no social e interessa diretamente a LA por esta ser uma ciéncia social, como
também pela sua abertura a transposicdo de limites e fronteiras disciplinares para ser uma

ciéncia interdisciplinar e “indisciplinar”, sem canones definidos (MOITA LOPES, 1998,

51 Ainda que o cerne da nossa pesquisa seja 0 fendmeno religioso, o analisamos a partir de suas praticas
discursivas.
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2009), franqueada ao dialogo. Assim, dependendo da pesquisa empreendida, dialoga com
areas disciplinares como as Ciéncias Sociais, a Psicologia, a Filosofia, o Direito, as Ciéncias
da Religido, a Teologia, a Pedagogia, a Psicologia, a Historia, a Geografia, as Ciéncias da
Informagao e até com as ciéncias exatas, tidas como mais “duras”®?, desde que dessa conversa
interdisciplinar algo socialmente relevante possa brotar.

Preocupar-se com o discurso religioso, portanto, coloca-nos dentro da zona de
interesse da LA, pois, no cenario da religido, proliferam-se fendmenos socialmente relevantes,
ligados ao uso da linguagem, verificAveis nas inumerdveis enunciagfes, nos discursos
produzidos e consumidos, na distribuicdo, por vezes, agressiva de enunciados em periodicos,
midias sociais, blogs, sites e até mesmo “ao ar livre”. Gongalves (2005, p. 177) declara ser o
fenomeno religioso “[...] um espaco enunciativo plausivel para a construcao de representagdes
dos atores envolvidos nas praticas que esse fendmeno suscita”. Além do mais, o discurso
religioso serve-se da linguagem “como um de seus principais mecanismos de persuasdo e
poder” (CARMO, 2001, p. 145).

Por sua expansao numérica, “crescente acomodacdo a sociedade”, “mudancas
secularizantes”, franca adequag¢do “a cultura de consumo” (MARIANO, 2010, p. 8-9) e
grande representatividade popular, o0 movimento neopentecostal e, por conseguinte, 0S
enunciados advindos dessa ordem de discurso (FAIRCLOUGH, [1992] 2001), destacam-se
como um interessante fenémeno, passando a ocupar espacos na agenda de pesquisadores em
LA, especialmente nos estudos comprometidos diretamente com analise de discurso.

Na propor¢do em que se dissemina, o discurso neopentecostal espalha, pari passu,
suas refracdes, ideologias e acentos apreciativos sobre o mundo, sobre outros discursos e
sobre outras esferas ideoldgicas. O discurso neopentecostal tem gerado importantes reflexos
no universo cristdo evangélico brasileiro, como também no nosso contexto social de uma
maneira geral, revelando-se um importante articulador de sentidos em nossa sociedade
(GONGALVES, 2015).

Pela vasta quantidade de estudos sobre o neopentecostalismo, tanto de
pesquisadores brasileiros como estrangeiros, vamos enumerar apenas alguns desses trabalhos
e o faremos resumidamente.

E valido ressaltar, baseado nesses estudos, sobretudo advindos das Ciéncias

Sociais, o fascinio dos pesquisadores do neopentecostalismo com a IURD: seu pragmatismo,

52 Ha pesquisadores que consideram o debate em torno da ideia de ciéncias “moles” ou “duras” mais politico do
que cientifico, e que essas discussfes estdo em descompasso com as caracteristicas do mundo atual, marcado
por aceleradas mudancgas. (SOUZA, 2007)
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sua forma de lideranca e organizacdo institucional, a atracdo psicologica exercida sobre as
pessoas, sua rapida expansdo (BLEDSOE, 2012) e também seu controvertido lider, Edir
Macedo, razéo pela qual relevantes trabalhos sobre essa denominagéo neopentecostal tém sido
produzidos. Esses trabalhos estendem-se desde analises da denomina¢do como um todo, a
observacdo de aspectos especificos do discurso iurdiano como a demonizacgdo das religiGes
afro-brasileiras (RIBEIRO, 2005; DIAS; CAMPOS, 2012; DIAS, 2012).

Dentre os trabalhos que focam o neopentecostalismo de uma maneira geral,
Mariano (1999) questiona a atual capacidade do protestantismo de afetar e transformar a
cultura e os valores no contexto latino-americano. Sua critica endereca-se, sobretudo, a versao
“popular” do protestantismo latino-americano: o pentecostalismo e o neopentecostalismo.
Segundo o pesquisador,

Os eventuais beneficios que o pentecostalismo pode propiciar aos fiéis ndo possuem
potencial para transformar as culturas, as economias e as estruturas sociais e
politicas dos paises latino-americanos. Uma das principais razGes disso é que este
movimento religioso, especialmente a vertente neopentecostal, mostra-se cada vez
mais domesticado e aculturado. Para conquistar as massas, as igrejas
neopentecostais optaram por adaptar sua mensagem as demandas magicas dos
estratos populares, por se dessectarizar, por romper com o0 ascetismo contracultural e
se acomodar progressivamente a sociedade e a cultura de consumo (MARIANO,
1999, p. 100).

Mariano (2010) traz uma visdo sociologica do neopentecostalismo brasileiro,
tratando da origem e classificacdo desse movimento a partir das chamadas “formagdes
pentecostais” do século XX (MARIANO, 2010), além de multiplas referéncias a IURD. A
idéia central desta pesquisa foi a de mapear o pano de fundo historico e o desenvolvimento do
pentecostalismo para, dessa forma, conseguir compreender essa nova forma de
pentecostalismo que é 0 movimento neopentecostal.

Ja Romeiro (2005) foca o neopentecostalismo dentro de uma ética teologico-crista
a partir da qual disserta sobre o nascedouro do movimento, fatores que influenciaram seu
vertiginoso crescimento, sobre a hermenéutica praticada nas igrejas neopentecostais, formas
de culto e principais crencas difundidas.

Filho (2010), por seu turno, apresenta-nos o discurso neopentecostal tendo como
referencial tedrico o conceito de “modernidade liquida”, de Zygmunt Bauman, mostrando
como 0 neopentecostalismo tem sido mote para pesquisas sociais. Para entender o
funcionamento da linguagem em uso e as estratégias retoricas do discurso religioso, Filho
(2010) recorre ao arcabouco conceitual da Analise do Discurso de linha francesa.

Outros trabalhos destacam aspectos especificos da igreja de Edir Macedo. Kramer

(2003), por exemplo, discute sobre a expansdo numérica da IURD nos Estados Unidos.
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Segundo o pesquisador, os Estados Unidos tém um valor simbdlico para a IURD, pois a
prépria igreja reivindica Nova York como o primeiro lugar, fora do pais, onde a IURD se
estabeleceu (KRAMER, 2003, p. 70). Mariano (2004), por sua vez, aborda as formas de
expansdo da IURD. Enquanto Costa (2010) analisa os métodos de interpretacdo e uso da
biblia por parte das igrejas neopentecostais brasileiras. Ja Gongalves (2013) traca um quadro
analitico da IURD a partir de quatro eixos: o eixo da tradi¢do religiosa da IURD, o eixo
litdrgico, o eixo doutrinario e o eixo pastoral, na tentativa de deslindar a feicdo ético-religiosa
do neopentecostalismo da IURD. Bledsoe (2012), por outro lado, constr6i um estudo de caso
por meio do qual faz uma avaliacdo missioldgica, de base evangélica, sobre os efeitos gerados
pela IURD na evangelizacdo no Brasil.

Nenhum dos textos supracitados, entretanto, aprofunda uma anélise discursiva do
enunciado neopentecostal macediano.

Mas existem trabalhos focados diretamente na pratica discursiva neopentecostal, e
outros especificamente no discurso iurdiano. Campos (1997) se debruca nas estratégias de
marketing e na eficacia comunicativa das igrejas neopentecostais, tomando a I[URD como o
principal modelo de sucesso na distribuicao e venda de “bens simbolicos”, através de uma
retorica bem sucedida. A tese de Pefia-Alfaro (2005) analisa os métodos de persuaséo levados
adiante pela IURD em varias instancias discursivas como pregacfes, propagandas e textos
escritos, a partir da Analise Critica de Discurso. Silveira (2007) analisa, em sua tese, 0s
recursos retéricos e argumentativos utilizados por oito igrejas, entre pentecostais e
neopentecostais — entre elas a IURD —, relacionando-os a teologia da prosperidade, atraves da
Andlise Critica do Discurso. Martins e Morato (2012) analisam a retorica neopentecostal a
partir de cultos televisivos realizados pela IURD — “O Santo Culto em seu Lar” — e pela Igreja
Internacional da Graga de Deus — “Show da Fé”. Os pesquisadores verificaram nos
enunciados difundidos nesses dois espacos a presenca de recategorizacdes metaféricas como
um importante e eficaz recurso argumentativo-persuasivo “na construgdo de sentidos
veiculados para os fins da retdrica neopentecostal” (p. 99).

H& outros trabalhos cujo corpus é exclusivamente o discurso iurdiano. Souza
(2000), Swatowiski (2007), Santos (2010), Mafra, Swatowski e Sampaio (2012), Carvalho
(2013) vislumbram diretamente o discurso macediano. Monteiro (2012), Dias e Campos
(2012), focam o discurso de Edir Macedo tendo a Analise de Discurso de linha francesa como
aporte teodrico-analitico. Lacerda (2010), por sua vez, faz um recorte do tema da prosperidade
verificando a enunciacdo dos fiéis através de testemunhos veiculados na homepage oficial da

IURD, analisando-os com base nos conceitos bakhtinianos de dialogismo, polifonia e
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enunciacdo. Através desses conceitos, 0 autor observa a superposicdo de vozes
discursivamente articuladas nesses testemunhos. Oliveira (2013) recorre ao conceito de
“pratica intersemidtica”, de Maingueneau (2008), para analisar imagens coletadas da Revista
Veja e Revista Plenitude e a interpretacdo dessas revistas sobre as acusacdes de lavagem de
dinheiro contra Edir Macedo, realizadas pelo Ministério Publico de Sdo Paulo, em 20009.
Esses trabalhos possuem aproximacgdes da nossa pesquisa por focarem o discurso iurdiano e,
indiretamente, o discurso macediano. Por outro lado, distanciam-se da nossa proposta por nao
trazerem, como objetivo de pesquisa, através de uma analise dialégica do discurso, verificar a
atualizacdo de um ou mais signos ideoldgicos mobilizados no enunciado macediano.

Antes de considerarmos especificamente a relevancia dessa pesquisa, tendo por
base o levantamento feito das contribui¢cdes académicas em torno do neopentecostalismo e do
discurso neopentecostal iurdiano, é salutar mencionarmos alguns trabalhos cujo aporte tedrico
e categorias de analise emanam diretamente da producdo do Circulo e se aproximam do
referencial tedrico adotado nesse projeto.

Dentre os tais, mencionamos Gongalves (2015), que desenvolve uma anélise
verbo-visual das representacdes dos evangélicos construidas pela Revista Veja, em algumas
capas de suas publicacdes. Para isso, a pesquisadora fez uso das categorias bakhtinianas de
exotopia, alteridade e entonacgdo. Piffer (2015) utiliza ideologia e, consequentemente, signo
ideologico, como categorias de andlise para investigacdo verbo-visual dos posicionamentos
axiologicos da Revista Istoé em torno das manifestacGes ocorridas em solo brasileiro, em
junho de 2013.

Interessante também listar nesse espago outros dois trabalhos com consideraveis
aproximacdes da nossa pesquisa. O primeiro, de Silva e Almeida (2014), tem, para nds,
destacada relevancia por se tratar de uma investigacdo do signo ideoldgico no género
denuncia, em processos de crimes contra a vida. Todavia, além das analises, traz-nos uma
importante discussdo tedrica sobre as valoracdes e posicionamentos que 0s sujeitos sempre
assumem no discurso, sobre o signo ideolégico como eixo principal do encontro de vozes que
se da na interacdo verbal, sobre a compreensdo responsiva, marca do enunciado concreto e
ainda sobre géneros discursivos. O outro trabalho é o de Torres e Rosseti (2013) cuja
discussdo se da& sobre a producdo simbdlica erguida pelo bispo Macedo e as estratégias
midiaticas utilizadas por ele como forma de tornar seu discurso onipresente. Como nossa

pesquisa tem seu corpus formado a partir de textos de um blog®, o esforco desses autores de

8 Maiores detalhes sobre o formato do corpus desse projeto se encontram no tépico “metodologia”.
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mostrar 0s mecanismos tecnoldgicos e midiaticos utilizados pelo bispo (incluindo o blog) e
como estes funcionam na qualidade de “muni¢des simbdlicas na constru¢do do maior ¢ mais
bem-sucedido grupo neopentecostal do Brasil” (TORRES; ROSSETI, 2013) tem extrema
relevancia para o trabalho que estamos desenvolvendo.

Nesse momento, é valido destacar que também esses trabalhos ndo contribuem
com andlises do discurso de Edir Macedo, a luz da filosofia do signo do Circulo de Bakhtin;
ndo exploram o signo enquanto entidade ideoldgica no enunciado do bispo. Além disso,
nenhuma dessas contribui¢Ges tem o signo ideolégico como conceito-chave de pesquisa, nem
as relagdes dialdégicas como objeto de investigagéo.

Diante disso, pretendemos proceder a uma analise dialégica do discurso
macediano, na qual o signo ideoldgico seja central na verificagdo das relagcdes dialogicas
mantidas nesse discurso e para a compreensdo das ideologias que atravessam o discurso deste
lider. Entendemos que essa € a unica forma segura de dar conta “de todas as profundidades e
de todas as sutilezas das estruturas ideoldgicas ‘imanentes’” neste e nos discursos de uma
maneira geral (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p. 39).

Também esperamos com esse trabalho encaminhar contribuicbes e subsidiar
discussoes acerca “[...] daqueles aspectos da vida do discurso que ultrapassam — de modo
absolutamente legitimo — os limites da Linguistica” (BAKHTIN, 2015, p. 207), observando a
lingua, ndo apenas em seu aspecto logico e concreto-semantico (2015, p. 201), mas em uso,
“como uma forma de conhecer o ser humano, suas atividades, sua condicdo de sujeito
multiplo, sua insercdo na historia, no social, no cultural pela linguagem, pelas linguagens”
(BRAIT, 2010, p. 23).

Além disso, analisar o signo ideoldgico fé no discurso neopentecostal macediano
também ocasiona a grata chance de vislumbrarmos como uma Unica palavra pode ser matriz
para a emergéncia de contradicdes ideoldgicas num mesmo discurso. De igual modo, pensar e
analisar o discurso pela otica da filosofia do signo do Circulo de Bakhtin é tambem verificar

formas de ressignificacdo em enunciados concretos.

4.4 O NEOPENTECOSTALISMO BRASILEIRO: DISTINTIVOS E ESPECIFICIDADES

Sabedores da profusdo de fontes, textos, artigos cientificos, dissertacdes, teses e
livros sobre o neopentecostalismo e a disposi¢do de todo aquele que quiser se aventurar no
tema, ao contrario do que poderiamos pensar, afirmamos a dificuldade de lidar com o assunto,

haja vista que dessa diversidade de fontes seguem-se igualmente vérias disparidades no que
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concerne ao tratamento da temética, uma consequéncia natural dos multiplos olhares e
diferentes lugares tedrico-metodolégicos de onde cada pesquisa parte, sem mencionar 0
interesse que a tematica tem exercido sobre vérias denominac@es cristés, estudiosos de uma
maneira geral e até mesmo na imprensa (ROMEIRO, 2005), aumentando ainda mais o fluxo
de [des]informacdes.

Para inicio de conversa, devido a amplitude da teméatica e as muitas controvérsias
que a recobrem, e também por ser um fenémeno recente, ainda prevalece uma caréncia
quando pensamos numa classificacdo terminolégica mais precisa. O neopentecostalismo, por
vezes, € identificado como “pentecostalismo autonomo” (BITTENCOURT FILHO, 1991
apud FRANCISCO, 2014; MENDONCA, 1998), “p6s-pentecostalismo” (SIEPIERSKI, 1997;
ROCHA e PASSOS, 2013), “pos-protestantismo” (PIERUCCI; PRANDI, 1996),
“pentecostalismo mestico ou sincrético” e “isopentecostalismo” (FRANCISCO, 2014).
Seguindo uma linha mais consensual dentro dos estudos sobre esse fendmeno, pode-se dizer
gue 0 neopentecostalismo ¢ a terceira das “formagdes pentecostais” esbogadas por Mariano
(201054,

Tem sido igualmente descrito como a “terceira onda” pentecostal que
acompanhou o surto de crescimento da década de 80 (FRESTON, 1993), cujas fei¢bes o fez
ser delineado sociologicamente como um fendémeno excessivamente voltado para o etéreo,
metafisico, sobretudo, através dos movimentos de “guerra espiritual”, como também dirigido
para as questdes temporais indisfarcavelmente visto na “teologia da prosperidade” (RIBEIRO,
2007).

Sobre esse construto teoldgico (teologia da prosperidade), falaremos mais a frente.
No momento, nos deteremos no esforco de discutir sobre o neopentecostalismo numa
perspectiva mais geral e introdutoria.

A expressdo “neopentecostal”’, que serve para designar as igrejas surgidas mais
recentemente no Brasil a partir do movimento pentecostal, ndo foi cunhada em territorio
nacional, mas nos EUA, como modo de apontar as “dissidéncias pentecostais das igrejas
protestantes”, dissidéncias posteriormente nomeadas de igrejas carismaticas. Mas a expressao
caiu em desuso entre 0s norte-americanos, de maneira que podemos emprega-la na
classificacdo que adotamos, sem embargos semantico-discursivos ou ambiguidades
(MARIANO, 2010, p. 33).

54 Sobre a divisdo do movimento pentecostal em trés seguimentos, Mariano (2010) justifica ter sido sua intencdo
demarcar as genealogias, os vinculos institucionais, as mais importantes caracteristicas, diferengas e
semelhancas observadas dentro do pentecostalismo, mesmo reconhecendo a insuficiéncia da classificacdo por
ele adotada de recobris um universo religioso tdo dindmico, diversificado e bastante complexo.
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Falar do surgimento do neopentecostalismo se confunde com o momento em que
as principais denominacfes ligadas a terceira onda comecaram a surgir. Por essa razdo,
podemos datar como nascedouro do fendbmeno neopentecostal o final da década de 70,
simultaneamente ao surgimento da maior representante do movimento, a saber, a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), fundada em 1977, no Rio de janeiro, mesmo cientes de
que para encontrar as raizes do neopentecostalismo tenhamos que recuar um pouco mais.
Freston (1993) e Mariano (2010) destacam a Igreja Nova Vida (INV), fundada em 1960 pelo
missionario canadense Robert McAlister, como tendo sido o berco e a origem do
neopentecostalismo. Desta denominagdo surgiriam as principais liderangcas do movimento
como Edir Macedo, lider da IURD, Romildo Ribeiro Soares, lider da Igreja Internacional da
Gragca de Deus (11GD), e Miguel Angelo, lider da Igreja Cristo Vive. A INV foi diretamente
uma influéncia preparatoria sobre as igrejas neopentecostais (BLEDSOE, 2012), contendo “de
forma embrionaria” (MARIANO, 2010, p. 51) os mais relevantes distintivos do movimento
neopentecostal: acentuada luta contra o diabo, enaltecimento da prosperidade material via
contribuicdo financeira, desaparecimento do legalismo comportamental.

Mendonca (1998) propde um recuo ainda maior como forma de vislumbrarmos as
raizes do neopentecostalismo. No caso, o pesquisador sugere o “periodo aureo das tendas de
lona”, entre 1953 ¢ 1960, com a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ) em que as cruzadas
evangelisticas eram realizadas e um enorme movimento de cura divina e exorcismos
espirituais foi desencadeado, movimento posteriormente germinado no pais como um todo
(periodo da segunda onda ou do deuteropentecostalismo). Para Mendonga, “[...] a Igreja do
Evangelho Quadrangular, embora tipicamente pentecostal, inseriu em seus fundamentos
teologicos a chave do neopentecostalismo” (1998, p. 136), pois, apesar de seus quatro
fundamentos serem a salvacdo da alma, o batismo no Espirito Santo, a cura divina e a segunda
vinda de Cristo, os proprios ministros e pregadores da IEQ no Brasil trataram de distorcer e
desmembrar as bases doutrinarias desta instituicdo dando exagerada énfase a cura divina e a
expulsdo de demoénios (MENDONCA, 1998). Siepierski (1997, p. 50) destaca que a chegada
da IEQ representou “um passo em dire¢do ao surgimento de novas formagdes pentecostais
que com o passar do tempo se distanciaram do modelo classico”.

Das cruzadas evangelisticas, do movimento de cura e exorcismo promovido pela
IEQ surgiram varias igrejas independentes, como a igreja evangélica pentecostal “O Brasil
para Cristo”, de Manuel de Melo, “a primeira a ter fundador brasileiro, a eleger politicos e a
relacionar-se com entidades ecuménicas” (FRESTON, 1993, p. 86) e a igreja Deus é Amor,

do missionario David Miranda, além de inimeras outras menos conhecidas. Mesmo estando
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dentro do periodo demarcado como deuteropentecostal, essas e outras centenas de igrejas
autdbnomas que se dispersaram pelo pais, também compdem as raizes do neopentecostalismo.
E por essa ligagdo genealdgica que Mendonga (1998, p. 137) identifica as igrejas da terceira
onda como um “pentecostalismo autonomo”.

Essa autonomia j& observada nos tempos da segunda onda se acentua mais ainda
no neopentecostalismo. Sem nutrir muito comprometimento com processos de formacao
teoldgica para suas liderancas, as igrejas da terceira onda se espalham pelo Brasil sem
qualquer burocracia. A forma como Mendonga descreve a difusdo do que ele mesmo descreve
como “pentecostalismo autdnomo”®®, encaixa-se de modo quase impecavel com o que todos
os dias vemos ocorrer nas nossas cidades, no que se refere a criacdo de igrejas

neopentecostais:

De fato, qualquer pessoa com experiéncia nesse tipo de religido e que tenha certos
dotes de lideranca pode abrir um saldo, colocar uma placa na porta com um nome
chamativo qualquer, quase sempre sem nenhum sentido, instalar uma parafernalia
eletrénica de som e dar inicio a uma igreja para a oferta dos bens da religido. Logo,
dependendo do carisma do lider, numerosos desvalidos, doentes do corpo e da alma,
desesperados e desraigados, e mesmo pessoas decepcionadas pela desatencdo de
suas préprias igrejas, vao chegando e engrossando as fileiras desse cristianismo ja
distanciado de suas origens (1998, p. 137).

Mais quais seriam os atributos mais importantes desse “novo pentecostalismo”?
Cremos, nesse momento, ser proveitoso demarcar as caracteristicas que pensamos identificar
as igrejas neopentecostais, até mesmo como um exercicio de distingui-las de outras
denominacges cuja fundacdo coincide com a emergéncia do neopentecostalismo, mas que por
ndo apresentarem as tais caracteristicas, ndo poderiam ser arroladas como sendo de vertente
neopentecostal. Porém, é valido ressaltar, mesmo que tentemos retratar o neopentecostalismo
através das principais marcas manifestadas pelas igrejas da terceira onda, o0
neopentecostalismo ndo deve ser associado a alguma denominacao em particular, sendo, pois,
mais adequado classifica-lo como um movimento® (BLEDSOE, 2012).

O neopentecostalismo €, assim, um fendmeno “cultural-religioso” que vem
disputando espaco no cenario religioso brasileiro, reivindicando direitos, desenvolvendo
crencgas, valores, normas, habitos e tradices (FRANCISCO, 2014). Dentre as suas mais
importantes caracteristicas, ressaltamos: participacdo politica partidaria; énfase na cura divina,

guerra santa (batalha espiritual) e na prosperidade; liberdade para manifestaces emotivas;

8  Classificagdo também usada por Bittencourt Filho num texto por ele escrito em 1991, cujo titulo é:
“Pentecostalismo auténomo: remédio amargo”.

8 “Movimento” atrela-se a coletividade, a realidade grupal. Sempre tem como origem o impulso e a agitacdo da
multiddo. No caso da “denominagdo”, a ideia ¢ de instituigdo particular, com posicionamento doutrinario
peculiar, regimento proprio, liderangas especificas escolhidas internamente.
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forte oposicéo aos cultos afro-brasileiros; abundante utilizacdo dos meios de comunicagéo de
massa; destacada oposicdo as entidades espirituais do mal. Matos assegura ser “o trindmio
cura-exorcismo-prosperidade” (2006, p. 45) a proposta religiosa bésica do movimento
neopentecostal.

Muitos dos tracos supramencionados, entretanto, podem ser Vistos nas
denominagBes deuteropentecostais. Contudo, o espirito neopentecostal pode ser vislumbrado
com maior exatiddo, segundo Mariano (2010), nos aspectos a seguir: a exagerada énfase na
batalha contra o diabo e seus anjos caidos; ensino e propagacdo explicita da teologia da
prosperidade; afrouxamento dos consagrados usos e costumes éticos e morais; a posse de uma
estrutura empresarial, pois “agem como empresas €, pelo menos algumas delas, possuem fins
lucrativos” (MARIANO, 2010, p. 36).

Mesmo que as grandes denominagfes neopentecostais apresentem esses aspectos,
podemos descartar qualquer possibilidade de existir, entre essas igrejas, uma homogeneidade
teologica, fato que também ndo acontecia nem no pentecostalismo classico como no
deuteropentecostalismo (MARIANO, 2010).

Mariano (1999; 2010) também destaca o acelerado processo de dessectarizacdo e
abandono do ascetismo nas denominacdes neopentecostais, algo que ndo se via no
pentecostalismo classico. Esse processo vem se acentuando a ponto de podermos verificar no
movimento neopentecostal, ao contrario dos pentecostais tradicionais, uma marcha em
direcdo a afirmacdo do mundo:

[...] este movimento religioso, especialmente a vertente neopentecostal, mostra-se
cada vez mais domesticado e aculturado. Para conquistar as massas, as igrejas
neopentecostais optaram por adaptar sua mensagem as demandas magicas dos
estratos populares, por se dessectarizar, por romper com 0 ascetismo contracultural e
se acomodar progressivamente a sociedade e a cultura de consumo (MARIANO,
1999, p. 100).

Essas marcas fazem muitos estudiosos, sobretudo, pesquisadores cristdos ligados
ao protestantismo histérico (BLEDSOE, 2012) e ao pentecostalismo classico (GONDIM,
1995; 2006; ROMEIRO, 2005) enxergar as igrejas neopentecostais mais como negdcio, e nao
como comunidades de crentes preocupados com a comunhdo cristd. Essas denominacoes
parecem mesmo mais interessadas numa religiosidade magica, interesseira, materialista e
consumista. Eis a razdo de estarem com seus assentos sempre ocupados, ndo de “irmaos”
desinteressados, “mas de clientes que buscam uma solugdo magica para os problemas do
cotidiano [..]. Ndo sdo, portanto, Igrejas, mas clientela de bens de religido obtidos

magicamente”, afirma Mendonca (1998, p. 139).
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Sob a designagdo de “novos crentes brasileiros”, Gondim (2006) da-nos um
desenho das dindmicas transformagdes e inovacgdes implantadas pelas igrejas neopentecostais
brasileiras:

A0s poucos, as igrejas se esqueceram de algumas pilastras da Reforma Protestante
do século 16. O evangelho da graca foi sendo substituido por uma religiosidade de
méritos. Abandonou-se o tema que diferenciava os crentes nacionais. Pregadores
protestantes repetiram, por décadas, que nada mais é necessario ser feito para se
alcancar a salvacdo e que todas as béncéos vindas de Deus sdo imerecidas, que tudo
foi conquistado por Cristo no Calvério. Os evangélicos comegaram a se tornar
notorios pelas “campanhas” de oragdo que pretendem ensinar o jeito certo de se
obter alguma bén¢do. Com essa mudanca, corria-se o risco de fugir da tradigdo
protestante. Para manter o0 movimento numa minima ortodoxia protestante, optou-se
por priorizar o Antigo Testamento e seu sistema de culto para legitimar as
constantes promessas de béncéos. Usaram-se passagens especificamente destinadas
a um tempo da histéria de Israel, avivaram-se os sacrificios os antigos concertos e
nada mais foi de graga para os crentes. Quem quiser qualquer favor divino tem de
pagar — geralmente em dinheiro. Igrejas restabeleceram a mentalidade catolica
medieval com abundancia de amuletos. E surgiram versdes nacionais das reliquias:
roas, corredores, mantos, portas, chaves, espadas e copos d’agua. Essa montanha de

talismas serviriam de “ponto de contato” para aumentar a f¢ do povo (GONDIM,
2006, p. 16).

Muitas outras informacBes poderiam ter sido expostas nessa discussao sobre o
neopentecostalismo, mas a delimitacio da nossa pesquisa inviabilizaria uma maior
verticalizacdo nesse universo que € o neopentecostalismo. Por outro lado, o topico seguinte,

no qual versaremos sobre o “circulo macediano”, suprira um pouco essa reconhecida caréncia.

4.5 O BISPO MACEDO, A IURD E A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE: O “CIRCULO”
MACEDIANO

Nesse momento, como justificativa da disposicdo do presente topico, desejamos
fazer uma confissdo: enquanto planejavamos a escrita desta secdo, a opgdo inicial era apenas
discorrer sobre o bispo Edir Macedo e ndo proceder a uma discussdo sobre a instituicdo por
ele presidida — a IURD.

Para tanto, a razdo seria o fato de nossa pesquisa estar preocupada em analisar
especificamente o discurso macediano. 1sso, portanto, se traduziria num esforco de evitar nos
prolongarmos em discussdes ligadas a fundacdo da IURD, a estrutura eclesiastica, formas de
administracdo, a teologia e ideologias abracadas por essa instituicdo, pois inicialmente
pensavamos que essas questdes pudessem representar um desvio do escopo da nossa pesquisa,
distanciando-nos do foco do nosso trabalho.

Contudo, os inimeros artigos, pesquisas e referéncias bibliograficas que vimos

consultando ao longo dos ultimos meses da pesquisa pregaram-nos um importante alerta: €
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improcedente estudar com honestidade a figura do bispo, sem vincula-lo a IURD. Pesquisar
sobre a IURD deve seguir a decisdo de reconhecer a pessoa e a influéncia do bispo e vice-
versa (BLEDSOE, 2012). E inevitavel falar de um sem mencionar o outro; pronunciar-se
sobre a IURD conduz-nos, simultaneamente, a pessoa, aos livros, as prédicas, aos escritos, ao
blog, a teologia, a lideranga do bispo Macedo, mesmo porque entender o tipo de lideranca e
autoridade que ele exerce sobre a IURD passa, sobretudo, pelo exame dos seus ensinamentos
(2012). Freston fala do bispo Macedo como o tipo do lider que “detém em suas proprias maos
o monopdlio teoldgico e ideologico” da igreja que ele preside (FRESTON, 1995, p. 131 apud
BLEDSOE, 2012, p. 64). Qualquer pessoa, pastor, lider ou membro comum, para falar em
nome da IURD, precisa ter seu discurso sancionado pelos ensinamentos do bispo, estar em
concordancia com a voz macediana. A voz do bispo ¢é a voz da IURD. Voz, nesse contexto,
como “[...] os diversos posicionamentos marcados no enunciado, posicionamentos € marcas
que carregam consigo um acento valorativo frente a um enunciado e frente a vida” (MOLON;
VIANNA, 2012, p. 158).

A subdivisdo a seguir € mero arranjo metodologico, uma maneira de organizar a

discussdo, sem desfazer o que esta dito acima.

4.5.1 O bispo Edir Macedo

A histéria da ITURD confunde-se com a historia do bispo Macedo. Da mesma
forma que a igreja fundada por ele, Samuel e Fidélis Coutinho, Romildo Ribeiro Soares — ou
“R.R. Soares” — e Roberto Lopes, em 1977, “na sala de uma ex-funeraria do bairro da
Abolicao, subtrbio da zona norte do Rio” (MARIANO, 2010, p. 54), Macedo também veio ao
mundo sem grandes auspicios econdmico-sociais. Nasceu em Rio das Flores, cidade
fluminense, em 1945, como quarto filho da mineira e dona de casa, Eugénia Macedo Bezerra,
e do alagoano e pequeno comerciante, Henrique Francisco Bezerra, numa familia que
convivia com extremas necessidades financeiras (MARIANO, 2010). Nasceu com uma
deficiéncia na mao esquerda, uma atrofia, de origem hereditaria, que limitava os movimentos
de todos os dedos da méo afetada. Esse fato gerou em Macedo complexos de inferioridade,
fazendo com que se considerasse “o patinho feio da familia” (TAVOLARO, 2007, p. 41).

Macedo é o quarto dos 33 filhos gerados no ventre de sua mae, Eugénia Macedo
Bezerra. Segundo Mariano (2010, p. 54), desses filhos, 10 morreram e outros 16 foram
abortados por terem vindo ao mundo antes da época prevista. De Rio das Flores — RJ, Macedo

e a familia foram residir em Petrépolis — RJ e depois em Sdo Cristovdo — RJ, onde passou sua
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adolescéncia. Nesse periodo, Macedo teve de conviver tanto com as dificuldades advindas de
sua condicdo estética, como com as inconveniéncias de uma vida economicamente modesta.

Antes de se tornar o principal lider da IURD, Macedo teve trabalhos bem
modestos. Primeiramente, trabalhou como servente na Loteria do Estado do Rio (Loterj), isso
aos 17 anos. Posteriormente, ja& ocupando o setor administrativo, solicita uma licenca do
trabalho, vindo a se desligar completamente do trabalho, em 1981, para se dedicar
exclusivamente a recém-fundada IURD. Passou pelos bancos universitarios nos quais cursou
Matematica e Estatistica, mas sem concluir nenhum dos dois cursos. Sua peregrinacdo
espiritual ndo foi também menos ativa. A Igreja Catolica pareceu ser o refigio adequado para
as angustias do seu coracdo adolescente. Depois de desencantar-se com a igreja romana,
aventurou-se no espiritismo. Mas foi na Igreja Nova Vida (INV), na qual passou doze anos,
que se converteu a fé crista®’.

Apos esse periodo na INV, Macedo, “farto do elitismo desta igreja e sem apoio

2

para suas atividades evangelisticas, consideradas agressivas [...]”, como descreve Mariano
(2010, p. 55), decide sair dessa denominacao e seguir seu proprio caminho. Primeiramente
funda, com outros lideres oriundos da INV, a “Cruzada do Caminho Eterno” (MARIANO,
2010). Mas, logo apos dois anos, em 1977, rompe com a “Cruzada” e ao lado de outros dois
dissidentes, Romildo Ribeiro Soares, Roberto Lopes e os irmdos Coutinho, abrem a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), instituicdo liderada, a principio, por Romildo Soares,
mas que, posteriormente, viu sua liderancga ser “atropelada” por Edir Macedo, como resultado
do estilo autoritario e centralizador do bispo e, além disso, do seu inegavel carisma, lideranca
dinamica e pragmatismo (MARIANO, 2010).

Logo depois de assumir o comando da igreja, Macedo contribuiu para que, nas
décadas seguintes, a IURD experimentasse um crescimento notavel. Edir Macedo também viu
sua lideranca e influéncia a frente dessa instituicdo ainda mais consolidada. Sua autoridade
passou a ser tao reconhecida a ponto de outros pastores e lideres da IURD serem reconhecidos
por imitarem 0s gestos, as expressdes, a gesticulacdo a até mesmo o sotaque do bispo
Macedo, sem qualquer receio (BLEDSOE, 2012). Exatamente nessas trés Ultimas décadas,
como aponta Mariano (2004, p. 125), a Igreja Universal “se transformou no mais
surpreendente e bem-sucedido fendmeno religioso do pais, atuando de forma destacada no

campo politico e na midia eletronica.”

57 Mariano (2010) diz ter sido aos 18 anos. Bledsoe (2012), citando a biografia do bispo escrita por Tavolaro
(2007), registra a conversdo de Edir Macedo aos 19 anos.



111

Mesmo sendo considerado um lider com perfil de ditador, ndo se pode negar ser
ele e sua obstinacdo os maiores responsdveis pelo exorbitante crescimento da IURD
(TAVOLARO, 2007). Como observa Mariano (2010), outros atributos se somam ao de
ditador, a saber, a boa comunicacgdo, o carisma e a sua eximia capacidade empreendedora e

administrativa, atributos essenciais para a espantosa expanséo da IlURD. Todavia,

[...] ndo construiu seu império sozinho [...]. Antes, cercou-se de pessoas se ndo
capacitadas pelo menos de confianca para gerir a denominacdo e as demais empresas
que, com o passar do tempo, a ela se foram agregando, até que se transformasse
numa verdadeira holding. Todo esse império se sustenta por meio dos dizimos e das
ofertas dos fiéis. Suas eventuais falhas, pelo menos por enquanto, podem ser
facilmente contornadas pela volumosa e constante entrada de recursos (MARIANO,
2010, p. 64).

Para os membros da IURD, Macedo é visto como um homem santo, admiravel,
cujo caréater e integridade é incontestavel. O respeito é tdo consideravel a ponto de os demais
bispos, pastores e lideres da denominagdo também serem reconhecidos por explicitamente
imitar ndo sO a pregagdo, como também os gestos, 0 sotaque, 0s canticos favoritos e a maneira
de liderar do bispo Macedo. Isso, como destaca Justino (1995, p. 28-29 apud BLEDSOE,
2012, p. 64), sem a menor preocupacgado com as repercussoes e as consequéncias negativas que
tais arremedos pudessem vir a ter.

Desde que surgiu no cenério religioso brasileiro, a figura do bispo Macedo esteve
envolto por situacdes controvertidas e acusacdes das mais variadas, sobretudo denuncias
ligadas a forma como lida com a questdo financeira e com as religides de origem africana,
além da mensagem que propaga através dos seus sermdes, livros e textos escritos no seu blog
oficial, mensagem continuamente marcada por um tom agressivo, triunfalista, mercantilista e
dualista, na qual a realidade é pintada como estando a mercé de uma ininterrupta guerra entre
Deus e as forcas demoniacas.

Especialmente a mensagem veiculada pelo bispo tem sido alvo de criticas por
parte de lideres evangélicos. Alguns posicionamentos por ele defendidos séo frequentemente

rechagados por tedlogos cristdos e pastores de outras denominacdes®®. Dentre os tais

% A hostilidade demonstrada por parte tanto de pentecostais classicos como de protestantes histdricos para com
0 neopentecostalismo, especialmente a IURD, é fruto, segundo Siepierski (1997), da centralizacdo dada pelos
neopentecostais a teologia da prosperidade e & guerra espiritual em seus rituais religiosos e em suas préaticas
discursivas, gerando, como consequéncia, uma convivéncia ndo muito pacifica com os outros ramos da igreja
evangélica brasileira. Naquela época, como aponta Siepierski (1997), o entdo famoso pastor presbiteriano e
também escritor Caio Fabio acusava a IURD de paganismo. Gondim (1993), pastor pentecostal, classifica,
nessa obra, a IURD como uma igreja ndo-evangélica e ndo-pentecostal. Bledsoe (2012), missionario batista,
a0 analisar a IURD numa perspectiva por ele denominada de “evangélica”, critica-a por ter uma “soteriologia
(doutrina da salvagdo) inadequada”; uma cosmovisdo moldada pelo catolicismo popular, por formas de
espiritismo condenadas na Biblia e por concepgdes animistas; uma consideravel “auséncia de dindmica de
comunhao cristd”’; e aversdo a outros grupos religiosos.
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posicionamentos, destaque para a ideia de que Deus tem “obrigagdo de responder” a todo
aquele que oferece algum tipo de sacrificio financeiro a IURD. Essa resposta geralmente ndo
é verbal, mas se manifesta quase sempre através de uma compensacdo financeira. Para

Macedo,

O dizimo representa a fidelidade a Deus, confere béncéos e da ao doador o direito de
exigir que Deus cumpra suas promessas. A falha em devolver o dizimo faz do
individuo um ladrdo e implica um castigo divino ou, pelo menos, um retorno a
vulnerabilidade quanto as influéncias demoniacas (MACEDO, 1998 apud
BLEDOSE, 2012, p. 85).

Outra marca do discurso macediano que podemos ressaltar ¢ a visdo dualista-
maniqueista da realidade alimentada pelo maior lider iurdiano. Concebendo a existéncia como
dependente do conflito espiritual entre Deus e as forcas demoniacas, por consequéncia,
Macedo confere aos demonios praticamente toda a responsabilidade pelos infortinios e
desventuras experimentados pelos seres humanos, sendo as hostes espirituais da maldade as
principais encarregadas de distrair o Criador e de perturbar a ordem natural do universo
(ORO, 1997).

Tal posicionamento pode ser verificado, conforme Oro (1997, p. 14), na obra
Orixas, Caboclos & Guias, uma das mais importantes do bispo Macedo. Nesse texto, o bispo
assevera ser Satanas a origem de todas as coisas ruins que acometem os humanos, sendo 0s
demonios “os causadores de todos os infortinios que atingem o homem direta e
indiretamente” (MACEDO, 1987, p. 103apud ORO, 1997).

Outros textos escritos pelo bispo Macedo, como também inimeras mensagens e
prédicas suas, podem atestar igualmente essa opinido por ele defendida. Souza (2000), cuja
pesquisa se concentra na imagem do diabo construida nas obras de Edir Macedo, faz um

resumo dos principais textos nos quais a demonologia macediana é explicitada:

Os titulos O Diabo e Seus Anjos; O Poder Sobrenatural da Fé; Orixas, Caboclos &
Guias; O Perfeito Sacrificio; O Avivamento do Espirito de Deus; Pecado e
Arrependimento; As Obras da Carne e os Frutos do Espirito; O Discipulo do
Espirito Santo; O Perddo; O Senhor e o Servo, sdo temas que procuram
exemplificar uma maneira moralmente correta de viver, tendo como bandeira
principal, ainda que muitas vezes sutil, a figura do Diabo, o opositor de Deus
(SOUZA, 2000, p. 59).

Diante disso, falar de Edir Macedo tendo por base a IURD, os textos, mensagens e
depoimentos por ele desenvolvidos, tem sido a maneira encontrada pelos pesquisadores de
tentar compor, com credibilidade, algum relato sobre o bispo, pois um modo bem menos

usual seria discorrer sobre ele a partir de entrevistas ou através de algum contato pessoal com
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0 bispo iurdiano®. Isso porque ndo é comum vé-lo se manifestar fora do ambito da igreja, ou
apartado de algo que ndo esteja vinculado a sua denominacéo.

Buscar informacdes sobre a IURD e principalmente sobre o bispo Macedo, com
base no método etnografico, € uma colossal e quase irrealizavel tarefa, pois se trata de um
grupo extremamente avesso a presenca de pesquisadores externos e estranhos a denominacéo.
Maffra (1999) nos informa da existéncia de uma taxativa recomendacéo por parte dos pastores
e dos bispos aos fiéis da IURD para que ndo fornecam entrevistas ou algo semelhante,
cerceamento ainda mais acentuado quando o alvo dos pesquisadores é alguém ligado a
lideranca da denominagao.

Por essa razao, tracar um perfil do bispo Macedo baseado numa aproximacao,
numa conversa mais pessoal, além de ser o desejo de muitos pesquisadores, estudiosos e
curiosos, pode ser tratado como uma utopia ou algo simplesmente dificil de ocorrer. Devido a
raridade (para ndo dizer impossibilidade) desse contato por parte de individuos externos a
IURD ¢ que praticamente ndo dispomos de fontes que nos abasteca de informes de natureza
mais pessoal sobre o bispo.

Uma das rarissimas descricdes feitas sobre o bispo Macedo como resultado de um
encontro com o proprio foi feita pelo pastor e escritor Caio Fabio, famoso pregador e tele-
evangelista brasileiro dos anos 80 e 90. Na sua autobiografia intitulada Confissdes do pastor
(1997), Caio Fabio faz um relato de um encontro que teve Macedo, no inicio dos anos 90, no
escritdrio do bispo, na recém-adquirida Rede Record.

Apo6s um didlogo mantido com o bispo no qual falaram sobre a conversdo de
Macedo, a conturbada relacdo dele com as demais denominaces e lideres evangeélicos, sua
saida da Igreja Vida Nova e posterior fundacdo da IURD, as estratégias por ele utilizadas para
arrebanhar pessoas, sua aversdo nutrida pela teologia e a ferrenha recusa de atrelar-se a
qualquer tipo de associacao de igrejas evangélicas, Caio Fabio assim esbocou sinteticamente
suas impressoes do lider iurdiano:

O Edir Macedo é uma figura estranha, que causa impacto. Est4 disposto a morrer
pelo que cré, mas também esta disposto a tudo. E sincero e é perigoso porque ha um
sentimento messianico nele. Ele ndo é um picareta em busca de dinheiro. Acha que
dinheiro é parte essencial da vida espiritual, e que Deus d& valor muito especial ao
dinheiro como elemento de sacrificio para a aquisi¢do de béncdos, mas ndo quer
dinheiro por dinheiro. O que ele quer é o poder que o dinheiro da. Eu estou

5 Uma excegdo é sua biografia autorizada — O bispo: a histdria revelada de Edir Macedo —, escrita por Tavolaro
(2007), entdo reporter da Rede Record, a partir de entrevistas, encontros com o bispo Macedo e seus
familiares. O proprio Tavolaro (2007) afirma ter colhido “mais de setenta horas de gravagdes de conversas”.
Outra prova desses contatos sdo as imagens colhidas da intimidade do bispo e registradas na obra. Porém,
pelo grau de ligagdo mantido por Tavolaro com Macedo, h& pesquisadores que questionam a imparcialidade
da obra, julgando-a, inclusive, extremamente simpatica a pessoa do bispo Macedo (BLEDOSE, 2012).
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impressionado com o homem. N&o sei 0 que pensar dele além disso (FILHO, 1997,
p. 202).

As palavras do pastor Caio Fabio alinham-se a visdo e ao distanciamento que a
igreja evangélica brasileira vinha imprimindo a IURD (SIEPIERSKI, 1997) ja naquela época,
em razdo ndo s6 de sua maneira pouco convencional de ser igreja, mas especialmente por
causa do seu controvertido lider, de sua teologia, de sua forma de lideranga, de sua ética (ou a
falta dela) financeira, de seu notorio e acelerado enriquecimento, das praticas e dos rituais
religiosos de sua igreja, da animosidade da imprensa contra a sua pessoa, além das varias
acusacdes de charlatanismo por ele acumuladas.

No préximo topico, dedicaremos um espaco para discutirmos sobre a
denominacdo estabelecida por Edir Macedo e por ele liderada de forma centralizadora e com
verdadeira “mao-de-ferro” (GONCALVES, 2013).

4.5.2 A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)

Anteriormente, afirmamos haver uma simultaneidade entre o surgimento da
terceira onda pentecostal e 0 nascimento da IURD. Deve-se isto ao fato de esta denominagéo
ser “o produto institucional mais famoso” do neopentecostalismo (FRESTON, 1993, p. 95).
Isso, no entanto, ndo faz da IURD uma instituicdo que deva ser considerada totalmente
distinta das igrejas consideradas cronologicamente e sociologicamente pertencentes ao
pentecostalismo classico e ao deuteropentecostalismo, pois todas sdo, antes de tudo,
pentecostais (MARIANO, 2010, p. 42).

O fato é que a IURD claramente materializa algumas praticas ligadas ao
deuteropentecostalismo. Mas, por outro lado, mesmo genericamente identificada com o
pentecostalismo, “[...] sdo as diferencas e mesmo as rupturas que sustenta em relacdo as
denominacGes que a precederam que nos levam a erigi-la como ponta-de-lanca do
neopentecostalismo” (MARIANO, 2010, p. 43).

Para qualquer pesquisador, alinhavar um texto sobre a IURD, mantendo um nivel
aceitavel de isencdo e objetividade, sempre sera um exercicio complicado. Justifica-se tal
complexidade por se tratar, ndo apenas da maior igreja neopentecostal brasileira, mas também
de uma instituicdo ao redor da qual pululam situacdes controvertidas como denuncias de
charlatanismo™, acusacbes de desvio de dinheiro, curandeirismo, sonegacdo fiscal,

importacdo ilegal, estelionato, coercdo, falsidade ideoldgica, lavagem de capitais, evasdo de

70 O proprio lider da IURD, Edir Macedo, foi preso em 24 de maio de 1992, acusado de charlatanismo,
estelionato e curandeirismo. Onze dias apds o episddio, foi solto sob a alegacéo de falta de provas.
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divisas, enriquecimento ilicito e muitas outras, como as acusacfes associadas a discutivel
compra da Rede Record por parte de Edir Macedo, em 1990, por cerca de 45 milhGes de
dolares (BLEDSOE, 2012), auxiliado por um esfor¢o sobre humano do rebanho da IURD, que
teve de entrar com inmeras contribuicdes, levantadas nas reunides, como forma de gerar
fundos para o pagamento da emissora recém-adquirida (CASTRO, 2009 apud BLEDSOE,
2012).

Porém, estamos nos referindo a uma instituicdo sobre a qual h4 um vasto material
de pesquisa, artigos, teses e dissertacbes (MAFFRA, 1999). Tamanha é a sua importancia
dentro da nova configuracdo do universo pentecostal brasileiro que entender a emergéncia e a
difusdo das igrejas neopentecostais, no final da década de 70, requer uma investigacdo das
formas de insergéo e crescimento da IURD inicialmente no Rio de Janeiro, depois nas demais
regides do pais e posteriormente para outros paises’*. Kramer destaca ser a IURD “a igreja
mais bem-sucedida em termos de sua extensao missionaria”, mesmo nao tendo sido a primeira
de lastro pentecostal a se estabelecer fora do pais (KRAMER, 2003, p. 70).

Talvez 0 mesmo grau de relevancia da IURD para se compreender esse novo
desenho religioso brasileiro seja proporcional a quantidade de situacdes embaracosas nas
quais essa igreja ja se viu envolvida. No entanto, a curiosidade e 0 senso investigativo de
muitos pesquisadores ndao se devem apenas a essas situacdes controvertidas. Elas néo
respondem sozinhas pelo interesse que se tem desencadeado pela IURD. Afinal, falamos do
maior fendmeno do pentecostalismo nacional, de uma denominacdo que atrai aos seus
templos inumeras pessoas de variadas culturas, niveis de escolaridade e classes sociais. Uma
igreja detentora de um crescimento impressionante desde a sua criacdo (BLEDSOE, 2012),
especialmente na década de 80. SO a titulo de exemplificacdo, na década de 80, a IURD
obteve um crescimento, em nimero de templos, de 2.600% (MARIANO, 2010). Dispondo de
destacada pregacdo contra o culto afro, énfase na realizacdo de exorcismos, contundente e
criativo apelo por dinheiro, a IURD avangou suas divisas por todo o territorio nacional
(ROMEIRO, 2005).

Ademais, como uma igreja também transnacional, a IURD se expandiu pelo
mundo, instalando-se, a principio, no Paraguai, EUA, Argentina e Portugal (BLEDOSE,
2012), todavia estando atualmente em mais de 100 paises, tendo se espalhado pela Africa,
Asia, Europa e nas Américas (KRAMER, 2003).

1 Kramer (2003) e Francisco (2014) ressaltam o carater de igreja “transnacional” da TURD. Uma igreja com

esse perfil expressa como marca a de ser um “sistema religioso cuja organizagdo transcende fronteiras de
nagdo e cultura” (HERVIEU-LEGER, 1997 apud KRAMER, 2003).
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Para Bledsoe, pelo menos quatro razbes podem sem elencadas como justificativas

para o rapido crescimento e facil adaptacdo da IURD ao contexto social brasileiro:

Primeiro, a IURD adéqua sua mensagem e praticas a cultura brasileira baseada no
medo, assemelhando-se a um grupo religioso popular e atraindo os que tém histérias
prévias e/ou afinidades com tais énfases. Em segundo lugar, a lideranca da IURD
investe pesadamente e usa de maneira estratégica espacos da midia para atrair
adeptos em potencial para suas igrejas afiliadas e promover a identidade e ideologia
da organizacdo. Em terceiro lugar, sdo utilizadas técnicas empresarias para conduzir
a organizacdo [...]. Por Gltimo, a lideranca renega a necessidade dos usos e costumes
pentecostais e exige pouco de seus participantes em termos de expectativas de
comportamento (2012, p. 109).

Somando-se & impressionante expansdo, a IURD € uma instituicdo com grande
poder econbmico e também politico. Por sempre ter feito vultosos investimentos na midia, a
IURD detém varias rédios, emissoras de televiséo, graficas, editoras, gravadoras, paginas na
internet, além de milhares de templos menores e outras centenas de suntuosas “catedrais”
(templos maiores que servem de sedes estaduais) no pais e fora dele. S&o milhdes de
seguidores, grande inser¢do na midia e um projeto politico muito bem demarcado’2. O PRB —
Partido Republicano Brasileiro —, por exemplo, fundado em 2003, pode ser considerado um
braco politico da IURD, contando com varios filiados a igreja.

A influéncia da IURD no cenario religioso, midiatico, politico e social brasileiro
realmente ndo pode ser menosprezada. N&o exageramos ao afirmar que o que essa instituicdo
produz discursivamente tem gerado efeitos e desdobramentos para além do intramuros de suas
denominacbes. Os posicionamentos ideologicos, as refracbes carreadas nos enunciados
iurdianos, a forma como este se apossa e ressignifica signos ideologicos oriundos de outras
esferas discursivas, seja religiosa — como no caso das religides afro-brasileira (MEIRELES,
2005) —, ou ndo, compdem o aparato a partir do qual emerge um universo simbdlico
tipicamente iurdiano. Analisar como ocorre a construgdo tematica’®dos “novos” sentidos
desses signos e que praticas sociais essas “atuais” significagdes provocam se torna impossivel
sem um transito por esse universo simbdlico.

Como um modo de corroborar ainda mais a relevancia da IURD no cenario

religioso e social brasileiro, Mariano destaca:

Sua forte insercdo na midia e na politica partidaria, sua competéncia administrativa,
sua vertiginosa expansdo no Brasil e no exterior, bem como sua capacidade de
mobilizar miriades de fiéis em diversos Estados ndo encontram paralelo na histéria
de nenhuma outra denominacdo protestante brasileira. Em duas décadas de

2 Nao devemos esquecer que o prefeito do Rio de Janeiro, segunda maior cidade do Brasil, Marcelo Crivella,
eleito em 2016, ¢ membro da IURD, ex-bispo, que, desde 2002, j& vinha sendo eleito senador.

8 “Temético” esta relacionado a discussdo feita por Voldchinov (2017) sobre tema e significagdo, do qual
tratamos na secdo tedrica deste trabalho.
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existéncia, conseguiu a proeza de estar entre as maiores igrejas evangélicas
brasileiras (2010, p. 54).

Muitas sdo as caracteristicas que fazem da IURD um genuino “fenémeno”
neopentecostal. Impossivel dar conta de todas elas, mesmo porque este ndo seria 0 propdsito
da presente pesquisa. Mesmo assim, as dificuldades de identificarmos as marcas distintivas
advém, segundo Maffra (1999, p. 372), do efeito ambiguo da mensagem veiculada pela
IURD, que parece ser, as vezes, “democraticamente elaborada e polivalente na sua recep¢ao”,
mas em outros momentos, uma mensagem de um “[...] teor visivelmente homogéneo”, que
“apresenta unidade e ¢ fortemente dirigida quanto a sua interpretagao”.

As diversas leituras sobre a IURD a que temos tido acesso, contudo, fazem-nos
discernir aqueles aspectos que claramente se destacam como linhas de for¢a da denominacéo
e que ndo podem ser ignorados ao se buscar um razoavel entendimento dessa instituicdo. S&o
particularidades que fazem da IURD um locus privilegiado para quem se arvora a
compreendé-la e também a captar o universo neopentecostal brasileiro.

O primeiro desses aspectos é sua fragil ou quase inexistente fundamentagéo
teologica. Apesar de investir na midia escrita (ROMEIRO, 2005), o nivel da producéo
intelectual e teologica da denominacdo ndo é o seu ponto forte (fato comum nas igrejas
neopentecostais). Além da publicacdo de inimeros livros ligados a temas variados e aos
ensinos da denominacdo, de nivel bastante popular, a IURD dispde de uma serie de trés
volumes, escritos pelo bispo Macedo, nos quais estdo exarados 0s compromissos doutrinarios
e teoldgicos da instituicdo. Nessa obra de cunho mais formal e didéatico, é possivel verificar a
fragilidade teoldgica através dos argumentos ali mobilizados (FURRE, 2006, p. 45 apud
BLEDSOE, 2012, p. 65). Tal fragilidade associa-se ao desprezo explicito do principal lider
iurdiano para com a reflexdo teologica, algo atestado num dos textos “classicos” da IURD e
do pensamento neopentecostal (BLEDSOE, 2012) chamado Libertacdo da Teologia
(MACEDO, 1993), no qual o bispo externa sua antipatia para com a teologia dizendo ser a
mesma produtora de divisbes e também uma atividade improdutiva para o conhecimento de
Deus. Apesar de extremamente contraditoria, pois seus editores o apresentam como “Doutor
em Divindade [D.D], Teologia [Th.D] e Filosofia Crista [Ph.D]” (MACEDO, 2004), essa
afirmacdo é importante pelo fato de o bispo Macedo ser a figura que mantém “o controle
teologico e ideologico” da [URD (BLEDSOE, 2012, p. 75).

Outra marca bem distinta da denominacdo é seu indisfarcavel interesse monetério.
Apesar da desconfianca a respeito dessa ligagdo acompanhar a instituicdo desde o0s seus

primeiros dias, um video liberado para a Rede Globo pelo ex-pastor da IURD, Carlos Magno
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de Miranda, exibido pela emissora em 1995, no qual o bispo Macedo aparece numa praia
ensinando a outros lideres sobre como arrecadar dinheiro nas reunibes, escancarou
definitivamente a finalidade mercantilista da denominagéo .

Para a IURD, é fundamental que os fieis ofertem e entreguem seus dizimos na
igreja, pois esse ato propaga a denominacdo, manifesta o amor dos fieis a Deus, além de
revelar que eles estdo realmente dispostos a “andar pela fé”" e fazer sacrificios em prol de
uma vida plenamente prospera. Inclusive, uma das razdes centrais de a IURD ser vista como
uma denominagao controvertida tem a ver com as inimeras préaticas rituais praticadas em seus
templos, nas quais o dinheiro possui papel central (KRAMER, 2001 apud SWATOWSKI,
2007).

A preocupacdo financeira pode ser comprovada tanto nas varias peticdes de
dinheiro nas diversas reunides que podem ocorrer num unico dia, como tambem no fato de ser
a condicdo principal para o éxito de um pastor dentro da denominacéo. Bledsoe (2012, p. 74)
nos informa que “o sucesso pastoral depende da geracdo de contribuicdes financeiras através
de dizimos e ofertas entregues nas reunifes”. Como se da em muitas empresas e nas
corporagdes seculares, sdo premiados os pastores cujos dividendos se destacam dos demais,
ou seja, sdo honrados aqueles pastores que arrecadam mais em suas igrejas. Segundo
Mariano, “ha forte correlagdo entre capacidade de arrecadagdo de recursos e promogao”
(2010, p. 63).

Interessante observar que a forma de arrecadacdo financeira da IURD sempre
suscitou criticas tanto de lideres evangélicos, catolicos e de outras religides, como igualmente
de leigos e de pessoas ligadas a imprensa. A maior parte das acusacdes e denuncias (para nao
dizer todas) perpetradas contra a instituicdo do bispo Macedo origina-se da controvertida
forma iurdiana de lidar com o dinheiro.

Desse questionado modo de adquirir seus recursos, emerge 0 que Mariano (2010)
chamou de “magia organizada”, que pode ser resumido como um elaborado sistema de
crengas, praticas e rituais cujo intuito principal é de intermediar o alcance de benesses por
parte dos fiéis. As pessoas chegam as reunibes com o desejo de resolver seus inimeros
problemas (a maioria de ordem financeira) e como um meio de “atender eficientemente a tais

interesses e necessidades da clientela, majoritariamente pobre e prodiga em demandar

74 Esse video pode ser recuperado e assistido no seguinte endereco eletronico:  <htttp:
www. youtube.com/watch?v=9r20mEPmMUAS8>.

7S Veremos nas analises como o atualizagdo do signo ideoldgico fé passa a ser uma estratégia discursiva e um
elemento fundamental na mobilizacdo de acdes ligadas a arrecadacéo financeira por parte da IURD.



119

solugdes magicas, que ela organiza e racionaliza sua oferta de servicos religiosos”
(MARIANO, 2010, p. 58).

A terceira marca distintiva da IURD refere-se a importante utilizagdo do tripé “o
diabo, o sacrificio e a f¢” como elementos de destaque no processo de releitura e
ressignificacdo que faz da Biblia (MAFFRA, 1999). Conjuntamente, revelam a mensagem
central e fundamental da igreja (BLEDSOE, 2012). A mobilizagdo discursiva desses signos &,
de certa maneira, até simples de se assimilar.

Partindo do pressuposto de que todas as pessoas passam por sofrimentos, o
enunciado macediano-iurdiano diz ser este sofrimento desnecessario e evitavel, pois Deus
pode lhes oferecer uma vida livre das agruras deste mundo. O sofrimento e a miséria (doenca
fisica, problemas emocionais, pobreza, vicios, opressdo), conforme a logica do discurso
iurdiano, resultariam de acdes de demdnios, acdes estas que podem ser vencidas a partir do
momento que a pessoa € liberta desses demonios, entrega sua vida a Cristo, desenvolve sua fé
através da tomada de posse das promessas divinas. Esse “tomar posse” demanda do fiel um
alto “custo”, um “preco a ser pago”, um “‘sacrificio”. Este ultimo ¢ compreendido como de
fundamental importancia para que o fiel possa estabelecer uma fé “sobrenatural”.

Tanto no elemento “fé”’® quanto no elemento “sacrificio”, esta presente o objetivo
da barganha, da troca em que o fiel sacrificante dispde de algo (geralmente material e
financeiro) para a instituicdo e como recompensa recebe 0 que tanto queria da parte de Deus.

Podemos inferir essa relacdo das palavras do proprio Macedo (1999):

O sacrificio inclui o ato de renunciar voluntariamente a alguma coisa, em troca de
outra muito mais valiosa. E a menor distancia entre o querer e o realizar e inclui a
troca. Muitos que se dizem cristdos ou religiosos evitam falar desse assunto, mas a
grande verdade é que na relagdo entre o ser humano e Deus esta sempre presente o
dar e o receber. Ele é o cumprimento da palavra profética de Deus para Addo:"No
suor do rosto comeras o teu pdo, até que tomes a terra" (Génesis 3.19), o que
significa dizer que toda e qualquer conquista tem que ser na base do sacrificio.

Além desses distintivos, a IURD porta muitos outros como a centralizacdo do seu
sistema de governo em torno de lideres mais carismaticos (MARIANO, 2010), seu discurso
fortemente vitimizador, sobretudo, quando se trata de defender seu principal lider. Inclusive,
em 2018, como meio de atender a tal demanda, foi lancado o filme “Nada a Perder”, uma
cinebiografia autorizada do bispo Macedo, no qual a figura do bispo iurdiano é pincelada num
tom triunfalista e messianico, mostrando Macedo como um grande lider sempre perseguido e

vitima de acusac¢des infundadas.

76 Na analise do corpus, teremos o devido espaco para verificarmos esse aspecto.
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Outro aspecto fundamental da ITURD é o ensino e a pregacdo da teologia da

prosperidade, a respeito da qual falaremos a seguir.

4.5.3 A teologia da prosperidade

Por mais que possamos tracar uma linha genealdgica razoavelmente definida
acerca das origens da teologia da prosperidade, isso ndo nos isenta dos riscos de deslizes e
também de equivocos, pois a rapidez com que crencas, praticas cultuais e ritos religiosos sdo
disseminados e incorporados no meio religioso faz com que estes se apresentem sempre
remodelados, contextualizados, até distanciados de suas caracteristicas originais, dando
origem a sinteses idiossincraticas completamente novas e desdobramentos bastante
inovadores e surpreendentes. Esses talvez sejam alguns dos principais obstaculos quando
tencionamos recuperar o enviesado caminho rumo ao inicio de alguma crenga ou ritual
religioso (MARIANO, 2010). Néo é diferente com a propalada teologia da prosperidade.

Essa elaboracédo teoldgica € o principal mote do discurso neopentecostal, a base
ideologica sobre a qual esta fundamentada a estrutura eclesiastica de boa parte das igrejas da
terceira onda, 0s enunciados, 0s rituais, o0 marketing, os métodos de expansdo
denominacional, o comportamento dos lideres e dos membros e, evidentemente, a forma de
gerir a arrecadacdo e o investimento dos recursos financeiros.

Apesar de bastante controvertida e permanentemente alimentada por multiplos e
desencontrados enunciados, a teologia da prosperidade possui um pressuposto simples. Para
0s proponentes dessa vertente, se o individuo é obediente as Escrituras, fiel a Deus,
especialmente nos dizimos e nas ofertas, tudo 0 mais em sua vida caminhara bem, desde a
salde do corpo até a vitalidade da sua situacdo financeira. Seguindo essa linha de
pensamento, quem, porventura, se vé cercado de problemas de saude, dificuldades na familia,
claudicando na area financeira é porque fatalmente esta vivendo na infidelidade e na
desobediéncia a Deus, pois o resultado de uma espiritualidade sadia é uma vida de
prosperidade, como afirmam os arautos da prosperidade.

A pressuposicdo que norteia essa logica da prosperidade ndo é recente. O livro
biblico de Jo, cronologicamente ligado ao contexto e ao tempo dos patriarcas hebreus, ja
expunha essa ideia. Ao enxergarem a prosperidade financeira, a satde fisica e o equilibrio
familiar de J6 ser totalmente aniquilado, os amigos de JO passam a questiona-lo sobre a sua
real condicdo de homem justo, haja vista o atual e degradante estado no qual se encontrava.

Elifaz era um dos tais amigos questionadores, e assim se manifestou a Jo:
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Reflita agora: qual foi o inocente que chegou a perecer? Onde os integros sofrem
destrui¢do? Pelo que tenho observado, quem cultiva 0 mal e semeia maldade, isso
também colhera. Pelo sopro de Deus sdo destruidos; pelo vento de sua ira eles
perecem. [...] Pois o sofrimento ndo brota do pd, e as dificuldades ndo nascem do
chdo (BIBLIA SAGRADA, NVI, J6 4. 7-9; 5. 6)".

Para entendermos melhor o surgimento dessa ldégica como uma concepcao
teoldgica razoavelmente organizada, precisamos retomar as raizes de um movimento
ideoldgico-teoldgico conhecido como “Confissdo Positiva”. Tao intimamente ligado esta esse
movimento com a teologia da prosperidade que alguns autores amarram ambos a0 mesmo
referente. Romeiro (2007), por exemplo, diz ser a Confissdo Positiva reconhecida
popularmente como “teologia da prosperidade”, “palavra da f&” ou “movimento da f&”. Pieratt
(1995) a denomina de “evangelho da prosperidade”.

O movimento da Confissdo Positiva, entre nds também aceita como teologia da
prosperidade, tem como fundador e “pai” a figura do americano, de Nova York, Essek
William Kenyon, apesar do grande porta-voz do movimento ter sido indiscutivelmente outro
americano chamado Kenneth Hagin.

Através de centenas de livros e panfletos escritos, da revista World of Faith —
enviada para milhares de lares todos os meses —, centros de atividades ministeriais espalhados
por varios paises e do Centro de Treinamento Biblico Rhema, em Tulsa, Oklahoma, 0s
ensinamentos de Kenneth Hagin e, por conseqiiéncia, os postulados da Confissdo Positiva,
difundiram-se rapidamente pelo mundo (ROMEIRO, 2007).

No Brasil, varios lideres e denominacGes neopentecostais acolheram com
entusiasmo 0 movimento. Dentre os principais estdo R. R. Soares, lider da Igreja Internacional
da Graca de Deus, Miguel Angelo, lider da Igreja Evangélica Cristo Vive, Valnice Milhomens
Coelho, fundadora do Ministério Palavra da Fé’®% Edir Macedo. Porém, cabe uma ressalva.
Apesar de sofrer influéncias da Confissdo Positiva, 0 destaque dado ao movimento no
discurso macediano-iurdiano sempre foi maior para a prosperidade financeira do que para a
saude fisica (ROMEIRO, 2007).

A identificacdo da teologia da prosperidade com a Confissdo Positiva se deve a

assuncao do mesmo pressuposto, a saber, a ideia de que o sofrimento do cristdo aponta para

™ Justificamos a utilizacdo dessa traducdo da Biblia por entendermos que esta possui uma linguagem mais
acessivel e atualizada que as tradicionais Almeida Revista e Corrigida (ARC) e Almeida Revista e Atuaizada
(ARA), o que ndo quer dizer que estas ndo sejam uma boa traducao.

Também conhecida como “Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo” (INSEJEC), esse ministério foi fundado
em 1987, em Recife, pela entdo missionaria maranhense Valnice Milhomens, primeira missionéria enviada a
Africa, aos 23 anos, pela Junta de Missdes Mundiais da Convencdo Batista Brasileira, servindo em
Mocambique por 13 anos. Apos retornar ao Brasil, em 1986, pregou em varias cidades brasileiras e, no ano
seguinte, fundou o Ministério Palavra da Fé.

78
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alguma desordem ou falta de fé. Dessa maneira, ambas se apresentam defendendo ser o
distintivo do cristdo cheio de fé e bem-sucedido, “a plena saude fisica, emocional e espiritual,
além da prosperidade material”, de maneira que a “pobreza e doenca sdo resultados visiveis
do fracasso do cristdo que vive em pecado ou possui fé insuficiente” (ROMEIRO, 2007, p.
19). Por isso, asseveramos ser a Confisséo Positiva e a teologia da prosperidade dois modos
de nos referirmos & mesma realidade.

A presenca desse pressuposto pode ser confirmada no discurso macediano-
iurdiano, por meio do qual é propagado “que s6 ndo ¢ prospero financeiramente, saudavel e
feliz nessa vida quem carece de fé, ndo cumpre o que diz a Biblia a respeito das promessas
divinas e esta envolvido, direta e indiretamente, com o Diabo” (MARIANO, 2010, p. 157).

Portanto, 0 que vemos no enunciado macediano (as analises nos fardo
compreender iss0), como ja descrevemos acima, ndo é a transformacéo da Confissdo Positiva
em teologia da prosperidade, mas apenas uma énfase maior no aspecto financeiro do
movimento nascido com William Kenyon.

A teologia da prosperidade, cuja logica baseia-se na prosperidade fisica e material,
estd enraizada fortemente nas entranhas institucionais iurdianas. 1sso porque essa logica ndo
apenas permeia 0s discursos e ensinamentos da denominacdo, mas fundamenta igualmente
aspectos ligados a gestdo e a propria estrutura da igreja. A IURD utiliza, por exemplo,
técnicas empresariais como meio de se firmar no “mercado” religioso. Uma dessas técnicas se
refere a “filosofia da compensacdo”, largamente utilizada por grandes empresas. Nessa
“filosofia”, alguém que traz lucro para a instituicio € compensado financeiramente,
simbolicamente ou sendo “promovido” a assumir afiliadas com melhor localizagdao e
arrecadacdo. Bledsoe (2012), a este respeito, nos diz ser essa uma das estratégias coletadas
pela TURD do mundo dos negdcios e aplicada inescrupulosamente no estabelecimento de
lideres, obreiros e pastores nas igrejas da instituicdo espalhadas pelo Brasil e pelo mundo. Por
outro lado, essa filosofia coercitiva tem gerado um ambiente de acentuado incentivo a
expansdo das igrejas iurdianas, ja que 0 sucesso e a promocao dos pastores e dos bispos se
correlacionam com o alcance de metas como crescimento de igrejas afiliadas, recolhimento de
dizimos e ofertas (BLEDSOE, 2012).

Além dessa influéncia mais geral da teologia da prosperidade na denominacéo,
esse construto teoldgico permeia principalmente o discurso macediano. Suas pregacgdes e
ensinamentos quase sempre fazem ecoar as promessas de que o mundo pode vir a ser um
lugar de felicidade, prosperidade e vida em abundancia, desde que o fiel esteja disposto a

fazer como Abrado — um dos personagens biblicos favoritos de Edir Macedo, mencionado em
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profusdo em seus textos e pregacdes — ou seja, a “sacrificar” e “dar o que quer que seja” em
prol dos seus sonhos (MACEDO, 2015). Aos fi¢is dispostos ao “sacrificio” é prometido
alivio das sobrecargas da vida, saude, bem-estar espiritual, cura dos males fisicos, libertacéo
das agBes demoniacas, recuperacdo de vicios, além de prosperidade material e ascensdo
social.

Talvez a decisdo de fazer da l6gica da prosperidade base do seu discurso esteja
atrelada a uma das situaces mais delicadas e dificeis enfrentadas pelo bispo: 0 nascimento da
sua primogénita, Viviane. A crianca havia nascido com uma fissura labiopalatal, gerando no
bispo um grande choque, pois este ndo aceitava ver seu primeiro rebento herdando
geneticamente imperfeices oriundas do pai. Diante disso, Edir Macedo fez daquela tragica
situacdo algo fundamental para que ele decidisse se dirigir, por meio de sua mensagem, “a
pessoas que conhecem uma grande restricdo de liberdade; consideradas incapazes, excluidas
do destino redentor prometido pelo sonho moderno” (MAFRA; SWARTOVSKI; SAMPAIO,
2012, p. 84).

Na IURD, essa promessa se materializa através de continuas exortagdes emitidas
ao povo pelo bispo e demais lideres iurdianos, para que ndo se conformem com sua condicao
de sofrimento, que “se revoltem, saboreiem a raiva do reconhecimento de sua propria situagao
e desafiem a Deus ‘determinando’ um destino alternativo” (MAFRA; SWARTOVSKI,
SAMPAIO, 2012, p. 84-85). Esse tipo de “domesticacao” ideologica exercida através do
enunciado macediano-iurdiano conduz as pessoas exatamente ao cerne da teologia da
prosperidade, isto €, uma relacdo de barganha com o divino, ao sabor da raiva, da revolta e do
imperativo, fazendo de Deus alguém com a obrigacéo de atender de imediato as necessidades
apresentadas pelos fiéis.

Ademais, a teologia da prosperidade, distintivo do discurso macediano-iurdiana,
estd em consonancia com a tendéncia neopentecostal de se acomodar ao mundo e aos valores
da sociedade de consumo (MARIANO 1999 e 2010). Assim, os adeptos dessa teologia
propdem em seus discursos o banimento da doenca, da pobreza e de toda sorte de sofrimento,
objetivando produzir uma geracdo de fiéis prdsperos fisicamente e financeiramente
(ROMEIRO, 2005).

Esses aspectos pululam no enunciado macediano veiculados nos cultos da IURD,
na Folha Universal”®, no blog bispo, no site oficial da IURD, nos programas de radio e

televisdo, nos livros do bispo Macedo, reverberam-se nas prédicas e escritos dos outros

79 Jornal produzido pela ITURD, que conta com mais ou menos 16 paginas, nas quais sdo destacadas noticias
sobre assuntos diversos, como politica e televisdo, por exemplo.
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bispos, nos testemunhos dados pelos fiéis, como também nas demais programacgdes da
denominacgao.

Uma interessante observacéo sobre a teologia da prosperidade é que, apesar de ter
tido éxito, sobretudo, nos paises periféricos e em situacdo de pdés-colonialismo (MAFRA;
SWATOWISKI; SAMPAIO, 2012), nos quais situacdes de miséria, pobreza e exclusao social
sd80 mais comuns, essa teologia ndo é e nem nunca foi uma construcdo ideoldgica
compromissada em conscientizar politicamente, economicamente e socialmente seus adeptos,
mas em insuflar nestes o desejo de ascensdo social via consumo, mediado pela fé e por
praticas religiosas de carater mercadoldgico.

Dessa forma, a teologia da prosperidade tem sido um genuino e eficaz dpio
neoliberal® por atribuir o sofrimento, a miséria e a marginalizacdo social apenas a causas
etéreas, fazendo silenciar na consciéncia dos seus aderentes discursos contra-hegeménicos
que vinculam com justeza a pendria na qual muitos vivem a uma estrutura social injusta que
contempla uma minoria “predestinada” e condena a maioria a exclusdo social.

O neoliberalismo encontra na teologia da prosperidade um forte aliado. Os
pressupostos desta concepcdo teoldgica conferem uma enorme ajuda para que as pessoas
pensem nos problemas socioecondmicos, como a pobreza e a desigualdade social, tdo comuns
no nosso pais e em outras regides do globo terrestre, como natural e inevitavel, nunca como
consequéncia de politicas adotadas por uma agenda neoliberal que patrocina tal situacéo.

Mesmo reconhecendo a pobreza®! também como um resultado de aspectos ligados

a0 ambito individual®? (ainda que numa escala inferior a coletiva), ninguém em si consciéncia

8 Segundo Alencar (2010), a teologia da prosperidade e o neoliberalismo sdo “irmdos siameses”, de maneira
gue um ndo teria existéncia sem o outro, nas palavras do sociélogo. Isso se deve, sobretudo, ao
compartilhamento de €nfases, pois ambos estdo comprometidos com um tipo de exercicio da “liberdade”
individual que pressupbe: a dréstica diminuicdo das intervengdes do Estado, a defesa dos principios
capitalistas e o consumo, reflexo do desenvolvimento econdmico propugnado pela logica neoliberal via
aumento da producao.

Podemos entender “pobreza” de trés maneiras: como privagdo de recursos para suprir necessidades materiais

especificas; uma realidade concebida primordialmente como resultado do que ocorre na dimenséo espiritual

(como fazem as religiGes animistas e a teologia da prosperidade/Confissdo Positiva); numa Otica teista, além

de vinculada a causas historicas, a pobreza também é resultado da separagdo existente entre 0 homem e Deus,

causada pelo pecado. Na perspectiva teista, deve-se trabalhar para transformacéo social, sem negligenciar a

proclamacdo da mensagem biblica, necessaria para a reconciliagdo do homem com Deus (CUNHA, 2006).

82 Como aponta a tradicdo judaico-cristd, com base nas Escrituras, a pobreza esta além de uma circunstancial ma
condicdo financeira e material. Ela também é uma consequéncia direta de uma maneira de ver e organizar o
mundo e a nossa existéncia que pode também conduzir ao subdesenvolvimento econdmico. Dessa forma, a
pobreza é, além de historica, também pessoal e cultural, afetada diretamente pelo sistema de crenga
(cosmovisdo) adotada por uma comunidade. Um exemplo disso € a viséo protestante de trabalho como uma
vocagdo que “glorifica a Deus”, que os levou a transpor para o universo do trabalho uma moral baseada tanto
na sua fé como na sua visdo de mundo. Essa forma de ver o trabalho gerou hé&bitos como economia
financeira, abstinéncia e esfor¢o nas atividades, que teve um impacto direto sobre as estruturas econdmicas
de varios paises da Europa, contribuindo, ndo apenas no acimulo individual de riquezas, mas também no

81
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escolheria “sobreviver privado de bens elementares a dignidade, como alimentagdo, saude,
educagdo, moradia e trabalho” (BETTO, 2006, p. 148). A riqueza de uns poucos e a pobreza
de muitos € quase sempre produto de uma estrutura social injusta. Essa configuracdo sécio-
econdmica é diretamente apoiada pela légica da prosperidade.

Para fechar essa discussdo, por tudo o que foi discutido nos tépicos anteriores e
pela visivel dificuldade de tratar separadamente sobre o bispo Macedo, a IURD e a teologia
da prosperidade, justificamos a mencdo da existéncia de um “circulo” no qual esses trés
componentes convivem imbricados. Essas trés instancias dialogam e se interligam e, por essa
razdo, no contexto do discurso macediano, ndo podem ser analisados de modo solto e
independente.

Concluidas nossas palavras sobre o protestantismo historico, 0 movimento
pentecostal, o neopentecostalismo e o “circulo” macediano, ou seja, sobre a “situacionalidade
dos dados” (BLOMMAERT, 2008) da nossa pesquisa, pois esses fendmenos discutidos se
constituem nas condig¢des socio-historicas dos enunciados que iremos investigar, na proxima
secdo, daremos espaco a discussdo da metodologia, dos procedimentos a serem adotados nas

nossas analises e as analises propriamente ditas.

desenvolvimento do sistema do capitalismo empresarial moderno (WEBER, 2002; CUNHA, 2006;
RIESEBRODT, 2012).
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5 O SIGNO IDEOLOGICO FE NO DISCURSO MACEDIANO

“As aparéncias enganam e 0s enganos mais que
aparentam, adquirem foro de verdade e, quais
revelacOes inauditas, proliferam-se na velocidade da
luz”

(Frei Betto)

“Se vocé embarca no trem errado, ndo adianta correr
pelo corredor na direcéo certa”

(Dietrich Bonhoeffer)

E chegado o momento em que nos assiste & responsabilidade de transcrevermos
neste espaco a maneira como a teoria, esbocada nos topicos discutidos no capitulo tedrico
(segundo capitulo) da presente pesquisa, sera empregada nas analises dos textos de Edir
Macedo. Trata-se da ocasido mais decisiva e importante deste trabalho, pois é a oportunidade
ndo apenas de delinearmos o percurso metodologico a ser seguido, mas de vermos, nas
analises, os conceitos e categorias discutidos “fazendo-se carne” (GONCALVES, 2015).

Toda investigacdo cientifica precisa externar em seu bojo profunda preocupacgéo
com o método, mesmo porque, como aponta Serrano (2011, p. 101), dentro de uma pesquisa
“o primeiro passo € saber por onde ir”. O método auxilia-nos a encontrar 0 caminho para a
consecucdo daquilo que buscamos entender atraves da nossa inquiricdo, exercendo “uma
primazia transversal sobre toda a pesquisa” (2011, p. 102).

Esse cuidado com o método ndo se mostra apenas quando fazemos mencgédo ao
tipo de pesquisa ou forma de abordagem metodologica a ser utilizada, algo de fundamental
importancia, mas, sobretudo, ao adotarmos criteriosamente uma metodologia condizente com
o perfil da pesquisa desenvolvida e que dialogue, sem receios, com o aporte tedrico adotado.

E valido acrescentar que a presente pesquisa cerca-se do pressuposto de que a
importancia de um trabalho académico também se mede pelo grau de relevancia e
aplicabilidade social dos seus resultados, isto é, tem valor tedrico, mas, de igual maneira,
significado para a vida das pessoas. Essa € uma das razdes de sermos cuidadosos com o
método, pois, se nos distanciamos de uma metodologia aceita cientificamente,
comprometemos simultaneamente a validade e a aceitagdo do nosso trabalho por parte da
comunidade cientifica, que certamente rejeitaria um trabalho fincado no desrespeito aos
procedimentos, técnicas, meios e “ferramentas com que a ciéncia se apetrechou, em uma
experiéncia acumulada de séculos, para validar suas contribuigdes” (SERRANO, 2011, p.
103).
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Pensar na relevancia ndo é somente se cercar de cuidados quanto ao método
adotado, mas igualmente preocupar-se com a sele¢do do que vai ser pesquisado/analisado. Em
vista disso, esta pesquisa ateve-se a um corpus bastante representativo para milhdes de
individuos — na verdade, para mais de dois milhdes de brasileiros, que se declararam fiéis a
IURD conforme o censo de 2000 (BLEDSOE, 2012, p. 51) — tendo em mira suscitar
questionamentos, fomentar discussdes e chegar a conclusdes que possam ser aplicadas,
tornando-se uteis aos “milhdes” anteriormente mencionados, como também a sociedade de
uma maneira geral.

Dessa forma, a atual pesquisa vincula-se & Linguistica Aplicada (LA), mais
precisamente, ao Programa de Pds-Graduacdo em Linguistica Aplicada — PosLa (UECE), a
“Linha 3” de pesquisa, a saber, aos “Estudos Criticos da Linguagem”, que pressupde a
utilizagdo da linguagem (verbal e ndo verbal) como uma préatica politica e social de sujeitos
ideologicamente inscritos num determinado horizonte socio-cultural. Essa linha de pesquisa,
comprometida em estudar a linguagem em seu uso no mundo real, preocupa-se em mostrar de
que forma a(s) ideologia(s) operam nos discursos e como, nas interaces socio-verbais e
intersubjetivas, as relacfes de poder se constroem e se mantém.

A LA, como ciéncia tipicamente social (MOITA LOPES, 1996, p. 20), ao
contrario da Linguistica de lastro saussureana, concentra sua atencdo na dimenséo da parole
(fala), no uso da lingua por parte dos falantes, especialmente, nos problemas enfrentados
pelos falantes em suas praticas linguageiras no cenario social. Como uma linguistica critica, a
LA caminha consciente da dimensao politica do seu fazer cientifico. Pesquisadores em LA
“percebem que, ao proporem suas analises, estao tentando influenciar a forma como as coisas
se apresentam, [...], intervir na realidade que ai estd” (RAJAGOPALAN, 2006).

E papel do linguista aplicado, pois, empenhar esforcos para que sua pesquisa
transponha a fronteira da mera descricdo e ganhe contornos politicos, negando, no préprio ato
de fazer ciéncia, qualquer compromisso com a ideia positivista de neutralidade cientifica, de
distanciamento consciente do objeto cujo intuito é, na verdade, ndo intervir na realidade para

nao “desorganizar” as coisas como estdo postas no mundo (RAJAGOPALAN, 2017).
5.1 TIPO DE PESQUISA
Por uma questdo de fidelidade te6rica, nossa pesquisa ancora-se na

metalinguistica bakhtiniana (BAKHTIN, 2015a), “nova disciplina” (BRAIT, 2010) que, além

de aproveitar os resultados dos estudos que a linguistica faz da lingua enguanto
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potencialmente dialogica (BAKHTIN, 2015a), envolve-se por completo na linguagem,
unidade viva da comunicagdo, na qualidade de enunciado concreto. Pode-se afirmar que a
metalinguistica até estuda a lingua, mas “sob diferentes aspectos e diferentes angulos de
visdo” da linguistica (2015a, p. 207). A abordagem linguistica observa a lingua enquanto
sistema, detendo-se exclusivamente ao plano da materialidade mais restrita. A abordagem
metalinguistica, por outro lado, leva em consideracao os resultados obtidos por essa abstracdo
formal, mas visa estudar o discurso vivo, a lingua enquanto linguagem, mobilizada por
sujeitos historicamente situados, porém sem perder de vista o plano enunciativo mais amplo
(SOBRAL; GIACOMELLI 2018), localizado num determinado horizonte social e ideolégico.

Partindo-se da proposta dialégica do Circulo de que o sentido ndo se atrela
espontaneamente as palavras, mas é resultado de incessantes situacbes de interacao
(SOBRAL; GIACOMELLI 2018), somente a metalinguistica é capaz de captar a linguagem
sob o “angulo dial6gico”, do qual falou Bakhtin (2015, p. 208), isto €, a partir das relacdes
dialogicas estabelecidas no discurso. Esse angulo “ndo pode ser estabelecido por critérios
genuinamente linguisticos” (BAKHTIN, 2015a, p. 208), diz o filésofo russo, exatamente
porque as relacbes dialogicas, objeto de investigacdo da metalinguistica, extrapolam o campo
puramente linguistico, sendo, pois, extralinguisticas (2015a, p. 208).

Nossas analises levam em consideracdo fatores de ordem lexical, sintatico e
semantico (atrelados ao nivel de significacdo na lingua), algo também previsto na
metalinguistica, mas objetivam transcendem a mera materialidade linguistica, preocupando-
se, principalmente, em abarcar relagdes dialogicas entre discursos, relacbes enunciativas entre
interlocutores reais, levando em conta que cada enunciado sempre nasce em resposta a
enunciados anteriores e antecipam outros.

A presente pesquisa preocupa-se, portanto, com o significado®. Para a teoria
bakhtiniana, o significado origina-se das relagdes enunciativas (dialdgicas) entre
interlocutores. A interacdo é o lugar no qual desabrocha o sentido®. Todavia, havera sempre
um interesse justificado na materialidade linguistica, pois a forma representa o nivel
estabilizado do significado (significacdo), base dos sentidos (temas) efetivamente produzidos
em situacdes concretas de intera¢do. Logo, uma abordagem metalinguistica admite que, para a

emergéncia dos sentidos em enunciados especificos, o primeiro estagio € a mobilizacdo das

8 “Significado” aqui tomado num aspecto geral, abrangendo tanto a “significa¢io” quanto o “sentido”.
84 0 que estamos chamando de “sentido” se associa ao que Volochinov (2017) chama de “tema” (ver a segunda
secdo do presente trabalho).
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significacbes. Mesmo nao sendo o principal fator, sdo “indispensdveis para a instauracdo dos
sentidos” (SOBRAL; GIACOMELLI 2018, p. 308).

Para tanto, é imprescindivel analisar o intercdmbio verbal, o confronto de vozes
que se pode observar nas relagdes dialégicas mantidas nos discursos de uma maneira geral,
como também no discurso macediano, alvo de investigacdo da presente pesquisa. As relacbes
dialégicas, objeto, “sdo irredutiveis as relagdes l6gicas ou as concreto-semanticas, que por Si
mesmas carecem de momento dialogico” (BAKHTIN, 2015a, p. 209).

Para melhor justificar essa abordagem, tomemos o préprio Bakhtin que assevera:

A lingua como sistema possui, evidentemente, um rico arsenal de recursos
linglisticos — lexicais, morfologicos e sintaticos — para exprimir a posi¢cdo
emocionalmente valorativa do falante, mas todos esses recursos enquanto recursos
da lingua sdo absolutamente neutros em relagdo a qualquer avaliacdo real
determinada. [...] As palavras ndo sdo de ninguém, em si mesmas nada valorizam,
mas podem abastecer qualquer falante e os juizos de valor mais diversos e
diametralmente opostos dos falantes. A oracdo enquanto unidade da lingua também
é neutra e em si mesma ndo tem aspectos expressivos; ela o adquire (ou melhor,
comunga com ele) unicamente em um enunciado concreto (BAKHTIN, 2011, p.
289-290).

Portanto, a presente pesquisa estd associada as ideias do Circulo de Bakhtin,
ancorada teoricamente e metodologicamente na Analise Dialégica do Discurso (ADD), uma
teoria sobre a linguagem e o discurso, provida de uma metodologia propria, advinda do
conjunto da obra de Bakhtin e do Circulo. Por essa razdo, guiamo-nos pelas seguintes linhas
metodologicas:

1)  N&o se pode isolar a ideologia da realidade material do signo (ao
inseri-la na “consciéncia” ou em outros campos instaveis ¢
imprecisos).

2)  Nao se pode isolar o signo das formas concretas da comunicagéo
social (pois 0 signo é uma parte da comunicacdo social organizada e
ndo existe, como tal, fora dela, pois se tornaria um simples objeto
fisico).

3) Nao se pode isolar a comunicacdo e suas formas da base
material (VOLOCHINOV, 2017, p. 110).

Tais postulados resultam nos seguintes procedimentos:

1) O discurso, via texto®, é o fendmeno para o qual, como
analistas, devemos nos voltar, visto ser o espaco no qual se da a
producdo de sentidos (SOBRAL; GIACOMELLLI, 2018)

2) O objeto a ser estudado € a forma do conteddo do discurso, ou
seja, investiga-se como se da, na forma, a construcdo do sentido e de

8 E pelo texto que temos acesso imediato, porém de maneira opaca, ao discurso, pois naquele se revelam tanto
as marcas linguisticas como também as marcas do cenario de produgdo do discurso (marcas enunciativas),
através das quais podemos recuperar sua arquitetdnica levando em conta seu contexto (SOBRAL;
GIACOMELLLI, 2018).
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que maneira 0 mecanismo analisado contribui para a emergéncia
daquele “modo de dizer” (SOBRAL; GIACOMELLLI, 2018, p. 319).
3) N&o ha referentes, (objetos no mundo), mas referencialidade
(objetos de discurso) situada no enunciado, dentro do qual a mesma é
instaurada a partir da categorizagdo do mundo dado nos termos das
especificidades da interacdo locutor/interlocutor SOBRAL,;
GIACOMELLI, 2018, p. 319).

Além disso, é preciso dizer que o tipo de abordagem metodoldgica adotada nessa
pesquisa € qualitativa, por meio da qual buscamos descrever o fenbmeno discursivo
observado, manifestando nosso olhar interpretativo sobre os dados levantados, sem aluséo a
informacdes estatisticas. O tipo de pesquisa qualitativa atém seus esforcos na busca de uma
compreensdo mais aprofundada de seu objeto/sujeito de pesquisa, deslocando-se de
representacdes numéricas (SILVEIRA; CORDOVA, 2009) ou, quando hé a presenca de dados
numéricos, “as conclusdes neles baseadas representam um papel menor na analise”
(DALFOVO, LANA; SILVEIRA, 2008, p. 9).

Para Flick et.al. (apud GUNTHER, 2006, p. 202), uma pesquisa qualitativa
marca-se por dar primazia a “compreensao como principio do conhecimento”; a “construgao
da realidade” — a saber, a pesquisa vista “como um ato subjetivo de construgdo”; a
“descoberta e construcdo de teorias”; a coleta de dados que se tornam textos a serem
“interpretados hermeneuticamente”. Bem diferente da pesquisa quantitativa, derivada do
positivismo, a pesquisa qualitativa filia-se a tradicdo epistemologica chamada de
“interpretativismo” (BORTONI-RICARDO, 2008, p. 33 apud CARDOSO, 2013, p. 152), que
da ao pesquisador lastro para que ndo apenas identifique fendmenos, mas que os descreva e
também os analise.

Portanto, nosso intuito € analisar e entender de que forma o signo ideoldgico fé é
ressignificado no discurso de Edir Macedo, recuperando as vozes com as quais 0 enunciado
macediano trava relacGes dialogicas, desvelando assim os sentidos ideoldgicos, tensdes,
contradi¢bes e lutas entre vozes sociais ocultas no signo em destaque na nossa pesquisa,
porém sem intervir no objeto, mas apenas revelando-o tal qual o percebemos (FONSECA
apud GERHARDT,; SILVEIRA, 2009, p. 39).

No que se refere aos objetivos gerais, nosso trabalho alinha-se ao tipo de pesquisa
exploratoria, pois apesar de, grosso modo, o discurso de Edir Macedo ndo ser uma “mata
virgem”, em termos de pesquisa, foca-lo pelo angulo dialdgico, tendo o signo ideoldgico fé,

mobilizado no contetdo verbo-visual colhido do blog oficial do bispo, como base de anélise,
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é algo novo dentro da pesquisa académica. Dessa maneira, almejamos, de fato, explorar um
objeto, com essa especificidade, pouco conhecido e ainda ndo averiguado.

Ademais, salienta Gil (2002, p. 41), o objetivo das pesquisas exploratdrias é “q...]
proporcionar maior familiaridade com o problema, com vistas a tornd-lo mais explicito e
construir hipdteses.” O mesmo autor destaca a flexibilidade desse método, envolvendo desde
levantamento bibliografico a observacdo de exemplos que contribuem para um maior
entendimento do fenbmeno em andlise. H& de igual maneira maior abertura para que se

verifique o objeto de estudo sob multiplos aspectos.

5.2 A CONSTITUICAO DO CORPUS

Postulamos como objetivo fundamental da nossa pesquisa a realizacdo de uma
analise verbo-visual do signo ideologico fé, no discurso de Edir Macedo, a partir de textos
produzidos e veiculados pelo bispo em seu blog oficial. Estabelecido o objetivo central do
presente trabalho, preocupamo-nos em definir quais seriam esses textos, haja vista a profusao
de colaboragdes escritas pelo bispo Macedo nesse blog e também o restrito espaco de tempo
de que dispomos na pesquisa de mestrado para a analise desse material.

O interesse de pesquisar o discurso do bispo Macedo nesse espago surgiu bem
antes dessa curiosidade se transformar em pesquisa. Em meados de 2016, comecamos a
buscar pela internet videos, textos escritos, entrevistas, livros, materiais que trouxessem em
seu bojo o discurso do bispo Macedo.

Descobrimos o blog oficial do Bispo e, desde entdo, passamos a acessa-lo com
mais freqliéncia e investigar e coletar textos verbais, verbo-visuais e também audio-visuais
nos quais Edir Macedo estivesse falando principalmente sobre fe.

Posteriormente, surgiu-nos o interesse de analisar a palavra fé dentro do discurso
verbo-visual macediano, ndo como um signo linguistico, cujo significado se apresenta estatico
e atrelado a um sistema, mas como um signo ideolégico, como enunciado concreto, palavra

bivocal e arena de relac6es dialdgicas, microdialogo, pois:

[...] o enfoque dialégico é possivel a qualquer parte significante do enunciado,
inclusive a uma palavra isolada, caso esta ndo seja interpretada como palavra
impessoal da lingua, mas como signo de posicdo semantica de um outro, como
representante do enunciado de um outro, ou seja, se ouvimos nela a voz do outro
(BAKHTIN, 2015, p. 210).

Pensando nisso, definimos como nosso corpus de pesquisa e analise uma pequena

coletéanea de 4 (quatro) textos escritos pelo bispo Macedo entre 0s anos de 2016 e 2017, em
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seu blog oficial. Nestes, objetivamos examinar as relaces dialégicas mantidas no discurso
macediano, ndo apenas no nivel das “enunciagdes integrais” (BAKHTIN, 2015a, p. 210), mas
levando em consideragdo uma parte significativa do enunciado do bispo, no caso, as formas
de ressignificacdo do signo ideoldgico fé, o choque dialbégico de vozes no interior dessa
palavra e as contradi¢Oes ideoldgicas advindas da atualizagdo desse signo.

Em ordem cronolégica, eis os textos do nosso corpus: “Sucesso pela F¢” (02 de
agosto de 2016); “21°. Dia do Jejum de Daniel: Maravilhas da Verdadeira Fé”; (01 de margo
de 2017); “O Tesouro da Fé” (05 de junho de 2017); “Loucuras da Fé” (30 de junho de 2017).

5.3 PROCEDIMENTOS DE COLETA E ANALISE

A opcdo pelo discurso neopentecostal macediano como objeto de investigacéo e
pesquisa se apresentou, a principio, como uma encruzilhada metodoldgica, especialmente no
que se refere ao corpus e ao lugar de onde extrairiamos 0 material para a sua composi¢édo. O
discurso de Edir Macedo poderia ser observado por meio de suas pregacdes, dos seus livros,
dos videos de teor devocional veiculados no seu blog oficial, das entrevistas dadas pelo bispo
(ainda que rarissimas), do jornal semanal da denominacdo (Folha Universal), das paginas
oficiais da IURD na internet, sem mencionar o enorme volume de material verbo-visual que
todas essas instancias poderiam nos proporcionar.

Optamos, porém, por selecionar textos produzidos pelo bispo Macedo, postados
no seu blog oficial, e trabalhar com a dimensdo verbo-visual desse material. A escolha se
justifica pela importancia do blog como lugar de veiculacdo de discursos, crencas, ideologias
e acentos apreciativos oficialmente reconhecidos como pertencentes a voz iurdiano-
macediana; por ser também uma pagina bastante acessada na internet — ap0s cada texto
sempre ha uma consideravel quantidade de comentérios feitos por leitores do blog —, grande
quantidade de material disponibilizado — contém a biografia do bispo Macedo, imagens
contendo frases do bispo para serem compartilhadas, pregacdes em audio, videos de
testemunhos e um espaco para venda de livros (34 livros escritos pelo bispo Macedo); aléem da
continua atualizacdo, pois, como é caracteristica desse género, o blog configura-se como um
tipo de diario pessoal na internet, aberto a renovacdo diuturna de conteudo.

Outra razdo pela escolha por textos atrelados ao blog de Edir Macedo é que,
apesar do tom as vezes autobiografico mantido nesse género, fornecendo muitas vezes
material em profusdo a respeito da vida pessoal de seus “proprietarios”, como também das

ideias que abracam, o blog pode se tornar de igual maneira um espago por meio do qual
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informacdes e posicionamentos a respeito de variados assuntos como futebol, religiéo,
politica, educagdo, negdcios, ética, valores morais etc., e do mundo de uma maneira geral s&o
formalizados. Alem disso, pelo grau de flexibilidade formal desse género, quem escreve no
blog quase sempre redige de forma leve e espontanea, sentindo-se livre para expor de fato o
que pensa.

Uma importante observacdo refere-se ao fato de que, apesar de ser o blog
oficialmente de Edir Macedo, também ha nesse espaco contribuicdes de outros bispos da
IURD. No entanto, todos os textos do nosso corpus sdo de autoria do lider maior da IURD.

No processo de selecdo dos textos para a constituicdo do corpus, levamos em
consideracdo basicamente o0 seguinte critério: textos contemporaneos e que conceda claro
protagonismo semantico-discursivo ao signo ideologico fé. Esse protagonismo ndo diz
respeito simplesmente a quantidade de vezes em que 0 signo € mencionado, mas se nesses
textos ele se constitui uma idéia central para a compreensdo da relagdo dialogica entre vozes e
discursos no enunciado macediano, se tem grande relevancia na construcdo de sentidos e
efeitos de sentido.

Era igualmente uma preocupagdo nossa optar por textos nos quais houvesse
expressivas tentativas de definicdo do signo fé, além da existéncia de exemplos de aplicacao
pratica, como também se ele enreda para si significativas referéncias, explicitas ou implicitas,
a outros discursos e a outros horizontes socioideologicos.

ApoOs muita pesquisa e levantamento dos textos que atendiam as condicdes
esbocadas anteriormente, chegamos ao recorte apresentado no corpus. Muitos textos até
mencionavam o signo fé, mas claramente centravam-se em outros signos fora do nosso foco
de analise.

A pequena extensdo do corpus dessa pesquisa pode ser justificada pelo curto
periodo disponivel para a pesquisa no mestrado (dois anos), bem como pelos procedimentos
de analise adotados nesse trabalho, a saber, a analise especifica de cada um dos textos, na
ordem esbocada no corpus, 0 que exigird consideravel esforco e tempo. Nossa intengdo é
responder as indagagdes indiretamente levantadas ao final das “consideragdes iniciais”
(primeira secdo deste trabalho), verificando, em linhas gerais, como nesses textos o signo
ideoldgico feé é “desestabilizado” e atualizado discursivamente.

Primeiramente, fazemos uma sintese do contetido de cada texto, levantando, ainda
que de maneira ndo exaustiva, as principais informacdes espraiadas no enunciado em anélise,

sempre tomando por base a articulagdo constitutiva entre o verbal e o visual, observando,
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nesse vislumbre inicial, o dialogo que frontalmente se estabelece entre o titulo e a imagem
esbocada.

Esse primeiro momento serve de “antessala” a ocasido em que repousamos 0 olhar
no signo ideoldgico fe, analisando a maneira como os significados reiteraveis e idénticos
(significacdo) desse signo s&o recuperados e ressignificados no enunciado concreto
macediano. Por isso, partimos de uma analise no nivel da lingua, das significagdes manifestas
nas frases, para, posteriormente, caminharmos na direcdo do(s) sentido(s) (tema) do signo fé,
manifestos no nivel do enunciado concreto macediano. Como observam Sobral e Giacomelli
(2018), falar/enunciar é sempre um ato resultante da articulacdo entre sistema linguistico e o
sistema aplicado em situacGes concretas de uso, nas quais ocorrem permanentes negociacoes
de sentidos mantidos pelos seres humanos nas suas variadas atuacGes, sejam elas verbais ou
nao.

Como forma de verificar o transito da significacdo para o tema do signo
ideoldgico fé, analisamos como o “modo de dizer” macediano contribui na construgdo do
“novo” sentido da palavra em apreco. Para isso, observamos as formas de materializacdo da
palavra fé, os signos com os quais se relaciona sintaticamente e semanticamente, em busca
dos posicionamentos ideoldgicos assumidos pelo bispo quando este fala de fé.

Para chegarmos a essa atualizacdo discursiva, verificamos também os “outros”
com 0s quais o enunciado do bispo interage dialogicamente, bem como os horizontes
socioideoldgicos refletidos nas valoragdes do signo fé, sem perder de vista a “contaminagéo
reciproca” e os “efeitos conjuntos” provocados pela juncao discursiva entre o verbal e o visual
(BRAIT, 2013). Com isso, assumimos ser a atualizacdo do signo ideoldgico fé dependente
ndo apenas do elemento verbal, escrito, nem apenas restrito a imagem, mas vinculado a verbo-
visualidade que se constrdi nos textos em analise.

Toda enunciagdo/interacao, além de ser “[...] parte de uma rede de interlocugao
em constante fazer-se” (SOBRAL; GIACOMELLI, 2018, p. 312), é o l6cus em que vozes se
confrontam. Por essa razdo, analisar a ressignificacdo do signo fé no discurso do bispo é
também um meio de desvelar as contradicdes ideologicas manifestadas nesse discurso,

resultantes do processo de atualizacdo dialogica. Esse serd nosso esforco final.

5.4 ANALISES E DISCUSSOES

O compromisso de considerar a significacdo do signo fé se justifica por esta ser a

base a partir da qual verificamos o emergir do sentido (tema) atualizado no enunciado
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macediano. Isso nos leva diretamente a analise de elementos atrelados aos processos
linguisticos do objeto aqui investigado, sendo tais elementos potencialidades de sentido: “Na
realidade, a significacdo nada significa, mas possui apenas uma poténcia, uma possibilidade
de significagdo dentro de um tema concreto” (VOLOCHINOQV, 2017, p. 231).

Interessante observar que a significacdo inclina-se para os aspectos ligados a
forma, ao sistema e a instancia monoldgica da lingua, podendo ser identificada até como a
“palavra dicionarizada” (VOLOCHINOV, 2017). No entanto, até mesmo as defini¢des
encontradas nos dicionarios, as quais Volochinov (2017) nos autoriza denominar de
significagdes, “[...] s6 adquirem sentido quando sdo realizadas dentro de uma situacao real”,
na qual reside a sua potencialidade de significar (GILBERT; LIMA, 2017, p. 79).

Sendo assim, ndo ha como investigar o tema de um enunciado sem considerar sua
significacdo primeiro. Para Ponzio (2008, p. 91), “a significagdo ¢ ‘o aparato técnico’ para
realizar o tema e consiste em tudo aquilo que, na mensagem verbal, pode-se atribuir, por
abstracdo, ao codigo linguistico, ao sistema unitario da lingua.” Todo sentido, ligado ao
enunciado concreto, tem seu lugar de partida nas formas fixadas da lingua. Na mobilizacao da
lingua, perpetuamente se v€ a oposigdo entre “estabilidade e irrepetibilidade”, entre “forgas
centripetas (que tendem ao centro) e forcas centrifugas (que se afastam do centro)”
(SOBRAL; GIACOMELLLI, 2018, p. 312).

Portanto, como o elemento central da nossa investigacdo é um signo que atravessa
todos os textos que compdem 0 NOSSO corpus, pensamos ser mais produtivo tracar, em linhas
gerais, aquelas que consideramos as mais reconhecidas significacBes desse signo, num
momento anterior as analises propriamente ditas, por serem estas as significacOes
recuperadas, “desestabilizadas” e ressignificadas no enunciado macediano. Além disso, a
presente antecipacao livrar-nos-a de sermos desnecessariamente repetitivos.

Antes disso, € preciso estarmos conscios de que qualquer instancia de utilizacéo
da lingua sempre envolvera uma permanente negociacdo de sentidos. A discussdo realizada
por Voldochinov (2017) sobre os conceitos de significacdo e tema é, inegavelmente, uma
valiosa contribuicdo conferida aos estudos da linguagem sobre como se da esse processo. Por
outro lado, investigar e acomodar nesse momento as significacdes da palavra fé, como
propomos fazer, ndo sugere um engessamento do dindamico processo de significar
representado por esses dois conceitos, pois 0 que agora pode ser tomado como a significacdo
de uma palavra, ja foi anteriormente tema dentro de algum processo enunciativo, uma vez que

“os significados das palavras [...] s6 podem ser conhecidos e aprendidos no contexto das
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atividades humanas em que essas palavras [...] se inserem e das quais ndo se dissociam”
(MARTINS, 2000, p. 31).

Dessa forma, falar de significacdo é postular a existéncia de uma relativa
estabilidade semantica das palavras, que exerce uma forcga coercitiva sobre os falantes e que
estabelece projec6es quanto ao significado no discurso, mas, ao mesmo tempo, é tratar de um
tipo de uma estabilizacdo plastica, contingente, que se forma a partir do uso que é feito dessas
palavras ou, como destaca Martins (2000, p. 38), cogitar a possibilidade de que a linguagem
possa ser estavel, mas “sem representar algo exterior a ela mesma”, como se a funcdo da
linguagem fosse a de designar significados autbnomos e “pré-discursivos”.

Feitas essas consideracfes, comecemos, pois, nossas analises pelo elemento
estavel: a significacdo do signo fe, mesmo porque, em termos bakhtinianos, a palavra nunca é
Minha, mas “interindividual e reune em si as vozes de todos aqueles que a utilizam ou a tém
utilizado historicamente” (CEREJA, 2013, p. 203).

O Dicionério Aurélio de Portugués Online traz quatorze acepgdes para 0 signo
fe:

1-Adesdo absoluta do espirito aquilo que se considera verdadeiro.
2 - Sentimento de quem acredita em determinadas ideias ou principios religiosos.
3 - Religido, culto.

4 - Uma das virtudes teologais.

5 - Estado ou atitude de quem acredita ou tem esperanc¢a em algo.
6 - Fidelidade.

7 - Prova.

8 - Testemunho auténtico dado por oficial de justica.

9 - afé: por certo, certamente.

10 - fazer fé: merecer crédito.

11 - constituir prova.

12 - fé punica: perfidia; deslealdade.

13 - Religido, culto.

14 - fazer fé: merecer crédito.

As acepcdes 1, 2, 4 e 5, representam as significacbes comumente mais aceitas,
veiculadas nos discursos cotidianos, na midia e, sobretudo, no discurso religioso, além de

reiteradas em outros dicionarios, como no caso das acep¢oes 1, 2 e 3 do Michaellis:

1.Conviccdo da existéncia de algum fato ou da veracidade de alguma assercéo;
credulidade, crenga: “De fato, como ia ter fé no progresso e na ciéncia, ter f& nos
técnicos e nos especialistas que, teoricamente, orientariam e dirigiriam o pais, se 0s
critérios e objetivos eram sempre tracados pelos interesses de
alguns?” (JU).2.Conjunto de ideias e crengas de determinada religido ou doutrina: “—
O que acontece é que tu és um homem sem fé, sem religido. Eu acredito em Deus e
na Outra Vida, que deve ser melhor que esta” (EV).3.A primeira das trés virtudes
teologais.4.Fidelidade a compromissos e promessas; confianga, crédito: “O préprio
Sr. Bacariano, segundo me informou pessoa digna de fé, € pai de quase uma dezena
de filhos naturais com vérias destas silvicolas, mas ndo os batiza nem
legitima” (EV). Homem de fé.5.Confirmacdo de algum fato; comprovacao,
corroboracdo, validacdo.6.credibilidade que se deve atribuir ao fato (ou ao
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documento) em que se fundamenta, dai resultando a veracidade mesma do fato;
verdade afirmada.

No dicionario Aulete Digital, plataforma on-line bastante requisitada, para o
verbete fé basicamente as principais acepcdes registradas no Aurélio e no Michaellis sdo

retomadas:

1. Convicgdo e crenca firme e incondicional, alheia a argumentos da razdo

2. Rel. Conjunto de dogmas e doutrinas que constituem um culto
(fé cristd, fé judaica)

3. Confianga, convicgdo, crédito: Perdi a fé em vocé.

4. Rel. A primeira das trés virtudes teologais (fé, esperanca e caridade)

5. Afirmacdo, comprovacao, asseveragdo de algum fato

6. Compromisso de fidelidade a palavra dada

A base, porém, dessas significacdes, encontra-se no aspecto etimoldgico, no
enunciado biblico, nas principais confissdes de fé do cristianismo (protestante e catolico),
bem como nos escritos de grandes referéncias do pensamento cristdo. Todos esses podem ser
considerados formadores dos significados de partida, fixados historicamente pela tradicao
cristda e que permanecem implicitos, “escondidos” e inconscientemente subsistindo nas
defini¢des e temas posteriormente construidos.

Etimologicamente, a palavra fé origina-se de raiz latina fidere, cujo significado
basico ¢ “confiar”. Em sua enciclopédia biblico-teologico-filosdfica, Champlin (2004, p. 693-
697), lista as seguintes definigcdes para fé: “atributo da alma”; “virtude”; “dom”; “operagdo do
Espirito Santo”; “confianga que vai além das evidéncias empiricas disponiveis.” No Novo
Testamento, o substantivo pistis, 0 verbo pisteuo e o adjetivo pistos, todas traduzidas por
palavras relacionadas a fé, ocorrem mais de 240 vezes, quase sempre na acepc¢ao de algo que
“diz respeito a fatos”, que “aceita como verdadeiro aquilo que alguém afirma” (DOUGLAS,
1995, p. 606).

Partindo para uma acepcdo teoldgica e cristd tradicional, fé € uma expressao
biblica que se liga tanto a “crenga intelectual quanto a confianga ou ao compromisso em um
relacionamento” (GRENZ; GURETZKI; NORDLING, 2000, p. 57). A preocupagdo dos
autores biblicos ndo é a de fazer distingdo entre essas duas instancias de fé, mas claramente
externar que a verdadeira fé associa-se tanto ao que se cré (“Deus existe”, “Jesus € o Filho de
Deus” etc.) como se vincula ao compromisso pessoal com aquele que é digno da confianca do
fiel, no caso, Deus (GRENZ; GURETZKI; NORDLING, 2000).

A visdo crista e histdrica de fé também pode ser recuperada no que grandes nomes
do pensamento cristdo expuseram e escreveram sobre o assunto, indo diretamente ao encontro
das duas ideias esbocadas acima, a saber, fé ligada a crenga num conjunto de ensinamentos

(doutrina) e fé atrelada ao compromisso pessoal com Deus.
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Para Santo Agostinho, ndo sé a fé € um dom de Deus e imprescindivel para a
salvacdo eterna, como também “habilita 0 homem a ser racional”, servindo-lhe de luz e guia,
pois a fé, conforme o bispo de Hipona, “¢ uma condi¢do indispensavel a compreensdo”, de
maneira que “a razao ndo pode operar” sem o auxilio da fé. Eis a razdo de a expressdo “crede
ut intellegas” crer para entender — ter passado para a historia da teologia cristd como um
legado de Agostinho (RICHARDSON, 1958, p. 317).

Outro gigante do pensamento cristdo, principal referéncia da teologia cat6lica,
Tomas de Aquino, disserta sobre a fé tomando por base uma conhecida passagem do livro de
Hebreus: “Ora a fé ¢ a certeza daquilo que esperamos e a prova das coisas que nao vemos”
(BIBLIA SAGRADA — NVI, Hebreus 11.1). Para o “Doutor Angélico” (como era
conhecido), a fé é uma espécie de experiéncia de “antegozo que nos fara felizes no futuro”,
pois faz com o que as coisas eternas e tdo “esperadas” ja vivam por antecipa¢do no cristao
(AQUINO, 2004, p. 153).

Martinho Lutero, o grande reformador, dissertava sobre a fé enquanto elemento
salvifico, a saber, uma fé que tem relacdo com o que se cré, mas, principalmente, com o
confiar em Cristo como salvador pessoal (MACGRATH, 2009). Além de Lutero, outro
expoente da Reforma, o tedlogo cristdo Jodo Calvino, dizia que a fé envolve mente e coragéo,
conhecimento e transformacao interna efetuada por Deus (MACGRATH, 2009). Outro vulto
do pensamento cristdo, Karl Barth, distinto personagem da teologia do século XX, afirma ser
a fé um elemento vinculado a confianga em Deus, em suas promessas e em suas orientacdes
(MACGRATH, 2009). O tedlogo suico também compreende fé como um acontecimento,
fruto do encontro de Deus com a pessoa, geradora de comunhdo entre o individuo “com
aquele em quem cré” (BARTH, 1996, p. 65).

E vélido igualmente observar o que diz a Confissdo de Fé de Westminster sobre a
matéria, pois essa Confissdo, principal declaracdo doutrinaria das igrejas reformadas®®,
incluindo as igrejas reformadas brasileiras (MATOS, 20-), foi 0 ponto alto de uma assembléia
realizada em Westminster, Londres, entre 1643 e 1648, com a finalidade de dirimir quase um
século de controvérsias entre puritanos calvinistas ingleses e anglicanos de tendéncias mais
romanistas (catolicas) na igreja da Inglaterra. Conforme Rosi (2011, p. 17), a Confisséo de Fé
de Westminster legou contribuicdes teologicas “que se tornaram os padrdes doutrinarios mais
aceitos pelos reformadores e presbiterianos ao redor do mundo”, constituindo-se numa voz de

autoridade para o protestantismo histérico brasileiro.

8 |Igrejas associadas ao legado da Reforma, de uma maneira geral, e, especificamente, alinhadas teologicamente
ao pensamento do tedlogo e reformador francés, Jodo Calvino (1509-1564).
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Nessa Confissdo, a fé ¢ denominada de “graca da f€”, um elemento resultante da
obra do Espirito Santo, executada através do contato do fiel com a Biblia, seja na leitura, seja
na audicdo da pregagdo. Um dom através do qual a pessoa ¢ habilitada a crer para “a
salvagdo” da sua alma. Ainda segundo a Confissdo, essa f& também pode ser “aumentada e
fortalecida” pela “administragio dos sacramentos e pela oragdo” (CONFISSAO DE FE DE
WESTMINSTER, capitulo X1V, apud FIGUIREDO, 20-?).

E valido também fazer uma consulta na percepcdo pentecostal classica sobre o
que vem a ser a fé. Tanto a Igreja Assembléia de Deus como a Congregacdo Cristd, as duas
maiores representantes do movimento pentecostal, surgido no inicio do século XX
(FRESTON, 1993; MARIANO, 2010; BLEDSOE, 2012), através de suas declaracbes de fé,
referente a esta matéria, manifestam uma compreensdo similar ao entendimento do
protestantismo historico. Na Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus (SILVA, 2017), fé
é entendida como obra do Espirito Santo e componente fundamental para a salvagéo do ser
humano. Ao encontro dessa percepcao esta o posicionamento da Congregacdo Crista: “[...]
NOs cremos que 0 novo nhascimento e a regeneracdo so se recebem pela fé em Jesus Cristo,
que pelos nossos pecados foi entregue e ressuscitou para a nossa justificacdao”
(DECLARACAO DE FE, 2011, grifo nosso).

Essa € uma pequena amostra das relativas estabilizacdes de significado do signo
fé, mas capaz de nos mostrar um pouco da historia particular dessa palavra, dos significados
preservados e concretizados no enunciado biblico, nas descricdes de grandes expoentes do
protestantismo historico e também presentes no pentecostalismo classico.

Desse ligeiro apanhado, podemos esbocar uma sintese que amarra razoavelmente
as significacbes espraiadas nos dicionarios, nas Escrituras, nas Confissdes das igrejas
protestantes e pentecostais classicas, além daquilo que consta nos escritos dos mais
representativos luminares do pensamento cristdo:

a) Fé como um dom, como graca, como algo que se recebe da parte de Deus, pelo

Espirito Santo;

b) Fé como elemento essencial a salvacdo eterna do individuo;

c) Fé como crenca num corpo de ensinamentos ou doutrina;

d) Fé como confianca pessoal e compromisso concreto com Deus.

Além desses significados, construidos historicamente, contribuirem na polissemia
atual da palavra fé, também proporcionam a base sobre a qual se erguem os “sentidos atuais”

assumidos concretamente por esse signo. Tudo que é dito sobre fé, tanto no discurso
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macediano como fora dele, é tributario dessa acumulacdo de sentidos anteriores, como

veremos a sequir.

5.4.1 “Sucesso pela Fé”

Alguns caminhos, logo de inicio, precisam ser assumidamente descartados antes
de passarmos a andlise do texto em apreco, como também dos demais que compdem o corpus
deste trabalho. A rota metodoldgica de qualquer pesquisa €, primeiramente, uma explanacéo
dos caminhos a serem evitados. Dessa maneira, nossa metodologia descreve as opgoes e 0s
procedimentos utilizados, deixando subentendida a rota a ndo ser seguida.

Mesmo assim, sentimos a necessidade de sermos ainda mais claros acerca de
algumas das “rotas” das quais pretendemos nos esquivar.

Especificamente, distanciamo-nos de duas vias por demais “perigosas” para a
nossa empreitada: a que, desconsiderando as diversas dimensdes de um fendmeno estudado e
a impossibilidade de uma pesquisa dar conta de todas as informacdes sobre ele, poderia nos
lancar na ilusdria promessa de esgotar as possibilidades de analise e de construcao de sentidos
articuladas no texto macediano; e a que nos faria pressupor ja sabermos o que esta dito no
discurso sob andlise, como se 0 enunciado fosse um “produto” pré-construido, capaz de fazer
sentido antes de haver uma interacdo com ele.

As duas rotas inviabilizam uma analise que se propde ser dialdgica. Porém, a
altima rota, flagrantemente “antibakhtiniana”, seria por demais desastrosa. Por mais que
existam diversos trabalhos, pesquisas, analises, dissertacdes, teses e livros escritos sobre o
discurso de Edir Macedo, ndo podemos simplesmente falar sobre o enunciado do bispo, mas
apenas nos dirigir diretamente a ele. Ao descrever o dialogo como “o centro do mundo
artistico de Dostoiévski” (BAKHTIN, 2015), Bakhtin, na verdade, falava da impossibilidade
de qualquer homem ser e se revelar independentemente da relacdo dialégica com o outro.
Como um ser inacabado, incompleto, 0 homem necessita da complementacdo de outros
sujeitos. Eis a razdo do didlogo ndo ser o limiar da acdo, mas a prépria acdo (BAKHTIN,
2015). Nos romances dostoievskianos e na vida, tudo se resume ao didlogo, encarado nao
apenas como a interagdo face a face, mas como a permanente “contraposigdo dialogica” que
atravessa a propria existéncia (BAKHTIN, 2015).

Nesse contexto, entendemos quando o filésofo afirma que “tudo ¢ meio, o dialogo

¢ o fim. Uma voz nada resolve. Duas vozes é o minimo de vida, o minimo de existéncia”
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(BAKHTIN, 2015, p. 293). Nenhum discurso ou enunciado existe sem esse encontro
dialogico:

Dominar o homem interior, ver e entendé-lo é impossivel fazendo dele objeto de
analise neutra indiferente, assim como nao se pode domina-lo fundindo-se com ele,
penetrando em seu intimo. Podemos focaliza-lo e podemos revela-lo — ou melhor,
podemos forga-lo a revelar-se a si mesmo — somente através da comunicacao com
ele, por via dialdgica. Representar o homem interior como o entendia Dostoiévski s6
é possivel representando a comunicacdo dele com um outro. Somente na
comunicacdo, na interacdo do homem com o homem revela-se o “homem no
homem” para outros e para si mesmo (BAKHTIN, 2015, p. 292).

Por essa razdo, vamos analisar o enunciado macediano interagindo com ele e
totalmente abertos a linguagem e aos sentidos que ali se constroem a partir da relacdo
dialégica com outras vozes, incluindo a voz do pesquisador, pois certo estamos de que a
interlocucdo sempre se da entre sujeitos e ndo entre objetos reificados e passivos.

De posse desses esclarecimentos metodoldgicos, que ndo deixam de ser também
epistemologicos, encaminhemo-nos as analises.

O texto selecionado para essa primeira etapa é “Sucesso pela Fé”. Como
objetivamos realizar em todas as demais analises, investigaremos a utilizacdo e a atualizacéo
do signo ideologico fé, tendo por base a necessaria retomada de outros enunciados como
elemento essencial na construcdo de sentidos, aléem de trabalharmos concebendo a existéncia
de uma relacdo de complementaridade mantida entre os elementos verbais e visuais nos

enunciados. Vamos ao texto.

Figura 2- Imagem do texto “Sucesso pela Fé”

Fonte: Elaborado por Edir Macedo (2016).
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[Sucesso pela Fé]
Edir Macedo
02 ago. 2016

A fé sem influéncia da religido alarga a visdo. E quanto maior é a distancia da
religiosidade, maior é a visdo. H& uma historia que mostra bem a diferenca que faz
ter visdo. Dois representantes da maior fabrica de sapatos foram a india. Ao chegar
14, os dois viram o mesmo cendrio: a maioria da populacdo estava sem sapato. O
primeiro ligou imediatamente para 0 seu supervisor: — Cancela tudo, o negdcio
neste pais é praticamente impossivel. Todo mundo anda descal¢o! Ndo tem mercado
aqui, ninguém usa sapato! Ja o segundo, ao avaliar a situacdo daquele povo, ligou
para 0 supervisor, muito entusiasmado: — Pode triplicar a producdo! Aqui, todo
mundo anda descalco! Nunca vi um mercado tdo promissor, todo mundo aqui esta
precisando de sapato! A mesma situacdo, duas formas diferentes de enxergar. A
primeira, sem visdo, faz a pessoa desistir antes mesmo de tentar. Condena a pessoa
ao fracasso. A segunda, com visdo, faz a pessoa insistir, perseverar, seguir adiante.
Nesse caso, 0 sucesso € inevitavel. As decisGes que levam ao sucesso ou ao fracasso
tém origem na forma de pensar que, por sua vez, s6 muda quando vocé amplia sua
visdo. Na caminhada para o sucesso, ndo se pode depender de ninguém além de
Deus e de si mesmo. Nao espere que algum rico se compadega de vocé. Qual
interesse do rico na prosperidade do pobre? Nenhuma! O dia que o pobre for rico,
guem vai lavar as cuecas do rico? Para esse mundo injusto se manter, é preciso que
existam pobres para serem explorados por injustos que amam o dinheiro. Por isso,
guem lucra com a injustica ndo tem interesse na prosperidade de quem ndo tem
nada. A Universal prega a filosofia da prosperidade, que contraria os religiosos
hipdcritas. Estes ndo querem que 0s pobres se enriquecam porque isso iria contra
seus interesses. Quem estd preocupado em conseguir sua sobrevivéncia diéria,
vendendo o almogo para comprar a janta, ndo tem tranquilidade nem para pensar. E
0 que as religides menos querem é gque as pessoas pensem. A saida para uma vida de
qualidade é praticar a fé pura e inteligente, que nos aproxima dos pensamentos de
Deus, da visdo que Ele tem para o0 Seu povo — que nédo é nada pequena. Essa fé esta
tdo longe da religido quanto o sul do norte. As religides ensinam que Jesus era
pobre. Ele era pobre enquanto ndo venceu a morte. Mas depois que venceu a morte,
sentou-Se a Direita do Deus Pai, Todo-Poderoso, Rei dos reis, Senhor dos senhores
e assumiu todo o Poder, toda a gléria, toda a riqueza e grandeza que lhe é peculiar.
Por essa razdo, hoje Ele pode cumprir Sua promessa de nos dar vida com
abundancia. Nio a nog¢do de “abundancia” que um ser humano pode ter, mas a ideia
de abundéancia do Rei dos reis, dono de todo ouro, de toda prata, de toda a Terra e do
Céu. Diante disso, o0 que pode ser impossivel?

Sédo multiplas as oportunidades oferecidas ao analista de discurso pelo enunciado
macediano. Uma delas diz respeito a possibilidade de um vislumbre dos conteddos, das
crencas e das ideologias exaradas de maneira dispersa nas demais esferas enunciativas da
IURD. Assim, o que se mostra espalhado e difuso na fala dos pastores, nas instancias
midiaticas e nas praticas rituais da instituicdo do bispo, apresenta-se alinhado, arrumado,
organizado e sistematizado nos textos de Edir Macedo. Nestes, pontua Swatowiski (2007, p.
116), as “sutilezas da proposta iurdiana parecem se condensar”.

E vélido ressaltar ainda, recuperando algo da nossa discussdo sobre o género
emergente-midiatico blog (terceira secdo), que a organizacdo e a sistematizagdo que
mencionamos no paragrafo anterior estdo em sintonia com o perfil do género no qual os textos

por ndés analisados sdo construidos, a saber, o blog, género de acentuada fluidez formal,
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abundante exploracdo de enunciados verbo-visuais, marcante presenca na escrita de elementos
da oralidade (formas populares, verbos no imperativo, expressdes informais, redundancias
etc.), liberdade quanto a escolha do estilo a ser utilizado, além de ser um eficiente meio de
comunicagdo (PRIMO, 2008a), muito bem adaptado aos avangos da tecnologia. Por tudo isso,
escrever num blog é certamente estar “conectado” com zeitgeist®’no qual vivemos.

Apesar desse perfil, a op¢do do bispo Macedo de escrever num blog parece-nos
ter sido muito menos por uma questdo formal (o blog é leve e despido de amarras
padronizadas) e muito mais pela funcdo recoberta por esse género de acelerar as
possibilidades de interacdo com seus interlocutores, tanto fiéis da IURD como membros em
potencial. A utilizacdo da midia é uma estratégia discursiva e ideoldgica que tem sido
empregada abundantemente pelas igrejas neopentecostais, especialmente a IURD, como um
esforgo de divulgar, alcangar, afetar, influenciar e modificar o comportamento das pessoas,
individualmente e coletivamente (OLIVEIRA, 2012).

Essas instituicbes, bem como a IURD e o bispo Macedo, servem-se de um aspecto
que € inerente ao universo midiatico, a saber, a possibilidade de difusdo de conteudos
ideologicos (ensinos, servicos e apetrechos simbolico-religiosos) de modo acelerado e sem
fronteiras. Sobre a midia como uma estratégia de manifestacao ideologica, Thompson (1998,

p. 186) assim se posiciona:

[...] o desenvolvimento da midia aumentou grandemente a capacidade de transmitir
potencialmente mensagens ideoldgicas através de extensas faixas de espago e de
tempo, e de reimplantar estas mensagens numa multiplicidade de locais particulares;
em outras palavras, ele criou as condi¢fes para a intrusdo mediada de mensagens
ideolégicos nos contextos praticos da vida diaria. [...] Textos e programas da midia
repletos de imagens estereotipadas, mensagens tranquilizadoras, etc., podem de fato
ser recebidas pelos receptores e usadas de maneiras as mais inesperadas.

Uma das caracteristicas da religido é ndo se desligar do contexto no qual se insere
e enfrentar o desafio de sempre manter a forma de sua mensagem adaptada as expectativas da
comunidade a qual deseja se dirigir (MARTINO, 2016). O blog ndo deixa de ser uma maneira
de dar sobrevida as experiéncias ligadas ao sagrado, mediada pelo ambiente da midia, e de
cooperar na construcdo e disseminacdo da municdo simbdlica arquitetada dentro das
instituicoes religiosas.

Comentando sobre o processo de “midiatizacdo da religido”, Martino faz o

seguinte esclarecimento:

87 Expressdo alemi cuja tradugdo significa “espirito da época” ou “espirito do tempo”. Foi usada pela primeira
vez pelo filésofo e escritor alemdo Johann Gottfreid Herder, mas imortalizada na obra de Hegel. Hegel
pensava, por exemplo, ser tanto a arte como o artista reflexos da cultura da época. Ambos surgem,
sobrevivem e dependem do Zeitgeist.
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A midiatizacdo é uma caracteristica de varias igrejas e grupos religiosos, nas quais
praticas e modos de vivéncia da religido séo alterados, repensados no contexto de
uma sociedade na qual vérias atividades cotidianas, de relacionamentos familiares a
questdes profissionais, acontecem no ambiente digital e fora dele. Talvez ndo seja
errado afirmar, a0 menos no caso brasileiro, que algumas denominac@es religiosas
tem nas midias mais do que um aliado na divulgacdo de uma mensagem, mas quase
sua razdo de ser (2016, p. 34).

Voltando ao que falavamos no primeiro parégrafo, ou seja, sobre o agrupamento
promovido no enunciado macediano dos conteddos dispersos no discurso iurdiano, “Sucesso
pela F€” nao foge a essa regra. O texto traz, de forma condensada, ideias extremamente caras
a IURD e tambeém veiculadas em outros escritos do bispo Edir Macedo (cf. MACEDO, 2004).

A fé é a matéria central e protagonista na discussao encetada pelo bispo. Um fato
bem comum no universo iurdiano, que tem na fé um elemento de grande centralidade. Para
Macedo, por exemplo, “palavras de amor, conselhos, doutrinas e tudo o mais podem até
amenizar o sofrimento dos aflitos, mas para trazer solugédo definitiva, so o poder da fé viva no
Deus Vivo” (2004, p. 5, grifo nosso). Em razéo disso, os textos macedianos, as prédicas dos
demais pastores da instituicdo, como também as entrevistas dos fiéis da IURD veiculam
fortissima preocupacdo com o assunto fé (MAFFRA, 1999; SWATOWSKI, 2007;
BLEDSOE, 2012).

No caso do texto sob andlise, o elemento fé também ganha o “papel principal”.
Afirmamos isso ndo apenas em razdo do titulo, mas pelo fato do texto explicitamente
mobilizar estratégias textual-discursivas no afd de trazer ao leitor, através de fragmentos de
situacOes do cotidiano, especialmente atrelados ao mundo dos negdcios, informacdes sobre
como a fé pode “funcionar”, mediando a passagem de uma situa¢do socioeconomicamente
desfavorecida para “uma vida de qualidade®8, pois, como destaca o bispo, somente a fé
dispde do poder de trazer a existéncia o ainda inexistente (MACEDO, 2004).

“Sucesso pela Fé”, publicado no blog oficial do bispo Macedo no dia 02 de agosto
de 2016, é um texto um pouco mais extenso do que convencionalmente sdo os artigos escritos
nesse espaco®®. Nele, o bispo se ocupa de ensinar a forma adequada de utilizagdo da fé. Para

se ter “sucesso”, urge acomodar-se a um tipo de fé, como aponta Macedo, despida de

8 Nas analises, nos limitaremos a indicar uma expressdo ou passagem como sendo do texto sob analise através
do uso das aspas (“”’) e também as deixando em “italico”, para ndo confundir com as demais situacdes em
que ocorrem o uso das aspas. A intengdo disso é ndo acumular desnecessariamente o texto de referéncias
(sobrenome do autor, ano, pagina etc.) associadas & mesma fonte.

Ao retomarmos anaforicamente aqui a palavra “blog” por “espaco” estamos apenas identificando o lugar no
qual o texto “Sucesso pela F€”, por exemplo, foi escrito e do qual foi retirado para a execugdo da analise, ou
seja, 0 blog enquanto plataforma digital, com endereco eletrdnico etc. Com isso, ndo queremos dizer que o
blog ndo € um género, nem muito menos queremos adicionar um novo conceito a ele. Além disso, nossa
visdo do blog enquanto género pode ser recuperada na leitura da se¢do 3 (trés) do presente trabalho.

89
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“religiosidade”, imbuida de “visdo” (perspectiva positiva), fomentadora de “decisdes que
levam ao sucesso”, geradora de autonomia e de independéncia e que, alem disso, conscientiza
o fiel acerca da desconfianca e da antipatia com que “ricos” e “religiosos hipocritas” veem a
possibilidade de pobres obterem “sucesso”, tornando-se prosperos.

Em linhas gerais, o0 texto organiza-se em torno do objetivo de trazer um
esclarecimento sobre como ter éxito pela fé, mas ndo qualquer fé, como esclarece Macedo,
apenas a “pura e inteligente”, pois esta seria a Unica capaz de se apresentar como uma
genuina “saida para uma vida de qualidade” .

Interessante perceber a maneira como a visualidade, presente logo acima da parte
escrita, se articula numa evidente cumplicidade com a verbalidade, compondo a estratégia
discursiva por meio da qual o “projeto de dizer” de Edir Macedo vai se desenrolando.
Especificamente, cabe-nos observar o modo como essa jungdo contribui na ressignificacdo do
signo ideologico fé, de maneira que o tema é reforcado pelo elemento visual (GILBERT;
LIMA, 2017).

Sobre a abordagem verbo-visual, Brait destaca a necessidade de distinguirmos
formas de estudo em que apenas um dos elementos é considerado (verbal ou visual), como,
por exemplo, na leitura e interpretacdo visual nos estudos ligados a arte, dos estudos que
visam a “explicar o verbal e o visual casados, articulados num tunico enunciado, [...]
organizados num unico plano da expressdo, numa combinatéria de materialidades [...]” (2017,
p. 50).

E baseado nessa Gltima abordagem que conseguimos perceber a articulacio
“casada” entre o verbal e o visual em “Sucesso pela F&”, a comegar pelo proprio titulo, em
tenso didlogo com o elemento visual do texto, mesmo parecendo haver, a principio, uma
contradicdo entre eles, pois dificilmente alguém ilustraria “Sucesso” com uma imagem de
pessoas descalcas, caminhando sobre um chdo batido, ou com criangas semi-desnutridas,
vestidas de maneira extremamente simples, como aparece na visualidade do texto.

Entretanto, a inicial discordancia se desfaz quando, em contato com o elemento
verbal de “Sucesso pela Fé&”, percebemos o forte didlogo mantido entre as duas dimensdes,
numa “contaminagdo reciproca”, de maneira que as fronteiras entre verbalidade e visualidade
sdo diluidas, “provocando efeitos conjuntos” de sentido (BRAIT, 2017).

A imagem®, entranhada ao elemento escrito, representa o lugar no qual os

“pobres”, submetidos a lavarem as “cuecas do rico”, os “explorados” e injusticados estdo e,

% A maneira como discutimos a visualidade de “Sucesso pela Fé” ancora-se mais numa base de ordem
socioecondmica que cultural e religiosa. Dessa maneira, é sabido que a imagem de pessoas com 0s pés
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simultaneamente, representa o lugar do qual podem ser livres, desde que pratiquem “a fé pura
e inteligente” a fé “que nos aproxima dos pensamentos de Deus, da visdo que Ele tem para o
seu povo — que nao € nada pequena”, a fé que pode conduzi-los do “chdao batido” ao
“sucesso”. Falaremos um pouco mais sobre essa relagdo mais a frente.

A possibilidade de articulagdo semidtico-ideoldgica produzida pela dimensdo
visual é sugerida por Medviédev quando este fala que estamos cercados de “fendmenos
ideologicos, de ‘objetos-signos’ dos mais diversos tipos e categorias”, desde “palavras
realizadas nas mais diversas formas, pronunciadas, escritas e outras” a “simbolos” e “obras de
arte”, perfazendo conjuntamente “o meio ideoldogico que envolve o homem por todos os lados
em um circulo denso” (MEDVIEDEV, 2016, p. 56).

Passaremos a ver, nesse momento, como 0 signo ideolégico fé é ressignificado
dialogicamente no texto “Sucesso pela Fé”.

Para recuperarmos o tema de uma palavra dentro de um enunciado concreto,
devemos, antes de tudo, ter em mente as significacbes historicamente estabelecidas, como
apontamos na nossa metodologia. E uma maneira de ndo ignorarmos algo de extrema
importancia em processos de ressignificacdo, a saber, a “historia particular” de cada palavra
diacronicamente tecida, que nos coloca em contato com a “multiplicidade de significagdes
que contribuem para a sua polissemia atual” (GILBERT; LIMA, 2017, p. 77).

Tomando por base a sintese das significacdes da palavra fé, descrita logo no inicio
do topico “Analises e discussdes”, percebemos em “Sucesso pela F€” que esse signo ndo €
mais 0 “mesmo”. A medida que é retomado é simultaneamente “recriado” no discurso. E a
mesma palavra, mas com novo acento e com um aspecto axioldgico especifico, pois “a cada
apari¢cdo o mesmo traz consigo o diferente” (SILVESTRI, 2015, p. 275).

Bakhtin destaca que “as palavras do outro, introduzidas na nossa fala, sao
revestidas inevitavelmente de algo novo, da nossa compreensdo e da nossa avaliagdo [...]”
(2015, p. 223). Eis a razdo de, no texto sob andlise, o signo ideoldgico fé manifestar-se

valorativamente como um objeto capaz de conduzir ao “sucesso” quem dele fizer uso, de

descalcos ndo & um aspecto intrinsecamente indiano, ou ligado a determinadas préticas religiosas
simplesmente, mas algo comum em lugares (paises, cidades etc.) nos quais ha grande concentracdo de
miséria e pobreza. Nesses ambientes, convive-se com parcos recursos, quase sempre destinados a compra de
suprimentos. Dessa maneira, ¢ natural que ndo “sobre” para a compra de um par de chinelos ou sapatos.
Também néo é estranha ou incomum a imagem de pés descalcos associada & indigéncia. Na propria india, um
professor indiano chamado Bunker Roy, fundou uma universidade, em Rajastdo (ou Rajasthan), conhecida
como Universidade Barefoot, ou seja, Pés Descalgos. Depois de visitar alguns povoados na india nos quais
grassava a pobreza extrema, Bunker Roy resolveu criar uma instituicdo exclusiva para os pobres,
funcionando conforme o estilo de vida e trabalho de Mahatma Gandhi. A ideia era: aquilo que os pobres
considerassem importante seria entdo refletido na universidade (ROY, 2011).
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fazer as pessoas “[...] sair de uma condi¢do de sofrimento, inferioridade ou exclusdo social”
(SWATOWISKI, 2007, p. 115).

Tal sentido vai se construindo no enunciado tendo por base relagbes de
significado que o signo fé vai estabelecendo no texto com palavras pertencentes a outros
campos semanticos, estranhos (em termos abstratos) ao universo religioso e sacro. Desse
modo, é possivel ver no enunciado macediano a palavra fé convivendo sem obstaculos com
expressdes como “fabrica”, “negd6cio”, “producdo”, “dinheiro”, “prosperidade”, “riqueza”,
“abundancia”, “ouro”, “prata”, ou seja, um léxico comum ao mundo dos negdcios e ao
Mercado Financeiro. Semelhante aproximacdo contribui para que o signo fé compareca no
enunciado do bispo com nuances semanticos e tons axiolégicos préprios, rompendo
claramente com algumas das mais reconhecidas significacdes da palavra fé, a saber, fé como
virtude teologal, dom, crenca associada a comunh@ com Deus, elemento imprescindivel a
salvacdo eterna do individuo e como algo cuja origem, razdo de ser e objeto imediato € o
proprio Deus.

Dessa maneira, fé vai assumindo tematicamente esses sentidos: instrumento, meio,
formula, “ingresso” para 0 “sucesso”, algo que ndao mais se recebe, mas que se cria, se
alimenta e se desenvolve, pois é um expediente humano e ndo divino. Em interacdo com o
texto “Sucesso pela Fé”, percebemos que a fé macediana tecida é lancada quase na absoluta
dependéncia do individuo, tanto quanto a venda de sapatos depende do vendedor, como €
relatado na historia dos “dois representantes da maior fabrica de sapatos” que foram “a
india”, mencionada no enunciado sob verificac&o.

Quando falarmos das relacGes dialdgicas e do choque de vozes em “Sucesso pela
Fé”, o processo de atualizacdo do signo fé tornar-se-a ainda mais perceptivel.

Ainda dentro do proposito inicial de verificar o processo de atualizacdo do signo
fé através, ndo das relacdes dialégicas mantidas entre enunciados, mas das relacdes
estabelecidas no préprio enunciado sob analise, interessa-nos observar também o tipo de
didlogo alimentado no texto entre a dimensao visual e a palavra fé. A imagem de mulheres e
criancas em pé — com destaque para uma trajando um tipo de sari®! na cor verde, caminhando
com os pés descalcos — se extraida do enunciado, nada teria a dizer sobre fé. Incorporada ao
enunciado, apaga-se qualquer possibilidade de neutralidade da visualidade, pois assume a
condicdo de elemento ideoldgico, atrelado a um determinado grupo social, refletindo e
refratando a realidade (SOUSA, 2017).

%1 Vestimenta mais famosa e tipica dentre as roupas de uma mulher indiana, consistindo num pedaco de tecido
de cerca de 5 a 8 metros de comprimento no qual as mulheres literalmente se enrolam.
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No enunciado macediano, a imagem é um signo ideoldgico, pois além de refletir
uma dada realidade, manifesta-a também de modo refratado, avaliado. Os propagadores da
teologia da prosperidade®, teologia esta representada, sobretudo, no discurso da sua principal
promotora (a IURD), apregoam “que s6 nao ¢é prospero financeiramente, saudavel e feliz
nessa vida quem carece de fé, ndo cumpre o que diz a Biblia a respeito das promessas divinas
e esta envolvido direta ou indiretamente, com o Diabo” (MARIANO, 1996, p. 32). A opgéo
por mostrar pessoas indianas (algo sugerido no momento em que Macedo conta a histéria dos
“representantes” que “foram a india”) atrela-se a um aspecto da religiosidade desse pais. Na
india também existem centenas de religides e cultos dos mais variados (FRIAS, 2003). Sendo
a visualidade em “Sucesso pela F&” um retrato da pobreza e da auséncia de prosperidade,
situacdo na qual muitos dos interlocutores do bispo estdo e da qual desejariam sair, 0 aspecto
religioso (o fato de os indianos, de maneira gela, cultuarem outros deuses e ndo Jesus Cristo)
manifesta-se, portanto, implicitamente como a razdo da indigéncia tanto dos indianos como
dos sujeitos a quem o bispo Macedo se reporta no texto.

Além disso, a visualidade igualmente nos aponta aqueles e, principalmente,
aquelas para quem a fé, “ingresso” para o “sucess0”, se torna ainda mais necessaria. A figura
feminina ndo comparece nesse enunciado por acaso, mas por ser frequentemente (e
socioideologicamente) tomada como simbolo de fragilidade e sofrimento, advindos do
machismo ainda persistente, da marginalidade social a elas imposta, do preconceito, da
violéncia fisica e sexual que sofrem de modo téo corriqueiro.

Dentro do projeto discursivo macediano manifestado em “Sucesso pela Fé”, a
imagem feminina, de pés descalcos, envelhecidos, rachados, atrelada ao pano de fundo
cultural indiano, também conhecido por cometer violéncia contra a mulher desde antes do
nascimento — na india ainda é comum o nascimento de uma crianca do género feminino ser
considerado, até pelas familias mais ricas, um grande desperdicio financeiro (TARDIN, 2018)
—, constrdi, junto com a dimensao verbal, sentidos e efeitos de sentidos capazes de nos fazer
enxergar quem sdo aqueles e aquelas que precisam com urgéncia fazer uso da fé, deixar de
esperar na complacéncia “de algum rico”, de “depender de ninguém” (a ndo de ser “de Deus e
de si mesmo”) e abandonar o “fracasso” rumo a “uma vida de qualidade”, “prosperidade” e
“abundancia” na qual certamente ndo havera a necessidade de “lavar as cuecas do rico”.

Indubitavelmente, constrdi-se no enunciado uma ideia de “transito” de um lugar

para outro, no caso, do “fracasso” para o “sucesso”, algo fomentado na propria visualidade

92 Ha uma pequena discussao sobre esse tema na secdo 4 (quatro) da presente dissertagao.
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cujo enquadramento salienta exatamente os pés das mulheres alocadas na imagem, numa
evidente intencdo de representar a necessidade de um deslocamento, por parte do interlocutor
e atraves da fé, de um cenario que exala pobreza, exploragdo, humilhagdo e “injustica” para
um lugar cuja tonica seja uma “vida com abundancia”.

Apobs essas consideracfes iniciais sobre o processo de atualizacdo do signo
ideoldgico fé, a partir das relagdes semantico-discursivas, verificadas na materialidade do
préprio enunciado e também na articulacdo verbo-visual ali estabelecida, passaremos a
discutir e analisar as relagcdes dial6gicas mais amplas encetadas em “Sucesso pela Fé”. Para
Bakhtin (2015a, p. 47), tais relagdes sdo bem mais extensas “[...] do que as relagdes entre as
réplicas do didlogo expresso composicionalmente”, sendo, pois, “um fendmeno universal, que
penetra toda a linguagem humana e todas as relagdes e manifestacdes da vida humana”.

Na analise do tema de uma palavra, € importante considerar as significacdes
atreladas a dimensao da lingua, como ja afirmamos, porém, mais relevante ainda € recuperar
os interlocutores, as vozes com as quais essa palavra, num enunciado, interage e frente ao
qual se posiciona dialogicamente, pois apenas do encontro tenso e complexo de sujeitos em
enunciacbes concretas pode emergir sentidos e significados sempre renovados pela trama
discursiva. Nenhum sentido subsiste fora da praxis linguistica e o significado de uma palavra
nunca pode ser buscado fora de seu uso em determinados contextos, como se o sentido das
expressoes linguisticas fossem uma propriedade dessas expressdes (MARTINS, 2000).

Analisar o discurso macediano pela otica dialdgica bakhtiniana é pressupor este
discurso como poroso e constituido de fronteiras fluidas, de maneira que os sentidos que ali se
constroem caminha a reboque de ininterruptos processos, ocorridos no enunciado do bispo, de
retomada e ressignificacdo (tematizacdo) de signos atrelados a outros discursos, especialmente
discursos ligados ao universo religioso brasileiro (MEIRELES, 2005).

Passemos, entdo, para a analise do signo ideoldgico fé enquanto “palavra
bivocal”, permeada de vozes em discussdo (BAKHTIN, 2015a).

Por se tratar de um lider de uma denominacdo auto-intitulada crista, o primeiro
“eco” repercutido no discurso macediano (ndo poderia ser diferente) € o enunciado biblico,
apesar de ser bem comum nos textos do bispo o dialogo e o flerte com elementos atrelados ao
universo da ciéncia e, sobretudo, do mundo secular (SWATOWISKI, 2007), como acontece
em “Sucesso pela Fé” no qual, como ja pudemos observar, Macedo insere expressdes do
universo secularizado dos negdcios — “fabrica”, “representantes”, “supervisor”, “produgdo”,

“mercado”, “sucesso”, “fracasso”, “visdo”, “dinheiro”, “prosperidade”, ‘“riqueza”,
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“qualidade™, “ouro”, “prata” —, como um dos modos de dar sustentacdo ao seu projeto
discursivo.

Todavia, o proprio titulo — “Sucesso pela F&” —, com uma estrutura em que o
signo (substantivo) fé liga-se ao signo (substantivo) “sucesso”, através da preposi¢do “pela”
(por + a), transporta-nos imediatamente para uma passagem biblica em que essa construcao
morfossintatica é utilizada para esbogar as conquistas de homens e mulheres que viveram
“pela fé”. Esse texto € o capitulo onze do livro de Hebreus.

Por ser muito extenso, vamos nos restringir a expor apenas um fragmento desse
texto, para entdo analisarmos o tipo de relacdo dialdgica que “Sucesso pela F€” mantém com
0 enunciado biblico.

Eis o trecho:

Que mais direi? Nado tenho tempo para falar de Gidedo, Baraque, Sansdo, Jefté,
Davi, Samuel e os profetas, os quais pela fé conquistaram reinos, praticaram a
justica, alcancaram o cumprimento de promessas, fecharam a boca de leGes,
apagaram o poder do fogo e escaparam do fio da espada; da fraqueza tiraram forca,
tornaram-se poderosos na batalha e puseram em fuga exércitos estrangeiros. Houve
mulheres que, pela ressurreicdo, tiveram de volta os sues mortos. Uns forma
torturados e recusaram ser libertados, para poderem alcancar uma ressurreicdo
superior; outros enfrentaram zombaria e acoites; outros ainda foram acorrentados e
colocados na prisdo, apedrejados, serrados ao meio, postos a prova, mortos ao fio da
espada. Andaram errantes, vestidos de pele de ovelhas e de cabras, necessitados,
afligidos e maltratados. O mundo nédo era digno deles. Vagaram pelos desertos e
montes, pelas cavernas e grutas. Todos esses receberam bom testemunho por meio
da fé; no entanto, nenhum deles recebeu o que havia sido prometido. (BIBLIA
SAGRADA, NVI — Hebreus 11. 32-39, grifo nosso).

O pensamento humano, a consciéncia e as posicdes que 0S sujeitos assumem
enquanto seres histdrico-sociais passam a ter vida, de fato, exatamente quando contraem
relacBes dialogicas com as ideias dos outros. Nesse caso, como abaliza Bakhtin (2015), “ter
vida” refere-se a formacdo e ao desenvolvimento a partir do encontro, no qual novas ideias
surgem ¢ “velhos” signos sdo renovados. No caso do signo ideologico fé, a contraposicdo que
se da com o enunciado biblico, especialmente com a passagem de Hebreus 11, € determinante
na sua atualizacao.

“Pela fé”, conforme Hebreus 11, alguns homens e algumas mulheres alcancaram
“bom testemunho”, moveram-se por “santo temor”, arriscaram a propria vida, obedeceram e
confiaram em Deus, geraram filhos, “morreram sem receber” (grifo nosso), viveram como
“estrangeiros e peregrinos na terra”, aguardaram “a patria celestial” — pela fé, um lugar
reputado melhor que essa terra — a beira da morte, abencoaram seus filhos, recusaram as
glorias deste mundo, preferindo “ser maltratado com o povo de Deus”, desprezaram riquezas

terrenas, sofreram toda sorte de crueldades e torturas e ainda morreram sem receber o que
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esperaram em vida. Destes, diz a Biblia, por causa da fé que manifestaram, “o mundo ndo era
digno deles” (BIBLIA SAGRADA, NVI).

Essa maneira de conceber a fé cujo centro é o atemporal e o etéreo é
compartilhado no discurso oriundo das denominagdes ligadas ao protestantismo histérico,
estando, inclusive, em acordo com a “Confissdo de Fé de Westminster”. O préprio Jodo
Calvino, paladino da confissdo protestante, a0 comentar esse texto da Biblia, assim se

expressa:

Consideremos agora essas palavras. Ele chama a fé hypostasis, “a substancia das
coisas que se esperam”. E de nossa experiéncia que o que esperamos N&0 Se encontra
ainda em nossas maos, mas é como estando ainda escondido de nds, ou, pelo menos,
que o usufruto do mesmo é adiado para outro tempo. O apdstolo nos ensina agora a
mesma coisa que lemos em Romanos 8.24, onde, apds dizer que 0 que se espera ndo
se vé, Paulo chega a conclusdo que devemos espera-lo com paciéncia. Dai nosso
apostolo nos ensinar que ndo devemos exercer fé em Deus com base nas coisas
presentes, e sim com base na expectativa de coisas ainda vindouras. Ha nessa
aparente contradicdo um toque de forca e beleza. Diz que a fé é a substancia, isto &,
o arrimo ou o fundamento sobre o qual firmamos nossos pés. Mas apoio de qué? Das
coisas ausentes, as quais realmente estdo longe de nossa posse concreta, e as quais
estdo mui longe do alcance de nossa compreensdo (CALVINO, 2012, p. 284, grifo
do autor).

Ao falar sobre fé, C.H. Spurgeon, conhecido como “Principe dos Pregadores”
(ASCOL, 2016), respeitado lider protestante, diz ser a fé “regra tanto para a vida secular
quanto para a vida espiritual”, de maneira que “devemos ter &€ em Deus para nossas questdes
terrenas assim como para as celestiais” (SPURGEON, 2015, p. 501). Todavia, diferente de
Macedo, Spurgeon adverte sobre a possibilidade de o fiel “ndo alcangar sucesso”, mesmo que
tenha fé em Deus. Para Spurgeon, 0 mais importante € a preservacdo da integridade e da
confianca em Deus, apesar das “aflicdes” e das “mas noticias” (SPURGEON, 2015, p. 501).

A medida que comparamos essas referéncias com a fé macediana, construida no
enunciado sob anélise, a contraposi¢cdo com essas vozes se torna muito clara. Para Bakhtin
(2015a, p. 254), “cada palavra esta dialogicamente decomposta” e sofre “interferéncia de
vozes”, portando o “embrido do contraponto”. Dessa maneira, ha permanentemente uma
“combinacdo de vozes” no que alguém diz sobre determinado objeto. Porém, o que esse
alguém diz nunca é o que ja esta dito, pois por mais que se utilize das mesmas palavras de um
discurso proferido anteriormente, havera sempre uma diferenca de tom, de acento, de
avaliagdo. Dessa forma, mudando-se o acento, como diz Bakhtin (2015a, p. 255), “muda todo
0 Ultimo sentido”.

E o que se da em “Sucesso pela Fé”. O signo fé, tio abundante nas citacdes
mencionadas, comparece também no enunciado macediano, mas comparece avaliada,

refratada, acentuada de modo distinto. Apesar de ainda ser sindbnimo de “confiar”, de “crer”,
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de indicar uma postura ativa, o sentido que emerge do enunciado do bispo Macedo é de uma
fé que ndo gera martires, que ndo tolera o sofrimento — pois este é visto como resultado da
falta de fé ou de uma fé insuficiente (ROMEIRO, 2007) — que ndo admite esperar sem receber
e nem aceita 0 insucesso como resposta. “Sucesso pela Fé” ressignifica fé tornando-a, ndo um
objeto de negagdo “das glorias deste mundo”, mas de afirmagdo dos regalos terrenos. Essa fé
ndo aguarda pelo porvir, nem pelo reino celestial, nem pela “espada” e nem pelas afligdes,
mas pela “prosperidade”, pelo “dinheiro”, pela “vida de qualidade”, por “toda a riqueza”,
pelo “Poder”, pela “abundancia”, por “todo ouro” ¢ “toda prata de toda a Terra e do Céu”, o
signo “Terra” escrito exatamente assim, com letra maidscula, assim como o signo “Céu”, na
implicita intengdo de igualar as duas dimensdes.

Essa atualizacdo do signo fé faz ecoar a outra voz sentida no enunciado
macediano: o discurso neopentecostal, muito bem representado pela teologia da prosperidade.
A relacdo mantida com a voz neopentecostal e com a teologia da prosperidade néo € polémica,
mas de conformagao, algo assumido no proprio enunciado “Sucesso pela F€” em que Macedo
diz ser a Universal uma propagadora da “filosofia da prosperidade”, sindnimo de teologia da
prosperidade. Aqui cabe uma observacdo para fins de enriquecimento da nossa analise. A
troca de uma palavra por outra (“teologia” por “filosofia”) ¢ uma forma de marcar
discursivamente a relagcdo litigiosa do bispo com a teologia, diante da qual Macedo ja
manifestou uma opinido consideravelmente negativa (BLEDOSE, 2012), além de ser uma
estratégia mobilizada no enunciado de deixar esse desabono no subentendido.

O neopentecostalismo, do qual a IURD € a maior representante, tem na teologia
da prosperidade ou confissdo positiva seu principal distintivo ideolégico (ROMEIRO, 2005;
2007). Isso justifica, além da mudanca de postura comportamental por parte dos
neopentecostais frente ao mundo, vendo-o ndo mais como inimigo ou algo do qual deve se
distanciar (MARIANO, 1999, 2010), a forma como fé, por exemplo, se projeta tematicamente
no enunciado macediano, ou seja, como algo ligado ao aqui e agora, cujas expectativas estao
na ascensdo socioecondmica, na possibilidade do consumo e no incremento das posses
terrenas. Por essa causa, a visualidade cede ao “ch@o” — simbolo do “terreno”, do “temporal”,
do “mundano” — um maior protagonismo em relacdo as pessoas mostradas na imagem, bem
como em relagdo ao céu, quase “expulso” da imagem.

A “prosperidade” e a “abundancia” da qual fala o bispo Edir Macedo,
sintetizados no signo ‘“‘sucesso”, deve ser entendido, & luz do contexto socioideolégico
neopentecostal, como a conquista, “pela fé”, do acesso as “promessas da sociedade de

consumo”, ao crédito destinado ao publico consumidor, ao lazer e as “opgdes de
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entretenimento criadas e exploradas competentemente pela industria cultural” (MARIANO,
1999, p. 27).

Na verdade, mudangas na sociedade, especialmente no comportamento, criaram
“novas demandas no mercado religioso” (MARIANO, 1999, p. 27), fazendo emergir
significativas transformagdes nas igrejas evangélicas, especialmente pentecostais, e na
conduta dos membros dessas denominagdes. Essas transformagbes se materializam
discursivamente, de maneira que 0s signos mobilizados nesses espagos portam essas tensoes
sociais, a0 mesmo tempo em que constituem e séo constituidos por elas.

Assim, a fé neopentecostal macediana, de ‘“efeito ‘abracadabra’”, segundo
Mariano (1999, p. 30), é a mediadora supostamente apta para atender a duas demandas
advindas dessas transformacfes: a demanda imediatista dos mais pobres de resolver seus
problemas, quase sempre financeiro; e a demanda dos novos membros ricos de dar
legitimidade a sua forma de vida e a fortuna adquirida, livrando a consciéncia destes Gltimos
dos embaracos causados pelas passagens biblicas que versam sobre a impossibilidade de os
ricos herdarem o Reino de Deus (cf. Mt 19.24; Mc 10.25; Lc 18.25).

Outra questdo a ser observada é que a atualizacdo do signo ideoldgico fé ndo é
feita sem uma recorréncia ao elemento da polémica. Como afirma Bakhtin, “o nosso discurso
da vida pratica esta cheio de palavras de outros” (20153, p. 223). Porém, as maneiras como 0s
sujeitos se colocam diante da voz alheia pode variar desde um posicionamento de total
concordancia até a assung¢do de uma postura polémica. O elemento de polémica em “Sucesso
pela F&” pode ser percebido, de modo velado, quando o enunciado se reporta de modo
depreciativo a “influéncia da religido” e aos “religiosos hipdcritas” e, de modo aberto,
quando o bispo orienta seu discurso a refutagdo de alguns dizeres das “religifes”, a saber,
“gque Jesus era pobre” e que “a nocdo de abundancia” seria apenas a que “um ser humano
pode ter”, esvaziada da “abundancia do Rei dos reis, dono de todo ouro e de toda a prata, de
toda a Terra e do Céu”. Tanto na polémica velada, indireta, como na aberta, em que ha um
ataque ao discurso do outro, Macedo explicita um claro conflito com o discurso do
protestantismo histdrico, defensor dos dizeres implicitamente e explicitamente desconstruidos
em “Sucesso pela Fe”.

Para fecharmos essa andlise, tencionamos expor algumas flagrantes contradi¢bes
presentes no enunciado. A primeira, logo nas linhas iniciais, se apresenta quando um bispo,
lider de uma igreja cristda, propde dissertar sobre fé, elemento atrelado a esfera religiosa
humana, divorciado da influéncia da religido — “a fé sem influéncia da religido alarga a

visdo”. Ora, a religido tem relagdo com o sentido Gltimo da pessoa humana, da historia e do
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mundo, focando a relagdo do ser humano “com Deus ou com o divino”, como diz Zilles
(1991, p. 6). Isso quer dizer que sempre que nos colocamos no mundo, tomando Deus como
referéncia, estamos “na religido” (Zilles, 1991). E o que faz o bispo. Apesar das inimeras
mengdes a palavras e situagdes do mundo secular, “Jesus”, “Deus Pai”, o “todo-Poderoso”, o
“Rei dos reis” é a bussola e a referéncia. Ha uma linguagem que instaura o sagrado, o
invisivel, aspectos da linguagem religiosa (ALVES, 2008).

Além disso, apesar de Macedo usar alguns signos caros aos movimentos de
conscientizacdo e libertacdo politico-social — “pobres”, “explorados”, “injustica” (BOFF,
1980; 1986; LIBANIO; MURAD, 2011)%*-0 que vemos em “Sucesso pela Fé” ¢ um total
alinhamento com o discurso neoliberal®*, que transforma “a felicidade em consumo”
(BETTO, 2006, p. 141) e que ndo pensa de modo algum nos pobres.

Os pobres ndo sdo integrados no modelo neoliberal. Ndo h& nada no
neoliberalismo que possa promover a saida dos desvalidos da sua condi¢do de pobreza. Ao
contrario, o neoliberalismo acentua a divisao dos paises em dois blocos excludentes: no “lado
norte”, os privilegiados; no “lado sul”, a multiddo de assalariados e dos sem salario,
desprovidos de competéncia e qualificacdo para sonhar com a transicdo do “sul” para o
“norte” (BETTO, 2006).

Ao fim e ao cabo, o que a fé macediana, instrumento, objeto e suposto “ingresso”
para 0 sucesso, alimenta, além da sede de consumo das pessoas, € 0 que Bauman (2010)
chama de “capitalismo parasitario”, um sistema gerador de prosperidade aparente e de curta
duracdo, que se alimenta literalmente do endividamento dos individuos que, guiados por
demandas artificialmente criadas, consomem produtos e bens sem que posteriormente possam
pagar por eles. Dessa maneira, em algum momento, essa fé perdera suas forcas e as condic6es
de prosperidade dessas pessoas desaparecera, comprometendo até mesmo a sua sobrevivéncia.

Dessa forma, vemos ser a fé, resultado da atualizacdo construida nesse enunciado

de Edir Macedo, maior promotora de insucesso do que o0 contrario.

% Na América Latina, na segunda metade do século XX, surgiu a Teologia da Libertacdo (BOFF, 1980; 1986),
teologia tributéria do contexto social, histérico e politico daquele momento. A intencdo dessa teologia,
nascida a partir do compromisso com os pobres, era tomar partido com os “oprimidos” e transformar a igreja
de Cristo em “sinal e instrumento de libertagao” (BOFF, 1986).

9 Conforme Betto (2006), o modelo neoliberal, tributario do modelo de sociedade anglo-saxdnica, propde a
globalizag¢do do mercado “livre”, do modelo norte-americano de democracia, propde o distanciamento do
Estado da responsabilidade de produzir riquezas e administrar servigos, dando a ele o papel de cuidar dos
interesses privados, particulares. Por essa razdo, privatizar € uma palavra muito apreciada pelo
neoliberalismo. O modelo neoliberal avanca do proposito capitalista de transformar tudo em mercadoria,
passando a mercantilizar servigos essenciais de modo que tudo passa a ser transformado em produto
(educacdo, salde, cultura e até a religido).
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5.4.2 «21°. Dia do Jejum de Daniel: Maravilhas da Verdadeira Fé”

O texto do qual nos ocuparemos nesse momento sera mais uma oportunidade de
analisarmos o modo como o signo ideoldgico fé se manifesta no enunciado macediano, de
verificarmos o tema, os sentidos e a linguagem que emergem do texto sob verificagdo. Como
assumimos nas primeiras linhas da analise anterior, o tema é uma realidade do enunciado.
Né&o existe significado imanente a palavra, ou pertencente somente ao falante ou somente ao
ouvinte. O sentido pertence “a palavra localizada entre os falantes”, como expde Volochinov,
realizando-se somente “no processo de uma compreensdo ativa e responsiva” (2017, p. 232).
O processo de significar vincula-se a interacdo, sendo “um efeito da interacéo entre o falante
e 0 ouvinte no material de um dado conjunto sonoro”; ¢ “uma faisca elétrica surgida apenas
durante o contato de dois p6los opostos” (VOLOCHINOV, 2017, p. 232-233, grifo do autor).

Na analise de “Sucesso pela Fé”, observamos que a ressignificacdo do signo fé e o
tema surgido como resultado desse processo se deu, em linhas gerais, a partir da
contraposicdo dialégica mantida com o enunciado biblico, com o discurso do protestantismo
historico e com a voz neopentecostal, pois 0s sentidos sempre se constroem e se legitimam a
partir do confronto entre a diversidade de vozes sociais presentes em todo processo de
enunciacao.

Tendo em vista es
dessas relagdes dialogicas nos demais textos do nosso corpus, por se tratar de um mesmo
autor. Porém, ¢ valido destacar, ha algo de fulcral na filosofia dialdgica da linguagem, a saber,
a radicalizacdo da concepcdo ndo automatica da linguagem e da realidade, de maneira que
tudo é concebido como estando em movimento, como constru¢do “atual”, incluindo o
significado, pois o que temos sdo linguagens fundadas na utilizacdo concreta da lingua.

Essa “instabilidade do significado”, sempre a mercé de descontinuidades e
“recriagdes” que se da ininterruptamente no discurso, deve ser levada em consideracdo
quando pensamos na atualizacdo do signo ideoldgico fé a cada enunciacdo especifica de Edir
Macedo. Mesmo havendo (obviamente) relacdes dialdgicas e relacdes de sentido
estabelecidas entre os enunciados do proprio bispo, a fé de “Sucesso pela F&€” nao ¢ a mesma
de “Maravilhas da Verdadeira Fé”, como ndo sera a mesma de o “Tesouro da Fé”, e assim
sucessivamente, pois os sentidos ndo estdo prontos. “A cada retomada do signo, o sentido se
recria” (SILVESTRI, 2015, p. 277). Por ser “[...] a expressdo de um em relagdo ao outro num

determinado momento socio-historicamente situado e, assim, marcado na temporalidade como
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um evento Unico e irrepetivel” (MOLON e VIANNA, 2012, p. 148 — grifo dos autores), o
enunciado sera sempre um “novo” enunciado.

Ponderacoes e alertas feitos, vamos a analise.

Figura 3- Imagem do texto 21° Dia do Jejum de Daniel: Maravilhas da Fé

Fonte: Elaborada por Edir Macedo (2017)

[Maravilhas da Verdadeira Fé]
Edir Macedo
01 mar. 2017

Quem insiste em SENTIR para CRER vai morrer descrendo.
Fé é certeza, é conviccdo pessoal. Quem tem fé obedece a Palavra de Deus e
aguarda. Ndo lamenta, ndo reclama e, sobretudo, ndo se expbe a qualquer
preocupacdo para com os outros. Cada vez que pedimos algo a Deus, segundo a Sua
vontade, e, a0 mesmo tempo, confessamos fracassos, é como se ndo créssemos. Pior:
como se créssemos mais na for¢a do Mal do que no Poder de Deus. A acdo da Fé
ndo procura sensibilizar os outros e angariar seus sentimentos de pesar. O Jejum de
Daniel é uma agéo de pura fé. Quem se submete a esse Jejum ja esta manifestando a
fé! Ao invés de esbocar qualquer preocupacdo ou medo para 0S outros, por que nao
fala para Deus? Isso é fé! Enfrente os maus pensamentos, as dividas e os medos
com a mesma fé que tem sacrificado neste Jejum. Duvide das ddvidas! Quem esta
sacrificando tem o direito de cobrar de Deus o cumprimento de Suas Promessas. 1sso
¢ FE! Sera que alguém alcangou alguma coisa de Deus manifestando
autocomisera¢do? Duvido. Saibam todos: o Jejum de Daniel é apenas o “comego da
escavagio do pogo”. Se alguém reclamar enquanto cava, nunca achard a Agua da
Vida! ...0 justo viverd pela sua fé. Habacuque 2.4. Quer dizer: os que estdo no
Jejum, quer aceitem ou ndo, ja estdo na Fé. J& comecaram a cavar. Afinal de contas,
quem comegaria a cavar se ndo cresse que acharia Agua? O Deus Eterno disse: o
Meu justo viverd pela fé; e Se retroceder, nele ndo se compraz a Minha alma.
Hebreus 10.38. Retroceder significa voltar atras. E as reclamagfes provam a vontade
de desistir. E o diabo gosta. E muito. Sem mais lamentos, bl&-bla-bld ou coisa
parecida. Acostume-se a fazer uso de palavras de FE. E, se gosta mesmo de
reclamar, lamentar ou se revoltar, que faga-o com o Mesmo que prometeu: E eis que
estou convosco todos os dias... Mateus 28.20(Grifo do autor).
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Pensamos ser necessaria uma ligeira contextualizacdo desse texto.

Trata-se de um artigo escrito pelo bispo Macedo em seu blog como parte de uma
campanha muito conhecida, divulgada e praticada todos os anos na IURD: o “Jejum de
Daniel”. Essa campanha, baseada no jejum feito pelo personagem biblico, Daniel, registrado
no capitulo dez do livro biblico que leva o seu nome, tem por intuito conduzir os membros e
simpatizantes da denominacdo a praticarem, por vinte um dias, um jejum similar ao do herdi
sagrado. A ideia, mais do que fazer com que os participantes da campanha se abstenham de
alguma refeicdo durante o dia, é dirigi-los a praticas que os distanciem o0 maximo de
entretenimentos, ocupacdes e informagOes, desde que estas ndo envolvam diretamente o
cuidado com a pratica espiritual-religiosa.

Durante os dias da campanha, os fiéis sdo desaconselhados a introduzir em sua
agenda diaria atividades que sejam ‘“desnecessarias e intteis” a sua “sua vida e que desviam o
seu foco de Deus” (ONARA, 2018) e encorajados a meditar nas Escrituras, ir a igreja o
méaximo de vezes durante esse periodo e a se alimentarem de contetdos “espirituais” através
de mecanismos discursivo-midiaticos da denominag¢do como aplicativos, sites, blog, além de
programacdes da Record TV como novelas e filmes, desde que disponham de “conteudo
cristdo” (ONARA, 2018).

A IURD dispde de uma série de aparatos — textos devocionais, dicas on-line, lista
de tarefas, videos explicativos, programacdes nas igrejas, além de artigos escritos no blog —
que visam a reforcar a necessidade e a importancia da campanha, além de esclarecer algumas
acOes praticas que se requer dos participantes ao longo dos vinte um dias do “Jejum”. No blog
do bispo Macedo, por exemplo, ao tempo da campanha, para cada dia do “Jejum” é publicado
um texto correspondente. “Maravilhas da Verdadeira F€”, o texto que passaremos a analisar,
foi escrito exatamente para fechar a campanha do inicio de 2017.

Mas de que trata esse enunciado? A analise do signo ideoldgico fé no presente
texto, das vozes com as quais o discurso macediano tensamente conversa e das possiveis
contradicdes resultantes do processo de atualizacdo verbo-visual do signo fé, sera antecedida
por um rapido e necessario “passeio” pelo texto como um todo, buscando decifrar, em linhas
gerais, 0 que “esta dito”, para entdo avangarmos na analise em busca das ressignificacdes ali
mobilizadas. A relevancia de um foco inicial nos aspectos globais do texto pode ser percebida

quando pensamos que:

[...] o primeiro interesse, na andlise de textos, deve estar orientado para a apreensdo
de seus aspectos globais, ou seja, 0 entendimento do texto como um todo, daquilo
que o perpassa por inteiro e que confere sentido as suas partes e a seus argumentos
constitutivos. De fato, pode ndo ter muita relevancia deixar de captar uma ou outra
particularidade, um ou outro pormenor; mas é de extrema importancia apreender os
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elementos que definem o sentido e os propositos globais. [...] a compreenséo global
do texto deve ser o ponto de partida e o ponto de chegada de qualquer andlise
(ANTUNES, 2010, p. 65 — grifo do autor).

“Maravilhas da Verdadeira Fé”, escrito pelo bispo Macedo e publicado no dia 01
de marco de 2017, cuja extensdo (um pouco mais longo), assim como “Sucesso pela Fé”,
destoa dos demais textos publicados no blog do bispo, tem como propdsito central eliminar,
“estracalhar” — como mostra a visualidade — qualquer possibilidade de se vincular a fé
elementos como a “dlvida”, o “sentir”, o lamentar € o reclamar, pois, conforme o enunciado,
tais elementos além de desencorajadores da fé, viabilizam ao fiel o “morrer descrendo”.

Como uma marca do género no qual foi escrito, o texto possui uma linguagem
informal, a fluidez caracteristica da oralidade e um léxico restrito e acessivel, em consonéncia
com 0 Seu proposito comunicativo e com o0s destinatarios previstos, interlocutores desse
enunciado, quase sempre pessoas simples e despojadas de larga formacéo escolar, como
ocorre com a maior parte dos frequentadores e membros das igrejas pentecostais e
neopentecostais (CAMPQOS, 1999; MARIANO, 1996a; 2010). Como destaca Antunes (2010,
p. 69), “o ‘querer dizer’ é constitutivo do dizer”, sendo, pois, anterior a este. As estratégias
textual-discursivas estardo, pois, sempre a servigo de um “projeto de dizer”.

A preocupacao maior é de desfazer supostos equivocos sobre a “Verdadeira Fé€” e
de convencer o leitor sobre a maneira adequada de lidar com o que o bispo chama de “acéo
da Fé”. Isso pode ser percebido, a principio, ao observarmos o modo como o0 texto esta
linguisticamente organizado, como sdo manuseados aspectos lexicais, sintaticos e
morfossintaticos. E perceptivel, por exemplo, a predilecio em “Maravilhas da Fé” pelas
formas verbais no presente do indicativo e no imperativo (afirmativo e negativo): “insiste”,
“aguarda”, “tem”, “ndo lamenta”, “ndo reclama”, “expde”, “pedimos”, “confessamos”,
“procura”, “submete”, “fala”, “enfrente”, “duvide”, “saibam”, “cava”, “estdo”, “aceitem”,
“significa”, “provam”, “gosta”, ‘“acostume-se”, “faca”, fato muito comum em textos
opinativos e instrucionais.

Apesar de o texto elencar uma série de elementos que podem ser considerados, a
partir do proprio enunciado macediano, “inimigos da fé”, como “sentir”, lamentar, reclamar,
confessar “fracassos”, “preocupacdo”, “medo”, “maus pensamentos”, “autocomiseragao”,
“retroceder”, “desistir”’, ¢ inegavel o protagonismo concedido ao elemento “duvida”.
“Maravilhas da Verdadeira Fé” ¢ um manifesto em favor da aniquilacdo de tudo que lembre
hesitacdo na fé. Tao perigoso pode ser tal componente a ponto de o bispo orientar seus leitores

a, se necessario for, duvidar “das davidas” como forma de ndo desperdicarem a fé.
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A confirmagdo do protagonismo concedido a “duvida” se confirma quando
também recorremos nosso olhar & dimensédo visual de “Maravilhas da Verdadeira Fé”. Pela
visualidade podemos aferir a duvida como um grande inimigo da fé, representada
explicitamente pelo grande ponto de interrogacdo. Seu grau de ameaca se confirma quando
vemos na visualidade esse elemento sendo prontamente combatido e quebrado por uma
mulher portando uma enorme marreta. Dessa maneira, sugere-se como pré-condicdo de se
experimentar as “Maravilhas da Verdadeira Fé” a completa pulverizacdo de tudo que possa
lembrar davida, inseguranca e vacilagdo na fe.

N&o temos, porém, como saber se o visual e o verbal do enunciado sob analise
“nasceram” a0 mesmo tempo, ou se um foi construido apds o outro. No entanto, é possivel
vermos a construcdo de sentidos e os efeitos de sentido que, juntos, realizam,
independentemente se “desde o bergo” ou ndo, pois ambos se manifestam inseparavelmente
ligados.

Apesar de ser possivel proceder a uma analise verbo-visual, destacando-se
primeiramente uma das duas dimensdes, no que se refere ao sentido global do enunciado, ndo
pode haver a separacdo dessas dimensdes, sob pena de comprometermos a compreenséo do
que esta valorativamente sendo dito. Dessa forma, a verbalidade nunca sera uma simples
legenda da visualidade, assim como a visualidade nunca sera uma ilustracao “em cores” do
elemento verbal. Sob a possibilidade de interferéncia do visual no verbal e da articulacdo de

ambas as dimensodes, Brait assim nos esclarece:

Enquanto conjunto e sob a perspectiva dialdgica, o enunciado/texto verbo-visual
caracteriza-se como dimensdo enunciativo-discursiva reveladora de autoria
(individual ou coletiva), de diferentes tipos de interlocucBes, de discursos,
evidenciando relagBes mais ou menos tensas, entretecidas pelo face a face
promovido entre o verbal e o visual, os quais se apresentam como alteridades que,
ao se defrontarem, convocam memodrias de sujeitos e de objetos, promovendo novas
identidades (2013, p. 62).

Nossa maior preocupacdo, como ja apontada nesse trabalho, € analisar a
atualizacdo do signo ideoldgico fé, verificando, dessa maneira, o tema dessa palavra
construido no enunciado macediano. Isso implica a observacdo dos processos de
desestabilizacdo das principais significacGes historicamente atreladas ao signo fé. Para tal,
importa, primeiramente, discernir as relacbes que esse signo estabelece na propria
materialidade discursiva, mirando os elementos formais, linguisticos da verbalidade e também
a forma como estes se articulam com a visualidade.

Além disso, também faz parte desse incipiente processo examinar outros signos

com o0s quais a palavra fé se liga no enunciado, relagGes sintatico-semanticas e outras pistas
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“largadas” textualmente, como, por exemplo, palavras [in]Jconscientemente escritas em caixa
alta, iniciadas com letra maiuscula (mesmo n&o se tratando de nomes proprios e nem de inicio
de periodo), postas em negrito ou italico, para se destacar das outras etc. Esses elementos
devem ser aproveitados, pois nos fornecem o “mapa” inicial da rota que culminarda na
emergéncia de sentidos completamente renovados na trama discursiva.

No enunciado sob analise, o signo fé aparece cercado de expressdes que, juntas, se
apresentam como um meio de encaminhar possiveis definigdes dessa palavra. Assim, como
destaca o bispo, fé ndo necessita de um “sentir”, de uma sensagdo empirica para que tenha
efeito. Ao mesmo tempo, ¢ esbogada como “certeza”, “convic¢do pessoal”, como “acdo” —
“gquem tem fé obedece a Palavra de Deus”; “O Jejum de Daniel é uma acgéo de pura fé”; “[...]
enfrente 0s maus pensamentos, as duvidas e os medos com a mesma fé que tem sacrificado
nesse Jejum” —, como antitese de qualquer postura de negatividade e “autocomiseracdo”
(queixas, “reclamacfes”, “preocupacgdo”, “medo”, “maus pensamentos”) e, sobretudo, como
inimiga da “ddvida”.

Renato Cardoso, bispo “ntimero dois da Universal, abaixo apenas de Macedo”
(CASTRO, 2017), atual responsavel pela IURD, justifica serem 0s principais propositos do
“Jejum de Daniel” a busca do “favor, sabedoria e entendimento da parte de Deus”, além de
uma preocupacdo com 0 progresso em cinco areas especificas: area espiritual, financeira,
relacional, saide ¢ “desenvolvimento” (CARDOSO, 20-). Apesar do elemento subjetivo,
espiritual, interior, etéreo ser mencionado entre os propositos elencados para o “Jejum”, ndo ¢
o que se verifica em “Maravilhas da Verdadeira Fé”.

O enunciado é prenhe de um Iéxico e de construgcbes sintatico-semanticas que
fazem emergir uma preocupacdo ndo com realidades transcendentes, mas totalmente
imanentes. Dessa maneira, cabe ao fiel, membro ou simpatizante da IURD, interlocutor do
bispo Macedo, empreender uma “acdo de pura fé”, acdo de sacrificio para que obtenha um
suposto direito “de cobrar de Deus”. Esse sacrificio, que na maior parte das vezes envolve
“sacrificio do intelecto” e da racionalidade (SWATOWSKI, 2007) e contribui¢Bes financeiras
(MARIANO, 1996a; 1996b; 2010; SOUZA, 2000; MACEDO, 2004; BLEDSOE, 2012) é o
liame entre o individuo e as “promessas” de Deus. Dentre os tais sacrificios, o financeiro, em
especial, € o que faz de Deus um tipo de devedor do fiel (MARIANO, 1996a; 1996b;
SWATOWSKI, 2007; BLEDOSE, 2012). Em Tavolaro (2007), o proprio Macedo advoga a
existéncia dessa obrigacdo por parte de Deus para com o fiel que se dispbe a esse tipo de

sacrificio.
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Mas o que seria de fato a fé? Com que sentidos esse signo comparece no
enunciado do bispo? A que significacGes o tema do discurso macediano se incorpora e que
significados historicamente assumidos pela palavra fé sdo desestabilizados para dar vida ao
“novo” sentido desse signo?

Algo que pudemos observar em “Sucesso pela F€”, como em outros textos de Edir
Macedo, entre artigos, livros e outras publicacfes, que envolva o assunto fé, € a dificuldade de
reconhecermos um fio condutor, um vetor por meio do qual possamos identificar a unidade
tematico-discursiva do enunciado, pois faz parte do estilo do bispo transitar de maneira
desordenada por diferentes tipos de discursos, inserindo em seus textos, de maneira confusa,
elementos do discurso religioso cristdo, ao lado de outros reconhecidamente atrelados ao
discurso cientifico, ao discurso neoliberal capitalista, além de expressées tipicas do contexto
pos-moderno individualista e do discurso secular arreligioso. Por essa razdo, Swatowski
(2007, p. 116), ao observar os “caminhos discursivos trilhados pelo bispo”, fala de um “trajeto
tortuoso e inconstante” percorrido por Macedo quando este resolve dizer o que € a fé.

Apesar dessas dificuldades, ndo podemos tratar o texto macediano como
incoerente, pois a coeréncia — fator semantico e pragmatico — ndo esta ligada necessariamente
a presenca de determinadas marcas linguisticas ou a determinados esquemas de composicao
textual, sendo, pois, “uma construcdo ‘situada’ dos interlocutores”, desencadeada sempre em
processos de interacdo discursiva (KOCH, 2017, p. 55 — Grifo da autora). Além do mais,
como enunciado concreto, o texto macediano se posiciona axiologicamente diante de
determinadas vozes discursivas, mobilizando varias ressignificacdes, fazendo despontar de sua
urdidura renovados sentidos para “velhas” palavras, como se d4, a titulo de exemplo, com o
signo ideoldgico fe.

Diante disso, vemos no texto em andlise a fé esbocada como um elemento
eminentemente pratico, uma acao instrumental. Nao ¢é “sentir”, nem apenas obedecer ou
aguardar, mas € desempenho, movimento, e ndo um sentimento subjetivo. Conforme o bispo,
algo que pode ser visto, assumido, praticado. Mostra-se na atitude, no “Jejum”, na
manifestacdo préatica da “certeza” e da “convic¢do”, quando enfrento, sacrifico, alcango, cavo
e quando “uso palavras de fé”; ndo é falar com Deus, mas “falar para Deus”, pois esse
repertorio de acBes de fé, mencionadas no enunciado, faz-nos sugerir que o fiel passa a dispor
de um poder “que se combina com a poténcia de Deus para a intervencdo no mundo, em
relagéo ao presente e ao futuro”, como pontua Swatowiski (2007, p. 125). Mais do que isso,
desencadeia um tipo de “transferéncia da onipoténcia de Deus para o individuo”, como coloca

Kramer (2001 apud SWATOWSKI, 2007).
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Essa relacéo, discursivamente fundada no enunciado macediano, pela qual Deus,
através da “acdo da fé” praticada pelo fiel, parece assumir papel de subserviéncia na sua
relacdo com o individuo, dando a este, conforme os sentidos que emergem do enunciado
macediano, “0 direito de COBRAR de Deus” (grifo nosso), é mais bem esclarecida por

Mariano:
Deus ndo pode deixar de cumprir as promessas feitas aos homens contidas na Biblia.
O Criador ndo tem escolha sendo cumprir o prometido. Presa as promessas que fez,
a onipoténcia divina fica seriamente comprometida. Nesta sociedade, a parte que
cabe ao s homens consiste em pagar o dizimo, ter fé em Deus e na sua Palavra e
profetizar as béncéos divinas em sua vida. Enquanto a parte de DEeus reside no
pronto cumprimento de suas promessas (repreender o ‘devorador’ e conceder
béncdos em abundancia), das quais Ele, desde que satisfeitas as condicGes
contratuais, em hipétese alguma pode se furtar. Nesta relacdo contratual em que
Deus tem obrigacBes a cumprir, 0s homens, se tém deveres para com Ele,
igualmente tém direitos. Na medida em que tem consciéncia dos seus direitos, o fiel
pode exigir de Deus o cumprimento deles. E é exatamente isso que ocorre (19964, p.
34).
Estabelece-se, claramente, uma relacdo de sociedade entre o fiel e Deus. Ter o
“direito de cobrar de Deus o cumprimento de Suas Promessas”, como pontua o bispo,
significa pressupor a existéncia de algum dever ou obrigacdo do Criador em atender as
multiplas demandas dos colaboradores da denominacdo. Essa relagdo explicitamente
contratual funda-se em duas bases bem definidas: uma teoldgica e a outra capitalista.
Teologicamente, como explica-nos Mariano (1996b), hd uma compreensao por parte do bispo
de que o pecado cometido por Ad3o e Eva, no Eden, desfez ndo apenas a comunh&o, mas um
tipo de “sociedade” que supostamente existia entre 0os humanos e Deus. Assim, o sacrificio de
Cristo, na cruz, por exemplo, ndo teria sido apenas em prol da redencao do “pecado original”,
cometido no “Eden”, nem somente para reconciliagdo espiritual do homem com Deus, mas
para fazer com que esse homem pudesse voltar a ser “sdcio” de Deus. A base capitalista é o
fundamento para que se compreenda o que o bispo nomeia como “promessas” divinas, a
saber, afugentar o Diabo da vida de seus seguidores e conceder-lhes “béngdos em
abundancia” (MARIANO, 1996b), béngaos essas relacionadas a aspectos materiais, a ética
capitalista do consumo, ao desejo pelo lucro e pelo acimulo de bens (RODRIGUES, 2002,
OLIVEIRA, 2012).
Nessa relacdo contratual, a fé passa a ser “o canal exclusivo para restabelecer a
sociedade com o Todo Poderoso, afastar os deménios e ser agraciado com uma vida feliz,
saudavel e prospera” (MARIANO, 1996b, p. 131). Essas sdo as “maravilhas” a que a “agéo

da Fé” concede acesso.
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Um fator que exerce papel constitutivo nos ininterruptos processos de retomada
de significacBes relativamente estabilizadas e atualizacdo temética nos enunciados é o
horizonte social do qual esse enunciado faz parte. A dimensdo social é constituida pela
linguagem, mas também a constitui, demarcando os sentidos “possiveis” de serem
mobilizados em determinado enunciado. Por essa razdo, Medviédev sugere a irrelevancia do
significado da palavra enquanto unidade abstrata da lingua, pois, segundo ele, a busca pelo
sentido precisa considerar a palavra “materialmente presente como palavra falada, escrita,
impressa, sussurrada no ouvido, pensada no discurso interior”, a palavra como “parte objetiva
e presente do meio social do homem” (MEDVIEDEV, 2016, p. 50). Assim, pode-se destacar a
impossibilidade de haver significado a parte do meio social. Qualquer objeto ideol6gico
pertence “as relagdes sociais € nao a utilizagdo, a contemplagdo, a vivéncia e ao deleite
hedonista individuais” (MEDVIEDEV, 2016, p. 50).

Logo, a atualizacdo do signo ideoldgico fe, no discurso macediano, é afetada pelo
horizonte social do qual esse discurso faz parte, isto &, a sociedade capitalista de consumo,
cujo foco ndo se concretiza apenas no acumular objetos, mas em gozar deles e depois
descarta-los. Nessa sociedade, avida pelo ter, a alegria da aquisicdo, da compra parece se
confundir e até se inferiorizar ante ao regozijo gerado pelo “ato de descartar e jogar no lixo”
(BAUMAN, 2010, p. 41) s6 para depois comprar novamente.

Reforcando a construcdo tematica de fé, a dimenséo visual do presente enunciado,
numa relagdo de complementaridade com o verbal, gerando efeitos de sentido e “efeitos
sentidos” (FERES, 2013), como se da em “Sucesso pela Fé&”, mais uma vez mobiliza a figura
feminina para protagonizar a performance da fé na imagem. E ela quem segura e bate com a
marreta na gigantesca interrogacdo, olhando fixamente, como uma guerreira compenetrada,
para o “inimigo” a ser destruido, no caso, as “dlvidas”, a descrenga, as reclamagdes, 0S
“lamentos”, os “fracassos”, a “preocupacdo”, 0 “medo”, os “maus pensamentos”, a
“autocomiseracao”, o “retrocesso” e a revolta.

Interessante perceber nesse caso como as relagbes dialdgicas estabelecem
verdadeiras tensdes no discurso. Observemos que a imagem feminina, em consonancia com o
que se da em “Sucesso pela Feé”, é fruto de uma estratégia discursiva para levar a termo uma
intencionalidade, mas faz também repercutir, talvez inconscientemente, aspectos ideoldgicos
ligados ao horizonte neopentecostal.

Primeiramente, tratemos do que se origina de uma intencionalidade ou “vontade
de dizer”. Como se da no enunciado anterior, a figura feminina é implicitamente retratada

como simbolo de fragilidade ou portadora de uma hipotética incapacidade natural. Essa
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imagem do feminino, resultado de praticas discursivas hegemdnicas, atreladas a estruturas
sociopoliticas de poder e de dominacdo, é utilizado na visualidade como base para que o
interlocutor do bispo (eventualmente “fragil” e “incapaz” como a personagem da visualidade)
vislumbre as “maravilhas” que, pela “Verdadeira fé, ou pela “acdo da Fé”, até mesmo
pessoas desprovidas de forga sdo capazes de fazer.

Antes de destacarmos 0 aspecto da dimensdo do inconsciente, exposto na
visualidade, precisamos considerar a relativa autonomia dos sentidos em relacdo aos
elementos linguisticos da materialidade textual. Os sentidos estdo nas palavras, mas,
sobretudo, na exterioridade, nas condicdes em que os enunciados sdo produzidos, fazendo
com que os temas produzidos nesses enunciados nem sempre dependam somente das

intencdes dos falantes. Em linha com esse pensamento, Orlandi (2000, p. 32) afirma:

O dizer néo é propriedade particular. As palavras ndo sdo s6 nossas. Elas significam
pela histéria e pela lingua. O que é dito em outro lugar também significa nas
“nossas” palavras. O sujeito diz, pensa que sabe o que diz, mas ndo tem acesso ou
controle sobre 0 modo pelo qual os sentidos se constituem nele. Por isso, é indtil, do
ponto de vista do discurso, perguntar para o sujeito o que ele quis dizer quando disse
“x” (ilusdo da entrevista in loco). O que ele sabe ndo € suficiente para
compreendermos que efeitos de sentidos estdo ali presentificados (grifo da autora).

Diante de tal fato €, no minimo, curiosa a opcdo pela figura feminina em
“Maravilhas da Verdadeira Fé”, eleita para protagonizar imageticamente a agdo de aniquilar
0s obstaculos da fe. Por que curiosa? Pela razdo de que, diferentemente das demais igrejas
neopentecostais, na denominacao do bispo, ndo se promove mulheres as posi¢fes superiores
na hierarquia da igreja. Nao ha “pastoras” na IURD (BLEDSOE, 2012). Mesmo assim,
contrariando a ordem hierarquica da denominacéo, inconscientemente (talvez) é concedido a
mulher o papel de protagonizar e simbolizar o que a “Verdadeira Fe” ¢é capaz de fazer, ao
invés de um homem, numa explicita recuperacdo do universo neopentecostal brasileiro no
qual se pode observar a emergéncia de um modelo de lideranca em que as mulheres vem
ocupando cada vez mais as mais altas posicoes de lideranca (PINTO, 2014).

Na verdade, a fé parece estar inscrita na visualidade como um tudo. Uma mulher,
razoavelmente franzina, segura e manipula uma marreta pesada, conseguindo atingir a
“duvida” gigantesca, demandando emprego de forca e boa dose de “sacrificio”. Esse feito
“maravilhoso” esboga “em cores” o que a “a¢éo da Fé”, encarnada pela campanha do “Jejum
de Daniel” como um todo e também nas acGes especificas de cada participante, é capaz de
fazer acontecer.

Outra questdo a ser observada entre os elementos da visualidade refere-se ao

cenario (implicitamente construido) em que o “combate” da fé contra a “dlvida”
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supostamente ocorre. A figura feminina é projetada na imagem com trajes e com um tipo de
penteado que faz recordar a aparéncia de uma executiva, ou de alguém em ambiente de
trabalho, ndo de uma “obreira” em ambito eclesiastico®®, gerando, como efeito de sentido,
uma “guerra” que, mesmo se “concretizando” em agdes religiosas nos templos iurdianas, esta
permeada de motivagdes secularizantes.

Ademais, a visualidade com um cenario um tanto acinzentado articula sentidos e
efeitos de sentido. Essa cor ndo visita esse enunciado de modo aleatério, mas comparece
refratada, impregnada de avaliacbes. Numa acepg¢éo aceita pelo senso comum, cinza associa-
se a neutralidade, a incerteza, & monotonia, a fragilidade e também a “auséncia de emog¢io”
(DICIONARIO DE SIMBOLOS), ecoando a simbologia biblica das “cinzas” (com as quais a
cor estabelece relacdo). De acordo com Champlin (2004, p. 745), as “cinzas” comunicavam,
dentre outros significados, “fragilidade humana”, “humilha¢do” e “indignidade”. Esses
sentidos séo implicitamente retomados axiologicamente na visualidade. No entanto, dentre as
acepcOes elencadas, duas estdo diretamente em agdo: “incerteza” e a “fragilidade humana”. A
primeira pode ser recuperada no sinal de interrogacdo; a segunda, pela presenca feminina,
valorativamente colocada na dimens&o visual.

Pelo que ja foi discutido e demonstrado, podemos dizer que o signo ideoldgico fé
é tematicamente construido como “agédo instrumental”, algo capaz de beneficiar quem dela faz
uso e até de tornar o préprio Deus cativo de um tipo de “relagdo contratual” nos seguintes
termos: o fiel sacrifica — entrega seus dizimos e faz consideraveis ofertas a instituicdo; como
consequéncia, obtém o “direito” de “cobrar de Deus o cumprimento de Suas Promessas”. E
que promessas seriam essas? Um tipo de “declaragdo de direitos” do “fiel contribuinte” da
IURD, que amarra e coage o Criador a cumprir presumidas promessas que visam atender fins
terrenos (MARIANO, 1996b).

Essa atualizacdo do signo ideoldgico fé, como ja comecamos a esbocar, da-se
através de relacdes dialdgicas mantidas no enunciado macediano por meio das quais outras
vozes discursivas sdo convocadas e tornadas participantes do processo de construcdo de
sentidos. A palavra fé, no enunciado sob analise, ¢ “palavra bivocal” na qual ressoa ndo
apenas a voz do bispo Macedo, mas as genuinas valoragdes do enunciado biblico, do discurso
protestante historico, bem como do enunciado neopentecostal, pois em cada palavra podem
ser ouvidos “ecos do grande dialogo” (BAKHTIN, 2015, p. 83).

% Esta descrito no “Manual do Servigo Sagrado”, da ITURD, na segdo “uniforme para mulheres”, que a farda das
obreiras compde-se, dentre outras elementos, de blazer e saia azul marinho. A descri¢do mais detalhada, com
o suporte de imagens, pode ser encontrada em: <https:/sites.universal.org/obreirosuniversal/manual/>.
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Sobre a possibilidade de um “enfoque dialogico” no enunciado e até sobre um

fragmento significante deste, como uma palavra isolada (fé, por exemplo), Bakhtin justifica:

As relagbes dialdgicas sdo possiveis ndo apenas entre enunciacles integrais
(relativamente), mas o enfoque dialdgico é possivel a qualquer parte significante do
enunciado, inclusive a uma palavra isolada, caso esta ndo seja interpretada como
palavra impessoal da lingua, mas como signo da posicdo semantica de um outro,
como representante do enunciado de um outro, ou seja, se ouvimos nela a voz do
outro. Por isso, as relagdes dialdgicas podem penetrar no amago do enunciado,
inclusive no intimo de uma palavra isolada se nela se chocam dialogicamente duas
vozes [...] (2015, p. 211).

Como se pressupde no discurso de um lider cristdo-evangélico, a primeira voz
com a qual o enunciado do bispo conversa é a voz biblica. A comecar da visualidade, a
enorme interrogacdo facilmente recupera passagens biblicas em que a ddvida surge avaliada
de modo negativo: “Imediatamente Jesus estendeu a mdo e 0 segurou e disse: ‘homem de
pequena fé, porque vocé duvidou?”” (BIBLIA SAGRADA — NVI, Mateus 14.21); “Jesus
respondeu: [...] se vocés tiverem fé e ndo duvidarem, poderdo fazer ndo somente o que foi
feito a figueira, mas também dizer a este monte: ‘levante-se e atire-se no mar’” (BIBLIA
SAGRADA — NVI, Mateus 21.21); “[...] Pare de duvidar e creia”, disse Jesus a Tomé
(BIBLIA SAGRADA — NVI, Jodo 21.27).

Somam-se as passagens implicitamente retomadas, outras explicitamente
recuperadas, como a histéria do jejum praticado pelo personagem biblico, Daniel, que apds ter
recebido uma revelacdo da parte de Deus, resolve abster-se, por trés semanas, de qualquer
forma de alimento em busca de discernimento sobre as informagfes que havia recebido —
Daniel 10.3; ademais, 0 enunciado registra quatro citacdes biblicas feitas pelo bispo Macedo:
1 Jodo 5.14, Habacuque 2.4, Hebreus 10.38 e Mateus 28.20.

Essas passagens, mais do que recuperadas, sao refratadas, revestidas no enunciado
macediano de acento préprio. Trata-se de uma resposta, de uma reacdo ao discurso biblico,
ndo de citagdes imparciais. Volochinov nos lembra que “o discurso alheio” mobilizado dentro
de um discurso, mesmo que ipsis litteris, ndo deixa de ser “o discurso sobre o discurso, 0
enunciado sobre o enunciado” (2017, p. 249 — grifo do autor). O que Macedo faz, portanto, é
retomar o enunciado biblico sobre fé, mas posicionando-se em relacéo a ele, atualizando-o
completamente.

Haja vista ser o processo de atualizacdo discursiva de uma palavra um movimento
que parte das significacbes relativamente estaveis para acOes de desestabilizacdo desses
significados conhecidos, dando origem ao tema, € valido recordarmos as significacdes da

palavra fé mais recorrentes nos dicionarios, na Biblia e nas Confissbes de Fé ligadas ao
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protestantismo historico: fé como dom; fé como elemento ligado a salvacdo eterna do
individuo; fé como crenga num corpo de doutrinas; fé como confianca pessoal em Deus.

Nas passagens biblicas citadas por Macedo, a fé contextualmente esta relacionada
a um comprometimento vivencial com Deus. O elemento prético da fé é sugerido no discurso
biblico, mas sem qualquer desconexdo com as significacdes elencadas no paragrafo anterior,
basicamente comparecendo ali com essas indicagGes de significado.

Uma maneira de enriquecermos ainda mais nossa andlise é observarmos o
entrecruzamento de vozes que se d& no momento em que as passagens biblicas sdo citadas em
“Maravilhas da Verdadeira Fé”.

A titulo de exemplo, analisemos a mencdo de Habacuque 2.4. Eis um texto no
qual se afirma a dependéncia que o fiel e sua fé tem de Deus. A fé esta, de fato, presente no
individuo, mas ndo lhe é subserviente, ndo depende do individuo, pois ndo é ele quem a
sustenta. Ao contrario, o enunciado biblico pressupde ser o individuo dependente da fé e que
esta é abastecida por Deus mediante a sua palavra: “o justo vivera pela fé&” (BIBLIA
SAGRADA — NVI, Habacuque 2.4).

Além da passagem acima, as demais, citadas pelo bispo, expdem a fé sempre
dentro de uma perspectiva teocéntrica®®.

Essa € igualmente a leitura feita pelo protestantismo historico do signo fé. Para
Madureira® (2013), fé ndo é autoconfianga, mas pode ser definida como uma vivéncia que
nos conecta com outro centro, para além de ndés mesmos, que é Deus. Para Aulén, tedlogo

sueco luterano,

A fé é totalmente teocéntrica. O carater teocéntrico da fé significa, em certo sentido,
que Deus é o objeto Gnico da fé. A fé ndo se refere a varios objetos, mas dirige-se
exclusivamente a Deus. Como fé, ela é exclusivamente fé em Deus e s6 nele, seja
ela forte ou fraca, sejam quais forem as suas qualidades. [...] Essa perspectiva da
teocentricidade tem significado profundo e quase decisivo para a conceituacéo crista
da relagdo com Deus. Ela evita que a fé seja algo antropocéntrico, mais ou menos
sutil, em que o homem é o centro e Deus tem o papel de servo obediente. Na relagéo
em apreco, Deus é sempre Senhor e 0 homem é sempre servo (2002, p. 36).

Por outro lado, refletindo o horizonte apreciativo neopentecostal, a fé macediana,
“a¢do instrumental”, ndo depende de Deus, mas do fiel. E ele quem deve se apossar dela,
coloca-la em movimento para que “fracassos” nio acontecam. E ele quem deve insistir, ndo

reclamar, “cavar”, enfrentar “dUvidas”, exorcizar “maus pensamentos”, sacrificar e nunca

% Palavra que vem de “teocentrismo”, a saber, doutrina pela qual se toma Deus como o centro de tudo.

9 Jonas Madureira, tedlogo e doutor em Filosofia pela USP, é também pastor da Igreja Batista da Palavra, uma
denominacdo reformada, além de ser editor de Edi¢fes Vida Nova, conhecida por publicar obras de cunho
reformado, escritas por genuinos representantes do discurso protestante histérico. Além disso, Jonas
Madureira tem sido uma voz protestante de consideravel influéncia no cenério brasileiro.
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“retroceder”. Essa dependéncia, discursivamente operada, se justifica por ser uma maneira
engenhosa de o bispo se esquivar da culpa de possiveis decepcdes, imputando sobre o fiel a
responsabilidade pela ndo concretizagdo das “promessas” divinas (cura fisica, felicidade,
prosperidade etc.). Filho (1998), Romeiro (2005) e Mariano (2010) trazem varios casos em
que as “promessas’ nao se cumpriram.

Assim, além de o fiel ser aquele que sacrifica, sendo também forcado a por em
movimento todos 0s processos acima descritos, ainda é o culpado pelos eventuais “fracassos”
da fé (MARIANO, 1996a).

O neopentecostalismo, horizonte social de valor cujas apreciagcdes e entonacdes
claramente se deixam mostrar no enunciado macediano, descartou completamente a ideia de
fé como autossacrificio, renincia, béncdo na existéncia pos-morte, ascetismo, martirio,
ressignificando a biblia para um verdadeiro repositorio de promessas para o “aqui e agora”,
manifestando ser a vida terrena e secularizada, outrora tida como “profana”, sua maior
preocupacdo. Os aderentes da mensagem neopentecostal tém suas bases firmadas na vida
presente, de maneira que o bem-estar, a felicidade, a riqueza, a salde e o poder terreno sao
suas prioridades (MARIANO, 1996; 2010).

Esse comentario também se justifica pela razdo de todo signo ideoldgico ser o
resultado de uma correlacdo de discursos, manifestados nas relacbes socialmente
estabelecidas, nas interacdes sociais, podendo ser interpretado, estudado e compreendido
apenas dentro dos “processos sociais globais que lhes dao significagdao”. Portanto, ao
olharmos para o signo fé ndo vemos uma palavra isolada, neutra e imparcial, mas algo
revestido “por uma dimensdo axiologica, valorativa” (FARACO, 2009, p. 49).

Dando sequéncia a analise, “como fica o fato de tantos fiéis dizimistas
continuarem recebendo salario-minimo, morando em favelas ou corticos?”, questiona
Mariano (19964, p. 35). E as pessoas com graves enfermidades, que, atraidas pelo discurso do
“ndo-adoecimento”, seguem a risca as praticas atreladas as campanhas religiosas, mas que

permanecem doentes? Implicitamente, “Maravilhas da Verdadeira F&” sugere as razoes:

a) Enfase no elemento empirico-emocional da fé;

b) Nao “agir” pela fé;

c) Impaciéncia;

d) ReclamacGes, lamentos e preocupagdes com que as outras pessoas pensam ou
dizem;

e) Pedir a Deus, mas posteriormente admitir “fracassos”;
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f) Abrigar em si “dUvidas”, “maus pensamentos” e “medos”;
g) Nao sacrificar ou sacrificar, mas sem “cobrar de Deus”;

h) “Autocomiseracéo”;

i) Retroceder no “Jejum” ou nas demais campanhas da [URD;

j) Nao usar “palavras de FE”.

Outra linha argumentativa esbocada no enunciado sob analise é a relagdo proposta
de antitese entre “fé” e “dlvida”. “Fé é certeza, é convicg¢ao pessoal”, afirma o bispo logo no
inicio do texto, numa evidente recuperacao da passagem biblica: “Ora, a fé € a certeza daquilo
que esperamos e a prova das coisas que nio vemos” (BIBLIA SAGRADA — NVI, Hebreus
11.1, grifo nosso). Dessa forma, na dimensdo do implicito, percebemos a montagem da
seguinte estrutura argumentativa:

Figura 4- Esbogo da estrutura argumentativa verificada em “Maravilhas da

Verdadeira Fé”
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Fonte: Elaborada pelo autor.

Diante desse ligeiro desenho, vemos que as relacdes dialogicas mantidas com o
discurso neopentecostal afeta 0 enunciado macediano como um todo e ndo apenas 0 signo
ideoldgico fé. O todo segue a “cantiga” da logica da prosperidade (MARIANO, 2010) em que,
aléem do predominio de producBes discursivas atravessadas por interesses econdmicos
(OLIVEIRA, 2012) e que presta grande reveréncia aos dizimos e as ofertas (MARIANO,
1996a; SWATOWSKI, 2007; BLEDSOE, 2012), ha sempre grande destaque ao elemento

individualista, tipico do contexto pds-moderno e do capitalismo neoliberal que vende as
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pessoas a falsa ideia da existéncia de igualdade de condi¢es na vida, de modo que o maior
esforgo sempre serd coroado meritocraticamente com prosperidade e felicidade plena.

A tensdo entre fé e “dlvida” esta presente no enunciado biblico, como também no
protestantismo historico, mas ndo da maneira mobilizada no texto do bispo. A fé realmente
inclui certezas, mas defini-la somente nesses termos € um reducionismo tipico da retdrica
neopentecostal macediana. Tanto no enunciado biblico como no horizonte protestante, a
“ddvida” nao ¢é valorada como a derrota ou o “fracasso” da fé. A fé é concebida como algo
que, na pratica, convive com a “duvida existencial”, “porque conhece o elemento da incerteza
que é proprio da (nossa) existéncia-finitude” (PARADELAS, 2013, p. 110, grifo nosso).

A possibilidade de uma relacdo ndo antitética entre a fé — aqui concebida como o
conjunto das significacdes elencadas no inicio das nossas analises — e a “divida” pode ser
vista ao longo da narrativa biblica — Addo e Eva, Abrado e Sara, Moisés, Davi, Jodo Batista,
Tome, Pedro etc. —, como na historia da igreja cristd, desde a era apostdlica (logo apés o
periodo do novo testamento), passando pela Idade Média®, aportando no periodo da Reforma
em que tanto Lutero como Calvino se viram, por vezes, acossados pela duvida (TUCKER,
2008), percorrendo pela época do lluminismo e tendo afetado até os seculos XI1X (século das
missOes cristds) e XX (século do surgimento do Movimento Pentecostal), também
considerados séculos de abalo da fé e de forte presenca da duvida (TUCKER, 2008). Uma
sintese dessa relagao ¢ proposta por Tillich (1985, p. 15): “fé ¢ certeza na medida em que ela
se baseia na experiéncia do sagrado. Mas a0 mesmo tempo, a fé é cheia de incerteza uma vez
que o infinito, para o qual ela esta orientada, é experimentado por um ser finito”.

E inegavel a repercussdo do enunciado biblico e do discurso protestante no
processo de atualizacdo do signo fé, porém a relacdo dialégica que se da é de total
contraposicdo e ruptura com os significados carreados por essas vozes quando abordam a
matéria. Assim, a analise da ressignificacdo que ocorre no enunciado macediano enseja-nos
ndo apenas a oportunidade de vislumbrarmos luta ideologica e emergéncia de “novos”
sentidos, mas de verificarmos a completa acomodacdo discursiva e ideoldgica entre o
enunciado do bispo e a voz neopentecostal. Nao poderiamos falar em enunciados iguais, pois
uma das marcas deste ¢ o de ser Unico, com “um principio absoluto e um fim absoluto”
(BAKHTIN, 2011, p. 275), mas podemos falar em valores ideoldgicos, concepg¢des de mundo
e crencas que ambos os discursos compartilham e que geram, por consequéncia, a

acomodacdo mencionada.

% O proprio Pedro Abelardo, filésofo cristio medieval, tinha a divida como “a chave para a sabedoria”

(TUCKER, 2008).
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Como um esforco final de andlise, discorreremos em ligeiras linhas sobre
possiveis contradi¢Oes verificadas no enunciado sob analise.

Certamente, como efeito de um texto cuja marca é o lugar-comum e o previsivel,
observada, como ja comentamos, nas seguidas tentativas sem sucesso de definir o que vem a
ser a fe, as contradicGes comparecem inevitavelmente no enunciado do bispo. Logo no inicio
do texto, Macedo desdenha da fé pautada no “sentir”, elemento de ordem subjetiva, mas, na
linha seguinte, afirma que a mesma ¢é “certeza” e “convic¢do”, algo confirmado num outro
texto de sua autoria em que também a descreve como “um sentimento de certeza absoluta”
(MACEDO, 1999, p. 13, grifo nosso).

Outra contradicdo que pode ser observada é o fato de um lider de uma igreja, de
uma “comunidade crista”, mobilizar tantos elementos discursivos fomentadores de uma “acéo
de F&” completamente individualista. Na visualidade temos uma mulher sozinha vencendo a
“davida”; os verbos e as expressdes que buscam informar sobre a “Verdadeira Fé” sdo
impessoais ou ligados a singularidade; até a campanha pauta-se no compromisso de um
homem s06: Daniel; os interlocutores sdo incentivados a falar “para Deus”, mas nunca “para
0s outros”, influenciados a lidar com seus dilemas — “medos”, “ddvidas” — sempre sozinhos,
¢ “isso e fé”, afirma o bispo. Essa caracteristica de priorizar o individuo em detrimento da
coletividade é mais um reflexo da influéncia do neopentecostalismo, que por sua vez
repercute no seu discurso o horizonte socioideoldgico capitalista, neoliberal e pds-moderno.

Sobre esse processo atual de individualizacdo, Bauman comenta:

A individualizacdo chegou para ficar; toda elaboracdo sobre os meios de enfrentar
seu impacto sobre o modo como levamos nossas vidas deve partir do
reconhecimento desse fato. A individualizacdo traz para um ndmero sempre
crescente de pessoas uma liberdade sem precedentes de experimentar — mas [...] traz
junto a tarefa também sem precedentes de enfrentar as consequéncias. O abismo que
se abre entre o direito & autoafirmacdo e a capacidade de controlar as situacoes
sociais que podem tornar essa autoafirmacgdo algo factivel ou irrealista parece ser a
principal contradicdo da modernidade fluida [...] (2001, p. 52).

Por fim, vemos também que a maneira como enunciado sob analise tematiza fé,
mesmo que num ambiente religioso, ainda que midiatico, a expressa como algo secular,
terreno e arreligioso. Expressa num contexto teoldgico®®, mas manifesta de modo
completamente antropocéntrico e antiteoldgico, pois, no final de tudo, € sobre o homem que

se esta falando e ndo sobre Deus.

% Teologia aqui pensada enquanto reflexdo sobre Deus, ou um discurso sobre Deus, mas enquanto resposta
dada, por parte daquele que confessa fé, & palavra de Deus ouvida pelo individuo (BARTH, 1996).
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5.4.3 “O Tesouro da Fé”

Auscultar bakhtinianamente o discurso € ter como pressuposto a inexisténcia de
neutralidade nos signos e de que estes sempre sdo ideoldgicos. Em permanente dialogo com
outros enunciados, externam acentos apreciativos, dissimulam contradi¢des ideoldgicas,
refletem e refratam o mundo. Esse conjunto de acdes realiza-se no discurso e através do
discurso, tendo como protagonistas sujeitos que mobilizam a lingua como forma de se
posicionarem responsivamente e ideologicamente frente a outros enunciados/discursos.

Como uma esfera de producdo ideoldgica, o universo religioso repete 0 mesmo
fendmeno. Camuflados muitas vezes pelo ethos!®de sacralidade, o discurso religioso aparenta
ser monologico, ndo-ideoldgico e adamico. Todavia, todo discurso, seja de que ordem for
(retdrico, literario, jornalistico, do cotidiano, cientifico etc.), “[...] ndo pode deixar de orientar-
se ‘dentro do que ja foi dito’, ‘do conhecido’, ‘da opinido geral’”, como nos diz Bakhtin
(2015b, p. 51), pois, esclarece o filosofo, “a orientagdo dialogica do discurso ¢&,
evidentemente, um fendmeno proprio de qualquer discurso” e [...] “a diretriz natural de
qualquer discurso vivo” (BAKHTIN, 2015b, p. 51). N&o é diferente com o discurso religioso.

Além disso, concordamos com Bakhtin quando afirma que:

[...] todo falante é por si mesmo um respondente em maior ou menor grau: porque de
fato ndo € o primeiro falante, o primeiro a ter violado o eterno siléncio do universo,
e pressupde ndo sé a existéncia do sistema da lingua que usa mas também de alguns
enunciados antecedentes — dos seus e alheios — com 0s quais 0 seu enunciado entra
nessas ou naquelas relagbes (baseia-se neles, polemiza com eles, simplesmente os
pressupbe ja conhecidos do ouvinte). Cada enunciado é um elo na corrente
complexamente organizada de outros enunciados (2011, p. 272).

O texto selecionado nesta terceira analise, “O Tesouro da F&”, esta,
evidentemente, dentro de um grande “elo na corrente complexamente organizada de outros
enunciados”. L0ogo a seguir, vamos examinar o emprego do signo ideologico fé a partir da
dimensdo verbo-visual presente no texto em destaque. Como ocorrem nas demais analises,
despimo-nos da ingénua pretensdo de esgotar todas as possibilidades analiticas ofertadas pela
semiose mista contida no texto.

Vamos a analise.

100 “Ethos” com o sentido de “imagem de si” construida discursivamente (AMOSSY, 2011).
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Figura 5- Imagem do texto “O Tesouro da Fé”

Fonte: Elaborada por Edir Macedo (2017)

[O Tesouro da Fé]
Edir Macedo
05 jun. 2017

Apesar de ser abstrata, a Fé € uma arma de ataque e defesa. Tudo neste mundo
depende dessa ferramenta. Para ser materializada em beneficios, a Fé depende de
atitude ou coragem para sacrificar pelo que se cré. Um minimo de davida ja é
suficiente para travar a  coragem e desistir do  objetivo.
Um minimo de davida no mercado financeiro ja € suficiente para derrubar a Bolsa
de Valores de qualquer pais. O mesmo se d& em relagdo aos demais negdcios. Um
rumor de davida num determinado produto é suficiente para despencar seu comércio
e fabricacdo. Todo mundo sabe disso. Qual médico ou profissional qualquer
dispensa a fé na sua capacidade intelectual para ter sucesso? Qual o governo
democrético que ignora sua aprovacgao popular? Qual o agricultor que dispensa a fé
na terra e nas condi¢Bes climaticas para semear? Tudo depende da Fé, seja ela
natural ou sobrenatural; quer se creia ou ndo em Deus, a Fé esta presente na vida da
raca humana. A vida envolve a Fé. A Fé envolve o amor, a salde, a familia, os
negdcios, a carreira profissional, os estudos, a ciéncia, enfim, a Fé faz parte de
TUDO NA VIDA. A Unica coisa com que a Fé ndo tem parte é a religido. Pelo
menos a Fé sobrenatural. Quando erroneamente se liga a fé a religido, certamente
esse tipo de fé é fé natural e envolve sentimentos; nada tem a ver com a Fé Biblica, a
Fé que envolve o intelecto, a razdo. A fé religiosa diz respeito & fé emocional, é fruto
do que é natural ao ser humano. As pessoas creem porque veem, tocam e,
sobretudo, sentem... O Autor da Fé inteligente disse: 0 Meu justo vivera pela fé.
(Hebreu 10.38). Isto &, a justica provém da Fé; a vida provém da Fé.
N&o ha justica sem o envolvimento da Fé.

O presente texto, escrito pelo bispo Macedo e publicado no seu blog em junho de
2017, compOe-se, como se pode observar, de uma imagem (figura 4) e de uma porcéo escrita.
De um modo geral, trata-se de uma exposicdo argumentativa em torno da fé em que as

supostas caracteristicas desse elemento sdo deslindadas, num claro afd de comprovar seu
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inestimavel valor (preciosidade) e, como € caracteristico de todo texto argumentativo, lograr a
adesdo dos leitores.

N&o ha como disfarcar a harmonia e a conjunta articulacdo existente entre a
imagem com a porcédo escrita. Verificamos, logo de inicio, a estreita relagdo mantida com o
titulo, no caso, “O Tesouro da Fé”. A palavra “tesouro”, conforme o Houaiss (2001), entrou
na Lingua Portuguesa a partir da palavra latina thesauros, cujas significaces basicas sao,
além de “tesouro”, “bens”, “haveres” e “provisdes”, também lugar em que sdo acumulados
bens materiais e ndo materiais. Portanto, etimologicamente, “tesouro” comunica algo valioso,
mas ligado a posses materiais.

Essa acepgdo encontra reforco no enunciado visual, com o qual dialoga. A
imagem apresenta um fundo preto e no centro, um bal aberto, do qual se projetam uma luz
dourada e uma fumaca de cor branca. Tanto o bau, consagrado pelo senso comum como 0
lugar no qual os piratas guardavam suas pilhagens (joias, especiarias, ouro, dinheiro, remédio,
armas etc.), como a cor dourada remete-nos a ideia de ouro e riqueza, ou seja, de “tesouro”
concreto, material, nada subjetivo. Retornaremos a esses elementos quando discutirmos o0s
sentidos emergentes do signo fé articulados no enunciado.

Como é caracteristica dos textos de Edir Macedo, incluindo livros e textos
veiculados no seu blog, “O Tesouro da fé” é simples, pouco elaborado, impregnado de marcas
da oralidade informal, com predominancia de frases curtas e de periodos compostos por
coordenacdo. Dispde de uma sintaxe descomplicada e vocabulario acessivel. Utiliza um
repertorio léxico-gramatical familiar aos seus leitores, fato comprovado nas dezenas de
comentarios de aprovacao exarados no blog (na se¢do “comentarios”, no dia 08 de agosto de
2018, o blog registrava 52 avaliacOes, além de 117 recomendacdes de leitura), que nos revela
o alcance e a satisfacdo desse publico leitor, bem como a capacidade desses interlocutores de
compreender e interagir com o enunciado.

Macedo discorre sobre fé apelando para aspectos préaticos da vida, fazendo uso de
expressdes recorrentes no dia a dia. Em tempos de tanta violéncia (ética, social e politica) e
inseguranca em nosso pais, inicia deslindando a fé como “arma de ataque e defesa”, ou seja,
fazendo uso de uma palavra (“arma”) que, infelizmente, tem estado no agressivo cotidiano da
maioria de seus interlocutores, que convivem diariamente com o som nada agradavel de
estampidos de armas de fogo. Essa mesma palavra, entretanto, em resultado dos varios
contextos de uso nas quais é utilizada, ndo apenas convoca sentidos atrelados a violéncia, mas
também faz emergir significados como “poder”, “capacidade” e “for¢a”, ligados, ndo a acdes

violentas, mas a severidade da vida, contra a qual todos precisam se “armar”. Em razéo disso,
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a fé € uma “arma” e também uma “ferramenta” da qual “tudo neste mundo depende”, como
pontua o bispo.

Outros elementos do cotidiano visitam o texto com frequéncia. Macedo fala de
“beneficios”, “atitude”, “duvida”, “objetivo de vida”, “coragem para sacrificar pelo que se
cré”, “Bolsa de Valores”, “mercado financeiro”, profissdo médica, “negécios”, “fabricacéo”,
aprovacao popular, “governo democréatico”, “sadde”, “amor”, “familia”, “negécios” etc.,
numa clara intengéo de aproximar o leitor.

Como ja informamos, a analise tenciona mostrar a relacdo significacdo e tema do
signo fé. Os sentidos potenciais e 0s que se podem perceber apenas levando-se em conta todo
0 enunciado. E interesse nosso, sobretudo, examinar o que ha de Gnico, historico e singular no
material semidtico em apreco, buscar os sentidos deslizantes, aqueles significados que
escorregam de um sentido convencional para um completamente inesperado, novo,
emergente, assumido dinamicamente no enunciado concreto a partir de relacdes dialogicas
mantidas entre enunciados, numa relacdo de responsividade a um discurso ja dito.

Passemos a ver, agora, como o signo ideoldgico fé é tematizado dialogicamente
no texto “O Tesouro da Fé”, de Edir Macedo.

Fé, “arma de ataque e defesa”, é também “sobrenatural”, “inteligente” e se
relaciona a “tudo na vida”. Pululam no enunciado instru¢cdes sobre os modos de proceder
com a fé. Interessante observar que, sem levar em conta a situagdo de enunciacdo como um
todo e tendo consciéncia do acumulo de sentidos que historicamente se aglutinou a palavra fé
— sua significacdo — rapidamente estabeleceriamos como referente o dado biblico.

Logo no titulo, a associacdo dos signos ‘“tesouro” e fé esboca um acento
apreciativo de elogio a fé. A fé é um “tesouro”. E aquele bali com iluminacdo dourada,
recipiente de preciosidades que surge no meio da bruma escura. Essa associacdo, em linhas
gerais, enceta relacGes dialogicas com a perspectiva holistica da Biblia sobre fé. O dado
biblico é retomado, porém repleto de posicionamentos avaliativos, pois nenhuma pratica
discursiva € neutra por envolver ‘“escolhas (intencionais ou ndo) ideologicas e politicas,
atravessadas por relagdes de poder, que provocam diferentes efeitos no mundo social”
(FABRICIO, 2006, p. 48).

Alguns exemplos corroboram a relacdo dialdgica existente entre os enunciados
supracitados.

No Antigo Testamento, fé é o principal atributo dos maiores icones da religido
judaica. Noé, Abrado (conhecido como o pai da fé), JO, Moisés, Davi, lsaias, Jeremias e

Daniel destacaram-se, antes de tudo, por sua fé. Um texto que resume bem o valor da fé na



176

literatura veterotestamentaria é: “[...] o justo vivera pela fé” (BIBLIA SAGRADA — ARA,
Habacuque, 2.4b — énfase do autor).

No Novo Testamento, enunciados sobre a fé sdo ainda mais abundantes,
facilitando-nos a percepcao da significacdo neotestamentaria de fé. O apostolo Pedro, na sua
primeira epistola, fala da fé como algo mais valioso do que o ouro refinado no fogo (BIBLIA
SAGRADA - NVI, 1 Pedro, 1. 7); na epistola de Judas, fé € metonimicamente empregada
para representar a doutrina seguida pelos cristdos (BIBLIA SAGRADA — NVI, Judas, 1. 3);
para o apdstolo Paulo, a fé é o Gnico meio pelo qual o individuo pode ser salvo!®* (BIBLIA
SAGRADA — NVI, Efésios, 2.8). O autor do livro de Hebreus diz que “sem fé é impossivel
agradar a Deus [...]” (BIBLIA SAGRADA — NVI, Hebreus, 11.6a — énfase do autor).

Esses enunciados sintetizam a signifcacdo biblica de fé: um elemento essencial
para um relacionamento com Deus que, apesar de inicialmente comunicada graciosamente por
Deus ao homem mediante a pregacdo do evangelho (BIBLIA SAGRADA — NVI, Romanos
10.17), também deve ser buscada e defendida, sendo algo de extremo valor.
Indiscutivelmente, um “tesouro”.

O discurso biblico é um dos elos de enunciados frente ao qual Edir Macedo, em
“O Tesouro da Fé”, assume uma postura ativamente responsiva. E uma das vozes a qual
responde, assumindo um posicionamento axiologico diante do significado biblico da palavra
fé. Esta avaliacdo apreciativa é fundamental no processo de tematizacdo desse signo no
enunciado macediano.

O signo ideoldgico fé apresenta-se no enunciado em analise ndo como uma
palavra isolada e impessoal, mas como uma enunciagao integral, “como representante do
enunciado de um outro” (BAKHTIN, 2015a, p. 210). Nesse signo, chocam-se
“dialogicamente duas vozes” (BAKHTIN, 2015a, p. 211), por isso materializa-se de forma
refratada, desprendendo-se do sentido meramente abstrato e subjetivo de acreditar, seja numa
doutrina, seja numa divindade.

Além da voz biblica, o discurso macediano responde axiologicamente ao discurso
do protestantismo historicol®?, a saber, aos posicionamentos e ensinamentos carreados pelas

igrejas consideradas herdeiras dos principios da Reforma Protestante como, por exemplo, a

101 Salvagdo na perspectiva judaico-crista.
102 Sobre essa vertente da igreja cristd evangélica, fizemos uma sucinta discussdo no capitulo 4 (quatro) da
presente pesquisa.
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Igreja Anglicana, Igreja Congregacional, Igreja Metodista, Igreja Luterana, Igreja Batista e
Igreja Presbiterianal®, como discutimos na secdo anterior da presente dissertagao.

Vimos mencionando nas analises anteriores o protestantismo histérico como uma
VOz que se sente tensamente no enunciado do bispo Macedo. Como ja destacamos (cf. secdo 4
da presente dissertacdo), ha consideraveis dificuldades na hora de se tentar definir o que vem
a ser uma igreja protestante, pois ha uma multiplicidade de expressdes eclesiais, teoldgicas e
espirituais que se consideram protestante (LIBANIO; MURAD, 2011). Entretanto, quando
falamos de “posicionamentos e ensinamentos” do protestantismo historico, N80 evocamos
diretamente as denominagdes associadas a esse segmento religioso, mas um discurso
representante de posicionamentos sobre Deus, sobre a vida, sobre a realidade e,
principalmente, sobre a fé.

Portanto, o discurso protestante historico € o elemento que institui e representa o
que se pode chamar de “identidade protestante”. Essa identidade discursivamente manifestada
assenta-se sobre sete pilares que sdo verdadeiras linhas de forca do enunciado protestante. A
primeira é a no¢do de “cristocentrismo”, isto ¢é, Jesus Cristo no centro da vida da igreja e do
fiel, Senhor e Salvador de ambos; a segunda, a “prioridade da fé sobre as obras”; a terceira, a
biblia como “fundamento” ou base da fe; a quarta, Jesus Cristo como Unico mediador entre
Deus e 0s homens; a quinta, a igreja como “a assembleia dos fi¢is”; a sexta, a fé naturalmente
se traduz em boas obras; a sétima e Gltima, a garantia de “liberdade de pensamento dos fiéis”
(TAMAYO, 2005, p. 753-761 apud LIBANIO; MURAD, 2011, p. 122-123). Esses
posicionamentos ideoldgicos repercutem no enunciado macediano.

Dando sequéncia a analise, escolhas lexicais como ‘“arma”, “ferramenta”,
“neg6cios ”, “produto”, “comércio”, “fabricacdo”, “sucesso”, relacionadas semanticamente
ao signo fé, articulados ao elemento visual, sdo extremamente axioldgicas, valorativas,
gerando aproximacdes com uma perspectiva ideologicamente materialista, imanentista e
arreligiosa da realidade, ressiginificando tematicamente a noc¢do biblica e protestante de fé.
Nesse hibridismo de vozes, se estabelece, contraditoriamente, uma orientacdo avaliativa
dentro da qual os espacos para se pensar Deus, revelacdo, valores transcendentais e a fé, como
em linhas gerais descreve a biblia e o discurso protestante tradicional, sdo asfixiados. Macedo
confirma discursivamente isso ao dizer que “a Unica coisa com que a Fé ndo tem parte € a
religido [...]. Quando erroneamente se liga a fé a religido, certamente esse tipo de fé é fé

natural e envolve sentimentos; nada tem a ver com a Fé Biblica [...]”.

103 Essa lista apenas exemplifica algumas das principais igrejas protestantes. Ndo quer dizer, de modo algum,
que apenas estas possam ser chamadas de protestantes
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Todavia, para se chegar ao tema do signo fé, devemos recorrer a outro horizonte
apreciativo com qual “O Tesouro da fé” mantém relagdes dialdgicas, pois para se estudar 0s
signos “¢ indispensavel situd-los nos processos sociais globais que lhes dao significacdo”
(FARACO, 2009, p. 49). Alem da voz biblica e do discurso protestante historico, o enunciado
macediano, como verificamos nas analises anteriores, trava relagdes dialdgicas com outra voz:
0 neopentecostalismo.

O neopentecostalismo se estabelece como o horizonte social e ideoldgico que,
majoritariamente, institui reflexos, avaliacbes, “modos de se orientar no contexto social”
(HANKS, 1996 apud SILVA; ALENCAR, 2014), posicdes e entoagdes no discurso de Edir
Macedo e, consequentemente, no signo fé. E o principal mote do discurso neopentecostal
advém da teologia da prosperidade, construto teoldgico cuja premissa basica é associar aos
crentes, como resultado de sua fe, o direito de desfrutar de uma vida de prosperidade integral,
estando quase sempre envolvidos nessa prosperidade a salde fisica, a atenuacdo dos
sofrimentos terrenos e o sucesso financeiro (BLEDSOE, 2012).

Dessa maneira, no discurso macediano, fé se apresenta refratada tematicamente
como um desencadeador de benesses temporais, que pode ser “materializada em beneficios .
Numa tentativa de trazer exemplos praticos aos seus leitores sobre como essa
“materializacdo” pode ocorrer, Macedo evoca tanto na verbalidade como na visualidade
signos ideoldgicos que exemplifiquem a operacéo da fé. Na verbalidade, a presenca de signos
como “mercado financeiro”, “Bolsa de Valores”, “negocios”, “comercio”, “fabricacéo”,
“sucesso”, “carreira profissional” estdo em plena relacdo de complementaridade com o
elemento visual — como o bau, por exemplo — revelando aos interlocutores ndo apenas 0s
espacos nos quais a fé supostamente atua como também o tipo de solucdo que ela pode
representar na vida de quem a ela recorre.

No fragmento “A Fé envolve o amor, a salde, a familia, os negécios, a carreira
profissional, os estudos, a ciéncia, enfim, a Fé faz parte de TUDO NA VIDA. A Unica coisa
com que a Fé ndo tem parte € a religido”, podemos perceber a fé sendo tematizada sob a
influéncia da teologia da prosperidade, a partir de uma perspectiva de afirmacdo do mundo,
do “aqui” e do “agora” — ‘“satde”, “negocios”, ‘“‘carreira profissional” e ‘“estudos” —, ao
contrario do que se fazia, por exemplo, no pentecostalismo classico.

E valido mais uma vez destacar ndo ser a preocupacio do analista do discurso “o
dito”, mas o “como se diz”, no intuito de desvelar as opacidades e ideologias, por vezes,
ocultas por estratégias discursivas. Sendo assim, 0s signos citados no paragrafo acima, mesmo

em relacdo com o signo fe, comparecem no enunciado cercados de qualificacdes e vozes
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sociais que destoam do discurso cristdo tradicional, com um veio abertamente neoliberal, mas
explicitamente vinculados a teologia da prosperidade para a qual “[...] s6 ndo € préspero
financeiramente, saudavel e feliz nessa vida quem carece de f¢” (MARIANO, 2010, p. 157).

Na enunciagdo concreta macediana, fé também é expressa valorativamente
associada a ideia de “sacrificio” — “a Fé depende de atitude ou coragem para sacrificar pelo
que se cré”. Como ocorre com o signo fé, o signo sacrificio ¢ “reavaliado”, sofrendo um
deslocamento de um contexto apreciativo (0 enunciado biblico) para outro
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p. 141). O acento apreciativo de “sacrificio” ndo € o de
dar-se a Deus, nem o da busca pela indulgéncia divina, como ocorre no enunciado biblico,
mas o de dispor o que se tem em busca do que se “cré”, ou seja, dar para receber, pois
“geralmente, sacrificio ¢ sinonimo de dizimos e ofertas” (BLEDSOE, 2012, p. 51). Por essa
razao, o ofertante precisa de “atitude”, “coragem”, disposi¢do para nao “desistir do objetivo”
e conseguir “sucesso”, o que vem a calhar plenamente com o discurso neopentecostal. Como
diz Mariano, “o apego dos neopentecostais ao mundo ¢ indisfar¢avel” (2009, p. 44). O
interesse esta no aqui € no agora. “E, para isso, nada melhor do que ter Cristo no coragao [...]
e obter a retribuicdo divina agora e sempre” (2009, p. 44).

O dialogo mantido com o enunciado biblico, o discurso protestante historico e
com o discurso neopentecostal, interlocutores do enunciado “O Tesouro da Fé”, ¢
determinante na construcdo do tema do signo ideoldgico fé. A polissemia desta palavra é
decisivamente orientada pelas relacBes dialégicas com essas vozes e pela forma como se da
essa associacao.

Como resultado dessa relacdo dialdgica, visualidade e verbalidade casam-se,
tornam-se “uma sé carne”, um sé enunciado, dando corpo a um planejamento discursivo no
qual a ressignificacdo da palavra fé é a pauta da vez. A conformacdo verbo-visual ativada no
enunciado verifica-se através do processo de semiotizacdo da imagem. O sofrimento, a
escassez de recursos e a marginalizacdo socioeconémica transfiguram-se numa amarga
auséncia de perspectivas, num verdadeiro “sem-saida”. Situacdo esta exibida na tela escura
que serve de pano de fundo da imagem. A cor preta indica “auséncia de cor”, assim como é
ausente a esperanca de boa parte dos interlocutores do discurso neopentecostal macediano,
como sugere o proprio slogan da IURD: “Pare de sofrer” (MAFRA, 1999; PROENCA, 2006;
BLEDOSE, 2012).

O enunciado propde haver, em meio a “escuriddo” de possibilidades, a fé como
saida, representada no enunciado pelo bal (cofre), abrigo de preciosidades do qual flui uma

luz dourada, luz ndo “no fim do tunel”, mas no centro, uma maneira de acentuar a fé como um
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elemento com o qual as pessoas podem se defrontar ndo apenas “no apagar das luzes”, mas
exatamente no meio do transito da vida, talvez no centro do maior “apagdo” socioecondomico
de suas vidas.

A fumaca que emana do bal comparece no enunciado revestida de simbolismo
sacro. No Antigo Testamento ela estava basicamente ligada a dois objetos culticos bem
significativos para lIsrael: o altar do holocausto, no qual eram realizados sacrificios que
comunicavam a remissdo dos pecados e a consagragio do povo a Deus — “[..] E um
holocausto, oferta preparada no fogo, de aroma agradavel ao Senhor” (BIBLIA SAGRADA —
NVI, Levitico 1.9b — Grifo do autor); e o altar do incenso, simbolo das oragdes continuas do
povo a Deus. De ambos fluia fumaga (“aroma”), indicando que os sacrificios subiam a Deus
(HOFF, [1978] 2005), assim como do bau, visualidade que contribui na semiotizacdo tematica
da fé macediana.

Pela analise, portanto, percebemos o deslocamento da significacdo biblico-
protestante esperada do signo fe, para uma atualizacdo completamente despojada da ideia de
fidelidade doutrinaria e confianca pessoal em Deus, rompendo abertamente com os
significados relativamente estaveis e significacdes historicamente atribuidas aquela palavra
tanto no enunciado biblico como no discurso protestante historico.

O cruzamento de vozes coopera na ressignificacdo de fé. Esta continua sendo
preciosa, como pontuam os interlocutores do bispo mencionados no paragrafo acima, mas ndo
redime, ndo consagra, nao santifica, ndo estabelece comunhdo, ndo suscita confianga em
Deus, pois se apresenta atualizada valorativamente como um objeto, uma mercadoria cuja
preciosidade amarra-se a sua capacidade, atestada explicitamente no enunciado, de
transformar o destino das pessoas, de fazé-las ascender socioeconomicamente sem as
tradicionais agruras por que passam 0S que conseguem vencer na vida.

Percebe-se, dessa forma, também uma ruptura com os valores do protestantismo
historico. Para estes, assevera Mariano, a riqueza, sempre adquirida por meio do trabalho
diario, “metodico e racional”, era sinal da graca de Deus. Para o neopentecostal, a riqueza
nunca ¢ buscada como meio de comprovar “estado de graca”, mas busca-se 0 enriquecimento
“para consumir e usufruir de suas posses nesse mundo” (2010, p. 185). A propor¢io que nos
expomos a “O Tesouro da F&”, constatamos ser a fé a catalisadora da prosperidade.

Por essa razdo, basta adquiri-la, saber encontra-la, seguir o “mapa” disponivel no
enunciado macediano e reforcado nas praticas e ensinamentos iurdianos. O preco?
Numericamente ndo esta estabelecido. A pista para os interessados, no entanto, revela-se no

signo “sacrificio”. Sobre a matéria, Macedo (2004, p. 20) assim se posiciona:
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Todas as conquistas da vida tém o preco do sacrificio. Tudo tem o seu preco. Se o
objetivo que eu quero alcancar é muito alto, entdo alto também serd o prego do
sacrificio que terei de pagar. Quanto maior é a conquista, maior também sera o
sacrificio para consegui-la.O prego de uma conquista é proporcional ao seu tamanho.
Por isso, grandes vitdrias sdo conquistadas somente por homens de Deus, corajosos,
firmes e determinados. O Espirito Santo nunca escolhe covardes para realizar coisas
grandes para a gldria de Seu Filho! Pelo contrario, da mesma forma como escolheu
pessoas especiais no passado, Ele o faz nos dias de hoje. Essas pessoas escolhidas a
dedo séo sempre aquelas que estdo dispostas a sacrificar tudo pela Sua causa.

O tal “sacrificio” quase sempre prevé sua concretizagdo num ato de fé até
previsivel dentro dessa estrutura: a coleta de dizimos e ofertas, cuja principal benesse
garantida é a prosperidade financeira (MARIANO, 1996; 2010).

Portanto, em “O Tesouro da Fé”, o tema do signo fé emerge, por conseguinte,
como resultado da avaliacdo apreciativa feita pelo bispo em seu discurso, em resposta as vozes
com as quais trava relagdes dialdgicas: a voz biblica, a voz protestante e a voz neopentecostal;
e assume, no discurso macediano, o sentido de mercadoria com a qual o fiel pode alcancar a
abundancia socioecondmica almejada.

Dessa maneira, vemos claramente que, com o enunciado biblico e protestante

histdrico, a relagio é polémica'®; com o enunciado neopentecostal, de acomodago.

5.4.4“Loucuras da Fé”

Na analise do enunciado “Loucuras da Fé”, mais uma oportunidade teremos de
observar a natural instabilidade dos significados e do qudo atrelados estdo aos seus
respectivos contextos enunciativos. Como temos discutido ao longo das andlises, algo
também pontuado na secdo tedrica da presente pesquisa (secdo 2), os signos sdo, de fato,
portadores de um tipo de “arbitrariedade de sentido” (MEIRELES, 2005, p. 100), pois seus
significados ndo sao “motivados” por realidades pré-existentes ou “esséncias” supostamente
apontadas pelos signos, como € postulado pela visdo representacionista da linguagem%, nem
por relacdes entre uma imagem acustica (significante) e um conceito (significado), travadas
no interior de um sistema linguistico, como pensou Saussure (2006), mas um fato conectado e

dependente da praxis linguistica.

104 Ao tratar da realidade dialégica como constitutiva da propria linguagem, de maneira que todo discurso se
funda sempre em relagdo a outro discurso, Bakhtin (2015a) também destacou a possibilidade de que as vozes
que se encontram no discurso, travem relagdes litigiosas, hostis, fazendo emergir a “polémica velada”,
subentendida, em que um enunciado se opde a outro sem citd-lo diretamente; e a “polémica aberta”, em que
um enunciado se constroi a partir de uma relagdo de conflito explicito, localizavel linguisticamente, com
outro(s) enunciado(s).

105 A visdo representacionista da linguagem esta calcada na ideia da existéncia pré-linguistica do mundo e das
coisas que nele se encontram de modo que a linguagem seria apenas um acessorio de representacdo desses
elementos (MARTINS, 2000).
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A pressdo representacionista naturalmente exercida sobre o signo fé e os signos de
uma maneira geral é ainda fruto da “empreitada essencialista” ¢ de uma forma de reflexdo
filosofica levada adiante através da histéria do pensamento ocidental e que ainda subsiste
(MARTINS, 2000, p. 22). Tal coer¢do diz respeito a insisténcia de atribuir aos signos um
significado antes mesmo que estes venham a ser mobilizados numa situagdo concreta de uso.
Em relacdo a isso, as analises anteriores atestaram que ha sim um tipo de recalcitrancia nos
signos quando se trata de fazé-los significar ou “dizer” fora da instancia discursiva, como
garante Martins (2000), mesmo levando em conta a existéncia de significacdes relativamente
estaveis que servem de base para a elaboracdo discursiva de temas amarrados ao enunciado
concreto.

Essa “teimosia” semantica do signo justifica-se plenamente através do conceito de
enunciado (discutido na secdo 2 do presente texto), [bem como do conceito de “jogos de
linguagem”, de Wittgenstein (2014)]. Ambos 0s conceitos preveem que, a cada novo
enunciado, determinadas regras — atreladas ndo a gramatica, mas ao contexto da enunciagdo —
se formam, de maneira que as palavras e as sentencas ali proferidas s6 fazem sentido dentro
da situacdo de uso desse enunciado, dentro desse “jogo”. O que “uma sentenca faz no jogo da
linguagem é sempre algo novo, tenha ela ja sido factualmente produzida ou ndo” em razio de
“o contexto particular em que ela ¢ usada, de que depende aquilo que ela faz”, jamais se
repetir (MARTINS, 2000, p. 36, grifo da autora).

Mesmo considerando a importancia do elemento estavel dos signos, sempre
estamos em busca da linguagem, do imprevisivel, do imponderavel, dos sentidos que afloram
a cada nova enunciacao, seja numa conversa informal, seja na leitura de um romance, seja
numa analise de discurso. Interessa-nos o que esta sendo dito na exata ocasido em que a
interacdo ocorre. Mesmo que tenhamos em mente os dizeres que recobrem determinada
palavra, 0 que sera sempre importante na percepcdo do tema, a verdade € que nunca abrimos
médo dos sentidos construidos que emergem da teia discursiva. Sao eles, portanto, o objeto da
nossa atencao.

Concluida essa ligeira digressdo introdutoria, cientes da ‘“estabilidade
contingente” dos signos (MARTINS, 2000), passemos, pois, & analise e a busca pelos sentidos
do signo fé, correspondentes ao enunciado macediano sob nossa verificacdo, no caso,
“Loucuras da Fe”.

Figura 6- Imagem do texto “Loucuras da Fé”
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Fonte: Elaborada por Edir Macedo (2017)

[Loucuras da Fé]
Edir Macedo
30 jun. 2017

Nestes quarenta anos de Igreja Universal do Reino de Deus, aprendi o maior e mais
eficaz segredo da Fé'%: o sacrificio. Ndo o aprendi na Faculdade de Teologia nem
nos primeiros treze anos de fé. Aprendi com o desenvolvimento da IURD,
exercitando a fé inteligente, ainda que tropecando nos seus mistérios, algumas vezes
caindo nas armadilhas da fé emotiva, enfim... O Espirito Santo achou por bem me
conduzir a desertos para aprender a separar a fé emotiva da fé racional. As
dificuldades do deserto obrigam o uso da Fé inteligente para a sobrevivéncia. Na
pratica, aprendi que quanto maior é o sacrificio maior é a firmeza da fé consciente, e
maiores as conquistas. Nao me lembro de ter alcancado uma sé vitdria na base da
oracdo ou do jejum. Apesar de serem fundamentais na comunicagdo com Deus,
ainda assim, tinham de ser acompanhados de atitudes, aparentemente, “loucas”,
impetuosas, mas carregadas de convic¢do do Espirito de Deus. “Deus é O que opera
em nds tanto o querer como o efetuar, segundo a sua boa vontade.” Filipenses 2.13
Confesso, muitas vezes fiquei apavorado e tentei retroceder. Como era tarde demais,
tive de ir em frente. Ndo havia outra escolha. N&o fosse a direcdo do Espirito do
Todo-Poderoso, certamente, estaria perdido. Creio que nenhum her6i da fé da Biblia
foi corajoso por si s6. Antes, sua audacia e coragem vieram dAquele que operou
neles tanto o querer como o efetuar. O sacrificio confirma a fé e estimula a coragem
do sacrificante. Israel que o diga. No passado, antes de sair a guerra, os sacerdotes
apresentavam sacrificios a Deus. Tais sacrificios ndo tinham nada a ver com perdao

106 Nos textos que compdem 0 nosso corpus, é perceptivel a alternancia da grafia da palavra fé que ora aparece
transcrita com letra mindscula, ora com letra maitscula. De antemdo, desconfiamos ser uma estratégia
discursiva, com o fito de gerar determinados efeitos de sentido. Como analistas do discurso, um dos nossos
papéis € exatamente questionarmos, diante dos procedimentos verbais, visuais e discursivos adotados hum
enunciado, 0 porqué dessas opgdes ao invés de outras. No nosso caso, além da indagacéo, também tinhamos
uma hipdtese, a saber, a utilizagdo de “fé”, com letra minuscula para se referir ao tipo de fé rejeitada pelo
bispo, ¢ a utilizagdo de “F&”, com letra maiuscula, quando se tratava da fé sancionada por Macedo. Mas para
serem cabiveis, tanto a hip6tese como a indagacgdo, seria necessaria a presenca de alguma forma de
regularidade desse procedimento no discurso macediano, fato que ndo se consuma nos textos sob andlise. O
que se verifica € uma frequente (e até confusa) permuta de uma forma por outra e que ndo confirma nossa
suspeita inicial.
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de pecados. Eram sacrificios de acdes de gracas ou gratiddo antecipada pela vitéria
sobre o0s inimigos. Vestidos da armadura da fé que o Senhor dos Exércitos era com
eles, os soldados partiam para cima dos inimigos sem a minima preocupacéao de seu
poderio militar. Os sacrificios sinalizavam a alianca com o Todo-Poderoso e,
consequentemente, a certeza da vitoria.

Como temos feito nas analises anteriores, esse primeiro momento sera dedicado a
descrevermos resumidamente do que trata o texto sob verificacdo, seu conteldo e,
principalmente, o fio condutor a partir do qual o texto se organiza seméantico-discursivamente.

E necessaria uma pequena observacdo. “Loucuras da Fé”, escrito pelo bispo
Macedo e publicado no seu blog oficial no dia 30 de junho de 2017, ndo € o Unico presente
em seu blog, escrito sob essa titulagdo ou com algo linguisticamente familiar. Numa breve
pesquisa, além do texto do nosso corpus, encontramos, na ordem: “A loucura da Fé
sacrificial”, de Edir Macedo com a colaboracdo do bispo Clodomir Santos, publicado no dia
05 de junho de 2018; “Loucuras da Fé”, do bispo Macedo, publicado no dia 02 de novembro
de 2017%7; “As Loucuras da Fé”, um testemunho audiovisual de uma mulher, mediado pelo
bispo Clodomir Santos, publicado no dia 10 de dezembro de 2016.

A principio, pensamos em alguma forma de campanha assim nomeada, mas a
leitura dos escritos desmentiu nossa suspeita. Na verdade, todos eles sdo enunciados
formulados com a explicita intengdo de apresentar, uma vez mais, a fé como um componente
ndo tedrico, ndo “emotiva”, mas eminentemente pratico, de maneira que sua efetividade esta
condicionada a acdo. Porem, conforme propde esses escritos, ndo qualquer acdo, mas a que
presume o elemento ‘“sacrificio”, pois, como declara Macedo em “Loucuras da Fé”,
publicado no dia 30 junho de 2017 (o texto da presente analise), o “sacrificio” ¢ “o maior e
mais eficaz segredo da Fé”.

Em comparacdo com os enunciados supramencionados, “Loucuras da Fé”, objeto
da nossa andlise, apresenta-se com uma organizacdo semantico-discursiva bastante familiar
tanto no léxico selecionado (mescla de expressdes do campo religioso cristdo evangélico —
“fé”, “Teologia”, “mistérios”, “desertos”, “vitoria”, “oracdo”, “jejum” ¢ “perdao de pecados”
— com expressdes biblicas, sobretudo, do Antigo Testamento — “sacrificio”, “sacrificante”,
“guerra”, “Israel”, “sacerdotes”, “soldados” e “alian¢a’), como na estrutura sintatica adotada
(predominio de periodos curtos, coordenados e subordinados; utilizacdo de oracdes reduzidas;
nenhuma articulacdo sintatica inusitada, criativa, como é comum vermos em textos literarios).

Destoa linguisticamente dos demais apenas por manifestar uma linguagem mais formal

107 Esse texto €, na verdade, a republicacio ipsis litteris de um texto escrito pelo bispo Macedo e publicado no
dia 02 de novembro de 2011 (cf. https://blogs.universal.org/bispomacedo/2011/11/18/loucuras-da-fe/).


https://blogs.universal.org/bispomacedo/2011/11/18/loucuras-da-fe/

185

(pontuacdo, grafia das palavras e concordancia conforme a norma padréo da lingua, além de
um vocabulario um pouco mais diversificado e sem coloquialismos)

Outro diferencial em “Loucuras da Fé” refere-se & presenca de um tom mais
pessoal e confessional. Como endosso ao argumento de que o “sacrificio” (ndo um sacrificio
vulgar, banal, mas um que possa ser equiparado a uma loucura, como saltar de um penhasco a
outro, sem qualquer medida de seguranca, como mostra a visualidade) é o componente
confirmador da fé, conforme assevera o bispo (e a verbo-visualidade de maneira geral atesta
ser esse 0 fio condutor do texto), Macedo evoca seus “quarenta anos de Igreja Universal do
Reino de Deus”, sua experiéncia enquanto cristdo, suas “dificuldades”, seus “desertos” e seus
momentos em que cogitou “retroceder”, numa evidente estratégia discursiva no afd de tornar
sua autorreflexdo uma prova para os seus interlocutores de que o exercicio da “fé inteligente”
conduz a acio desse tipo de “sacrificio”, avaliada por muitos como “loucura”!®® e o
sacrificio, por sua vez, sinaliza e garante “a certeza da vitoria” do fiel.

Tais caracteristicas observadas inicialmente no texto sob anélise, além de outras
que serdo posteriormente analisadas, alinham-se com uma das principais marcas do discurso
midiatico, seja ele da esfera religiosa ou publicitaria, que € a persuasdo (OLIVEIRA, 2012).
Desse modo, quando o bispo mobiliza os elementos acima elencados o faz com um projeto
bem tecido, cuja finalidade é atingir, afetar, tocar, influenciar e até modificar o
comportamento dos seus interlocutores. Tdo evidente é a existéncia dessa intencdo que
Swatowski (2007, p. 121) chega a comparar o discurso macediano com uma “armadilha”, e a
sua inten¢do de influenciar seus interlocutores a um “proselitismo” e até a uma “cagada”.

Campos ¢ ainda mais direto ao nos dizer as seguintes palavras sobre o discurso
macediano-iudiano:

Trabalho nesse texto com o seguinte pressuposto: a IURD é um movimento
neopentecostal, que se propaga numa sociedade pluralista cujo campo religioso
concorrencial e turbulento facilita o surgimento de entidades ageis, sintonizadas
com as necessidades e desejos de um publico devidamente segmentado, formando
assim seu préprio mercado, empregando para isto estratégias de marketing e de
propaganda, que tomam corpo em uma retérica e teologia adaptaveis aos interesses
de uma sociedade capitalista em processo de globalizacdo (CAMPOS, 1999, p. 357,
grifo do autor).

Isso nos faz concluir que nada do que nesse discurso € mobilizado, desde o verbal
ao visual, esquiva-se dessas caracteristicas e desses propositos.
Agora, passaremos a andlise de como se processa a atualizacdo do signo

ideoldgico fé no presente enunciado. Para tanto, como ja vimos realizando anteriormente,

108 No texto “Loucuras da Fé”, publicado em 02 de novembro de 2017, Macedo é mais claro ao dizer que as
pessoas que chamam de loucura os sacrificios feitos em nome da fé pertencem a classe dos “perdidos”
(MACEDO, 2011).
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fazemos, inicialmente, uma analise a nivel semantico e linguistico, elencando
simultaneamente elementos da visualidade no afd de verificar a maneira como, em consdrcio
com a verbalidade, a dimensdo visual refrata o signo fé. Apos isso, atrelado ainda ao proposito
de examinar a ressignificacdo da palavra fé, analisamos as rela¢des dialogicas mantidas nesse
enunciado, ndo apenas como uma forma de “descobrir” as vozes com as quais esse enunciado
dialoga, mas para rastrear a maneira como essas relagdes afetam diretamente o tema do signo
fé que aflora do enunciado do bispo.

Uma das premissas basicas assumidas por analistas do discurso € a de que toda
forma de utilizagio da lingua se constitui numa prética social. A vista disso, compreender um
fenbmeno ideoldgico como o que estamos analisando, por exemplo, evidentemente demanda
de nos, analistas, um olhar atento para 0s processos sociais que servem de base ao fendmeno
investigado. Por outro lado, esses mesmos fenémenos, por ndo se confinarem ao psiquismo
das pessoas, manifestam-se exteriormente através de objetos, roupas, gestos, maneiras e
palavras, ou seja, “em algum material em forma de signo determinado”, sendo essa
circunscrigdo material, manifesta, que faz dos fendmenos ideologicos “[...] parte da realidade
que circunda o homem” (MEDVIEDEV, 2006, p. 49).

E por essa razdo que sempre iniciamos a analise do signo ideoldgico fé,
primeiramente, levando em conta a materialidade verbo-visual do proprio enunciado. Como ja
discutimos na parte teorica do presente trabalho (secdo 2), a ideologia, para o Circulo de
Bakhtin, ndo é concebida simplesmente como a manifestacdo de uma ideia, ou como falsa
consciéncia, mas como “tomada de posicdo determinada” (MIOTELLO, 2013, p. 169)
expressa através de signos ideoldgicos, sobretudo, palavras (VOLOCHINOV, 2017).

No enunciado em analise, o signo fé materializa-se anexo a outros signos que vao
lhe demarcando semanticamente sentidos “possiveis”, contribuindo diretamente na “tomada
de posigdo” que esta sendo assumida quando fala de fé. Logo no titulo, fé materializa-se
associada a “loucuras”, isto €, o interlocutor é “avisado”, de imediato, que a fé da qual o
enunciado ira tratar € algo que impde desafios e que ira exigir do fiel um tipo de “salto da f&”.

Inicialmente, percebemos a visualidade explorando a imagem de um individuo
solitario — fato comum na visualidade de quase todos os enunciados do blog do bispo Macedo
—, aparentemente um homem, entre o pico de dois montes e um abismo, ousando desafiar o
precipicio e saltando de um topo para o outro, induzindo-nos a construcdo de sentidos que
relaciona o exercicio da fé, (do “sacrificio”, da “loucura”) a acdo individual do fiel. E vélido
destacar que essa énfase do discurso macediano-iurdiano no individuo solitario, apesar do

slogan da instituigdo representado por esse discurso ser o “Universal”, gera alguns efeitos de
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sentido. A troca discursiva da universalidade pela individualidade, por exemplo, além da
influéncia do discurso neoliberal cuja marca € o individualismo na mais alta expressdo
(BETTO, 2006; NETO; CAMPOS, 2017), também confirma o aspecto autoritario do discurso
macediano, pois a coletividade detém uma maior forca questionadora, além de ser promotora
de conflitos. Macedo opta, assim, por constituir como seus co-enunciadores individuos, ndo
comunidades.

Tal foco no individuo ecoa o contexto atual no qual observamos a emergéncia de
uma “sociedade individualista” que, em termos baumanianos, possui como distintivo principal
0 deslocamento das queixas e explicacGes para o sofrimento e para a dor, do grupo para o
individuo, gerando, como principal consequéncia, o “esquecimento” por parte dos sujeitos de
apontar, como principal causa das desordens sociais, “[...] a injusti¢a e o mal funcionamento
do todo social” (BAUMAN, 2010, p. 79). Dessa forma, o foco nunca estard num “remedio”
para a reforma da sociedade, mas numa solucédo para as desventuras do individuo.

Além disso, a ideia do “salto” — sobre a qual falaremos mais quando discutirmos
as relacdes dialdgicas do enunciado — é explicitamente aproveitada na dimensdo visual. Nesta,
comparece manifestando um pouco do olhar axiologicamente entonado do bispo sobre a fé
como algo que demanda do fiel a assuncdo de riscos, analogo ao que assume o0 personagem da
imagem. Desta forma, o verbal se une ao visual para que, congregados, cooperem para 0O
estabelecimento do sentido proposto.

Alguns detalhes da visualidade, corroborados com outros aspectos da verbalidade,
articulam-se plenamente no projeto de atualizacdo do signo fé. Em razdo disso, devem ser
observados com mais vagar. A figura do individuo, sem rosto, sem cor, intencionalmente nos
leva a pensar na figura humana tratada genericamente. Assim, a visualidade veda-nos a
chance de identificar a classe social, a nacionalidade, as opcdes politicas, a religido, a cor, as
preferéncias estéticas, além da condicdo socioecondmica desse individuo. A estratégia,
parece-nos, é de retirar possiveis obstaculos e fazer com que o interlocutor tenha plena
empatia com o personagem da visualidade, simbolo do “salto da f¢”, e possa se enxergar na
mesma situacdo. Dessa forma, a “loucura” esbocada no enquadre central da imagem, nédo
seria um ato de alguns “predestinados”, mas para qualquer um disposto a por em pratica a “fé
inteligente”, o que significa estar pronto para fazer “sacrificios” que, conforme o bispo, é o
“maior e mais eficaz segredo da Fé”.

Por outro lado, percebemos que a visualidade ndo manifesta o resultado final da
fé, mas representa aquilo que, pela fé, qualquer pessoa ¢é capaz de fazer, as “loucuras” e o

“sacrificio” de que falam o enunciado. Mas, conforme o bispo, ndo é qualquer forma de fé que
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traz ao individuo tamanha coragem. Para mostrar aquela que se adequada a tais “loucuras”,
Macedo dicotomiza: ha uma fé por ele valorada como uma “armadilha”, a qual chama de
“emotiva”, que ndo conduz ao ‘“sacrificio”, mas a queda, ao retrocesso e a perdicdo, pois é
racional e naturalmente desconfiada; a outra forma de fé, veiculo para o “sacrificio”,
assimilada pelo bispo ndo na “Faculdade de Teologia” nem nos seus anos inicias de
caminhada como cristdo, mas somente pari passu ao “desenvolvimento da IURD”, é a “fé
inteligente”, “racional” e “consciente”. Somente essa desperta o fiel para “atitudes loucas”,
“impetuosas”, mas “carregadas de conviccao do Espirito Santo”.

Evidencia-se, assim, pelos elementos elencados, a posicao axiolégica do bispo no
que tange a fé. Primeiramente, ha uma fé “verdadeira”, a qual denomina “fé inteligente”, que é
um veiculo para “sacrificios” e “atitudes” “loucas”. E ha, por outro lado, uma falsa fé, a
“emotiva”, cheia de “armadilhas” e que, como implicitamente sugere o enunciado, faz o fiel
recuar ante o desafio do “salto” — representagdo visual do “sacrificio”.

Ao mesmo tempo, ao dizer que a fé ndo Ihe foi formalmente ensinada, mas
supostamente adquirida na sua experiéncia de “desenvolvimento da IURD”, o bispo propicia-
nos uma orientacdo avaliativa de si mesmo e da instituicdo por ele fundada. A recusa de uma
“origem humana” para o seu conhecimento sobre a fé reverbera a experiéncia do apostolo
Paulo, descrita na epistola aos Galatas, na qual o apostolo afirma que a mensagem por ele
anunciada nao era de “origem humana”, que nao a havia recebido “de pessoa alguma” e que a
ele ndo tinha sido ensinada, pois a tinha recebido diretamente de “Jesus Cristo, por revelagdo”
(BIBLIA SAGARADA — NVI, Gélatas 2.11-12). Dessa forma, a construcdo discursiva do
referente “bispo Macedo” o pde na mesma condic¢ao e autoridade do maior apdstolo da igreja
cristd e como alguém “capaz de revelar os ‘segredos’ (e os “mistérios”) da f&” e com
“autoridade e legitimidade para assinalar ‘enganos’ cometidos pelos demais cristaos”
(SWATOWSKI, 2007, p. 123, acréscimo nosso). Uma das marcas do discurso religioso, como
destaca Mueller (2017), é exatamente o enunciado autoritario, que tende ao monologismo,
forcando sempre a estabilizacdo dos sentidos, numa clara tentativa de apagar a “multiddo de
fios ideologicos, contraditorios entre si” (MIOTELO, 2013, p. 172) que frequetam as
palavras, obliterando as diversas vozes que repercutem nos signos, numa maneira de
absolutizar os posicionamentos carreados nesse tipo de enunciado.

A IURD, por outro lado, é matizada ideologicamente como a Unica instituicdo
capaz de legar ao fiel — assim como ocorreu com o bispo — a possibilidade de desenvolver e
exercitar a fé “verdadeira”, “inteligente”, “racional”, “consciente” e, sobretudo, eficaz,

reforgando a tese de que entrar num templo iurdiano “ja é meio caminho andado em diregdo a
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obtengdo de um milagre desejado” (CAMPOS, 1999, p. 361). Esse dado tem enorme
relevancia no processo de ressignificacdo do signo fé, pois a esta, da qual trata o enunciado
macediano, €, sobretudo, intrinseca ao universo iurdiano.

Ainda nessa primeira por¢do do texto “Loucuras da Fé”, outros posicionamentos
ideolégicos do bispo se destacam. O primeiro e mais Obvio refere-se a contraditéria
indiferenca macediana para com o labor teolégico, fato que se comprova no enunciado em
analise, como também em outros escritos do bispo como, por exemplo, em Libertacdo da
teologia (1993), um verdadeiro manifesto de “desprezo pelo exercicio da reflexdo teologica”
(BLEDSOE, 2012, p. 80). Ao dizer que o que sabe sobre fé ndo aprendeu na “Faculdade de
Teologia”, Macedo refrata o estudo e a formagao teoldgica como totalmente irrelevantes na
aprendizagem da fé, assumindo uma espécie de anti-intelectualismo, num claro desacordo

com o discurso protestante historico:

O que é teologia? Essa palavra tem sido usada pelos cristdos desde o século 11 com
o significado de “falar a respeito de Deus”. Assim, “teologia cristd” significa algo
como “falar sobre Deus a maneira de cristd”, num reconhecimento de que a palavra
“Deus” significa diferentes coisas para diferentes tradi¢des religiosas. Os cristios
pensam em sua fé; “teologia” € o termo empregado para significar esse processo de
reflexdo e o resultado que se alcanca. Estudar teologia é 0 mesmo que pensar de
maneira sistematica a respeito das idéias fundamentais do cristianismo, ou seja, é
refletir intelectualmente sobre o ato, o conteldo e as implicacdes da fé crista
(MCGRATH, 2009, p. 7).

Assim, vemos que numa percep¢do cristd historica, a reflexdo teologica é
concebida como inteiramente atrelada a fé. A natureza da fé, dentro dessa perspectiva, é 0
credu ur intelligam'®, algo que intima o fiel ao conhecimento e, por consequéncia, a teologia
(BARTH, 2012).

Apesar de identificarmos a relacéo entre fé e “sacrificio” no enunciado, ndo € uma
tarefa das mais simples definir o referente deste ultimo, tomando por base as palavras ditas no
enunciado sob andlise. Ha certa vagueza no texto macediano, uma auséncia aparentemente
intencional de definicdo do que de fato seria esse “sacrificio”. Faremos, inicialmente, uma
andlise a luz das pistas textuais.

Primeiramente, esta claro ndo tratar-se de algo relacionado a suplicio ou martirio
pessoal; também ndo temos elementos que configure algum tipo de incentivo a matanca de
animais, transformando-os em oferendas. No entanto, ha uma recuperacdo dos significados
simbdlicos encerrados no ato de fazer oferendas e imolagcGes, sobretudo, no que se refere a

sensacdo de luto geralmente provocada no ofertante como resultado de ter se desfeito de algo

109 Famosa expressdo latina usada pelo tedlogo Anselmo, arcebispo de Cantuéria, baseada no pensamento de
Santo Agostinho, cuja tradugéo é “creio para que possa compreender”. A expressdo pressupde a ideia de que
a fé precede o conhecimento.
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de extremo valor. Ao associar “fé, “salto”, “sacrificio”, “loucura” a necessidade de
“conviccdo” para tal ato, Macedo aparenta estar explorando exatamente essa dimensao
simbolica.

Portanto, “sacrificio” é tematizado como algo que custara muito ao fiel. Esse tema
sintoniza-se semanticamente com toda a linguagem construida no enunciado macediano,
especialmente, com a porcdo final do texto. Nessa parte, para exemplificar o tipo de
“sacrificio” e, por consequéncia, o tipo de fé sobre a qual disserta, 0 bispo recupera exemplos
dos “sacrificios” da Biblia, exarados no Antigo Testamento. A voz biblica é reconhecida no
enunciado pela retomada de varios signos pertencentes a essa esfera discursiva — “sacrificio”,
fé, “sacrificante”, “Israel”, “guerra”, “Deus”, “perddo de pecados”, “acdes de gracgas”,
“Senhor dos Exércitos”, “alian¢a”, “Todo-Poderoso”.

Segundo o bispo, “antes de sair a guerra, 0s sacerdotes apresentavam sacrificios
a Deus” que “nada tinham a ver com perd&o de pecados”, que era a principal razdo de toda a
montagem do sistema de “sacrificios” registrados, sobretudo, nos livros biblicos de Exodo e
de Levitico. De acordo com Hoff (2005, p. 157), “o sacrificio era o meio pelo qual o povo
podia aproximar-se de Deus”. Mas a motiva¢ao fundamental dos “sacrificios”, conforme Hoff
(2005), era a obtencdo do “perddo de pecados” daquele que fazia a oferenda. Na verdade, o
animal ofertado era sacrificado no lugar do pecador ofertante. Na otica biblica, o “salario do
pecado é a morte” (BIBLIA SAGRADA — NVI, Romanos 6.23a) e, por essa razio, o
individuo “pecador” mereceria a morte, mas, “em seu lugar morre o animal inocente ¢ esta
morte cancela ou retira o pecado” (HOFF, 2005, p. 158), num tipo de simbolo antecipatério
do significado neotestamentario da morte de Cristo na cruz.

Dessa maneira, confirma-se a relacdo dialogica com o enunciado biblico, mas este
comparece refratado, avaliado, atualizado. O signo “sacrificio”, por exemplo, é retomado
despido das significacbes supracitadas, a saber, “sacrificio” como busca de perddo dos
pecados e de comunhdo com Deus. Ndo mais se atrela ao papel expiatério, mas comunica ao
fiel uma agdo que certamente lhe custard muito (justificando a precedéncia de “convic¢do” e
“coragem” para o ato), mas que supostamente lhe afianga, por antecipagdo, a “vitdria contra
0s inimigos”.

Esta claro, portanto, que a ampla mobilizacdo de expresses biblicas nesse
enunciado ndo aponta uma fusdo de sentido com a Escritura, pois todas elas comparecem
ressignificadas. A retomada de expressdes como “sacrificio”, “vitoria”, “inimigos”, “guerra”,

“soldados”, “alianga”, bem como fé, nada mais € do que a repeticdo, mas com uma evidente
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ruptura semantico-discursiva com determinados regimes de significacdo atrelados ao discurso
biblico.

Por outro lado, saber o que tais signos estdo comunicando requer de nés a
recuperacdo da outra voz com a qual o enunciado macediano se encontra, isto é, a voz
neopentecostal, voz responsavel por recobrir esses signos de avaliacbes e acentos que se
fazem inevitavelmente sentir em “Loucuras da Fé”. Todo enunciado surge num determinado
momento historico e associado a um meio social especifico, de maneira que “nao pode deixar
de tocar milhares de linhas dialdgicas vivas no entorno de um objeto da enunciacdo”, como
nao consegue “deixar de ser participante ativo do dialogo social”, como pontua Bakhtin
(2015b, p. 49). O discurso macediano, por sua relacdo historica e socioideolégica com o
neopentecostalismo, “ndo pode deixar” de ser tocado, influenciado pelos valores e apreciacdes
caracteristicos desse universo. “Todo discurso [...] orienta-se ‘dentro do que ja foi dito’, ‘do
conhecido’, ‘da opinido geral’ etc.” (BAKHTIN, 2015b, p. 51).

Para Mariano (1996a; 2010), Mafra (1999), Swatowski (2007) e Bledsoe (2012),
Mattos (2015) o signo “sacrificio”, por exemplo, de que trata o enunciado macediano,
requerido como prova e confirmacao da fé é de lastro financeiro. Para Mafra, por exemplo,
isso ocorre através do que denomina de logica de “reciprocidade hierarquica: primeiro o
homem d&, em seguida, é certa a resposta de Deus” (1999, p. 375). Mariano (1996a) pontua
ser essa forma de pautar a relagdo do fiel com o divino, a partir do “sacrificio” financeiro,
uma forma deturpada de ressignificar o adagio franciscano “¢ dando que se recebe”. Para o
bispo, segundo Mattos (2015, p. 10), “o sacrificio [...] implica sempre num pacto, numa
alianca, sob a forma de um contrato comercial”, um tipo de “transag¢do financeira entre
parceiros, Deus ¢ o fiel”, de maneira que se estabelecem entre os “parceiros” deveres, direitos,
privilégios e responsabilidades mutuos, apropriadamente acertados.

A ldogica neopentecostal adotada pela IURD que exerce direta influéncia
ideoldgica nos discursos mobilizados nessa instituicdo, é que a prosperidade financeira é o
resultado da fidelidade na entrega dos dizimos e das ofertas. Porém, “quanto mais contribuir,
mais receberd. [...] o dizimo é um percentual fixo, [...] ndo obstante, as ofertas sdo mais
privilegiadas, pois o Gnico limite é a fé do doador” (SIEPIERSKI, 1997, p. 53). E nesse
cendrio que se encaixa o0 apelo implicito, mas discursivamente orientado pelo bispo, para que
o fiel, no afd de alcancar a prosperidade plena (saude, ascensdo econémica, consumo, bens,
felicidade etc.), “salte”, como mostra a visualidade, e tome uma atitude considerada “loucura”

pelos que se deixam prender por uma “fé emotiva”, em diregdo a sua “vitoria”, a outra
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montanha da visualidade, que representa, por sua vez, a ascensao socioecondmica imediata e
a solugéo dos seus problemas aqui nessa terra.

Dessa maneira, verificamos que o signo ideoldgico fé se apresenta atualizado
como um elemento pragmatico, funcional e atrelado a realidade terrena. Em contrapartida,
essa ressignificacdo ndo se da apenas como resultado do que estd posto na materialidade
textual, mas, sobretudo, em razdo do contexto extraverbal, do horizonte socioideoldgico que
se reflete no discurso macediano e das relacdes dialdgicas ali estabelecidas, pois do tenso e
dindmico encontro de vozes resultam as valoracdes ideoldgicas e 0s sentidos que recobrem o0s
discursos, as palavras, que se inscrevem nos signos, como ocorre também com a fé

macediana. Dessa forma, o signo, como destaca Ponzio,

caracteriza-se por sua pluricidade, por sua indeterminacdo semantica, por sua fluidez
expressiva e porque se adapta a situacdes sempre novas e diferentes. O signo néo
requer uma mera identificacdo, ja que estabelece uma relagdo dialdgica que
comporta uma tomada de posicdo, uma atitude responsiva; o signo requer, além da
identificagdo, o que Bakhtin chama de “compreensdo responsiva”. O signo ¢ algo
mais [...] que sinal. (PONZIO, 2008, p. 90).

Todo signo possui, desta forma, uma dupla materialidade: material ou fisica e a
socio-histdrica. Essa ultima é que Ihe determina o ponto de vista, sendo, pois, o lugar a partir
do qual representara, sempre de modo refratado, a realidade. A analise das relacdes dialdgicas
e a verificacdo das vozes sociais que comparecem num enunciado sdo imprescindiveis para a
retomada desse “lugar” e, por consequéncia, para a compreensao do que de fato estd sendo
dito nesse enunciado.

Além disso, toda enunciacdo presume a existéncia de, no minimo, dois
interlocutores. Ninguém fala sozinho. Sempre enunciamos na “companhia” de outrem, ainda
gue este seja um material impresso, como uma obra literaria, € ndo seja contemporaneo do
nosso discurso. Mesmo assim, esses enunciados invariavelmente marcam nossos dizeres, pois
dialogamos com ele. As avaliacGes sociais transportadas pelos dizeres alheios séo
corporificadas nos nossos dizeres produzidos numa determinada situacdo (RENFREW, 2017).

No caso de “Loucuras da Fé”, algumas vozes s&o explicitamente convocadas,
tomando parte na linguagem que ali se constroi; outras o sdo de modo mais discreto,
implicitamente. Nesse momento, vamos tentar recupera-las para que possamos compreender
melhor a linguagem elaborada nesse discurso e, mais especificamente, 0S processos que
levaram a tematizacdo do signo fé como um elemento pragmatico, funcional e promotor de
“loucuras”.

A primeira voz que logo se percebe compor o enunciado sob analise € a biblica,

como ja comegamos a mostrar. Boa parte do léxico que compde a tessitura de “Loucuras da
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Fé” origina-se das paginas da Escritura. Além de “fé” e “sacrificio”, signos centrais na
construcdo do ato de discurso que se realiza no enunciado do bispo, outros signos do universo
judaico-cristdo sdo utilizados, como “Espirito Santo”, “deserto”, “vitoria”, “ora¢do”, “jejum”,
“Deus”, “Todo-Poderoso”, “Israel”, “guerra”, “sacerdotes”, “perdao”, “pecados”, “graga”,
“gratiddo”, “armadura”, “Senhor dos Exércitos”, “alianga”, além de uma citag&o ipsis litteris
de Filipenses 2.13: “Deus é O que opera em nds tanto o querer como o efetuar, segundo a
Sua boa vontade” (BIBLIA SAGRADA, Filipenses 2.13 apud MACEDO, 2017, grifo do
autor).

Diante disso, uma leitura superficial levar-nos-ia a ingénua conclusdo de que se
trata de um texto que apenas se justapde harmoniosamente ao enunciado biblico,
principalmente quando a pauta é a fé. Porem, como ja vimos discutindo ao longo desse
trabalho e nas analises anteriores, ndo se trata de uma retomada neutra e imparcial do
enunciado biblico, mas de um resgate interpretado, refratado, a servico de um “projeto de
dizer”, saturado de uma inten¢do cujo resultado é a completa atualizagdo do signo fé de
maneira que, no enunciado sob analise, deixa de significar dom divino, algo relacionado a
salvacdo e a amizade com Deus para assumir o sentido de um artefato pragmatico e funcional
que encoraja o fiel a fazer “sacrificios” e “loucuras” ligados ao obséquio financeiro, dentro de
um vinculo religioso-comercial cuja logica € a compensacao temporal.

Como forma de endossar a importancia da fé que se materializa em “sacrificios”,
Macedo retoma o cenario cultico e litdrgico veterotestamentario, no qual o sacrificio era uma
peca chave. Mais especificamente, o bispo fala dos “sacrificios de acdes de gracas ou
gratidao antecipada pela vitoria sobre 0s inimigos” que, segundo ele, “ndo tinham nada a ver
com perdao de pecados”. Todavia, a afirma¢do macediana, pautada exclusivamente na sua
“autoridade” discursivamente montada — pois ndo ha qualquer referéncia de apoio ao seu
posicionamento — choca-se com a propria apreciacao biblica sobre o sacrificio: um ritual
profético (pois apontava para o sacrificio de Cristo, como mostra o livro de Hebreus) cujo
intuito maior era proporcionar o perdao de pecados e, por consequéncia, comunhdo com Deus
(HOFF, 2005).

No Antigo Testamento, havia, basicamente, cinco formas de sacrificios: o
holocausto (Levitico 1. 1-17; 6.8-13), cujos objetivos era o perddo de pecados e a consagracdo
total do individuo a Deus; a oferta de alimentos ou de manjares (Levitico 2.1-16; 6. 14-23),
que consistia na consagracdo a Deus dos primeiros frutos do trabalho humano como uma
maneira de a pessoa reconhecer a provisdo de Deus em sua vida; o sacrificio da paz (Levitico
3.1-17; 7.11-34; 19.5-8; 22.21-25), no incluia-se a ideia do perddo de pecados e da amizade
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do ofertante com Deus; o sacrificio pelo pecado (Levitico 4.1 — 5.13; 6.24-30) que, como 0
nome j& descreve, objetivava prover perdao para os pecados; e o sacrificio pela culpa (5.14 —
6.7; 7.1-7), muito similar ao anterior, mas com um foco no reparo de faltas cometidas contra o
préximo (HOFF, 2005). Essas significacGes sdo implicitamente recuperadas no enunciado
macediano, mas para serem desestabilizadas, de maneira que o tema que se constroi do signo
“sacrificio” é de algo a ser feito no afa de garantir “o acesso hic et nunc a todas as divinas
promessas de abundancia espiritual ¢ material” (MATTOS, 2017, p. 11, grifo do autor).
Compreender o sentido de “sacrificio” ¢ fundamental para entendermos o sentido aqui
fundado para fé, ja que aquele ¢ “0 maior e mais eficaz segredo” desta ultima.

Macedo também menciona as supostas ocasifes dos sacrificios. Segundo ele,
“antes da sair a guerra, os sacerdotes apresentavam sacrificios a Deus”, mas ndo apresenta
nenhum trecho biblico para confirmar a informacdo. Champlin (2004, p. 28) menciona as
principais ocasides em que as ‘“ofertas” ou “sacrificios” eram realizados: diariamente
(NUmeros 23.3-8); aos sabados (Levitico 24.8; Numeros 28.9, 10); na lua nova!'® (NGmeros
28. 11-15); nas festas judaicas*'' (Exodo 12.1; Levitico 16. 3; 23.16-20; NGmeros 28.17-24;
28. 27-31; 29.1-6; 29.7-11; 29.13).

A ruptura com o enunciado biblico torna-se plenamente possivel, apesar da
recuperacdo de tantos elementos do seu universo discursivo, porque nao existe duplicacao
mecanica de textos. O que ha é a reproducdo, ainda que literal, de um mesmo texto, mas
sempre por parte de um sujeito, ou seja, uma reproducdo valorativa, ideoldgica, de maneira
que esse resgate “€ um acontecimento novo e singular na vida do texto, o novo elo na cadeia
historica da comunicagao discursiva” (BAKHTIN, 2011, p. 311).

Em contrapartida, a retomada polémica do enunciado biblico justifica-se pela
influéncia do horizonte discursivo neopentecostal no enunciado macediano. Nas analises
anteriores, vimos que os valores neopentecostais, discursivamente dispersos, estdo presentes
no enunciado do bispo, refletindo-se nos posicionamentos e valoracdes 14 materializadas.

No texto sob andlise, essa influéncia mais uma vez se confirma, porém, sente-se a
presenca da perspectiva neopentecostal, sobretudo, na forma como o enunciado biblico é
recuperado ou, mais especificamente, na maneira como expressdes e trechos da Biblia sdo

interpretados.

10 A ordem de Deus a Israel era que, em cada lua nova, que marcava o inicio dos meses lunares do calendario
judaico, se tocassem trombetas sobre as suas ofertas queimadas e os seus sacrificios de participacdo em
comum. (Nameros 10.10) Nestes dias deviam ser oferecidos sacrificios especiais, além do continuo sacrificio
diario.

111 Em Israel havia seis festas fixas, cada uma com uma simbologia religiosa: Festa das Trombetas, Pascoa,
Festa dos Pdes Asmos, Pentecostes, Dia da Expiacdo e Festa dos Tabernaculos.


https://wol.jw.org/pt/wol/bc/r5/lp-t/1200001507/0/0
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Costa (2010) disserta sobre os usos e as formas de interpretacdo empregadas pelo
neopentecostalismo, quando este lida com passagens biblicas. Conforme a pesquisadora, o
método hermenéutico neopentecostal caracteriza-se como um tipo de leitura “magico-
utilitarista” da Biblia, de maneira que esta ¢ transformada num “instrumento legitimador de
discursos” (COSTA, 2010, p. 8) cujo intuito ¢ a énfase em respostas pragmaticas ¢ imediatas,
visando a solugdo individualizada para os sofrimentos dos fiéis.

Verifica-se a observancia desse “método hermenéutico” em “Loucuras da Fé” em
que, pela andlise, vemos componentes e expressdes do enunciado biblico — como “fé”,
“sacrificio”, “oracdo”, “jejum”, “oracdo”, “perddo”, “pecados”, “sacerdotes”, “gratiddo”,
além do trecho de Filipenses 2.13 — sendo mobilizados, mas sem qualquer comprometimento
com as valoragdes manifestadas no préprio enunciado biblico e em total desconsideracdo aos
sentidos que, naquele contexto, sdo construidos. Tratando-se do discurso de um bispo de uma

igreja crista evangélica, um fato inesperado. Nessa linha, Costa observa:

O neopentecostalismo parece inaugurar uma nova maneira de entender e se apropriar
do texto sagrado. Sua teologia central marcadamente formulada pela énfase na
prosperidade, exorcismo e cura, € baseada numa leitura biblica que se adéqie a esse
discurso utilitarista, pois a causa dos problemas dos fiéis é apontada a partir de
referéncias biblicas onde um texto é lido e comentado como explicacdo da causa dos
males e da oferta de saidas (COSTA, 2010, p. 40).

Da presente analise, depreende-se a permanente interacdo verbo-visual do
discurso macediano com a voz neopentecostal, 0 outro com o qual mais diretamente mantém
contato em suas manifestacfes discursivas. Um contato de acomodacdo, de acordo, de pares,
“despolemizado”, algo determinante no processo de atualizacdo do signo ideolégico fé.

Podemos observar essa relacdo de acordo quando no texto € citada a passagem
biblica de Filipenses 2.13: “Deus é 0 que opera em nds tanto o querer como o efetuar,
segundo a Sua boa vontade*?. Nessa simples mencdo, podemos verificar uma reunido de
vozes que contribuem decisivamente na construcdo do posicionamento valorativo adotado no
enunciado, pois a lingua é “inteiramente heterodiscursiva [...] uma coexisténcia concreta de
contradigdes socioideoldgicas entre o presente e o passador”, como diz Bakhtin (2015b, p.
66).

A passagem biblica — o discurso do “outro” — é retomada, mas com um novo
acento apreciativo. Tal modificacdo fica muito claro quando comparamos, por exemplo, o
contexto liguistico-semantico de ambos os enunciados. A passagem biblica esta dentro do
contexto em que o apéstolo Paulo, autor da epistola aos Filipenses (MARTIN, 2011),

tomando como mote a humildade e a exaltacdo de Cristo, exorta seus leitores a colocarem em

112 Escrito conforme consta no enunciado sob anélise.
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acdo a salvacdo deles com “temor e tremor”, pois, segundo Paulo, “¢ Deus quem efetua [...]
tanto o querer quanto o realizar” (BIBLIA SAGRADA — NVI, Filipenses 2.12-13), ou seja, “o
querer ¢ o efetuar” divino é posto como a base do desenvolvimento concreto da salvacéo.

O discurso protestante historico, em linha com o acento apreciativo biblico,
posiciona-se afirmando ser essa passagem uma juncao entre responsabilidade humana — “[...]
ponham em agdo a salvagdo de vocés com temor e tremor” — € ajuda divina — “é Deus quem
efetua em vocés [...]” (MARTIN, 2011), uma maneira de demonstrar que tanto a salvagao
como sua manifestacdo pratica, depende da influéncia e da soberania divina (CHEUNG,
2003; LOPES, 2009).

Logo, a transferéncia da mencionada passagem para o enunciado macediano nao
se da sem uma reacentuacdo. No contexto que antecede a citacdo, Macedo trata de associar a
solidez da fé ao tamanho do “sacrificio”: “quanto maior o sacrificio maior é a firmeza da fé”;
fala de supostas vitdrias suas, conquistadas tendo por base ndo a “oracdo” ou o “jejum” —
praticas comuns e bastante enaltecidas pelos protestantes e, sobretudo, pelos pentecostais
classicos —, mas “atitudes, aparentemente, loucas”, impregnadas de “convic¢do do Espirito
Santo”. Apos essa afirmagdo, a passagem de Filipenses é citada, costurando o seguinte
sentido: o “querer” e o “efetuar” divino estd associado nao a algo ligado a realidade espiritual
do individuo, como o desenvolvimento da salvagdo, mas a a¢ao de mostrar a “firmeza da fé”
através de um impetuoso “sacrificio”. Numa Unica citacdo, Macedo estabelece uma dupla
ruptura: com o discurso biblico e com o discurso protestante.

De igual modo, nesse ponto vé-se ainda mais claramente a postura de acomodacéo
ao discurso neopentecostal, especialmente, aquele que toma corpo na teologia da
prosperidade. Nessa teologia, ndo existem espacos para se pensar a realidade celestial, a
salvacdo, a vida espiritual do individuo, a comunhdo com Deus, a oracdo e o perdao de
pecados. E uma teologia terrena, imanente, secularizada. Para Adeleye, a teologia da
prosperidade, aléem de ndo ser uma teologia boa para os pobres, pois sua efetividade se vé
apenas na alta hierarquia das igrejas (pastores e lideres), ao invés dos pobres, “alvo principal
dessa teologia”, ¢ também uma “ma interpretagdo do propdsito em dar”, pois, no Antigo
Testamento, fartamente recuperado em “Loucuras da Fé”, a oferta, o “sacrificio” é de fato
uma atitude, mas de entrega, de adoracdo, de gratiddo “e ndo um investimento para obter
retorno” (ADELEYE, 2014).

Diante disso, é evidente que a tematizagdo do signo fé, deflagrada no enunciado
macediano, baseia-se no ponto de vista valorativo da sociedade p6s-moderna, na qual, admite

Campos (1999, p. 360), “os individuos se apresentam desprovidos de historicidade, voltados
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para si mesmos, atomizados, hedonistas e individualistas”. A teologia da prosperidade adentra
esse contexto promovendo a correlacdo entre fé e benesses, transformando tudo em
mercadoria (inclusive a fé), convertendo pessoas em consumidores, vendendo-lhes a ideia de
que podem, a qualgquer momento, ter salde e ascender socioeconomicamente. Todavia, ha
sempre um preco a ser pago para que tais desejos encontrem satisfacao.

Justifica-se, pois, tanto no enunciado sob analise como no discurso macediano de
um modo geral a abordagem da “fé” como uma atitude, ndo como algo que se sente, mas
como algo que se faz; a “fé” exageradamente corporificada, tangivel, e quase nunca a “fé” da
dimensédo da “alma”, do “espirito”; o “sacrificio” visto, ndo como uma dadiva do ser a Deus,
mas como “um investimento de risco” (MATTOS, 2017), por meio do qual o individuo
cumpre o objetivo de “candidatar-se a receber béngaos sem medida” (CAMPOS, 1999, p.
362).

Para concluir a anélise das relagdes dialogicas em “Loucuras da Fé”, teceremos
apenas algumas linhas sobre outra voz que vemos comparecer tensamente na visualidade do
enunciado. Pode-se dizer no enunciado como um todo, haja vista a dimensao visual ndo estar
constituindo uma linguagem a parte da verbalidade, mas em consércio com ela.

A visualidade, em linhas gerais, traz como pano de fundo a historia de Abrado
que, ao ouvir a voz de Deus, foi ordenado a conduzir seu filho, Isaque, a0 Monte Moria!?,
para ser sacrificado'*. Essa narrativa repercute em “Loucuras da Fé” de uma maneira geral,
sobretudo, quando observamos a presenca de expressdoes como “fé”, “sacrificio”, “loucuras”,
“coragem”, “audacia”, “convic¢do”, “dificuldades”, “vitdria”, como uma espécic de “campo
lexical” do ato de Abrado.

Entretanto, nosso foco agora € analisar a repercussdo desse episodio na
visualidade, associado ao comparecimento da outra voz, verificando o peso que tal choque
dialégico tem na ressignificacdo da palavra fe.

A visualidade, além de trazer esse pano de fundo, repercute a teoria do “salto”*?®,

de Soren Kierkegaard, teoria resultante da reflexdo feita por este sobre a experiéncia de

113 Sjtuado préximo a Jerusalém, era inabitado na época em que se deu esse episddio com Abrado. Atualmente, é
uma éarea ocupada por mulgumanos, encontrando-se, inclusive, no local um importante santuario islamico.

114 Essa narrativa consta no capitulo 22 de Génesis.

115 Kierkegaard, como pontua Gouvea (2017), nunca falou de “salto de f&”, mas de um “duplo salto do cavaleiro
da f&”, de maneira que este “cavaleiro”, como Abrado o foi, segundo Kierkegaard, d4 um “salto de f&” em
direcdo a transcendéncia, abrindo mdo do mundo material, mas “cai” de volta na imanéncia, pois ¢é
convocado a viver nesse mundo. Eis a razdo de o salto ser duplo. No que se refere a nossa pesquisa, ndo ha
como sabermos se Macedo leu Kierkegaard, mas ha algumas ressonancias da voz do te6logo dinamarqués no
enunciado “Loucuras da Fé”, pois os nossos enunciados estéo dentro de um fluxo dial6gico e ininterrupto, de
modo que sempre enunciamos retomando e antecipando outros enunciados, mesmo que nunca ocorra 0
contato fisico, concreto com essas vozes cuja repercussdo se faz sentir em nossos dizeres.
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Abrado, no Monte Moria, e que resultou na escrita da obra Temor e Tremor, uma das mais
conhecidas do filésofo e tedlogo dinamarqués (GOUVEA, 2002). Mesmo tratando-se de um
autor pouco lido e cuja obra é de dificil compreensdo, ndo ha como sabermos se Macedo leu
ou ndo a obra de Kierkegaard (GOUVEA, 2013). Todavia, 0 carater de responsividade do
enunciado, em termos bakhtinianos, destaca a possibilidade de uma interferéncia de vozes no
interior de um enunciado (BAKHTIN, 2015a), com as quais um autor ndo necessariamente
tenha tido um real contato, de maneira que, estar dentro da ‘“corrente complexamente
organizada de outros enunciados” (BAKHTIN, 2011, p. 272) pode envolver o ato de ser
“respondente” de enunciados “desconhecidos”.

Por outro lado, tratando-se de textos classicos, como € Temor e Tremor, mais
facilmente se verifica a relagdo dialogica, pois, como afirma Calvino (2007, p. 9), “os

2

classicos sdao aqueles livros dos quais, em geral, se ouve dizer: ‘Estou relendo...” e nunca
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‘Estou lendo’”, pois sdo textos que, de tdo lidos, comentados e criticados, repercutem com
mais forca no inconsciente coletivo e individual.

Voltando a andlise, temos, portanto, a sugestao visual de um “salto” de “fé”, um
individuo “saltando” de um monte a outro, pondo em acdo a “loucura” da qual fala o
enunciado, concebida implicitamente como “sacrificio” e ato de “fé”, a exemplo do que fizera
Abrado ao conduzir seu unico filho, Isaque, para ser imolado no Monte Moria. Todavia, ao
“salto” da visualidade macediana ¢é introduzida uma nova orientacdo semantica, distinta da
avaliacdo axiologica do escritor dinamarqués.

Para Kierkegaard, a fé de Abrado devia ser definida como “um paradigma da fé
cristd” por envolver simultaneamente elementos como forca, fraqueza, sabedoria, loucura,
esperanga, deméncia, amor e “odio a si mesmo” (GOUVEA, 2002, p. 168) e por ser movida
pela “forca do absurdo” (GOUVEA, 2002, p. 169). A fé de Abrado, em termos
kierkegaardianos, é, sim, fé para esta vida, mas, sobretudo, fé para a eternidade; envolve
tomar posse do mundo porvir, mesmo sem abdicar deste mundo; é “loucura”, é “irracional”,
ndo porque abdica da raz&o, mas porque estd acima dela; ¢ “absurda” porque esta relacionada
a compreensdo do amor de Deus “que vai muito além dos limites da racionalidade humana”
(GOUVEA, 2002, p. 184). Foi para esta fé e por essa fé que Abrado, “o cavaleiro da f&”
(GOUVEA, 2002; 2017), “saltou”.

O “salto” do enunciado macediano, em linha com todos os elementos ja
destacados da verbalidade, ndo ¢ um “salto” para a eternidade, mas para a esfera do temporal.
Requer do fiel o exercicio de um “sacrificio”, tdo louco quanto o de Abrado, mas sem a

mesma motivacdo. E um “salto” de uma condigdo terrena para outra, um desafio imposto &



199

“clientela de inconformados” (MAFRA, 1999, p. 379) para a qual Macedo se dirige. Nao ¢
um “salto” kierkegaardiano, nem biblico, nem protestante, mas neopentecostal, focado, ndo
no “celeste porvir’, mas na realidade presente, insuflado pela tendéncia de acomodacdo ao
“mundo” (leia-se “sociedade capitalista de consumo”) e por promessas de compensacoes
imediatas (MARIANO, 2010) manifestas na préatica discursiva e social dessas igrejas.

Além do que ja foi mencionado, contradicbes também escorrem do enunciado do
bispo. Vamos nos deter apenas a trés delas.

A comegar pela insisténcia, j& vista no enunciado anterior, de destituir e depreciar
a dimensdo emocional da fé e, pari passu, apresenta-la atrelada a “convic¢do”, ou seja, a um
elemento que naturalmente envolve sentimento e subjetividade. A dimensdo emocional como
componente da fé nunca foi contemplada no discurso biblico-cristdo como problematico e
algo a ser evitado. A fé esbocada no enunciado biblico e no discurso protestante historico nao
se opbe a razdo e nem a emoc¢do, mas as inclui. Macedo tenta comunicar o contrario, mas se
contradiz, tropecando na imprecisdo do seu proprio texto.

Além disso, para que o signo fé se apresente tematizado como algo pragmatico e
funcional, componentes classicamente associados pela Biblia e pelo cristianismo ao
desenvolvimento da fé como o estudo teoldgico, tempo de caminhada como cristdo, a pratica
da “oracdo” e do “jejum”, 0 “perdao de pecados”, comparecem no enunciado esvaziados de
importancia, no intuito de supervalorizar a fé que se desenvolve quando exercitada na IURD.
Porém, Macedo parece ndo se aperceber de que a recusa de tais elementos constitui-se num
importante passo rumo a desconstrucdo discursiva do ethos de um religioso, de um lider
cristdo ou de alguém que representa a Deus.

Para finalizar, ha o “salto”, sugerido na verbo-visualidade, como o referente da fé,
que se mostra no ato do “sacrificio”. Tal “salto” parece contemplar mais as liderancas
neopentecostais do que aos fiéis que ousam se arriscar nas “loucuras da fé”, pois enquanto 52
milhGes de brasileiros persistem vivendo com R$ 18,40 por dia (VEJA, 2017) - muitos destes
sdo frequentadores de igrejas neopentecostais como a IURD —, lideres como o préprio Edir
Macedo ndo conseguem disfarcar o consideravel enriquecimento advindo “do dinheiro
arrecadado na igreja que lidera” (MARIANO, 2010, p. 181), resultado dos “sacrificios”, das
penosas oferendas de pessoas simples, sofredoras, mas iludidas por um discurso falso e

desumano.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Desde o inicio desse trabalho, quando o identificamos como sendo uma pesquisa
atrelada a grande area da Linguistica Aplicada (LA), sinalizamos, concomitantemente, nossa
intencdo de lidar com um objeto de estudo que envolvesse o uso da linguagem e que tal uso
fosse, de certa maneira, promotor de problemas sociais. A possibilidade de que tais problemas
surjam deve-se ao fato de ser o manuseio da lingua uma atividade sob influéncia de estruturas
sociais, mas que também constrdi essas estruturas. Disso, resulta uma espécie de “via de mao
dupla”, pois tanto pode se erguer através da linguagem conjunturas que favorecam o
surgimento de conscientizacdo, transformacéo, libertacdo e justica como estruturas que
propiciam desigualdade, preconceito, violéncia, alienacdo, constrangimento e que,
indubitavelmente, interferem negativamente sobre as pessoas.

Na verdade, todo o esfor¢co manifesto na presente pesquisa €, antes de tudo, a
assuncao da certeza de que o trabalho do analista de discurso, seja o analista dialogico, seja o
de linha francesa, seja o analista alinhado com os principios tedrico-metodologicos da ADC, é
um trabalho critico, ou seja, focado em questfes praticas, preocupado com a sua relevancia
para a sociedade de uma maneira geral e que pressupde a possibilidade de “[...] que as coisas
podem ser diferentes da maneira em que se encontram”, como ressalta Rajakopalan (2003, p.
12).

Dessa forma, buscamos, ao longo do nosso texto, analisar 0s processos de
atualizacdo discursiva do signo ideldgico fé, no enunciado do bispo Edir Macedo, e as
ressignificacbes encarnadas no discurso em apreco, ndo apenas como fruto de uma
curiosidade cientifica, mas também como sabedores de que tais “novos” significados ddo
forma a determinadas praticas sociais, constroem “novos” sujeitos e realidades, refletem
horizontes sociais, manifestam vozes em tenso e até contraditorio dialogo, além de
exteriorizar e refratar ideologias.

Para tanto, recorremos a perspectiva dialdgica da linguagem desenvolvida pelo
Circulo bakhtiniano que, ao propor o encontro de vozes como condicdo imprescindivel para a
elaboracdo do enunciado, insere a alteridade como principio constitutivo do dizer, além de
desenvolver uma perspectiva sobre a construcdo dos sentidos e, pode-se afirmar, dos sujeitos
e da prépria vida.

No que se refere a abordagem e a analise do discurso macediano, nos valemos,
dentro do vasto repertério conceitual do Circulo, especificamente, das no¢fes de enunciado,

dialogismo (relagGes dialdgicas), signo ideoldgico, significacdo, tema, além da verbo-
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visualidade, um procedimento tedrico-metodoldgico, sugerido a partir do conjunto da obra do
Circulo de Bakhtin, que nos fornece uma maneira de analisar a construgdo de sentidos que
resulta da articulag@o “casada” entre imagem ¢ verbalidade dentro de um enunciado.

Essas ideias foram convocadas para dar conta do nosso intento de saber o que de
fato os textos do bispo Macedo, que compdem 0 nosso corpus, comunicam quando falam da
fé. A busca pelo tema desse signo no enunciado sob analise foi realizada tomando por
fundamento a premissa de que o significado ndo é estatico, imdvel, acabado, definitivo, mas
instavel e sempre dependente do momento em que se da a enunciacdo. Essa dindmica do
significado é assumida no pensamento bakhtiniano e satisfatoriamente recoberta pelos
conceitos mobilizados nessa pesquisa, especialmente, os de significagdo — sentidos assumidos
historicamente pelos signos em virtude de seus usos reiterados, gerando, assim, uma relativa
estabilizacdo do significado — e de tema — sentido atrelado a totalidade de um enunciado
concreto, o significado “atual”, “renovado” de uma palavra.

Mesmo reconhecendo as limitagOes existentes no presente trabalho, pensamos que
nossas analises tenham conseguido mostrar, além de algumas significacdes desestabilizadas
no discurso do bispo Macedo, os temas do signo ideologico fé construidos nesse enunciado.
Logo abaixo, fizemos uma ligeira sintese dessas ressignificaces associadas a cada um dos
textos analisados:

a) Em “Sucesso pela F¢”, vimos ser a fé um tipo de “ingresso” para o “sucesso”.

b) Em “Maravilhas da Verdadeira F&”, fé € uma “acdo instrumental”.

¢) Em “O Tesouro da Fé”, a fé € uma “mercadoria valiosa”.

d) Em “Loucuras da Fé”, fé € um arriscado “sacrificio”.

Para fecharmos nossa discussdo, tencionamos fazer ainda duas observacdes.

A primeira delas refere-se as supostas repeticdes de sentido no enunciado
macediano, que causa, no leitor mais desatento, a falsa impressdo de que todos os textos sob
analise elaboram o mesmo significado do signo fé. Mas, na verdade, o que se d& sdo
recorréncias de sentidos em consequéncia das reincidentes relacGes dialdgicas observadas
entre os textos do bispo. Uma justificativa para tal fendmeno se deve ao fato de que todos os
textos sob analise pertencerem a um mesmo enunciado, se também pensarmos em enunciado
como o conjunto da obra de um autor ou a totalidade dos enunciados de um determinado
individuo (BAKHTIN, 2015a). A totalidade dos discursos do bispo Macedo pode ser, dessa
forma, concebido como um Unico enunciado, como o conjunto da obra de uma autor, por

exemplo, assim como cada um dos textos que compdem o corpus da presente pesquisa.
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Ademais, se a significacdo de uma palavra tende na direcdo do reproduzivel, do
estavel, estando, desse modo, sujeita a renovados processos de ressignificacdo, podemos
certamente pensar nos temas do signo fé, que emergem do enunciado macediano, como a
consumacdo de novas estabilizacbes de significados, ou seja, significacbes passivas de
renovados processos de tematizacao.

Por ser a lingua altamente dindmica e pelo fato do enunciado ter como
caracteristica fomentar respostas, ndo had como negarmos que tais processos ja estejam em

marcha.
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