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RESUMO

A presente pesquisa de dissertacdo teve por objetivo compreender como as
mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio Veiga, em Quixada/CE, constroem seus
perfis identitarios como negras e quilombolas. Dessa forma, o objeto investigado se
propde a descobrir como € a constru¢do da identidade dessas mulheres enquanto
negras e quilombolas, percebendo como se reconhecem e os significados que
atribuem a sua pertencga étnica, a fim de entender os elementos que utilizam para a
construgdo dessa identidade e os limites e possibilidades que enfrentam por serem
negras e quilombolas. Nessa perspectiva, a investigacdo foi realizada através de
pesquisa de campo nessa comunidade, por meio de entrevistas semiestruturadas,
observacdo simples e pesquisa bibliografica e documental. A pesquisa trouxe a
importancia de investigar como a identidade de mulher negra e quilombola pode
impactar nas relagcbes de género dentro da comunidade, bem como esse
pertencimento e reconhecimento pode interferir no enfrentamento a excluséo social
e as desigualdades raciais e de género vivenciadas na comunidade quilombola,
advindas do racismo e do machismo, entendidas como uma expressao da questéao
social, objeto de intervengcdo do profissional de Servico Social. Portanto, esta
pesquisa considera de extrema relevancia a compreensdo desses povos e a
valorizagéo de suas particularidades como forma de reconhecimento e regularizagéo
de suas terras. Desse modo, situa-se a questdo étnico-racial atrelada a
especificidade da populacdo quilombola, trazendo como analise as mulheres negras

e quilombolas, tendo em vista a questéo racial e de género que elas sofrem.

Palavras-chave: Género. Raga. Etnia. Quilombo.



ABSTRACT

This dissertation research aimed to understand how women of Quilombo community
Sitio Veiga in Quixada / CE builded their identity profiles as black and maroon. Thus,
the object investigated aims to find out how is built the identity this women as black
and maroon, realizing how to recognize themself and the meanings they attach to
their ethnic belonging, in order to understand the elements that use to build this
identity and limits and possibilities facing for being black and maroon. In this
perspective, the research was conducted through field research in this community,
through semi-structured interview, simple observation and bibliographic and
documentary research. The research brought the importance of investigating the
identity of black women and maroon can to impact on gender relations within the
community, well as this belonging and recognition can to interfere in addressing
social exclusion and racial and gender inequalities experienced in the maroon
community, arising out of racism and sexism, understood as an expression of the
social issue, object of intervention of the professional of Social Work. Therefore, this
research considers extremely important to understand these people and the
appreciation of their particularities as a form of recognition and regularization of their
lands. Thus, lies the ethno-racial issues linked to the specificity of the quilombo
population, bringing as analysis the black and maroon women, with a view to the

issue of race and gender in which they suffer.

Keywords: Gender. Race. Ethnicity. Quilombo.
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1 INTRODUCAO

Historicamente, as desigualdades raciais construidas na sociedade brasileira
apresentam contradicdes nos diversos segmentos sociais. O Brasil, por séculos,
favoreceu-se do trabalho escravo e colocou & margem da sociedade o seu principal
construtor: a populagdo negra, que passou a viver em condi¢cdes de miséria, sem
trabalho, condigbes precarias de saude, além de poucas condi¢cdes dignas de

sobrevivéncia.

O cenario nacional e mesmo mundial, nos ultimos anos, esta pontuado de
fatos e conteudos histdricos que abrem espaco propicio a discussédo e andlise das
relagdes raciais e de seus impactos na constituicdo da sociedade. Os Estados sul-
americanos passaram a conhecer as deficiéncias que afligem os segmentos
populacionais que acumularam desvantagens ao longo dos séculos, inscritas nos
censos demograficos, nos indicadores sociais e econdmicos, demandando aparatos
constitucionais como marcos legais para criacdo de politicas publicas e de acdes

afirmativas de iniciativas estatais.

A populagédo negra tem crescido, o que tem demandado maior atencéo

quanto as suas especificidades, conforme ilustrado por Madeira (2014, p. 239):

Segundo o Censo 2010, o Brasil conta com uma populacédo de 190.755.799
pessoas. A populacdo negra (pretos e pardos) € maioria: nesse conjunto,
passou de 44,7% da populacdo em 2000 para 50,7% em 2010. Entre as
hipoteses para explicar tal dinamica, pode-se destacar uma valorizacdo da
identidade afrodescendente — contudo, eles vivem em condi¢cdes de vida
insatisfatérias, fomentadas pelo racismo. No Ceard existem 8.452.381
habitantes, sendo 31% de brancos, 2,7% de pretos, 66,1% de pardos e
0,2% de indigenas. A capital, Fortaleza, conta com 2.452.185 habitantes,
assim distribuidos: 901.816 se afirmaram de cor/raga branca, 110.811 preta,
33.161 amarela, 1.403.292 parda, 3.071 indigena e 34 ndo declararam.
(MADEIRA, 2014, P.239)

Refletir sobre relagdes étnico-raciais nos remete a problematizar que, em um
pais como o Brasil, demarcado pelas relagdes étnico-raciais desiguais, os direitos
apresentam-se, em termos de acesso, desproporcionalmente. No Brasil, as
populagBes sofrem, socialmente, discriminagcdes por questdes étnicas, receberem

um tratamento diferenciado, estando em situagdes de inferioridade. Dessa forma:
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As desigualdades raciais exprimem a forma como a nossa sociedade lida
com as relagBes raciais e com o racismo. Sobressai como justificativa a
ideia do Brasil como pais mestico e harmdnico no tocante a relagao entre as
trés racas/etnias — branca, negra e indigena. O desdobramento disso é um
silenciamento em torno das relagbes étnico-raciais, invisibilidade das
condi¢cbes de vida deles e/ou visibilidade estereotipada que despolitiza as
desigualdades raciais no plano das relagBes sociais, individualizando os
problemas advindos das préticas racialistas que excluem e marginalizam
negros/as e indios/as — dai a necessidade de um conjunto de novas
possibilidades de tratamento dessas questdes que nos perpassem O
cotidiano. (MADEIRA, 2014, P. 242)

O paradigma das relagBes étnico-raciais € importante fator para a
compreenséo do estilo de vida de determinados grupos sociais, especialmente as
comunidades quilombolas, sendo importante o entendimento das formas de
construcdo e reconhecimento de suas identidades individuais e coletivas,

considerando os aspectos politicos relevantes nas relagdes sociais.

A insercdo das comunidades quilombolas no Brasil deu-se pela ocupagéao dos
povos africanos e seus descendentes de escravos que, juntos em um territorio, se
rebelavam contra o sistema vigente. Essas comunidades buscam reconhecimento,
valorizagdo de suas identidades e sua pertenca étnica e acesso aos direitos

fundamentais.

Os remanescentes de quilombos possuem suas referéncias ligadas a um
territorio, bem como ao patriménio cultural, tendo, apenas recentemente, mais
atencdo do Estado. Esses povos mantém e reproduzem as tradicdes e costumes
que seus antepassados trouxeram da Africa, como o trabalho na agricultura, a
religido, as formas medicinais, o0 artesanato, a culinaria, a forte relacdo sagrada com

o territdrio e uso coletivo da terra, dentre outros. (ANJOS, 2013)

Mesmo passado mais de um século da sancio da Lei Aurea pelo regime
imperial, a historia e o sistema oficial brasileiro ainda continuam associando
a populagdo de matriz africana a imagem de “escravizada” e os quilombos
continuam vistos sempre como algo do passado, como se nao fizessem
mais parte da vida do pais. Mesmo ndo sendo ainda assumida devidamente
pelo Estado, a situacdo precaria dos descendentes de quilombos no Brasil é
uma das questdes estruturais da sociedade brasileira, uma vez que, além
da falta de visibilidade oficial no sistema dominante territorial e social, essa
guestdo é agravada pelo esquecimento e pouca prioridade politica. (Ibidem,
p. 146)
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Considera-se de extrema relevancia a compreensdo desses povos e a
valorizagéo de suas particularidades como forma de reconhecimento e regularizagao
de suas terras. Desse modo, é importante situar a questdo étnico-racial atrelada a
especificidade da populacdo quilombola, trazendo como analise as mulheres negras
e quilombolas, tendo em vista a questdo racial e de género em que as mesmas

sofrem.

Partindo desses pressupostos, ha de se pontuar os condicionantes que
colocam a mulher a mercé de um emaranhado de normas que a torna subserviente
ao homem, através de praticas e atitudes reproduzidas socialmente, deixando-a,
muitas vezes, em situacdes de desigualdade de género. Além desses
condicionantes, acrescenta-se a questao racial como mais uma forma de opresséo
sofrida pelas mulheres quilombolas devido ao racismo e machismo imbricados na

sociedade.

Dessa maneira, este trabalho objetiva compreender como as mulheres da
Comunidade de Quilombo Sitio Veiga, em Quixada/CE, constroem seus perfis
identitdrios como negras e quilombolas. Para tratar dessa tematica, esta pesquisa

possui como categorias norteadoras: género’, raca e etnia e quilombo.

No estudo desse tema, apresenta-se uma discussdo tedrica sobre essas
categorias, intercalada de uma pesquisa de campo, objetivando encontrar algumas
respostas para a indagacdo: Como as mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio
Veiga, em Quixad&/CE, constroem seus perfis identitrios e pertencimentos como

negras e quilombolas?

Dessa forma, esta dissertacao expde trés se¢cdes com a pesquisa de campo e
a bibliografia. A primeira se¢cdo é destinada aos aspectos metodoldgicos da
pesquisa, oferecendo ao leitor (a) as primeiras aproximagbes com o objeto, a
delimitacdo do campo de pesquisa, sua especificidade e o perfil das entrevistadas,
ou seja, elementos metodolégicos que esclarecerdo ao leitor (a) aspectos

primordiais para a compreensédo da totalidade deste trabalho.

! Destaca-se que embasar a pesquisa nos estudos sobre as relacbes de género é buscar o
entendimento das relagfes sociais entre 0os sexos, pois género € uma categoria que nao trata de
diferenca sexual, mas sim de relacédo social entre mulheres e homens entendendo como se constroi
enquanto sujeitos sociais.
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Na segunda, intitulada “Elementos propulsores na constituicdo do perfil
identitario das mulheres negras que moram no quilombo Sitio Veiga”, é apresentada
a discusséo das categorias género, raga e etnia, abordando a realidade vivenciada
no campo de pesquisa intercalada com as experiéncias dessas mulheres. Essa
secdo divide-se em dois topicos, sendo o primeiro voltado as relacdes de género
como subsidio para analisar o perfil identitdrio das mulheres quilombolas e, o
segundo, voltado a ligac@o das relagfes étnico-raciais e de género como articulagéo

para compreensao da identidade negra e quilombola.

A terceira sec¢ao intitula-se “Ildentidade Coletiva: reflexdes sobre o cotidiano
das mulheres quilombolas na luta pelo autorreconhecimento dos direitos dos
remanescentes do quilombo Sitio Veiga”. Aqui € abordada a categoria quilombo e as
formas de construgdo de identidade coletiva dentro da comunidade quilombola
pesquisada, trazendo as vivéncias das mulheres como analise de suporte para esta
compreensdo. Estd dividida em dois tdpicos, em que o primeiro trata das
comunidades quilombolas como histéria de luta e, o segundo, aborda a organizacéo
politica e as formas de resisténcia como elemento formador de identidade das

mulheres quilombolas.

Por fim, sdo trazidas algumas consideracdes finais sobre a investigagédo e
seus achados, atentando que o real jamais se esgotard em uma pesquisa, apenas
se aproxima, pois a realidade é complexa e contraditéria e ndo se esgota em uma

investigacao.
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2 ASPECTOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

2.1 PRIMEIRAS APROXIMACOES AO OBJETO

Esta pesquisa objetiva compreender como as mulheres da Comunidade de
Quilombo Sitio Veiga, em Quixada-CE, constroem seus perfis identitarios como

negras e quilombolas.

Para tal, as categorias que nortearam a andlise foram género, raga e etnia e
quilombo. O estudo das referidas categorias contribuiu para a leitura da realidade
investigada, uma vez que o subsidio tedrico € entendido como lente de andlise da

realidade.

Dessa forma, o objeto investigado prop6s-se a descobrir como é construida a
identidade das mulheres enquanto negras e quilombolas, percebendo como se
reconhecem e os significados que atribuem a sua pertenca étnica, a fim de entender
0os elementos que utilizam para a construgdo dessa identidade e os limites e

possibilidades que enfrentam por serem negras e quilombolas.

O objeto de pesquisa traz a importancia de investigar como a identidade da
mulher negra e quilombola pode impactar nas relacbes de género dentro da
comunidade, bem como esse pertencimento e reconhecimento pode interferir no
enfrentamento a exclusdo social e as desigualdades raciais e de género vivenciadas
na comunidade quilombola, advindas do racismo e do machismo, entendidas como
uma expressédo da questdo social’, objeto de intervencdo do profissional de Servico

Social.

As relagfes étnico-raciais e de género como tema ainda é pouco estudado no
interior das categorias profissionais como dos (as) Assistentes Sociais. No Brasil s&o

reeditadas desigualdades raciais e de género, trazendo sérias consequéncias as

2 A questdo social é definida por Marilda lamamoto como “O conjunto das expressdes das
desigualdades da sociedade capitalista madura, que tém uma raiz comum: a producgéo social é cada
vez mais coletiva, o trabalho torna-se mais amplamente social, enquanto a apropriacdo dos seus
frutos se mantém privada, monopolizada por uma parte da sociedade.” (1999, p. 27) e ainda “A
guestdo social ndo é sendo as expressdes do processo de formacdo e desenvolvimento da classe
operaria e de seu ingresso no cenario politico da sociedade, exigindo seu reconhecimento como
classe por parte do empresariado e do Estado. E a manifestacdo, no cotidiano da vida social, da
contradicdo entre o proletariado e a burguesia, a qual passa a exigir outros tipos de interven¢cdo mais
além da caridade e repressédo” (CARVALHO; IAMAMOTO, 1983, P. 77).
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condicdes e relagbes de trabalho, o que se apresenta como novos desafios
profissionais. A populagéo afrodescendente, em especial mulheres quilombolas, s&o
usuérias em potencial de servigos prestados por Assistentes Sociais, como reflexo
da desigualdade étnico-racial e de género, bem como em um contexto de lutas por

politicas de a¢Bes afirmativas® que se configuram na sociedade.

Esses profissionais sdo chamados a intervir junto as expressdes da questao
social, nesse conjunto de desigualdades da sociedade capitalista. Esse tema é
legitimo setor da intervencdo do profissional, apresentando-se como importante a

necessidade de se aprofundar e pesquisar essa expressao da questéo social.

Assim, o Servigo Social, ao se legitimar como uma profissdo que intervém nas
multiplas expressdes da questdo social, traz a relevancia da realizagdo de estudos e
andlises sobre as manifestacdes dessa questdo social, observando o contexto
histérico em que ela se insere, pois, com o conhecimento das configuracdes do
objeto de intervencéo, os (as) assistentes sociais poderdo aprofundar e ter mais

subsidios que possibilitem ultrapassar limites que cercam a intervengdo profissional.

Conforme lamamoto (2007), o (a) assistente social deve desvendar os nexos
da questdo social, o que € possivel através de pesquisas e estudos sobre a

realidade, bem como acerca da pratica vivenciada.

Historicamente, o Brasil € demarcado por desigualdades sociais, culturais,
raciais e de género. O racismo apresentou-se, e ainda permanece, como fenémeno
que desafia a luta por politicas publicas de acdes afirmativas que busquem a
igualdade de direitos e melhores condicbes de vida e trabalho para a populagéo

negra.

Essa populagéo e, em especial, as comunidades quilombolas, historicamente,
passam por situagdes de vulnerabilidade ao enfrentarem preconceito, discriminagéo,
baixa escolarizagéo, precéria inser¢do no mercado de trabalho, desvalorizacdo da

cultura, falta de reconhecimento de territério, entre tantos outros.

Em meio a esse contexto, a populagdo negra também apresenta histéricas

® para o Grupo de Estudos Multidisciplinares da Acdo Afirmativa — GEMMA / UERJ, “Acdes

afirmativas sao politicas focais que alocam recursos em beneficio de pessoas pertencentes a grupos
discriminados e vitimados pela exclusdo socioecondmica no passado ou no presente. Trata-se de
medidas que tém como objetivo combater discriminacdes étnicas, raciais, religiosas, de género ou de
casta, aumentando a participacdo de minorias no processo politico, no acesso a educacgédo, salde,
emprego, bens materiais, redes de prote¢do social e/ou no reconhecimento cultural.”
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formas de resisténcia, como a organizagdo em quilombo e o movimento social
negro. Este buscava ascenséo social e destruicdo do mito de inferiorizagéo racial,

através da consolidacdo de iniciativas coletivas organizadas por negros e negras.

O movimento social negro, junto a pesquisadores dessa tematica, indica a
necesséria luta contra a invisibilidade da populacdo negra, bem como a luta em
defesa dessas populagdes que convivem com desigualdades econ6micas, politicas,
culturais, de negagéo dos valores e silenciamento acerca do legado como patriménio
sociohistérico. Assim, nesse patrimoénio inclui-se o territorio a defender e conservar

pelas comunidades quilombolas.

No Brasil, 2474 comunidades quilombolas foram certificadas pela Fundagéo

Cultural Palmares até o dia 23/02/2015, conforme demonstra tabela a seguir:

TABELA 1 — Comunidades Quilombolas

UF TOTAL DE COMUNIDADES
Norte 312
Nordeste 1543
Centro-Oeste 119
Sudeste 343
Sul 157
TOTAL 2474

Informacg0Oes atualizadas até 23/02/2015.

Fonte: Fundacédo Cultural Palmares/2015.

Nota-se que o Nordeste abrange a maior concentracdo de comunidades
quilombolas certificadas, revelando um numero alarmante da ocupagdo e

permanéncia da populagdo quilombola nessa regido do pais.

No caso do Ceara, implementar acbes e politicas publicas para as
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comunidades quilombolas vai de encontro ao discurso ideoldgico da invisibilidade da
populacdo negra, que sobressai uma associagao perversa de que todo negro (a) era
escravizado (a) e esconde a negritude. Salienta-se, assim, que a presenga negra no
Ceard, e em especial nas comunidades quilombolas, fez-se e faz-se presente no
ambito do trabalho, da cultura e da religido, entre outros (FUNES, 2007; MADEIRA,
2009; BEZERRA, 2011).

Segue a relagdo das comunidades quilombolas cearenses que foram

certificadas pela Fundacg&o Cultural Palmares para ilustrar a realidade no Cearé:

TABELA 2 — Comunidades quilombolas cearenses

. DATA DE
MUNICIPIO COMUNIDADE PUBLICACAO
Tururu Agua Preta* 10/12/2004

Conceigéo dos
Tururu Caetanos* 10/12/2004
Porteiras Souza 19/04/2005
Horizonte Alto Alegre* 08/06/2005
Crateus Queimadas* 30/09/2005
Aquiraz Lagoa <_jo Ramo e 06/12/2005
Goiabeira
. Base e Adjacéncias
Pacajus (Caetana e Retiro) 07/06/2006
Coreau / Moraujo Timbauba 13/12/2006
Quiterianépolis Croaté 13/12/2006
Quiterianépolis Fidelis 13/12/2006
Quiteriandpolis Gaviao 13/12/2006
Tambori Encantados de Bom 13/12/2006
Jardim*
Taua Consciéncia Negra 13/12/2006
Tamboril Lagoa das Pedras* 02/03/2007




Tamboril Torres 16/05/2007
Croaté Trés Irmé&os 09/12/2008
Araripe Sitio da Arruda 05/05/2009
Novo Oriente Minador 19/11/2009
Quixada Sitio Veiga 19/11/2009
Baturité Serra do Evaristo 24/03/2010
Ipueiras Sitio Trombetas 24/03/2010
Salitre Serra dos Chagas 27/04/2010
Tamboril Brutos 27/04/2010
Novo Oriente Bom sucesso 28/04/2010
Aracati Cérrego de Urbaranas 04/11/2010
Ipueiras Coité 04/11/2010
Quiterianépolis Furada 17/06/2011
Quiteriandpolis S&o Jerbnimo 17/06/2011
Ocara Melancias 08/11/2011
Salitre Eﬁgﬁlsocser Lagoa dos 01/12/2011
Itapipoca Nazarée 22/12/2011
Caucaia Boqueirdo 04/04/2012
Caucaia Cercadéo do Dicetas 04/04/2012
Caucaia Porteiras 04/04/2012
Caucaia Serra do Jua 04/04/2012
Caucaia Caetanos em Capuan 03/09/2012
Monsenhor Tabosa Boa Vista dos Rodrigues | 03/09/2012
Monsenhor Tabosa Buqueirdo 03/09/2012
Novo Oriente Barriguda 30/07/2013
Potengi Sitio Carcara 30/07/2013

20
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. Nossa Senhora das
Salitre Gracas do Sitio Arapuca 30/07/2013
Sao Benedito Sitio Carnauba Il 30/07/2013

Informacg0es atualizadas até 23/02/2015.

Fonte: Fundacédo Cultural Palmares/2015.

No Ceard, 42 Comunidades Quilombolas estdo certificadas pala Fundacao
Palmares, dentre elas estad a Comunidade Quilombola Sitio Veiga, certificada desde
2009. Em meio a um processo de luta e organizacdo politica, essa comunidade
apresenta algumas conquistas implementadas, como: a certificagdo da terra; o
atendimento por profissionais do posto de salude uma vez ao més na propria
comunidade; a realizacdo e participacdo em eventos politicos que discutam relacdes
de género e étnico-raciais, a vida no semiérido, politicas publicas; a participacdo das
mulheres no movimento feminista; a instalagdo de uma secao eleitoral na

comunidade quilombola; entre outras tantas conquistas.

Dessa forma, esta pesquisa mostra como se da a constru¢cdo dos perfis
identitarios das mulheres enquanto negras e quilombolas dentro do processo
histérico de reivindicacdo da identidade e de lutas e conquistas politicas vivenciadas

na comunidade.

Faz-se necessario o aprofundamento em estudos e andlises voltados a esse
tema que possam pautar e fundamentar a importancia da luta e da intervencado de
profissionais de Servigo Social em programas, projetos e instituicbes que trabalhem

pela efetivacdo de politicas publicas de a¢bes afirmativas que visem a equidade

étnico-racial e de género e no Brasil, especificamente, no Estado do Ceara.

Assim, lamamoto (2007) evidencia a necessidade de debater o trabalho
cotidiano do (a) profissional de Servigo Social, como questéo central nas pesquisas
e producdes académicas, explanando as determinagdes impostas pela sociabilidade
do capital, bem como o potencial que dispde para a viabilizagdo dos direitos sociais

e da democracia.

Destaca-se que entender a construgdo dos perfis identitarios enquanto negras
e quilombolas das mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio Veiga, elucidando de

gue forma essa identidade pode impactar nas relacbes de género da comunidade
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como expressdo da questdo social, significa sinalizar dentro das discussfes que
género, classe, raca e etnia sdo estruturantes das relagbes sociais e sofrem
influéncia do modelo econdémico adotado pela sociedade, ditando aspectos
referentes a padrdes culturais e de consumo que influenciam nas relagbes sociais
estabelecidas. (ARAUJO, 2003)

Diante do exposto, a pergunta de partida que guiou este processo
investigativo foi a seguinte: Como as mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio
Veiga em Quixadd/CE constroem seus perfis identitarios e pertencimentos como

negras e quilombolas?

Com intuito de desvendar o objeto de pesquisa e tecer consideragdes sobre a
pergunta de partida, tracaram-se objetivos especificos para contribuir com esse
processo de investigagcdo: compreender os elementos que as mulheres se apropriam
para construir seus perfis identitarios; analisar as dindmicas sociais cotidianas
vivenciadas pelas mulheres; realizar um levantamento para elaboragcédo do perfil
social, econémico e cultural das mulheres quilombolas; identificar os significados de
ser mulher negra; compreender as formas de reinvindicagdo da identidade e os
limites e possibilidades para essas mulheres; e identificar como a sua identidade de
mulher negra e quilombola pode impactar nas relacbes de género dentro da

comunidade.

Apos a apresentacdo do objeto de pesquisa, serdo explicitados o campo da

pesquisa e os condicionantes para a realizagao desta.

2.2 DELIMITAGAO DO CAMPO DE PESQUISA

A delimitacdo do campo de pesquisa € primordial no processo de investigacao
cientifica, contudo ndo basta apenas sinalizar os motivos pessoais que
impulsionaram a escolha de determinado campo, mas explicitar sua importancia e
necessidade de pesquisa, estudo e andalise. Aqui se acrescentam, também, dados do
campo a ser pesquisado, a partir da coleta inicial que foi realizada junto a

comunidade quilombola por meio da entrevista com a lideranga feminina.

O interesse pelo estudo sobre a construgdo dos perfis identitarios enquanto
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negras e quilombolas das mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio
Veiga/Quixada surgiu a partir da aproximagdo com a comunidade através da minha
intervencéo profissional, em 2012, no projeto “A Forgca da Mulher”, que tem atuagao
no municipio de Quixada - CE, especificamente na comunidade quilombola Sitio
Veiga. O referido projeto recebe financiamento da Unido Europeia e é executado por
duas Organizagbes nao-Governamentais: Cearah Periferia e Esplar. Tem por
objetivo fortalecer politica e economicamente grupo de mulheres em Quixadé, Ocara
e Pacatuba, tendo neste estudo a referéncia de um dos grupos acompanhados pelo
Projeto, a Comunidade de Quilombo Sitio Veiga, localizada na Serra do Estevao,
Quixada/CE.

A comunidade de Quilombo Sitio Veiga localiza-se na Serra do Estevam,
Distrito de Dom Mauricio da Cidade de Quixada, sertdo central do Ceara. Esta se
caracteriza por zona rural, estando distante 25 km da sede de Quixadd e 3km de
Dom Mauricio. O acesso a comunidade se da através da subida da serra, e a
chegada a localidade perpassa por um dificil caminho, tendo em vista que a pista
possui muitas curvas sinuosas e varias partes da estrada sdo de terra, com

diferentes elevacoes.

Ao chegar a referida comunidade, percebe-se um territério com um vasto
campo irregular, formado com altos e baixos e, nesse meio, as casas sao espacadas
uma das outras, estando algumas localizadas mais acima e outras mais abaixo. O
acesso a maioria das residéncias se d4 a pé devido a trechos desiguais e
assimétricos que impossibilitam a passagem de veiculos. De um modo geral, as

residéncias sdo construidas de tijolos, sem dgua encanada nem iluminagé&o publica.

A experiéncia no Sitio Veiga oportunizou uma percepcéo inicial acerca do
pertencimento negro e quilombola, da luta e da organizagdo politica travada
historicamente na comunidade, tendo esta grande participacdo das mulheres no
processo de reconhecimento da comunidade quilombola e nas reivindicagbes pela
garantia de direitos sociais e melhores condi¢cdes de vida, o que deu margem para o

estudo do objeto de pesquisa aqui apresentado.

Segundo o relatério da comunidade Sitio Veiga (2009) por reivindicagéo de
reconhecimento como territério quilombola, produzido com participacdo e

contribuicdo da propria comunidade e do Centro de Estudos do Trabalho e de
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Assessoria ao Trabalhador (CETRA), as dificuldades vivenciadas pelas familias — o
ndo reconhecimento como territorio quilombola, a falta de terra para plantagfes, a
falta de &gua, a desigualdade de direitos — intensificaram a necessidade de
organizagdo politica e luta por melhor qualidade de vida, causando debates e
discussbes acerca da excluséo social vivida pelas pessoas da comunidade, da
questdo de género e étnico-racial, bem como de seus pertencimentos e

reconhecimentos enquanto quilombolas.

Na tentativa de melhor caracterizar o campo desta pesquisa cientifica,
considerou-se relevante explorar esse territrio a partir de uma primeira aproximacao
junto a uma das liderancas, apostando que essa interagdo forneceria mais

elementos para conhecer que territorio € este considerado quilombo.

Realizou-se uma entrevista junto a lideranca feminina da comunidade, que
trouxe mais elementos sobre essas questdes, principalmente referente ao perfil e ao
histérico da comunidade. Conforme a entrevistada, o processo quilombola se deu a
partir da participagdo nos movimentos sociais e nos encontros intereclesiais, que séo
encontros a nivel nacional, nos quais vao todas as sedes das dioceses do mundo.
Nesses espacgos, ouvia-se falar da questao quilombola e populacédo negra. Apés a
participacdo de uma das liderangas em um encontro de comunidades quilombolas,
foi-se tendo a percepgcdo de que a comunidade diferenciava-se das demais e que
tinha caracteristicas quilombolas, tais como as pessoas negras, o jeito de acolher, a

cor, o casamento entre parentes, a danga de S&do Gongalo e toda a tradi¢cao cultural.

A partir desse momento, a liderangca comunitaria comegou a trabalhar a
questao quilombola, voltando-se a histéria da comunidade, e realizou um encontro
com as pessoas residentes na comunidade, especialmente os mais velhos, para que

cada um pudesse contar o que soubesse de seu historico. Relatou que:

Entdo o primeiro encontro que nos fizemos convidamos toda a comunidade
pra contar, contar como era a alimentacdo, como eram as moradias, quem
foram os primeiros, a questdo cultural, enfim. Nés tinhamos até como tema,
Veiga: contando e recontando a sua historia. [...] Ai foi muito bonito, todo
mundo da comunidade. Foi uma tarde. Ai nesse encontro a gente descobriu
coisas que nem sabia, sabe?! Umas das descobertas é que um dos
primeiros que chegaram aqui, que foi a familia de Ribeiro, eles vinham do
Rio Grande do Norte. E segundo os mais velhos, tinha acontecido um caos
e que esse caos era proibido falar e esse era um dos motivos que eles
tinham vindo de |a e isso era proibido ser colocado pras familias. Entdo eles
vieram de la e nunca mais voltaram e aqui ficaram, sendo que depois nés
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tivemos atrito por causa disso. Na ocasido a gente também chamou outras
familias que também vieram de |a, sendo que essas familias que moram
aqui também, falavam “ah, nés também somos quilombolas”, s6 que essas
familias nunca se deram bem conosco, tipo, desde crian¢a a méae delas nédo
gueria que andassem conosco, eu ia estudar catecismo e tinha que estudar
na rua, “eu ndo quero vocés misturados com esses négo”. Ai quando eles
disseram “nés somos quilombolas”, ai nés “mas ndo queremos Vocés
conosco, porque a gente nunca deu certo e vocés querem agora porqué?
Pra ter privilégio? Entdo se vocés também sdo quilombolas, entdo se
organizem e ficam dois quilombos juntos. Alias, juntos e separados né,
terminou um e comecou outro. Mas nao da certo a gente junto porque é
muito contraditério. Como que vocés odeiam negro e agora querem se
juntar?”. Ndo da. Entdo foi um atrito muito grande porque essa familia
também tava la nesse dia. E até hoje eles dizem que nds roubamos a
histéria deles e ndo. NOs temos um laudo antropolégico e em nenhum
momento vocés sdo mencionados e isso nés fizemos questdo. A gente até
comprou briga com o antropdlogo, porque ele queria juntar e eu digo “nédo
da certo. O seu trabalho é pesquisar, € nés que temos que dizer quem é
gue fica e quem é que sai, entdo isso ndo compete a vocé€”. Entao a gente
teve alguns atritos em relacéo a isso até ele compreender que de fato esse
atrito existia desde num sei quando e ndo da pra vocé pegar e botar tudo no
mesmo saco. [...] porque as pessoas botam gente de todo canto, nés
estamos aqui a num sei quanto tempo e a gente sabe quem da certo
trabalhar, porque nés trabalhamos com o coletivo, tudo aqui vai ser coletivo.
Entdo trabalhar com pessoas que nunca trabalhou na questdo coletiva,
nunca participou de uma organizag&o social, isso ndo vai dar certo. Tanto é
gue n6s mudamos a questdo do territdrio. O territério quilombola era pra
comecar la no inicio do Veiga, mas como tinha essas pessoas, ai nds “nao
INCRA, nés vamos mudar o territério, porque também quando eles forem
iniciar o processo, que eu acho dificil, entdo pra ndo dar confusdo”, entdo o
territério quilombola comeca a partir daqui. (DANDARA)

Segundo a entrevistada, o territorio possuiu 40 familias quilombolas e uma
extensdo de quase 1000 hectares. Dentro do Veiga hd em média 55 familias. O
quilombo esta dentro do Veiga, mas nem todo o Sitio Veiga é quilombola, pois
possui algumas familias que n&o foram consideradas como tal. “[...] a impresséo de
guem chega aqui € que todo mundo que mora aqui no Veiga é quilombola, e nao é.
Entdo o quilombo estd dentro do Sitio Veiga, mas nem todos que estdo no Sitio

Veiga sé&o quilombolas.”

A demarcacao do territério ja foi feita, assim como o estudo antropoldgico,
processo em que se escutam os membros da comunidade, principalmente as
pessoas mais velhas, para saber o porqué das terras pertencerem ao povo, 0 que
faziam nela e qual a justificativa do pertencimento a ela, baseando-se na histéria da

comunidade.

Contou que:

Nés estamos aqui ha mais de 100 anos, muito mais de 100 anos. A minha
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mae tem 75 anos e sempre aqui na comunidade, pra vocé ter uma ideia.
Nés estamos aqui ha muito tempo. E o que é que a Lei diz, que as terras
quilombolas onde os quilombolas vivem, sdo de direito, sdo propriedade dos
quilombolas e elas precisam ser desapropriadas. Ai a gente t4 nesse
processo. Ja foi feito a demarcacao, ja foi enviado. O processo ainda néo foi
concluido. Ai alguns dos proprietarios, entre aspas, porque a terra é nossa,
mas no papel é deles, eles recorreram, na verdade, foram dois que
recorreu, eles moram em Quixada. Eles dizem que nés nunca trabalhamos
nas terras, que quem falou boa parte na entrevista dando essas
informacfes nao tem respaldo pra dar tal informacgéo porque s6 tem 40 e
poucos anos. Entdo o antropdlogo do INCRA, volta novamente e eu digo
“entdo vocé vem aqui, 1é o que o [proprietario] disse e vocé vai ouvir a
comunidade”. Ai eu tava conversando com o [antropdlogo] “Me diga uma
coisa, 0 documento nés ndo temos obrigacdo de saber.” [...] O documento
da terra também é uma coisa intima. Eu ndo preciso expor pra ninguém
enquanto proprietario. Porque ele delegava que o nome ndo era Sitio
Flores, € outro nome que era o terreno. [...] é a regido que nés queremos,
foi onde a gente sempre trabalhou. O fato é que, independente de nome, o
Sitio Flores é o lugar onde a gente sempre trabalhou, se € chamado num
sei de qué, nao interessa, ndo importa, o fato é que é la e que todo mundo
conhece. [...] e eu “entdo vamos chamar a comunidade e vocé vai ler ponto
por ponto e vai retornar e vai dar a resposta, e depois passa 0 proOximo
ponto e a gente responde e assim por diante”. Ai fizemos uma assembleia e
foi perguntado. [...] Foi esse ano. Esta com uns 2 meses. Ele dizia “pessoal,
0 [proprietario] disse que vocés nunca trabalharam nas terras, que é
mentira” e povo “Mentiroso é ele!”. E eu fiquei calada, “eu vou ficar na
minha”, porque como eu sou lideranga, sou suspeita, eu disse [pra lideranca
masculina] “nem eu, nem vocé vamos falar, a nossa fala vai ser pra finalizar.
Entdo vamos dar as boas-vindas e vamos dizer o que é, mas nés nao
vamos falar”. E o povo “mentiroso é ele porque nés sempre trabalhamos.” Ai
eu disse “pronto, ai vocé [antropdlogo] volta e diz pra ele que [...] foi a
comunidade todinha e aqui tem gente de 20 anos, de 18 e tem gente de 70
anos ou mais. Entéo vai la e tenta derrubar”. (DANDARA)

Segundo a pesquisadora Daniele Moreno (2013), a origem da comunidade
quilombola se deu por uma ocupacéo do territério, conhecido atualmente como Sitio
Veiga, na primeira metade do século XX. Esse fato teria se dado quando um negro
ex-escravo, conhecido como Chiquinho Ribeiro, fugiu com sua familia do Rio Grande
do Norte, na regido de Pau dos Ferros, chegando ao Distrito de Dom Mauricio.

Completa que:

Segundo contam 0s “mais antigos”, esse negro era liberto nas terras que
habitava e por algum “causo” que ndo saberiam precisar houve essa fuga.
Dessa forma, Chiquinho Ribeiro e sua esposa, Dona Maria Fernandes da
Silva vieram com 6 filhos residir na localidade de Dom Mauricio, como
agregado da familia Enéas. A disposi¢cao atual do territério ainda nos remete
a um contexto de fuga, pois as casas foram construidas na parte de baixo
do terreno, como se estivessem dentro de buracos, o que dificulta a estadia
nos tempos de chuva. Em 1930, com o dinheiro do seu trabalho seu
Chiquinho Ribeiro consegue comprar uma faixa de 180 bracgas de terras da
familia Holanda, passando a chamar de Sitio Sorocaba. Ao longo de tempo,
a familia foi crescendo, os casamentos acontecendo, e a familia Ribeiro
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passou a ocupar outras areas no entorno do Sitio Sorocaba com atividades
produtivas. Os filhos de seu Chiquinho casaram com os residentes negros
“mais antigos” do local, forjando lagcos solidificados através de sucessivas
geracoes, iniciando assim a unido entre duas familias tradicionais negras. E
importante destacar, que anteriormente, a vinda da familia Ribeiro, ja existia
na Serra do Estevdo ocupacgédo negra. (Ilbidem, p. 5-6)

Esse fato foi percebido na entrevista com a lideranga comunitaria quando ela
coloca que houve um “caos”, mas pontuado sem muitos detalhes. Daniele (2013)
relata que a maioria dos moradores do Sitio Veiga é parente ou possui uma ligacédo

em relacdo as suas histérias e memorias.

A pesquisadora relata também que, hoje em dia, a comunidade tem gerado
um significado positivo para a colocagdo pejorativa de “negros do Veiga’”,
trabalhando essa questdo como fator afirmativo de suas identidades. Completa
ainda que as mulheres quilombolas possuem um papel destacado na comunidade
por, além de serem responséaveis pelo ambiente doméstico, também estéo inseridas
no papel de manutencdo e sustento da familia, atuando na agricultura com
plantacées e criacdo de animais, como galinhas. Ja os homens geralmente estédo
exercendo algum trabalho externo & comunidade em fungdes com baixas
remuneragbes (DANIELE, 2013). Ressalta-se que essas colocagbes foram
observadas na pesquisa de campo com as entrevistadas e sdo colocadas no

decorrer deste trabalho, achados que afirmam essas ponderacdes.

Daniele continua observando que

Outro papel de destaque que foi ocupado pelas mulheres da comunidade é
o da Dona Luzia, conhecida por todos como Mae Luzia, que era a parteira
da comunidade. Muitos dos hoje nascidos vieram ao mundo pelas méos de
Mé&e Luzia. [...] Esta tradicdo de parteira foi passado de geracdo em
geracdo, porém hoje ela foi rompida, pois Mde Luzia morreu e ja ndo ha
interesse dos descendentes de Mae Luzia a fazerem partos. [...] H& muita
crenca e fé em torno dos remédios a base de raizes, chamados pelos mais
antigos de “remédios do mato”, umas das grandes conhecedoras do poder
dessas ervas é Dona Socorro, filha de Méae Luzia e uma das mulheres mais
antiga da comunidade. (Ibidem, p. 7)

A Mée Luzia € mencionada por todas as entrevistadas desta pesquisa quando
referem que a maioria das pessoas da comunidade nasceu em casa atraves dos

partos realizados por Dona Luzia, mas que ap0s a sua morte, a tradicdo de



28

parteiras, realmente, ndo foi continuada. Atualmente, a comunidade possui uma

capela que foi nomeada de “Mae Luzia” como forma de homenageé-la.

Esses aspectos historicos, retirados da pesquisadora do relatério da
comunidade para reconhecimento de territério quilombola e dos relatos da lideranca
comunitaria, trazem discussfes e elementos que nos ajudam a aprofundar sobre a
tematica. Oportunizaram também uma maior percepcdo da comunidade de um
cenério de negacéo de direitos, bem como de discriminagdo e preconceito racial e
de género. Assim, tornou-se fundamental a necessidade da busca e da luta por
acesso as politicas sociais que possam viabilizar e garantir direitos através de
programas, projetos e instituicdbes governamentais e nao-governamentais, sendo

esses ambientes de potenciais estudos e pesquisas.

Os questionamentos sobre a construgdo da identidade enquanto negras e
quilombolas das mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio Veiga também
surgiram pelo estudo do tema de relagdes sociais de género desde a graduagdao,
trazendo como fruto o ensaio monografico “Relagdes contraditérias entre amor,
violéncia e felicidade: reflexdes das mulheres abrigadas na Casa do Caminho em
Fortaleza/CE”, que discutiu a concepgédo de amor e felicidade das mulheres em
situagdo de violéncia doméstica e risco de morte, abrigadas no Abrigo Estadual Casa

do Caminho.

Esta pesquisa pode discorrer sobre a questdo de género como violacdo de
direitos ao apresentar a violéncia contra a mulher e o abrigamento para resguardo
da vida em risco como extremo fruto dessa desigualdade social interligada a cultura

machista.

Assim, acrescenta-se neste estudo a ser realizado a questao étnico-racial,
também como desigualdade social manifestada, especificamente, na comunidade de

Quilombo Sitio Veiga.

Baseando-se na existéncia desse cenario como expressdo da questdo
social, em que se apresenta um objeto com um panorama de desigualdade de
direitos, esta pesquisa proposta serd analisada a partir das configuracdes
contemporaneas do modelo de sociabilidade atual. Isso se deve ao fato de que esse
sistema, determinado por aspectos sociais e culturais, legitima lugares, direitos, e

papéis desiguais. Dessa forma, justifica-se a importancia, a valorizacdo e a
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realizagéo de pesquisas que aprofundem essa expresséo da questao social.

Depois de terminada a delimitagdo do campo, serd apresentada algumas

especificidades desta pesquisa.

2.3 ESPECIFICIDADE DA PESQUISA

Esta pesquisa traz a importancia em compreender as categorias analisadas a
fim de possibilitar reflexdes criticas que deem conta da complexidade da temética
em questdo. Pretende-se lancar mdo de procedimentos metodoldgicos que abalizem

estratégias e instrumentos que possibilitem a analise com a tessitura do tema.

O processo investigativo foi de natureza qualitativa por atuar em agdes
humanas portadoras de significados, valores, crengas, opinides e representacoes.
Segundo Minayo (2004), a pesquisa qualitativa estabelece uma relagdo dinamica
entre o mundo real e o sujeito, de forma que a subjetividade n&o possa ser traduzida

em numeros.

O cunho de pesquisa qualitativa busca a profundidade através de uma
amostra pequena obtida no campo, no ambiente natural. Portanto, trabalha o

particular, compreendendo resultados individualizados.

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que néo pode ser
guantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais
profundo das relagfes, dos processos e dos fendbmenos que ndo podem ser
reduzidos a operacionalizacdo de variaveis (MINAYO, 1998, p. 21-22).

A abordagem qualitativa da pesquisa ndo pode pretender o alcance da
verdade com o certo ou errado, e sim compreender a pratica que se da na realidade,

a partir de suas especificidades. Assim:

[...] a experiéncia que é captada, ndo como predicado de um objeto, mas
com fluxo cuja esséncia temos consciéncia em forma de relembrancas:
atitudes, motivacdes, valores e significados subjetivos. (GRANGER apud.
MINAYO, 2004, p.32)
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Essa natureza de pesquisa tornou-se adequada para o objeto porque estuda
e investiga concepcdes, crengas, representacdes, valores e significados acerca da
construcdo de identidade das mulheres quilombolas. Portanto, apenas uma pesquisa

de cunho qualitativo poderia oferecer isso.

Contou também com a elaboracdo da fundamentacdo tedrica, através da
pesquisa bibliogréfica e do estudo das categorias género raga e etnia e quilombo.
Concomitantemente foi realizado um levantamento das mulheres quilombolas que
tinham interesse em participar da pesquisa, solicitando suas autorizagdes para a

realizagéo da investigagao.

Juntamente com a pesquisa bibliografica, também foi realizada uma pesquisa
documental nos arquivos da comunidade quilombola, que contribuiu de maneira
efetiva para a investigagéo proposta. A pesquisa documental possibilita a apreciagéo
dos documentos que envolvem o objeto de pesquisa, oportunizando ao pesquisador

maiores informacdes deste. (NETO, 1996)

Segundo Gil (1996), esta pesquisa se fundamenta em materiais e documentos
que ndo receberam tratamento analitico — documentos de primeira méo —, podendo
ser reelaborados de acordo com a pesquisa. Os documentos podem ser: cartas, e-
mails, videos, gravacles, leis, projetos, regulamentos, fotografias, oficios,

documentos institucionais conservados em arquivos, reportagens de jornal.

A pesquisa documental pode ser ainda elaborada com documentos de
segunda mdo, quando ja foram analisados de alguma maneira, mas que contam
para o estudo do objeto de pesquisa, tais como: relatorios de pesquisa e de

empresas, tabelas estatisticas, dentre outros (ibidem).

Além da pesquisa bibliografica e documental, também foi realizada a pesquisa
de campo, utilizando como instrumentais de coletas de dados a entrevista, o diario

de campo, a pesquisa documental e a observacéao simples.

Ressalta-se que o campo a ser investigado possibilita novas apreensoes, por
isso ndo se pode afirmar que este confirmard as considera¢des iniciais. (NETO,
1996)

A Pesquisa de Campo é um elemento fundamental da pesquisa qualitativa. E
a identificagé@o dos locais em que se desenvolve a coleta de dados e de informagdes

para o estudo. Segundo Gongalves, a pesquisa de campo:
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[...] pretende buscar as informacfes diretamente com a populacdo
pesquisada [...] € aquela que exige do pesquisador um encontro mais direto.
Nesse caso, 0 pesquisador precisa ir ao espa¢co onde o fendmeno ocorre —
ou ocorreu — e reunir um conjunto de informagfes a serem documentadas.
(GONCALVES. 2003, p. 67)

Dessa maneira, foi necessario um encontro direto com as entrevistadas para

estabelecer uma conversa, por isso a escolha pela pesquisa de campo.

Quanto ao processo de coleta de dados, a técnica de pesquisa escolhida foi a
entrevista semiestruturada, pois é uma ferramenta que tem seus objetivos bem
definidos, expresso no roteiro de entrevista, ndo se tratando de uma conversa sem
finalidade, mas sim de um didlogo que coletou dados relevantes para a pesquisa.
Esta foi realizada por meio de um roteiro de entrevista pré-estabelecido, em dois
formatos: um destinado a lideranga feminina e outro para os demais participantes da

pesquisa (APENDICE A e B)*.

O modelo de entrevista utilizado foi o semiestruturado, por se entender que
essa forma néo fecha as possibilidades de resposta das mulheres pesquisadas. Vale
ressaltar que se utilizou o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE-
Apéndice C), a fim de garantir os preceitos éticos que regem a pesquisa (NETO,
1996)

Desde o momento do trabalho no Projeto “A Forca da Mulher” que j& houve o
interesse no estudo na comunidade, assim como ja se havia tido algumas conversas
com algumas mulheres quilombolas referentes ao interesse em pesquisar essa
tematica. Desse modo, inicialmente realizou-se a primeira visita e conversa com a
lider feminina. Como j& havia um maior contato com a liderangca por conta do
trabalho realizado na comunidade anteriormente, a aceitacdo deu-se de forma facil e

a recepcao para a pesquisa foi boa.

Esta pesquisa foi apresentada para as mulheres quilombolas e conseguiu-se
a autorizacgdo para a sua realizagédo na comunidade. Nessa ocasido, realizou-se uma
entrevista com uma abordagem para conhecimento da comunidade, suas

caracteristicas e a luta pelo territério. Essa entrevista durou 2h 18m 45s, gerando

* A necessidade em elaborar dois roteiros de entrevistas surgiu a partir do contato no campo de
pesquisa e da realizacdo da entrevista com a lider feminina. Nesta se abordou mais as caracteristicas
da comunidade e sua luta principal pelo territério. Verificou-se a necessidade de um maior
aprofundamento nas questdes mais relacionadas as rela¢des de género e ao pertencimento étnico.
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vinte e duas paginas de transcricdes que estdo contidas no percorrer desta pesquisa

e que nos possibilitaram reformular e aprofundar questdes relacionadas ao estudo.

Verificou-se a necessidade de realizar entrevistas com outras mulheres da
comunidade para aprofundar as questbes referentes ao pertencimento étnico e a
construgdo das suas identidades enquanto mulheres negras e quilombolas. Dessa
forma, reformulou-se o instrumental e, posteriormente, retornou-se a comunidade
para aplicar as outras entrevistas, momento em que foi conversado com mais cinco

mulheres.

Com essas cinco mulheres o contato deu-se, inicialmente, através de
telefonemas, com a finalidade de marcar o encontro para a conversa que a pesquisa
qualitativa exige. Nesse momento foi novamente explicada a pesquisa e combinado
o dia para sua realizacdo. Nessas entrevistas as mulheres também mostraram uma
boa recepcdo, mostrando-se disponiveis em participar do processo da pesquisa.
Ressalta-se que, com essas mulheres, jA& se estabelecia um contato devido a
proximidade por conta do trabalho efetuado no campo de pesquisa, sendo possivel

estabelecer certa confianga.

A maior dificuldade encontrada para a realizagéo desta pesquisa de campo foi
a distancia de Fortaleza para o I6cus investigado, pois a comunidade localiza-se em
Quixada, municipio com distancia média de 167 km da capital. Acrescido a isso, 0
Sitio Veiga fica na serra do Estevam, regido de zona rural, sendo necessaria a
subida da serra até chegar a comunidade. Portanto, as idas para o campo de
pesquisa sempre foram combinadas antecipadamente com as mulheres, de acordo

com suas disponibilidades, por conta do grande deslocamento necessario.

A escolha das entrevistadas deu-se, primeiramente, através da lideranca
feminina e presidente da Associagdo. Esta fez um contato inicial com algumas
mulheres e indicou-as para a realizagdo da entrevista. Desse ponto de partida, as
quilombolas foram selecionadas de acordo com a facilidade de seu acesso,
disponibilidade em participar e vontade de contribuir com o processo da pesquisa.
Em seguida, devido a imprevistos com uma das mulheres que ndo pbde ser
entrevistada no momento, as proprias mulheres que j4 estavam participando da
entrevista foram sugerindo e encaminhando outras mulheres que pudessem

cooperar com 0 momento.
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Nesse momento, a técnica utilizada na pesquisa foi a observagdo simples
que, conforme Neto (1996), tem por objetivo captar informagdes relevantes que
contribuam para as andlises. O instrumento de coleta de dados nesse processo de
observacéo, além do instrumental de entrevista com o auxilio de um gravador, foi 0
diario de campo, que possibilitou o registro de percep¢des, questionamentos,

informacdes e, até mesmo, dividas e angustias.

A busca pela interagdo com as investigadas foi feita, no decorrer de todo o
processo da pesquisa, para a criagdo de confianca e respeito, j& que o estudo é
relacionado a pessoas. Portanto, a ética fez-se presente e permanente durante

todas as etapas, pois todo o tipo de sigilo e integridade para a pessoa foi mantida.

Conforme Barroco (2009), o pesquisador deve primar pela ética durante todo
0 percurso da pesquisa, buscando ndo causar danos aos individuos, resguardando
estes com o sigilo das informagdes prestadas, bem como de suas identidades, uma
vez que ndo se pode causar danos morais, politicos e socioecondmicos aos sujeitos

informantes da pesquisa.

A coleta de dados aconteceu de forma bastante rica. As mulheres aceitaram
bem a ideia da pesquisa, mostraram-se receptivas para conversar e contribuir com o
estudo, o que tornou facil o acesso as sujeitas desta pesquisa. E o que chamou a
atencao foi a forca apresentada por todas as entrevistas, demonstrando-se mulheres
batalhadoras e guerreiras ao relatar suas rotinas didrias e seus posicionamentos

frente as dificuldades vivenciadas.

O numero de seis entrevistadas foi determinado por atingir o ponto de
saturagdo qualitativa devido a impresséo gerada de repeticdo em alguns pontos da

pesquisa, diminuindo a apreenséo de algo novo referente ao objeto estudado.

Os dados que foram analisados e estudados para a elaboragcdo desta
pesquisa, apos o término do trabalho, irdo retornar ao campo investigado para
apresentagéo dos resultados para as pessoas da comunidade com o objetivo de dar

as respostas encontradas no estudo as contribuicdes.

Depois da especificidade da pesquisa, sera mostrado o perfil biografico das

entrevistadas.
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2.4 PERFIL DAS ENTREVISTADAS

Para uma breve descri¢cdo do perfil das mulheres entrevistadas, é necessario
manter o sigilo quanto a algumas identificagdes. Portanto, com o objetivo de guardar
0 anonimato destas, os nomes das interlocutoras da pesquisa sao ficticios. Para tal,
a identificacdo das pesquisadas € através de nomes de mulheres negras corajosas e

que tiveram grande importancia na historia.

A escolha de dar as mulheres os nomes dessas mulheres negras
reconhecidas na histéria se deu pela percepcéo atraves de suas falas e historias de
vida trazidas carregadas de forga e coragem, bem como pela observagdo de uma
rotina diaria pesada, permeada por dificuldades e negacdes de direitos, em que as
mulheres negras quilombolas demonstram superacao e garra cotidianamente. Dessa
forma, cada mulher tem o seu simbolo e representacdo expressada aqui em seus

nomes.

Dandara® possui 41 anos, é catélica, participante dos movimentos sociais,
solteira, cursando ensino superior, ocupa-se como agricultora e como monitora de
Gerenciamento de agua para o consumo humano e do Gerenciamento de 4gua para
producéo de alimentos. Possui dois filhos, recebe ajuda do pai de seus filhos e
complementa a renda com a agricultura e dos trabalhos que presta por fora.
Considera-se negra e nasceu na comunidade, tendo saido para procurar trabalho
em Fortaleza e S&o Paulo, retornado, posteriormente, para a comunidade onde
nasceu. Entende que ser mulher negra quilombola é “um desafio. [...] a gente falava
sobre essa questdo da mulher negra, da questdo do preconceito, ai o Expedito dizia
‘a minha amiga é discriminada 3 vezes, é negra, pobre e mée solteira’. Sempre se
coloca, quando se fala da questé@o de igualdade, que nds negros a gente precisa ter
um atendimento diferenciado das demais pessoas, porque isso foi tirado somente
dos negro né, [...] e dos escravos e das comunidades tradicionais. [...] E eu dizia
assim ‘somos nds duas, vocé € branca e tem uma vaga ali prum emprego, vamos

nés duas, nos temos a mesma capacidade, temos 0 mesmo nivel. S6 que no final da

® Dandara foi esposa de Zumbi e, como ele, também lutou com armas pela libertag&o total das negras
e negros no Brasil; liderava mulheres e homens, também tinha objetivos que iam as raizes do
problema e, sobretudo, ndo se encaixava nos padrdes de género que ainda hoje sdo impostos as
mulheres. E é precisamente pela marca do machismo que Dandara ndo é reconhecida ou sequer
estudada nas escolas. (Revista Forum, 2014)
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andlise quem vai ficar é vocé’ e isso é verdade, porque as pessoas sdo tao
preconceituosas que vao olhar pra cor, ndo vai olhar pra pessoa e desde o principio
a gente ver que a questdo negra € mostrada de modo pejorativo e tem varias

expressoes.”

Tereza de Benguela® possui 47 anos, é catélica, solteira, estudou até a quarta
série do Ensino Fundamental, ocupa-se nos servicos domésticos e na agricultura.
Possui dois filhos, sendo um deles com deficiéncia, recebe como renda o beneficio
do filho e o salério proveniente do trabalho do companheiro como motorista de
Onibus escolar. Considera-se negra, nasceu na comunidade, tendo saido aos 18
anos de idade para procurar emprego, morou por 4 anos em Fortaleza e por mais 24
anos em S&o Paulo, e retornou para a comunidade onde nasceu. Entende que ser
mulher negra quilombola “é tudo, eu me acho a rainha da cocada, além de ser
mulher, porque mulher tem um peso forte né, mas além de ser mulher, ser negra e

quilombola, eu t6 com a bola toda.”

Luiza Mahin’ possui 16 anos, é catdlica, solteira, cursa o segundo ano do
Ensino Médio, ocupa-se com os estudos, nos servicos domeésticos e na agricultura
para ajudar a sua mée. N&o possui filhos, e a composicdo da renda familiar vem da
pensdo que a mae recebe, complementada pelo programa Bolsa Familia. Considera-
se, atualmente, negra, pois ndo gostava quando a chamavam dessa forma pelo teor
de rebaixamento. Acredita que, hoje em dia, h4 uma valorizagdo por ser negra, ja
que o que importa é o0 que a pessoa é por dentro, independente da cor da pele.
Nasceu na comunidade, morou em Fortaleza por trés anos por conta dos periodos
de seca e retornou ao lugar onde nasceu. Entende que ser mulher negra quilombola
€ “uma conquista muito grande pelo fato de ser uma mulher negra e ser mais

valorizada, porque antes a gente ndo era tdo valorizada como é hoje. [...] tem o fato

® Tereza de Benguela foi uma lideranca quilombola que viveu no século XVIIl. Mulher de José Piolho,
gue chefiava o Quilombo do Piolho ou Quariteré, nos arredores de Vila Bela da Santissima Trindade,
Mato Grosso. Quando seu marido morreu, Tereza assumiu 0 comando daquela comunidade
quilombola, revelando-se uma lider ainda mais implacavel e obstinada. Benguela comandou a
estrutura politica, econdmica e administrativa do Quilombo, mantendo um sistema de defesa com
armas trocadas com os brancos ou resgatadas das vilas proximas. ela é simbolo do 25 de Julho, Dia
da Mulher Negra no Brasil. (UNEGRO, 2013)

" Luiza Mahin foi Trazida & Bahia pelo trafico de escravos, desempenhou importante papel na Revolta
dos malés, ultima grande revolta de escravos ocorrida em Salvador (1835). Luiza era uma africana
inteligente e rebelde que fez sua casa de quartel-general das principais lutas abolicionistas. Mae de
Luiz Gama, poeta e abolicionista, ela acabou deportada para a Africa devido & participacdo em
rebelides negras. Pertencente a etnia jeje, tem seu nome estampado em praga publica, Cruz das
Almas, Sao Paulo. (PALMARES, 2007)
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da gente querer se reconhecer, mostrar pra todo mundo que a gente pode ser

reconhecido, que a gente pode ser tratada melhor.”

Maria Filipa® possui 41 anos, é catdlica, solteira, estudou até o sexto ano do
Ensino Fundamental, ocupa-se na agricultura. Possui trés filhas, e a renda familiar
provém da agricultura através da venda de coentro, cebola, pimentdo e pimentinha
plantados no quintal produtivo e da venda das frutas na CEASA durante o periodo de
colheita, além de receber complementacdo do Bolsa Familia. Considera-se negra e
quilombola. Nasceu e criou-se na comunidade. Entende que ser mulher negra
quilombola € ter “muito orgulho por ser mulher e ndo me troco por certos homens,
porque tem homem que € morto, ndo tem coragem. Eu sou uma pessoa muito

corajosa, nasci e me criei na agricultura”.

Carolina de Jesus® possui 48 anos, é catdlica, vilva, estudou até a quarta
série do Ensino Fundamental, ocupa-se na agricultura. Possui oito filhos, e a renda
familiar € composta da pensdo que recebe do companheiro que faleceu e da
agricultura, complementada pelo Bolsa Familia. Considera-se negra. Nasceu na
comunidade e nela mora desde quando nasceu. Entende que ser mulher negra e
quilombola “n&o tem dificuldade nenhuma. [...] e ndo tem diferenga com os homens.
Antigamente o povo tinha mais preconceito, ‘ndo vou fazer isso porque isso é coisa

pra mulher’, mas hoje acho que num tem né&o, ainda tem, mas nem tanto”.

Beatriz Nascimento®® possui 18 anos, € catdlica, solteira, concluiu o Ensino

8 Maria Filipa, natural de Itaparica. A heroina negra foi uma lideranca destacada em 1822, na luta
contra o dominio portugués, quando comandou dezenas de homens e mulheres, negros e indios, na
gueima de 42 embarcagdes de guerra que estavam aportadas na Praia do Convento, prontas para
atacar Salvador. Essa acdo foi vital para a Independéncia da Bahia. Em sua biografia destaca-se
também a lendaria histéria de quando Maria Felipa usou galhos de cansancao para dar uma surra
nos vigias portugueses Araljo Mendes e Guimaraes das Uvas. (PALMARES, 2007)

® carolina Maria de Jesus representa, no contexto da producao literaria brasileira, uma convergéncia
valiosa de condicbes de “impossibilidades” para uma carreira literaria: € uma mulher negra,
semialfabetizada, favelada, mée solteira e, acima de tudo, dona de um génio forte e inflexivel ao
ponto de frustrar os projetos de molda-la ao gosto publico. Antes de ser revelada ao publico, Carolina
ja havia tentado chamar a atencdo de editores para 0s seus escritos: poemas, cronicas, contos,
maximas e romances. Seu diario, por outro lado, chamou a atenc¢do do publico leitor da época por
permitir uma visdo "de baixo" das condi¢des sociais do Brasil em plena década do
desenvolvimentismo. (VIDA POR ESCRITO, 2014)

' Maria Beatriz Nascimento nasceu em Aracaju em 1942. Filha de uma dona de casa e de um
pedreiro, ela teve dez irmédos. Aos sete anos, ela e sua familia migraram para a cidade do Rio de
Janeiro. Formou-se em histéria, em 1971, pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Ap6s a
formatura, comecou a dar aulas na rede estadual. Foi nesse periodo que ela iniciou sua militancia
negra participando e propondo discussfes sobre a tematica racial no ambiente académico. Também
ajudou a criar o grupo de trabalho André Reboucas. Em 1981, terminou sua pOs-graduacdo lato
sensu na Universidade Federal Fluminense. Havia iniciado um mestrado em comunicacgao social, na
UFRJ, quando foi assassinada ao defender uma amiga da violéncia doméstica. Beatriz Nascimento
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Médio, pretende continuar os estudos no Ensino Superior e ocupa-se em casa. Nao
possui filhos e ndo possui renda, apenas o Bolsa familia e a atividade da agricultura
para consumo préprio. Considera-se negra. Nasceu na comunidade e mora desde
quando nasceu. Entende que ser mulher negra e quilombola é “ser o que vocé é. [...]

As mulheres sédo mais envolvidas, se preocupam mais”.

Ap6s apresentar os aspectos metodologicos desta pesquisa, passarei a
trabalhar as categorias género, raga e etnia e quilombo, problematizando com as

falas das entrevistadas.

foi uma estudiosa sobre a tematica racial, abordou em suas pesquisas 0s quilombos e toda
experiéncia de resisténcia dos africanos e de seus descendentes em terras brasileiras, incluindo as
religides de matriz africana. A voz de Beatriz dentro do mundo académico representa ainda hoje um
grito de resisténcia, ja que a universidade sempre foi um espaco excludente para pessoas negras,
especialmente mulheres. (MULHERES INCRIVEIS, 2015)
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3 ELEMENTOS PROPULSORES NA CONSTITUICAO DO PERFIL IDENTITARIO
DAS MULHERES NEGRAS QUE MORAM NO QUILOMBO SITIO VEIGA

3.1 RELACOES DE,GENERO: SUBSIDIOS ANALITICOS PARA O DEBATE SOBRE
O PERFIL IDENTITARIO DAS MULHERES NEGRAS

A categoria género proporciona estudos e andlise que subsidiam o
entendimento das relagdes sociais entre os sujeitos, o que fundamentou as
apreciacOes desta pesquisa que investigou a construgdo dos perfis identitarios das

mulheres negras do quilombo Sitio Veiga.

A importancia em se analisar as relag6es de género e sua construgéo dar-se-
4 para tratar das mulheres negras da comunidade quilombola citada. Essas
mulheres quilombolas, assim como as negras na realidade brasileira como um todo,
apresentam caracteristicas gerais que estdo retratadas através de um menor nivel
de escolaridade, trabalhos com baixa remuneracdo, em que se deparam com
barreiras do preconceito e discriminagdo racial nos seus cotidianos, poucas
oportunidades de ascenséo social, menos possibilidades de encontrar companheiros
no ambito conjugal ou matrimonial, e a carga de estere6tipos de mulheres

hipersexualizadas com erotismo exacerbado.

Dessa forma, mulheres negras

como sujeitos identitarios e politicos, sao resultado de uma articulagcdo de
heterogeneidades, resultante de demandas histdricas, politicas, culturais, de
enfrentamento das condicGes adversas estabelecidas pela dominagéo
ocidental eurocéntrica ao longo dos séculos de escraviddo, expropriacéo
colonial e da modernidade racializada e racista em que vivemos. Ao afirmar
estas heterogeneidades, destaco a diversidade de temporalidades, vis6es
de mundo, experiéncias, formas de representacédo, que sdo constitutivas do
modo como nos apresentamos e somos vistas ao longo dos séculos da
experiéncia diasporica ocidental. Tais diversidades fazem referéncia as
lutas desenvolvidas por mulheres de diferentes povos e regides de origem
na Africa, na tentativa de dar sentido a cendrios e contextos em rapida e
violenta transformacdo. Mudancas que resultariam na constituicdo de uma
diaspora africana que significasse algum tipo de continuidade em relagéo ao
gue poderia ser definido como nds, com o0 que éramos e que nao seriamos
nunca mais. (WERNEK, 2010, p. 10)

Género, de acordo com varios autores, coloca-se dentro de duas discussoes:

a primeira relaciona esse termo para designar apenas aquilo que é relacionado ao
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sexo, ou seja, 0 uso da categoria género se refere, exclusivamente, aos dominios

estruturais e ideoldgicos que implicam as relagdes entre os sexos. Dessa forma,

Embora considere estas relagBes sociais, ndo explicita as razbes pelas
guais as mesmas sdo construidas, como sdo, como funcionam e como
mudam. Género &, pois, um conceito novo, associado ao estudo das coisas
relativas as mulheres, contudo sem uma forca de andlise suficiente para
guestionar os paradigmas historicos. O desafio consistiu em reconciliar a
teoria que estava concebida em termos universais. (FROTA; OSTERNE,
2004, p. 15).

Em uma segunda andlise, sdo elaboradas teorias sobre a natureza dos
fendmenos e das realidades, buscando compreender as suas causas, ou seja, O

como e o porqué das coisas. Frota e Osterne (2004, p. 16) abordam que:

Género tanto € substituto para mulheres como € necessariamente
informacdo sobre os homens, ou seja, um implica o estudo do outro. O
entendimento é de que o mundo das mulheres faz parte do mundo dos
homens [..]. E uma maneira de indicar construcdes sociais, ou seja, a
criagdo inteiramente social de ideias sobre os papéis adequados aos
homens e as mulheres. E uma forma de se referir as origens
exclusivamente sociais das identidades subjetivas dos homens e das
mulheres. O género €&, segundo essa definicdo, uma categoria social
imposta sobre o corpo sexuado. Com a proliferacdo desses estudos, a
palavra género oferece um meio de distinguir a pratica sexual dos papéis
sexuais consignados as mulheres e aos homens. O uso de género pde em
destaque todo um sistema de relagdes que pode incluir o sexo, mas néo é
diretamente determinado pelo sexo, nem determina diretamente a
sexualidade.

Dessa maneira, género ndo se restringe somente as questdes bioldgicas ao
sexo, vai para além dessas defini¢cdes, pois pertence aos estudos sobre mulheres e
homens e explica como se dao as suas relagdes, as suas posi¢cdes na sociedade, as

funcdes que cada um exerce no cotidiano como individuos e cidadaos.

No periodo entre 1970-1980, as discussfes sobre a condicdo da mulher eram
referenciadas nos estudos sobre a mulher enfocando a dimensdo contestadora e
politica, tratada pelo movimento feminista que se articulava com a esquerda
brasileira na luta contra a ditadura militar. De acordo com Queiroz (2008), Stoller foi 0
primeiro estudioso a utilizar a terminologia género, isso em 1968, porém o termo ndo

foi adotado amplamente, tendo maior difusdo a partir de 1975 com o classico texto
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de Gayle Rubin intitulado The traffic in women: notes on the political economy of sex,

o qual abordou o sistema sexo/género.

As mulheres engajadas no movimento feminista e na luta nos anos de
Ditadura Militar enfrentaram represséo, perseguicdo e violéncia do regime, tendo,
muitas, buscado exilio em outros paises, principalmente nos europeus. No periodo
da reabertura democratica, em meados dos anos 1970, algumas dessas mulheres
retornam ao Brasil, trazendo a experiéncia do movimento feminista europeu,
especialmente das feministas francesas e italianas, que se aproximavam das teorias
socialistas e marxistas. Esse periodo demarca a primeira fase do feminismo no
Brasil e de sua produgéo tedrica (MORAES, 2000).

Posteriormente, percebe-se a influéncia do feminismo norte-americano que se
articulava com os movimentos de “insubordinag&o civil [...] a luta libertéria incluia as

questdes relacionadas a autoridade dos mais velhos e ao conservadorismo do
american way of life [...]" (MORAES, 2000, p. 95).

Dessa maneira, o surgimento dos estudos de género foram antecedidos pelos
estudos sobre a mulher. No Brasil, em 1980 surge e se legitima, sobretudo no meio
académico, os chamados estudos de género que realizou outras andlises sobre a
condicdo da mulher, fazendo com que o movimento feminista da época repensasse
questbes primordiais, principalmente aqueles referenciais que tratavam a temética

feminista na perspectiva biologica-sexuais (BENOIT, 2000).

Vale ressaltar que as mulheres no movimento negro denunciam o feminismo
europeu, passando a necessidade enegrecimento do movimento feminista. Sueli
Carneiro (2003) afirma que as mulheres negras tiveram em sua histéria uma
experiéncia bem diferenciada do que é colocado no classico discurso sobre a
opressdo das mulheres, assim como também néo difere os efeitos que essa

opresséao sofrida tem tido na construgédo da identidade dessas mulheres. Elucida que

Fazemos parte de um contingente de mulheres que trabalharam durante
séculos como escravas nas lavouras ou nas ruas, como vendedoras,
quituteiras, prostitutas... Mulheres que ndo entenderam nada quando as
feministas disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar!
Fazemos parte de um contingente de mulheres com identidade de objeto.
Ontem, a servi¢o de frageis sinhazinhas e de senhores de engenho tarados.
Hoje, empregadas domésticas de mulheres liberadas e dondocas, ou de
mulatas tipo exportacdo. Quando falamos em romper com o mito da rainha
do lar, da musa idolatrada dos poetas, de que mulheres estamos falando?
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As mulheres negras fazem parte de um contingente de mulheres que nao
sdo rainhas de nada, que sdo retratadas como antimusas da sociedade
brasileira, porque o modelo estético de mulher é a mulher branca. Quando
falamos em garantir as mesmas oportunidades para homens e mulheres no
mercado de trabalho, estamos garantindo emprego para que tipo de
mulher? Fazemos parte de um contingente de mulheres para as quais 0s
anuncios de emprego destacam a frase: “Exige-se boa aparéncia’. [...]
Fazemos parte de um contingente de mulheres ignoradas pelo sistema de
salide na sua especialidade, porque o mito da democracia racial presente
em todas ndés torna desnecessario 0 registro da cor dos pacientes nos
formularios da rede pdublica, informagdo que seria indispensavel para
avaliarmos as condi¢cdes de salde das mulheres negras no Brasil, pois
sabemos, por dados de outros paises, que as mulheres brancas e negras
apresentam diferencas significativas em termos de satde. (Ibidem, p. 1-2)

E clara a diferenciagcdo trazida pela autora das opressdes sofridas pelas
mulheres brancas e pelas mulheres negras, em que as vivéncias das negras
aparecem com um “mais” negativo, mais inferiorizadas, mais discriminadas, mais
vulneraveis a todas as formas de preconceito, ndo sé por serem mulheres, mas

também por serem negras.

Considerando essas questdes, 0 movimento feminista negro traz como
principal eixo para articulagdo o racismo e a compreenséo do seu impacto para as
relacdes de género, tendo em vista que a discriminagcdo racial determina uma
hierarquia de género na sociedade. Portanto, a transformacgdo almejada pela luta
das mulheres de forma unificada ndo seria apenas na igualdade entre homens e
mulheres, mas também na superacdo da opressora ideologia racista (CARNEIRO,
2003).

Dessa forma,

Enegrecer o movimento feminista brasileiro tem significado, concretamente,
demarcar e instituir na agenda do movimento de mulheres o peso que a
guestdo racial tem na configuracdo, por exemplo, das politicas
demogréficas, na caracterizacdo da questao da violéncia contra a mulher
pela introducdo do conceito de violéncia racial como aspecto determinante
das formas de violéncia sofridas por metade da populacdo feminina do pais
gue nao é branca; introduzir a discussdo sobre as doencas étnicas / raciais
ou as doencas com maior incidéncia sobre a populacdo negra como
guestbes fundamentais na formulacdo de politicas publicas na area de
salde; instituir a critica aos mecanismos de sele¢do no mercado de trabalho
como a “boa aparéncia”, que mantém as desigualdades e os privilégios
entre as mulheres brancas e negras. (Ibidem, p. 3)

Os estudos sobre a mulher e, consequentemente, os estudos de género néo
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imprimiam a especificidade das mulheres negras e suas caracteristicas que as
diferenciam e inferiorizam, conforme o feminismo europeu traz em suas bandeiras
de luta. O movimento de mulheres negras, portanto, passou a fazer essa critica ao
movimento feminista, bem como pautou as particularidades dessas mulheres por

conta das vivéncias de excluséo, opressao e discriminagéo racial.

Assim, a auséncia das mulheres negras na histéria do feminismo demonstra
uma invisibilizacdo e subordinagéo desses grupos, conforme o interesse de homens
e mulheres brancos. A trajetoria das negras foi tratada de forma superficial, exigindo
suas mobilizagbes permanentes e ac¢des que pudessem afirmar suas
especificidades e demandas de luta, e que fossem de encontro as situagbes de
negacédo das suas historias. (WERNEK, 2010)

Dessa forma, as frentes de luta do movimento trazem as necessidades de
transformacédo dessa realidade de omissdo da histéria negra e suas trajetérias, ndo
estando contempladas somente nas demandas apresentadas pela histéria do

movimento feminista. Assim,

Reconhecemos os perigos dessa trajetéria e 0 que pode representar de
cooptacéao, de adesdo aos modelos eurocéntricos que nos desqualificam, de
abdicacdo ou retardamento da nossa afirmagdo a partir do principio da
autonomia. De todo modo, ainda nos resta a tarefa inconclusa, ou pouco
valorizada, de buscar a voz propria. Refiro-me a busca de outras formas
possiveis ou desejaveis de expressao e representacdo do que fomos, do
gue poderiamos ter sido, do que desejamos ser, antes e além do
eurocentrismo e suas pressfes simbolizadas pelo racismo heterossexista,
sua dominacdo econdmica e seus ataques no plano simbdlico. Ainda que
nos reconhecamos mdltiplas, mutantes, inconclusas. (WERNEK, 2010, p.
16)

O movimento feminista passou a pesquisar e considerar as relagbes de
género entre mulheres e homens através da cultura e do simbdlico. Conforme Benoit
(2000), as investigagdes académicas sobre o assunto contribuiram para um avanco
tedrico dos temas trabalhados pelo movimento feminista. Passaram a utilizar
tedricas como Joan Scott que trata a categoria género em seu aspecto relacional,
analisando o carater social das diferengas entre mulheres e homens. Dessa

maneira, tem-se:
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A superacdo de um suposto reducionismo bioldgico que sobredeterminava
as diversas categorias da anterior reflexdo feminista: conceitos como “luta
entre os sexos”, “diferencas sexuais entre mulher-homem?”, dentre outras,
[pois] género enfatiza o aspecto relacional das definicdes normativas de
feminidade. (ibidem, p. 77).

Scott (1990) considera que, somente no final do século XX, a categoria
género emerge como uma preocupagao tedrica, ao encontrar-se ausente em grande
parte das teorias sociais, desde o século XVII até o inicio do século XX. Nesse
espaco de tempo discutiam-se questdes desde a oposi¢cao entre masculino/feminino,
a partir do reconhecimento da existéncia de uma questdo feminina, a definicdo de
uma identidade sexual. N&o existia, nas analises e estudos, a terminologia género, a

fim de pautar as relagfes sociais entre os individuos.

No periodo em que a categoria género surge como um termo cientifico e é
adotada pelas ciéncias sociais, Scott (1990) acredita ser essa uma atitude
empreendida por algumas feministas contemporaneas que consideravam as teorias
existentes sobre as desigualdades entre homens e mulheres insuficientes para

definir tal diferenca.

A referida autora apresenta sua definicho de género em duas partes
compostas de subpartes, sinalizando estas com a seguinte definicdo: “o género é um
elemento constitutivo de relagdes sociais fundadas sobre as diferencas percebidas
entre 0s sexos, e 0 género € um primeiro modo de dar significado as relacdes de
poder” (p. 14).

A partir dessa definicdo, Scott elenca quatro elementos necessérios para que
se entenda a categoria género, a saber: os simbolos culturais que remetem a
representacdes simbolicas, como as figuras religiosas de Eva e Maria; os conceitos
normativos encontrados na religido, na politica, na ciéncia e na educacdo, que
oferecem conceituag¢é@o do feminino e do masculino; a educagéo e o sistema politico;
e a identidade subjetiva que deve ser compreendida na sua construcdo historica e

relacionada com as atividades, organizacdes e representagdes sociais.

Concordando com as colocagdes de Scott e remetendo aos simbolos culturais
e representacdo simbdlica, pontua-se que esses elementos chegam para as
mulheres negras através da estigmatizacao dessas mulheres como feias, por conta

dos seus cabelos, cor da pele e caracteristicas negras, e pelo estere6tipo de pouca
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ou quase inexistente capacidade, conforme sera mostrado nos depoimentos mais

adiante.

Esses quatro elementos estdo presentes nas analises da autora como sua
primeira parte da definicdo de género. Scott (1990) ressalta que tais elementos s&o
articulados, porém ndo agem ao mesmo tempo e nem séo apenas reflexos um do
outro. A segunda parte de sua acepgdo refere-se ao conceito de género como

primeiro modo de significar as relacdes de poder, pois género é:

[...] um primeiro campo no seio do qual ou por meio do qual, o poder é
articulado. O género ndo € o Unico campo, mas ele parece ter constituido
um meio persistente e recorrente de dar eficacia a significagdo do poder no
Ocidente, nas tradi¢cBes judaico-cristds e islamicas. [...] O género € entdo
um meio de codificar o sentido e de compreender as relagdes complexas
entre diversas formas de interacdo humana. Quando as (0s) historiadoras
(es) buscam encontrar as maneiras pelas quais o conceito de género
legitima e constroi as relacdes sociais, elas (eles) comecam a compreender
a natureza reciproca do género e da sociedade e as maneiras particulares e
situadas dentro de contextos especificos, pelas quais a politica constréi o
género, e 0 género constroi a politica (p. 16-17).

Se género é a primeira maneira de significar as rela¢cdes de poder, torna-se
primordial compreender como estas se espraiam socialmente e fazem parte da
construgdo social do masculino e feminino. As relagbes de poder estdo imersas e
permeiam as relagbes de género, ndo se consegue apreender esta sem esmiugar
como o0 poder se constitui nas relagdes sociais que se apresentam nas diferengas
construidas entre masculino e feminino. Isso ndo quer dizer que género seja o Unico
campo de existéncia do poder, mas um espago primordial que possibilita o

entendimento da organizagdo da vida social. Dessa maneira:

[...] talvez o adequado n&do seja simplesmente dizer que género esteja
relacionado a nocdo de poder, mas sim que género € fundado nesta
relacdo: género deve ser concebido como uma relagéo de poder e ndo uma
posicédo fixa atribuida as pessoas. E ainda ressaltamos que ser mulher, do
mesmo modo que ser homem, ndo sdo modos de viver universais, nem
mesmo quando se toma como exemplo uma Unica pessoa: esta pessoa vive
de modos variados o que supde ser a sua vida (LIMA; MELLO, 2012, p.

191).
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Isso significa que “sexo e género sdo nogdes construidas e transformadas em
relagBes de poder nos processos sociais” (ibidem, p. 186). Dizer o que é ser homem,
o0 que é ser mulher, atribuir significados, papéis e fungbes diferenciadas a partir
dessa identidade vai estabelecer relagdes de poder que, por vezes, colocard os

sujeitos em polos opostos e desiguais.

Esse campo cultural perpassa a construgédo do ser homem e do ser mulher,
bem como as trajetorias culturais dos sujeitos que ndo sdo Unicas, nem
homogéneas, mas sim “[...] campo de confrontos atravessados por fluxos
multidirecionais” (JUNIOR, 2003, p. 26).

Dessa maneira 0s sujeitos vao se construindo e se reconstruindo no decorrer
de seus processos e relagcdes sociais, 0 que nos faz perceber que a leitura das
relacdes de género e das relagdes de poder deve “[...] explorar as complexidades,
tanto das constru¢cdes de masculinidade quanto as de feminilidade, percebendo
como essas construgdes séo utilizadas como operadores metaféricos para o poder e

a diferenciagéo em diversos aspectos do social” (PISCITELLI, 1998, p. 150).

No caso das entrevistadas, verifica-se como se organizam as relagcdes de
género no Quilombo Sitio Veiga e de como homens e mulheres ocupam papéis e
poder diferenciados. Os achados da pesquisa s&o reflexos do processo de
construgdo das relagbes de género no Brasil, e, especificamente, na regiao
Nordeste, como na comunidade de Quilombo Sitio Veiga, em Quixadd/CE, marcada
pelo machismo, pelas desigualdades e pelo rangco de valores conservadores.
Quando se questionam sobre a diviséo sexual do trabalho que se expressa, no caso
da comunidade, na permanéncia das mulheres nos afazeres domésticos e nos
trabalhos dos homens fora do quilombo como motorista, vendedor, entre outros,

obtém-se algumas respostas:

[...] E costume, as mulheres sempre ficaram em casa e 0 homem sempre
saiu pra trabalhar. Um dia eu falei assim pro meu marido “vamos trocar?”
[...] porque quando chega a noite eu to tdo cansada, eu to um caco, meus
pés latejando de ficar pra la e pra c4, ai ele “td cansada de qué?” e eu
“vamos trocar?”. Porque ele sai e faz s isso e nés em casa fazemos mil e
uma coisa ao mesmo tempo. Olha, eu lavo roupa, eu faco almocgo, e eles
ndo conseguem, eu acho que eles ndo raciocinam pra fazer. Eles falam
“vocé é doida? Como é que eu vou fazer esse monte de coisa a0 mesmo
tempo?” e eu digo “eu num fagco?” e ele diz “é porque vocé é doida”, ele diz
desse jeito pra mim. E ndo, é porque eu penso, € porque nds pensamos
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mais. Sabia que nds pensamos mais do que eles? E, é. Cientifico, minha
filha. A mulher tem mais capacidade. (TEREZA DE BENGUELA)

No depoimento, a entrevistada elucida as multiplas funcbes em que se
desdobra o trabalho doméstico, e chama a atencdo de que a mulher s6 o faz por ter
mais capacidade, embora seja identificada pelo homem como “doida” e, por ela,

como habilidades de raciocinio comprovada cientificamente.

[...] assim, se meu marido tiver em casa, ele vai buscar agua e eu vou fazer
as outras coisas. Se eu for lavar roupa, ele vai buscar agua e aguar os
canteiros, ele me ajudando estando em casa. Mas como ta na seca, ele tem
gue sair daqui pra ir pra Fortaleza trabalhar, pra vender la. Agora ele ta la na
CEASA, porque aqui ndo tem mais nada. Ele vem uma vez no més. [...] todo
mundo aqui vive da agricultura, tem o rogado [...] Quem ajeita as coisas da
casa sou eu. A[minha filha] tava indo de manha e de tarde pro colégio, ai eu
fui 14 e a gente reclamou que ndo da certo. Porque eles querem que 0s
meninos passem de manha e de tarde no colégio, ndo da certo. Uma
menina dessa tem 14 anos, ai ndo ajuda pai e mée. Eu ndo vou botar ela no
pesado, ndo vou botar ela pra pegar agua, porque € pesado. Ela lava umas
coisas, ela varre uma casa. (MARIA FILIPA)

Observa-se que h& uma reproducdo dos papéis de género que impede da
mulher mée aceitar a escola em periodo integral e reivindicar que a filha permaneca

em casa para ajudar na realizacdo das atividades domésticas.

[...] Eu acordo e vou fazer as minhas obrigacdes de casa. Vou fazer um
almoco, aguar um canteiro. A casa as meninas é quem faz. Se precisar de
um pau de lenha eu vou buscar, se precisar de um carvao também. Ai faco
a janta. [...] Os homens quando estdo em casa ajudam. [...] antigamente o
povo tinha mais preconceito, “eu ndo vou fazer isso porque isso € coisa de
mulher”. Hoje ainda tem, mas nem tanto. (CAROLINA DE JESUS)

As atividades sado realizadas tomando como base os papéis de género,
embora a entrevistada aviste na atualidade alteragbes, mudangas e deslocamento

do que é o ser homem e o ser mulher, e do que podem ou nao realizar.

[...] os homens fazem a mesma atividade colocando a agua, mas agora 0s
afazeres de casa é muito dificil. Porque existe um preconceito desse
negocio de homem fazer coisa de mulher. Tem homens que fazem. [...] Isso
ja vem de antes, o trabalho da mulher ndo era muito valorizado e acabava
que sempre foi ficando essas coisas de casa pra mulher, enquanto o
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homem saia pra trabalhar no rocado. Aqui € muito dificil o homem ficar em
casa e a mulher saindo pra trabalhar fora, quando sai é os dois, as vezes
sai s6 o homem e a mulher fica em casa. Porque os homens sempre ficam
com o trabalho mais pesado. Mas existe mulher também que faz o trabalho
pesado. Eu ndo sei, acho que por conta de serem homens e ndo quererem
ficar em casa, fazendo as coisas de casa e cuidar dos filhos. [...] meus
irmaos ajudava colocando a agua, ajudavam minha mae, ajudavam meu
pai. Assim, fazer comida, varrer a casa essas coisas nem tanto porque ja
tinha a minha irma mais velha. Eu ndo sei se é por conta de ser mulher. Os
meninos se dividiam, acompanhavam meu pai e elas ficavam em casa
ajudando a minha mée. (LUIZA MAHIN)

Essa narrativa explicita bem que na comunidade predominam os espacos de
definicdo do espaco publico, atividades consideradas mais pesadas ou de trabalho
externo a comunidade, como do campo especifico dos homens, e as atividades das
mulheres estdo reduzidas ao ambito do privado domeéstico. Porém, as mulheres
também trouxeram que, juntamente com o trabalho doméstico que desempenham,
ainda trabalham no rogado, configurando outra jornada de trabalho em seus

cotidianos.

Dessa forma, observa-se que as mulheres da comunidade quilombola
desempenham os trabalhos no ambito privado, conforme os padrdes e os papéis de
género dentro da sociedade, mas também ha momentos em que elas realizam
trabalhos que ndo s&o considerados como trabalho de mulher, por serem mais

pesados.

Género, como categoria histérica analitica, oferece reflexdes e explicitacdes
sobre essas praticas, regras, normas e costumes, que sdo culturais e sociais, que
condiciona as formacgdes identitarias dos sujeitos, no caso de ser homem e ser
mulher. De tal modo, que ser homem ou mulher ndo é definido pelo sexo bioldgico
de cada um (a), mas a partir de relacdes sociais e culturais que determinam lugares,

deveres e direitos distintos conforme a identidade de género atribuida.

7

Género é uma categoria que nado trata de diferenca sexual, mas sim de
relacdo social entre mulheres e homens, homem/homem, mulher/mulher?,

entendendo como se constréi enquanto sujeitos sociais. Tal categoria ndo se

' Com o passar dos estudos sobre as relacdes de género, muitas tedricas, com destaque para Judith
Buther, passaram a questionar a matriz heterossexual (heteronormativa) que regimentava a
categorizacdo desse conceito, baseavam a definicdo a partir da relacdo social entre homens e
mulheres, desconsiderando as outras identidades de género e identidades sexuais que também
compde as discussdes de género.
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caracteriza apenas como analitica e descritiva, é também histérica. Dessa forma, a
categoria género surge a fim de dar conta da discusséo acerca da subordinacdo da
mulher, sua reproducéo e as varias e diversas formas que sustentam a supremacia

masculina na sociedade, através da desigualdade de género.

De acordo com Grossi (1998), devem-se identificar as devidas distingoes
entre identidade de género'® e préticas afetivo-sexuais, pois a sexualidade é uma
das variaveis do género e ndo a Unica, de tal modo que sexo, género, identidade de
género e sexualidade ndo sdo sindnimos. Ao referir-se ao sexo sao elencadas as
diferenciacbes bioldgicas entre mulheres e homens, todavia ao tratar-se de género,
situam-se as construgfes culturais em relacdo a masculinidade e a feminilidade.
Dessa maneira, a “[...] identidade de género € uma categoria pertinente para pensar
o0 lugar do individuo no interior de uma cultura determinada e que sexualidade € um
conceito contemporaneo para se referir ao campo das praticas e sentimentos ligados

a atividade sexual dos individuos” (idem, p.12).

Conforme Grossi (1998), refletir sobre identidade é referir-se aos processos
de socializagdo dos sujeitos percebendo que, ao se deparar com um conjunto de
convicgbes do que se concebe socialmente, como masculino e feminino, define,
dessa maneira, a forma de ser e agir no mundo. Ao sinalizarem-se as caracteristicas
masculinas e femininas, perceber-se-80 que atributos de delicadeza, dogura,
paciéncia, dedicacdo e cuidado compde o ser mulher; j& em relacdo ao ser homem,

tem-se a virilidade, a forgca, coragem, autoconfianga e a agressividade. Assim,

[...] o feminino € constantemente associado nesses discursos, a
horizontalidade. A mulher, no préprio ato sexual, representaria esta posi¢ao,
enquanto o homem, o poder, o dominio, o ativo, representaria a
verticalidade, a ordem hierarquica que ndo deveria ser ameacada.
(JUNIOR, 2003, p. 33).

A constatacdo dessas caracteristicas da feminilidade e da masculinidade ndo

2 Em complementacdo as ideias de Grossi (1998), vale destacar as reflexdes de Louro (1997)
concernente a identidade de género e identidade sexual. Dessa maneira, “[...] identidades sexuais se
constituiram, pois, através das formas como vivem sua sexualidade, com parceiros/as do mesmo
sexo, do sexo oposto, de ambos 0s sexos ou sem parceiros/as. Por outro lado, os sujeitos também se
identificam, social e historicamente, como masculinos ou femininos e assim constroem suas
identidades de género. Ora, é evidente que essas identidades (sexuais e de género) estdo
profundamente inter-relacionadas: nossa linguagem e nossas praticas muito frequentemente as
confundem, tornando dificil pensa-las distintivamente” (p. 26-27).
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pode ser compreendida fixamente, aparentando que todos os sujeitos obedecem as
regras desses cédigos culturais, sem levar em conta as multiplas formas que os
individuos exercerem em suas identidades e que essas sao historicamente
construidas, ou seja, passiveis de transformagfes. Salienta-se nessa assertiva que
0s cadigos culturais legitimados socialmente embasam-se nessas caracterizacdes
dos sujeitos, os quais séo frutos das transforma¢des socioeconémicas e politicas de

cada periodo historico.

As sociedades contemporaneas foram definindo papéis e funcdes
diferenciadas aos sujeitos conforme a identidade de género. A posigdo da mulher em
outras organizacdes sociais, como o periodo colonial e imperial brasileiro, era
resguardada a condicdo de propriedade do pai e, por conseguinte, do marido, sem
direitos politicos, econdmicos e sociais. Essa desigualdade foi se afirmando em
nosso pais, e mulheres e homens ocupando diferentes lugares sociais. Essas
expressdes das desigualdades de género, seja no mercado de trabalho, na familia,
no exercicio da sexualidade, entre outras, foram bandeiras de luta do movimento

feminista em prol da equidade de género.

Contudo, parte do movimento feminista foi questionado em relagéo a alguns
recortes que ndo conseguia aprofundar, como no caso das relagdes étnico/raciais.

Dessa forma, Sueli Carneiro (2003) afirma que:

O racismo estabelece a inferioridade social dos segmentos negros da
populagcdo em geral e das mulheres negras em particular, operando
ademais como fator de divisao na luta das mulheres pelos privilégios que se
instituem para as mulheres brancas. Nessa perspectiva, a luta das mulheres
negras contra a opressdao de género e de raca vem desenhando novos
contornos para a agao politica feminista e antirracista, enriquecendo tanto a
discussdo da questdo racial, como a questdo de género na sociedade
brasileira. Esse novo olhar feminista e antirracista, ao integrar em si tanto as
tradi¢c6es de luta do movimento negro como a tradicdo de luta do movimento
de mulheres, afirma essa nova identidade politica decorrente da condi¢ao
especifica do ser mulher negra. O atual movimento de mulheres negras, ao
trazer para a cena politica as contradi¢cdes resultantes da articulagcdo das
variaveis de raca, classe e género, promove a sintese das bandeiras de luta
historicamente levantadas pelo movimento negro e de mulheres do pais,
enegrecendo de um lado, as reivindicagbes das mulheres, tornando-as
assim mais representativas do conjunto das mulheres brasileiras, e, por
outro lado, promovendo a feminizagdo das propostas e reivindicagfes do
movimento negro. (Ibidem, p. 2)

As primeiras feministas e, posteriormente, algumas estudiosas de género,
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foram indagadas sobre sua categorizacdo que nao levava em consideragcdo o
recorte ético/racial, uma vez que as mulheres brancas ndo experimentam as
relagbes da mesma maneira como as mulheres negras. Por isso é necessario, e no
caso desta pesquisa imprescindivel, a articulacdo de género com raga e etnia para a

compreensdo de como se constréi o perfil identidario das mulheres negras.

3.2 RELACOES DE GENERO E ETNICO-RACIAIS: UMA ARTICULAGAO
NECESSARIA PARA O DEBATE SOBRE IDENTIDADE NEGRA QUILOMBOLA

As discussoOes sobre as raga e etnia incorporam o debate acerca das rela¢des
de género, as quais perpassam por Varios vieses do nosso cotidiano. A reflexao
sobre essa categoria é estruturada por varias relacdes de poder, de subordinagéo,

de hierarquizagdo na sociedade, dentre outras formas de sujeicéo.

O paradigma das relagbes étnicas e raciais € importante fator para a
compreensdo das relagbes sociais, do estilo de vida de determinados grupos
sociais, sdo formas de explicar as pressdes e o reconhecimento das identidades
individuais em suas singularidades, como também no reconhecimento politico das
identidades coletivas, aspectos esses considerados relevantes nas relagdes sociais

e, portanto, parte da agenda das politicas publicas.

Quanto as categorias raca e etnia pode-se dizer que, etimologicamente, o
conceito de raca veio do italiano razza, que por sua vez veio do latim ratio, que
significa sorte, categoria, espécie. Na histéria das ciéncias naturais, o conceito de
raca foi primeiramente usado na Zoologia e na Botanica para classificar as espécies
animais e vegetais. Percebem-se como os conceitos de ragas “puras” foram
transportados da Boténica e da Zoologia para legitimar as relagdes de dominacéo e

de sujeicdo entre classes sociais. (MUNANGA, 1996)

O seéculo XVIII, batizado século das luzes, lanca mao do conceito de raca ja
existente nas ciéncias naturais para nomear esses outros que se integram a antiga
humanidade como racas diferentes. Nesse sentido € que o conceito de raga e a
classificagdo da diversidade humana em racas teriam servido. Infelizmente,
desembocaram numa operagdo de hierarquizagdo que pavimentou o caminho do

racialismo. (ibidem)
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Em qualquer operagdo de classificagdo, € preciso primeiramente estabelecer
alguns critérios objetivos com base na diferenca e semelhanca. No século XVIII, a
cor da pele foi considerada como um critério fundamental e divisor d’agua entre as

chamadas ragas.

No século XIX, acrescentaram-se ao critério da cor outros critérios
morfolégicos, como a forma do nariz, dos labios, do queixo, do formato do cranio, o

angulo facial, etc. para aperfeicoar a classificagéo.

A concluséo é que a raca ndo é uma realidade biolégica, mas sim apenas um
conceito, que é cientificamente inoperante para explicar a diversidade humana e

para dividi-la em racas. Ou seja, bioldgica e cientificamente, as ragas néo existem.

Se os naturalistas dos séculos XVIII-XIX tivessem limitado seus trabalhos
somente & classificagdo dos grupos humanos em funcdo das caracteristicas fisicas,
eles ndo teriam certamente causado nenhum problema a humanidade. Suas
classificagbes teriam sido mantidas ou rejeitadas como sempre aconteceu na

histéria do conhecimento cientifico.

Desde o inicio, eles se deram o direito de hierarquizar, isto €, de estabelecer
uma escala de valores entre as chamadas ragas. Fizeram-no erigindo uma relagao
intrinseca entre o biolégico (cor da pele, tracos morfolégicos) e as qualidades

psicoldgicas, morais, intelectuais e culturais.

Raca é um conceito carregado de ideologia, pois, como todas as ideologias,
ela esconde uma coisa ndo proclamada: a relagédo de poder e de dominagéo. E o
grupo étnico surge no lugar da raca como um elemento definidor da identidade dos

grupos humanos. (MUNANGA: 1996).

z

Para o referido autor, o conceito de etnia € mais amplo e abarca as
complexidades das aglutinagbes e dindmicas que ultrapassam a esfera biologica
(melanina), permitindo a percepcdo do ser humano, dos individuos na sua

diversidade, nas suas dimensdes social, historica e cultural.

O conteudo da raca é morfobiol6gico, enquanto o da etnia € sociocultural,
histérico e psicologico. Um conjunto populacional dito raga “branca”, “negra” e

“amarela” pode conter em seu seio diversas etnias. Uma etnia € um conjunto de

individuos que, histérica ou mitologicamente, tém um ancestral comum; tém uma
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lingua em comum, uma mesma religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e

moram geograficamente num mesmo territorio.

As nuances que envolvem as desigualdades raciais apresentam-se de
maneira sutil e velada, com afirmag6es e defesas que ndo ha sentido e necessidade
em que se paute e se discuta a situagéo dos (as) negros (as) que estéo envoltos (as)

em precdérias condi¢cfes de sobrevivéncia ao compararmos com os (as) brancos (as).

Ao olhar as desigualdades sociais e raciais historicamente construidas na
sociedade brasileira com os recortes de género e de etnia, percebe-se que essas
contradicbes séo vivenciadas de forma diferente pelos diversos segmentos sociais.
Entre os mais atingidos negativamente por essas contradigdes estédo, por exemplo,

as mulheres negras e pobres.

Dessa forma, Madeira (2014, p. 254) traz que, “segundo o Relatério Anual das
Desigualdades Raciais no Brasil (PAIXAO et al., 2010), no tocante as desigualdades
raciais na apropriacdo de renda, pretos e pardos no Brasil sdo quase 74% entre 0s
mais pobres e s6 correspondem a pouco mais de 12% entre os mais ricos”. E
continua trazendo dados do Instituto de Pesquisa e Estratégia Econdmica do Ceara -
IPECE (2012), em que elucida que:

Ao levarmos em conta o rendimento por pertenca de cor/raga, verificamos
uma diferenciacdo de posicao do Estado do Ceard, pois ocupou o 25° posto
com renda média de R$ 770,72, foi o 24° entre os brancos, 27° entre 0s
pretos, 23° entre os amarelos, 26° entre os pardos e 21° entre os indigenas.
No Estado, os individuos que se declararam de raca branca e parda tiveram
as melhores rendas médias dentre as demais racas/etnias. (MADEIRA,
2014, P. 254)

O Brasil, favorecendo-se do trabalho escravo durante mais de quatro séculos,
colocou a margem da sociedade o seu principal construtor: a populacdo negra. Esta
passou a viver em condicdes de miséria, sem trabalho, sem possibilidades de
sobrevivéncia em condigbes dignas. Inserida nesse contexto encontra-se a mulher
negra que, pelo fato de ser mulher, negra e pobre, depara-se constantemente com

uma exclusao mais acentuada.

Sobre esses elementos questionam-se quais s&o as dificuldades e desafios

de ser mulher, negra e quilombola, apesar de n&do aprofundarem alguns aspectos,
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deixaram claro que sofreram e, ainda sofrem, preconceitos e discriminagdes por
serem mulheres e negras. Contudo, destacaram que sentem isso mais fora da
comunidade, pois os homens, por também serem negros e quilombolas, ndo as
oprimem por sua pertenga étnica. Verifica-se que a opressao mais vivenciada refere-
se as relagbes de género expressas na divisdo sexual do trabalho, o que se
aprofunda melhor na segéo seguinte, ao tratar sobre as identidades coletivas. Nesse
momento, vale ressaltar as afirmagbes das entrevistadas quando questionadas

sobre a diferenga entre homens e mulheres. Consideraram que:

Eu acho que pra nés a diferenca € igual. NGs estamos no mesmo lar, t4 no
sangue [...]. Eu penso assim, se fosse uma pessoa |4 de fora, mesmo sendo
quilombola, ia ser diferente, mas por ele ser negro, quilombola, mas da
nossa familia pra nds é mais facil. (TEREZA DE BENGUELA)

O depoimento vem carregado de significagdo também politica por expressar
um sentido de unidade e de comunidade igual como quilombola acima das
diferencas de género que existem e coexistem entre homens e mulheres
quilombolas. Verifica-se uma negacéo das diferengas de género em nome de um
contexto politico vivenciado pela comunidade desde seu reconhecimento como

quilombola.

Tanto o homem vai pro rogado, como a mulher vai pro rogcado, atividades de
casa do mesmo jeito. [...] O maior desafio aqui é fazer com que os homens
participem desse movimento porque sempre quem toma a frente sdo as
mulheres. Porque as mulheres sdo mais envolvidas, se preocupam mais.
Aqui a demanda de homem é bem pequena, tem mais mulher do que
homem. A presidente daqui € mulher. Tem grupo de mulheres e ja ndo tem
grupo de homens. Quando € pra ir pra encontros, sempre quem vai sdo as
mulheres, raramente vai os homens. [...] nés ndo percebemos diferenca
entre as mulheres e os homens daqui. (BEATRIZ NASCIMENTO)

A diviséo sexual do trabalho entre os quilombolas, as trabalhadoras rurais e
camponesas ndo é sempre igual & teoria apresentada no geral. Sueli Carneiro
(2003) revela que o lugar da mulher negra ndo é s6 dentro do lar, pois traz que ndo
h& como identificar a mulher negra como rainha do lar e musa dos poetas,
evidenciando que essas mulheres ultrapassam os trabalhos domésticos e que,

desde a escravidao, realizam trabalhos pesados.
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Agora nem tem tanta diferenca, porque assim ja ndo existe mais o
preconceito de homem faz o trabalho pesado e a mulher faz o trabalho
menos pesado. Hoje eu acho que é dividido, tem homens que cuidam dos
filhos e mulher que também cuida dos filhos. Aqui na comunidade todo
mundo se ajuda, hum tem negdcio que o homem nédo vai porque € homem
nao, se tiver que fazer tudo o homem fica também. [...] O convivio com os
homens na comunidade é bom. Aqui ndo tem tanta diferenca, mais ou
menos, porque tem homem que fica em casa e faz as coisas de casa, tem
homem que vai pro rocado e mulher que vai pro rogado. (LUIZA MAHIN)

As interlocutoras, como iniciativa politica dado o atual contexto de busca da
regularizacdo das terras como quilombolas e da titularizagdo, utilizam cargas
simbodlicas e politicas — como diz Scott (1994) dos quatro elementos para se
entender como as mulheres constituem as relagdes de género —, tentando passar a
ideia de como é ser quilombola e trazendo a ideia de comunitarismo, de
solidariedade, de comunidade como unidade, e de que as relacbes sao iguais.
Dessa forma, percebe-se que é através dessa ideia que as mulheres da comunidade

querem construir as relagdes de género.

Ao observarem-se as estatisticas, pode-se ver mais claramente a realidade
desse segmento da populacdo. A saber: de acordo com o censo demografico 2010
realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Pesquisa - IBGE, do total da
populagéo do pais, 51,03% séo de mulheres. Observando sob a perspectiva da cor /
raca, pela classificacéo do IBGE, 97 milhdes de pessoas se dizem negras (pretas ou
pardas) contra 91 milhdes de pessoas brancas. Outras cerca de 2,5 milhdes
consideram-se amarelos ou indigenas. Os brancos ainda sdo a maioria (47%) da
populacdo, mas a quantidade de pessoas que se declara assim caiu em relagdo a
2000. Em numeros absolutos, foi também a Unica categoria que diminuiu de
tamanho. Como resultado, a taxa de crescimento da populagdo negra na ultima

década foi de 2,5% ao ano e, a da branca, aproximou-se de zero.

Madeira (2014, p. 239) completa que:

Segundo o Censo 2010, o Brasil conta com uma populacédo de 190.755.799
pessoas. A populacdo negra (pretos e pardos) € maioria: nesse conjunto,
passou de 44,7% da populacdo em 2000 para 50,7% em 2010. Entre as
hipoteses para explicar tal dindmica, sobressai uma valorizacdo da
identidade afrodescendente — contudo, eles vivem em condi¢cdes de vida
insatisfatorias, fomentadas pelo racismo. No Ceara existem com 8.452.381
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habitantes, sendo 31% de brancos, 2,7% de pretos, 66,1% de pardos e
0,2% de indigenas. (MADEIRA, 2014, p. 239)

Com relacdo aos dados socioeconémicos disponiveis, ja se torna evidente
gue a maioria das negras ainda se encontra abaixo da linha da pobreza, exibindo
uma situagéo de vida precarizada. Conforme dados apresentados na Ill Conferéncia

de Politicas para as Mulheres em 2011,

As mulheres estdo mais concentradas em ocupacdes consideradas
precarias (piores salarios, baixa protecéo social e trabalhista etc.). Cerca de
41% das mulheres estavam, em 2009, nessas condi¢des, enquanto para 0s
homens o resultado era de cerca de 25%. Se considerarmos a questdo
racial, constamos que cerca de 48% das mulheres negras estavam em
ocupacdes precarias, enquanto cerca de 34% das mulheres brancas
estavam na mesma condicdo. Do total de mulheres ocupadas no Brasil,
hoje, 17% sé@o empregadas domésticas, representando quase 7 milhdes de
mulheres. Em sua maioria negras (cerca de 61,5%), ndo possuem carteira
assinada (72,8%) e recebem rendimento bastante inferior & média (R$
395,00, abaixo de um salario minimo e inferior a média das mulheres - R$
759,00). Séo, ainda, menos escolarizadas (6,1 anos de estudo, sendo a
média das mulheres de 7,7). E uma ocupacdo que ja ndo atrai tanto as
mulheres jovens que, mais escolarizadas, vém buscando oportunidades de
empregos menos precarizados (Il Conferéncia de Politicas para as
Mulheres, 2011, p. 10)

Em nosso pais a exclusdo social por meio das discrimina¢des raciais tem se
refletido no mercado de trabalho, no qual especialmente as mulheres negras
vivenciam situacdes desfavoraveis, pois estdo expostas a uma tripla discriminagéo:
racial, de classe e de género. A mulher negra apresenta menor nivel de escolaridade
e trabalha mais, no entanto, permanece com menor rendimento, sendo poucas as
que conseguem ultrapassar as barreiras da discriminagdo racial e ascender

socialmente.

As entrevistadas trouxeram relatos de suas condi¢gOes de trabalho:

Hoje eu desempenho o papel de agricultora praticante. Dentro da agricultura
eu tenho rocado, eu crio animais de pequeno porte, porque como a gente
estd numa area quilombola, nés ndo temos a terra né, nds s6 temos a terra
praticamente para a nossa casa e um quintal pra criar pequenos animais.
[...] Eu também, além dessa questdo de trabalho diretamente com a
agricultura, eu também sou monitora de GRH e GAPA. GRH ¢
gerenciamento de agua para o consumo humano e GAPA é gerenciamento
de agua para producdo de alimentos, trabalho com as cisternas. Ai eu

presto servico para algumas instituicdes que trabalham com isso, com essas
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aguas, no caso a FETRAECE, CETRA, IAC e CIAUTRU, em varios
municipios. [...] Eu recebo ajuda por conta do pai da minha filha e no mais
vem desses trabalhos que eu fago, tanto da agricultura como desses cursos
gue eu ministro, a minha renda é essa. (DANDARA)

A fala da interlocutora e lideranca da comunidade demonstra que esta
consegue trabalho como monitora, sendo chamada a prestar servicos em
instituicbes. No caso, a entrevistada em questdo cursa 0 ensino superior, Servigo
Social da Terra, na UECE. O seu desempenho nesse papel, assim como a insergéo

no nivel superior, também se deve ao seu ativismo politico.

Faco todo o servigco de casa. Meu marido sai de manha, chega pra almogar,
depois volta e s6 chega a noite. [...] Trabalho na agricultura. Eu colho,
guando é pra plantar, eu planto feijao, milho... eu nao trabalho mais porque
nao tem condicdes por causa do meu filho doente, ocupa todo o meu tempo,
ele depende de mim pra tudo. [...] Eu ganho o beneficio dele, um salario
minimo. E 0 meu marido agora esta trabalhando de motorista de 6nibus
escolar, que leva os meninos pra estudar em Quixada. (TEREZA DE
BENGUELA)

Os depoimentos demonstram a &rdua jornada de trabalho delas como
mulheres quilombolas, com énfase no trabalho doméstico, nos cuidados dos filhos e
também na agricultura. Mostram um cenério de baixa escolaridade, baixa renda, e a
oportunidade de trabalho reduz-se ao trabalho doméstico e a agricultura. Destaca-se
na fala da Tereza de Benguela que, mesmo tendo um cotidiano perpassado por uma
jornada extensa e cansativa de trabalho, ndo considera as atividades que realiza
como laborais, acaba considerando trabalho aquilo que seu esposo executa, por ser

fora da casa.

Dessa maneira, encontra-se ainda, o que bem coloca Elizabete-Lobo (2011),
que os trabalhos desenvolvidos pelas mulheres nos espagos privados séo
considerados extenséo e atributo de sua condigéo feminina. Ocorre uma verdadeira
apropriagcédo do corpo, do tempo e da vida das mulheres no ambito da reproducéo
social (CISNE, 2014).

A sua insercdo no mercado de trabalho é marcada pela dupla subordinagcéo
de cor/raga e sexo. Sdo formas menos protegidas, ocupacdes vulneraveis, como o

emprego doméstico, atividade desvalorizada, marcada por baixos salarios e
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elevadas jornadas de trabalho, alto indice de contratacdo a margem da legalidade e

auséncia de contribuicao previdenciaria.

O fato de 48% das mulheres negras estarem no servico doméstico € sinal de
que a expansdo do mercado de trabalho para essas mulheres ndo expressou
ganhos significativos (Lima 1995). Muitas meninas negras, desde tenra idade, tém
seus direitos violados, quando vivem como trabalhadoras domeésticas infantis.
Segundo dados da Organizagéo Internacional do Trabalho — OIT (2004), no Brasil h4
pelo menos 300.000 meninas que trabalham como empregadas domésticas ou
babas em casa de familia, um lugar que desde os tempos coloniais é propicio para a

exploragéo e o abuso sexual.

Tal argumento sinaliza que hoje, no Brasil, a situagéo vivenciada pela mulher
negra traduz um alongamento, uma extenséo da realidade por ela vivida no periodo
de escraviddo, o que nao foi experimentado pelas mulheres brancas, apresentando
mudancas insuficientes, uma vez que a mulher negra permanece em ultimo lugar na
escala social e leva consigo as desvantagens de um sistema injusto racista do pais.

Portanto:

As mulheres negras fazem parte de um contingente de mulheres que nao
sdo rainhas de nada, que sdo retratadas como antimusas da sociedade
brasileira, porque o modelo estético de mulher é a mulher branca.
(CARNEIRO, 2010, p.2).

A pratica de violéncia contra a mulher negra ja € marca registrada na historia
do nosso pais. E claro que a violéncia contra a mulher aparece sem distingéo de cor
ou classe. No entanto, as mulheres negras trazem uma carga a mais dessa
violéncia, pois esse segmento ja traz consigo um esteredtipo de que as mulheres
negras séo “faceis”, quentes e “fogosas”, seriam aquelas que estdo sempre prontas
para o ato sexual, mulheres que trazem uma visdo sempre ligada a sexualidade
exacerbada, refletindo, além da discriminacdo de raga, a forte desigualdade de

género. No entanto, Gomes (1995) assegura que:

A trajetoria das mulheres negras, desde quando elas foram trazidas como
escravas para o Brasil, foi de luta e resisténcia. A mulher negra, apesar de
desagregada de sua familia e tendo que trabalhar na ro¢a, na casa-grande,
amamentando as criancas brancas enquanto lhe era negada a propria
maternidade, e considerada objeto de prazer para satisfazer aos desejos
dos senhores, conseguiu estabelecer-se com dignidade no espaco publico,
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ao lado dos homens, superando-o0s, ndo raro, em varios aspectos. (1995. P.
115-116)

A desigualdade e a discriminagdo vivenciadas pelas mulheres negras e, aqui
especificamente, pelas quilombolas, sdo elementos criadores de identidade, porque
necessitam lutar contra os estereotipos e desvantagens para combater mitos de
subordinagéo, de inferioridade e de incapacidade. Assim, ao resistirem, elas

reinventam e reconstroem suas identidades.

As experiéncias de preconceito e discriminagdo compartilhadas dentro da
comunidade quilombola também balizam, influenciam e formam perfis identitarios

que se revelam na pesquisa.

A minha histéria vem de muito longe, vem dos escravos, eu sou
descendente. Tem negro que ndo tem histéria, € negro por ser, porque
negro nao é sO a pele, porque todos n6s temos o pé na senzala. Diferente
de vocé ser clara e eu ser mais escura. Quando eu fui registrar o meu filho,
eles ndo querem dizer diretamente a mim que eu sou negra, ai a mocga
perguntou pra mim “qual € a cor dos seus filhos?” e eu disse “negra”. E ela
olhou assim pra mim, porque esse meu filho nasceu branquinho do olho
azul e eu disse “é igual a urubu, é branquinho enquanto é novo, depois fica
negro igual a mim”. Porque ela pensa que t4 me atingindo e nao ta, mulher,
num é o que eu sou? Eu ndo vou negar o que eu sou. Quando eu fui
registrar o meu outro filho que é negro igual a mim e eu disse “é negro” e
ela “num é moreno ndo?” e eu “é nado, € negro. Eu ndo sou morena, eu sou
negra e o meu filho é negro também”. Eu falo com propriedade porque eu
sei do que é que eu to falando, eu to falando de mim mesma. SO que tem
gente que pensa que ta rebaixando a gente e acha que fala pra atingir, mas
ndo me atinge em nada, porque é 0 que eu sou mesmo. Agora quando eu
vejo que € com ironia, ai eu dou a altura. (TEREZA DE BENGUELA)

Percebe-se no depoimento que a entrevistada faz uma diferenciagéo entre
raca — questédo de aspecto biolégico, como a cor da pele — e etnia, trazendo o seu
pertencimento e reconhecimento enquanto quilombola, em que diz sobre sua
histéria, sua memoria, sua ancestralidade, seus valores, seus costumes, seu jeito de

ser, sua visdo de mundo e, também, seu territério.

A identidade quilombola esta diretamente ligada & nocdo de pertencimento.
Os lacos identitarios séo interligados nas comunidades através da afinidade,
consanguinidade e parentesco, bem como séo fortalecidos através dos valores, dos
costumes, da cultura e também das lutas travadas na comunidade por um objetivo

comum.
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Dessa forma, a construcdo de luta comum estabelecida dentro das
comunidades quilombolas é fortalecida pela ideia de irmandade e unido entre esse
povo, por estar atrelada a afinidade e identificacdo com a causa, bem como pelas
dificuldades vivenciadas por todos e a vontade de ultrapassar os limites impostos

aos quilombolas.

Segundo Béarbara Souza (2008, p.79),

Essa “irmandade”, esse sentido de unido, traz um compartilhar identitario,
politico, de comunhao de lutas comuns bastante intensos. A conjuntura hoje
vivenciada, na qual os direitos e a identidade quilombola sdo contestados
com grande énfase por parta da midia, parlamentares e outros atores
ligados aos poderes instituidos, reforca nos quilombos essa ideia de unido
através da identidade e da luta pelos direitos. (SOUZA, 2008, p.79)

Esse sentido de unid@o, irmandade e solidariedade atrela-se a resisténcia e
ao sentimento de pertenca étnica, fortalecendo a identidade e reafirmando a
importancia de suas histérias. A resisténcia, assim, caracteriza o sujeito quilombola
e ressalta a necessidade do reconhecimento e respeito pela sua cor, seu cabelo,
sua ancestralidade, suas caracteristicas que também fundem na construgdo de
identidade. Nas falas das entrevistadas, percebe-se que suas mentalidades e
convicgdes foram construidas através de sua identidade pessoal de mulher negra.

Trazem que:

A nossa comunidade se identifica e se reconhece como quilombola. A gente
se sente bem pelo fato de que nds reconhecemos 0 que somos, nNegros
descendentes de africanos e tudo mais. [...] Eu sou mulher negra e me sinto
mais valorizada, porque a gente nao era tdo valorizada como é hoje. Antes
uma mulher negra era muito mais desvalorizada do que uma mulher branca,
a gente nao prestava praticamente pra nada. Agora, mulher branca e mulher
negra sao iguais, nao tem diferencas. [...] Eu acho que o que mudou € o fato
da gente querer se reconhecer, mostrar pra todo mundo que a gente pode
ser reconhecido, que a gente pode ser tratada melhor. (LUIZA MAHIN)

O depoimento aponta para o contexto de mudanca e de alterag@o de préticas

sexistas e racistas.
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Hoje, de tanto a gente passar por preconceito, tem gente que diz “ah, eu
nao sou quilombola porque eu ndo sou negra”, e ser quilombola nédo é ser
negra, € sangue, ndo é cor, é sangue. [...] Hoje ndés somos reconhecidos
onde a gente vai, somos convidados pra eventos, vem gente de fora da
comunidade conhecer a comunidade, muitas vezes a gente vai pra outras
comunidades representando aqui, € uma coisa melhor. (BEATRIZ
NASCIMENTO)

Observa-se na fala o autorreconhecimento e o reconhecimento externo: o
reconhecimento interno com os condicionantes de ser quilombola e da descendéncia

reconhecida através do sangue, e o externo através do reconhecimento pelo outro.

Olha, eu acho que isso ai é heranca de cada um né? Pra mim é a minha
histéria, eu sou quilombola. Um dia uma menina falou assim “ai que negra
metida” e eu disse “com muito orgulho, minha filha, vocé néo esta dizendo
nada que eu ndo seja’, entdo, vocé me chamar de negra ndo estd me
rebaixando em nada, é o que eu sou. Mas tem uns que falam com ironia,
com descaso, ai isso ai eu ndo permito. Mas chamar de negra... ah, num ta
dizendo é nada, eu sou mesmo e com orgulho, aqui tem é histéria pra
contar... “aah, néga do cabelo...”, e eu digo “o seu cabelo tem historia?
Porque o meu tem”, eu boto qualquer pessoa no canto. [...] Porque as
pessoas tém preconceito com o cabelo porque é ruim, mas é ruim por qué?
Ele tA armado, ta prejudicando alguém? Nao ta! Uma coisa que € ruim,é
uma coisa que te faz mal, ndo é verdade? O meu cabelo ndo é ruim, é
cacheado, é diferente. Outra, eu assisti um video de uma menina que tinha
preconceito com o seu proprio cabelo, coisa que eu nao tenho, porque aqui
€ a minha marca, eu sou negra do cabelo enrolado, € o que eu sou. Ai ela
tinha muito preconceito e tem, mulher, tem muito negro preconceituoso, tem
e € a pior coisa, o0 préprio negro preconceituoso, com vergonha da sua cor,
com vergonha do cabelo. Eu ndo tenho vergonha de ser negra, € 0 que eu
sou mesmo, nédo tenho vergonha do meu cabelo ser crespo, é o que é. E o
gue eu sou, eu ndo tenho que ter vergonha do que eu sou. (TEREZA DE
BENGUELA)

Verifica-se que a entrevistada afirma positivamente e aceita a sua cor, a sua
raca, seus cabelos e sua estética. Denota 0 quao é importante o processo de
reconhecimento de uma comunidade quilombola, pois mesmo perpassado por
tensionamentos, abre a possibilidade de, em uma sociedade sexista e racista, essas
mulheres afirmarem de forma positiva as suas identidades. Essa comunidade, h&
anos, vem debatendo, produzindo documentos e laudo antropolégico que as fazem
puxar pela memdria sua descendéncia, bem como ter orgulho de suas histérias que

as faz dispostas para as lutas e embates arduos.

As falas denunciam empoderamento e um ressignificado de ser negra em um

ambiente de negacao das caracteristicas dos (as) negros (as) e de suas identidades.
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Esse empoderamento é fruto das vivéncias dessas mulheres na comunidade, a luta
pela terra ocorre mediante a afirmacdo e defesa da sua identidade negra-
quilombola. Isso forma os sujeitos, fazem-nos se identificarem com sua pertenca
ética e cultural. As entrevistadas trazem as suas identidades atrelada a historia, a

heranca, a ancestralidade, dando um sentido positivo do que séo.

Para Souza (2008), identidade e resisténcia estabelecem uma relacéo
estreita, tendo em vista que se expressam como afirmagéo da cultura, dos valores,

das tradiges e também da territorialidade das comunidades quilombolas.

Historicamente, a identidade traz uma forte dimensédo de resisténcia,
percebida através da manutencdo do povo ao longo da histéria enquanto
quilombolas, com suas caracteristicas identitarias especificas. Essa resisténcia é
compreendida, principalmente, através dos seus processos de lutas pelo direito de
existirem, direito a terra, pela valorizacdo de sua historia, costumes e tradicoes,

elementos formadores de identidade. Assim,

Esse movimento histérico de resisténcia e existéncia tem uma relacao
profunda com a dimensdo étnico-racial. Acredito que seja fundamental
ressaltar os quilombos como resisténcia negra, uma vez que esses se
constituiram (e se constituem) de modo contrastivo a crueldade que
representou o empreendimento escravista e pds-escravista, que permanece
destinado a populacdo negra em sua diversidade um lugar social
inferiorizado. (SOUZA, 2008, p. 98)

A perspectiva identitaria perpassa pelo sentimento de pertenga étnico-racial,
sendo este construido no decorrer de um processo histérico. Dessa forma, a
identidade negra ndo surge a partir de uma tomada de consciéncia acerca da
diferenca da pigmentacdo da pele ou da diferenca bioldgica entre brancos e negros.
Ela é formada a partir de um extenso processo histérico, fator fundamental para a

construgdo da identidade quilombola. De acordo com Munanga (2010, p. 1),

E nesse contexto histérico que devemos entender a chamada identidade
negra no Brasil, num pais onde quase ndo se houve um discurso ideoldgico
articulado sobre a identidade “amarela” e a identidade “branca”, justamente
porque os que coletivamente sdo portadores das cores da pele branca e
amarela ndo passaram por uma histéria semelhante a dos brasileiros
coletivamente portadores da pigmentacdo escura. Essa histéria a
conhecemos bem: esses povos foram sequestrados, capturados,
arrancados de suas raizes e trazidos amarrados aos paises do continente
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americano, o Brasil incluido, sem saber por onde estavam sendo levados e
por que motivo estavam sendo levados. Uma histéria totalmente diferente
da histéria dos emigrados europeus, arabes, judeus e orientais que,
voluntariamente decidiram de sair de seus respectivos paises, de acordo
com a conjuntura econOmica e histérica interna e internacional que
influenciaram suas decisGes para emigrar. Evidentemente, eles também
sofreram rupturas que teriam provocado alguns traumas, o que explicaria os
processos de construcdo das identidades particulares como a “italianidade
brasileira”, a identidade gaucha, etc. Mas em nenhum momento a cor de
sua pele clara foi objeto de representacdes negativas e de construcdo de
uma identidade negativa que, embora inicialmente atribuida, acabou sendo
introjeitada, interiorizada e naturalizada pelas préprias vitimas da
discriminacgédo racial. (MUNANGA, 2010, p. 1)

Munanga (2010) traz o contexto histérico como forma de entender a
construgdo da identidade negra, revelando nesse processo a discriminagao racial
vivenciada, bem como a negacdo atribuida tanto pela sociedade quanto pelos

proprios negros, referente a suas caracteristicas.

No relato de Tereza de Benguela, mostrado anteriormente, a entrevistada
comenta um video que assistiu em que apresentava uma negra com preconceito
com o seu préprio cabelo e retrata a existéncia de muitos negros que possuem
preconceito com sua cor, seu estereOtipo, suas caracteristicas. Percebe-se,
corroborando com Munanga (2010), as consequéncias do racisSmo que mexe com 0

perfil identitario e faz com que muitos negros e negras neguem sua identidade.

Porém, essa negacgdo de suas caracteristicas e identidades ndo € percebida
de modo tao forte nas falas das mulheres quilombolas entrevistadas, pois estas
apresentam um panorama de luta e resisténcia — fortalecido desde 2009, quando
conseguiram o reconhecimento da Fundagdo Cultural Palmares e puderam entrar
com o processo de luta pelo territrio junto ao INCRA — atrelado a valorizacdo de sua
cultura, costumes e tradigéo, o que contribui para os seus sentimentos de pertenca e
fortalecimento de identidade. Assim, Munanga (2010, p.03) completa que “a
elaboracdo de uma identidade empresta seus materiais da historia, da geografia, da
biologia, das estruturas de producdo e reproducdo, da memoria coletiva e dos
fantasmas pessoais, dos aparelhos do poder, das revelagcbes religiosas e das

categorias culturais”.

Para o autor, as identidades s@o construidas e possuem um por que e por
quem foi determinado o seu conteddo simbdlico de identidade cultural e sua

significacdo, para quem se identifica com ela ou n&o. Dessa forma, o autor distingue
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trés formas de identidades de origens diferentes:

— A identidade legitimadora, que é elaborada pelas instituicdes dominantes
da sociedade, a fim de estender e racionalizar sua dominagdo sobre os
atores sociais;

— A identidade de resisténcia, que é produzida pelos atores sociais que se
encontram em posicao ou condi¢cdes desvalorizadas ou estigmatizadas pela
I6gica dominante. Para resistir e sobreviver, eles se barricam na base dos
principios estrangeiros ou contrarios aos que impregnam as instituicbes
dominantes da sociedade;

— A identidade-projeto: quando os atores sociais, com base no material
cultural a sua disposi¢éo, constroem uma nova identidade que redefine sua
posicdo na sociedade e, consequentemente se propdem em transformar o
conjunto da estrutura social. (Ibidem, p. 3)

A cultura, a tradicdo, os costumes e a identificacdo com a sua histéria formam
um processo de formacédo de perfis identitarios. Através das formas de resisténcia,
das lutas por suas demandas e dos embates travados na sociedade para afirmagéo
de sua histéria e efetivacdo de direitos, é que as mulheres quilombolas pesquisadas
demonstram o0s seus sentimentos de pertenca e valorizagdo de suas identidades.

Munanga (2004, p.19) aborda que

A negacédo da afirmacado das identidades étnicas, e os conflitos resultantes
da manipulacdo politica e ideolégica das diferencas culturais entre
populacBes que convivem num mesmo territério geogréfico, constituem sem
davida uma negacéo dos direitos humanos. (MUNANGA, 2004, p.19)

O contexto de negacao de direitos e da busca continua para reconhecé-los e
efetiva-los é vivenciado pelos povos negros e relatado pelas mulheres quilombolas

do Sitio Veiga.

De primeiro, 0 povo tinha muito preconceito tudo de ruim que acontecia era
os négo do Veiga. Preconceito porque nds somos negros. E na época nos
ndo se reconhecia como negro e todo mundo chamava os négo com
deboche. E hoje pode chamar, porque de primeiro quando chamava nés ia
em cima, mas hoje muita gente queria morar na comunidade, no
quilombo.[...] Era um direito que eu tinha e ndo sabia. Se eu chego num
canto e vocé ndo me recebe bem, eu tenho como te dizer que vocé tem que
me receber bem porque eu tenho direito. Se eu chegar num posto de salde,
eu tenho direito de ser bem atendida, se eles ndo me atendem bem, eu vou
reclamar a eles, porque eu tenho direito de ser atendida. Porque eu acho
gue todo mundo tem direito de chegar. Se eu chego num canto e vocé
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também, bem vestida e com a chave de um carro, claro que eles véao te
atender melhor do que eu e isso parte mesmo do preconceito do povo.
(MARIA FILIPA)

A gente sofria muito preconceito, hoje diminuiu. Quando alguém tem
preconceito com vocé, por mais que a pessoa lhe reconheca o que vocé é,
vocé ja tem aquele conceito que ndo tinha antes. E agora diminuiu. [...]
Tinhamos  preconceitos das comunidades vizinhas. (BEATRIZ
NASCIMENTO)

[...] ainda tem muita gente que se deixa amedrontar por certas coisas, mas
eu ndo, porque eu sei meus direitos. E um direito que é meu. Ai eles vem
dizer “ah, porque os negros querem tudo” e eu digo “ndo, nds nao queremos
n&o, nos temos, foi eles que tiraram de nés”. E assim, eles sabem que é um
direito que ndés temos, mas nos temos que brigar por tudo que nos
gueremos. O preconceito ainda é tdo grande, até hoje, que nés nao
estamos libertos ainda, deram a carta, mas ainda ndo estamos libertos.
Porque eles querem que a gente engula tudo o que eles oferecem e eu nédo
engulo. Se t4 bem pra mim, 6timo, se ndo ta eu vou brigar por isso. Mas eu
falo brigar com sabedoria, ndo com palavras e com xingamento. Em plano
século XXI eles querem tratar nds como trataram antigamente e nds néo
podemos permitir isso. Tem umas coisas que € preconceito camuflado. Eles
dizem que ndo é preconceito, mas €. [...] Porque tudo é rivalidade com a
gente, tudo € “os négo do Veiga” e nds temos que quebrar isso, por isso
gue eu preparo o meu filho pra ndo admitir esse tipo de coisa. Porque
sempre teve e sempre vai ter. Nao vamos ter a hipocrisia de dizer que néo
tem porque tem, ta ai. Uns dizem escancaradamente, e outros ndo, dao
aquele jeitinho brasileiro que todo mundo d& e diz que ndo era e no fundo,
no fundo é. Eu, particularmente, sempre soube entrar e sair de qualquer
ambiente, porque eu ndo permito. Também tem que saber se colocar
também e se defender, por isso eu digo que tem que saber se defender com
sabedoria. NOs temos que nos preparar cada dia mais pra esse tipo de
coisa porque sempre vai ter. Eles acham que eu tenho o nariz empinado,
mas eu nao to nem ai, levo muito o nome de metida e sou mesmo e nem é
por ser metida ndo, € porque eu sei que eu to aqui porque é um direito meu,
porgue eu sou capaz, porque eles acham que porgque eu sou negra e pobre
eu ndo tenho capacidade e tenho sim, tenho minhas limitagdes como todo
mundo tem, mas ai eu entro e saio. Tem povo que torce o nariz e eu fago de
conta que ndo to nem vendo, porque eu sou maior do que isso tudo.
(TEREZA DE BENGUELA)

As entrevistadas denunciam que o processo é dificil e que possui fragilidades,
mas avistam as mudancgas positivas no ambito do acesso aos direitos e do seu

reconhecimento.

Verifica-se o interesse de mudar o destino de exclusdo, de reproducdo de
desigualdades raciais e da reposicdo das acbes criminosas do passado de
escravismo, utilizando-se da luta por meio do conhecimento, das estratégias e
taticas para fazer frente aos tensionamentos, aos conflitos e aos discursos das
forcas discursivas daqueles grupos que negam a existéncia de quilombos. A
entrevistada revela a necessidade de consciéncia para se defender diante dessas

iniciativas, que os negam como quilombolas.
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Ser uma mulher que se nega a silenciar ou a aceitar o que a sociedade
hegemobnica quer que seja — que nao reivindique seus direitos, que tenha uma
insercdo servil, sem conflitar, sem exigir, mas aceitar 0 que outros grupos étnicos e
raciais que ja dominam ha muitos séculos queiram lhe dar —, reflete na tomada de
consciéncia do ser mulher negra e quilombola, que sabe dos seus direitos e vai a
luta por eles. Essa consciéncia diz da construgdo, formagédo e fortalecimento de
identidade étnica enquanto mulher negra e quilombola, especificamente, na

Comunidade de Quilombo Sitio Veiga.

Diante do exposto € que se faz necesséario compreender a luta pela terra, pois
esse elemento foi primordial para a formagéo da identidade das mulheres do Sitio
Veiga. Sua pertenca étnica-racial foi demarcada e determinada pela organizagéo
politica em prol da regularizacdo do quilombo. No capitulo a seguir observam-se
mais elementos sobre o Quilombo Sitio Veiga, a luta e a resisténcia dessa
comunidade por seu territério, focando, especificamente, sobre o cotidiano de vida e

trabalho das mulheres.
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4 |IDENTIDADE COLETIVA: REFLEXOES SOBRE O COTIDIANO DAS
MULHERES QUILOMBOLAS NA LUTA PELO AUTORRECONHECIMENTO DOS
DIREITOS DOS REMANESCENTES DO QUILOMBO SITIO VEIGA

41 AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS: UMA HISTORIA DE LUTA E
RESISTENCIA

A historica constru¢do das comunidades quilombolas baseia-se na memoria
do povo remanescente de quilombo, apresentada em espagcos como as casas
antigas da comunidade, os cemitérios, as fases de seca, o rogado, o uso do rio.
Esses lugares fortalecem a memoria e revelam a importancia dos registros coletivos
da historia da comunidade como forma de continuidade das geracdes e legitimidade
e pertencimento do territério. (NORA, 1993)

Segundo o Programa Brasil Quilombola (2004, p. 10-11), da Secretaria
Especial de Politicas de Promoc¢ao da Igualdade Racial — SEPPIR da Presidéncia da

Republica, as comunidades quilombolas:

S&o comunidades que se constituiram a partir de uma grande diversidade
de processos, tanto durante a vigéncia do sistema escravocrata, que por
mais de 300 anos subjugou negros trazidos da Africa para o Brasil, quanto
apos sua abolicdo no século XIX, enfrentando as desigualdades que se
arrastam até o presente século. Sua identidade se define pela experiéncia
vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da
continuidade enquanto grupo. Trata-se, portanto, de uma referéncia
histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados.
(Programa Brasil Quilombola, 2004, p. 10-11)

Deste modo, as comunidades quilombolas utilizam as suas terras como um
espaco coletivo que é ocupado e explorado pelas familias da comunidade, através

de relag@es orientadas pela solidariedade e ajuda matua.

Nesse contexto, torna-se importante entender o significado de territério, tendo
em vista que as comunidades quilombolas passam por um processo de luta por
reconhecimento da terra como um fator fundamental de identificacdo e de

organizagdo. Para esses grupos a terra tem valor historico, cultural e simbdlico.

Milton Santos (1985) compreende territério como mais do que uma superficie

localizada geograficamente, pois inclui um espaco de poder politico, de construcdo
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de subjetividades e de diversas formacgdes sociais e culturais. O territorio, assim,

engloba dimensdes politicas, espaciais, culturais e afetivas.

Os quilombolas estabelecem fortes relagbes com a terra, reflete sua trajetéria
de vida, pois é nessa terra que remetem sua ancestralidade, plantam, fazem seus
rogados, constroem espacos culturais, como as capelas e a sede da associagéo.
Assim, a terra é a referéncia da comunidade, o meio pelo qual as familias afirmam

positivamente suas memorias, lembrancas e identidade quilombola.

Os quilombos séo considerados territérios de resisténcia cultural da
populagdo negra que assim se identifica e apresenta pertencimento com o territério e
sua histéria. Para tal, os costumes, as crencas e as tradic6es dos remanescentes de
quilombo determinam a comunidade quilombola em condi¢cbes especificas que
diferenciam dos demais setores da sociedade (FIABANI, 2007). Tal perspectiva de

pertencimento territorial € notéria nos relatos abaixo:

A minha histéria esta aqui, eu nasci e me criei aqui, sai depois dos 18 anos,
mas eu sei a histéria de todo mundo, eu conheco todo mundo da minha
época. Mas a minha histéria de vida esta € aqui, mesmo que eu tenha vivido
a maioria dela fora, mas eu nasci e me criei aqui, tudo o que eu sei de mato,
de planta, de remédio, eu aprendi tudo aqui. A gente sabe, eu sei que isso é
bom pra aquilo, que isso é bom pra aquilo outro, tudo isso eu aprendi aqui,
num foi em Fortaleza. Por isso que a minha histéria esta toda aqui, porque
eu nasci e me criei. (TEREZA DE BENGUELA)

Eu sempre digo, se alguém te der uma casa “vocé quer uma casa onde?
Escolhe o bairro, qual a cidade que tu quer...” e eu digo “tudo bem, eu posso
escolher, mas pra mim morar ndo. Vocé me da, eu vendo ou alugo, mas o
lugar que eu gosto é esse aqui, porque eu pretendo morar aqui, porque eu
gosto demais daqui”. Tanto que quando eu vou trabalhar eu acho tdo ruim,
guando eu vou estudar também, principalmente nesse sentido de ter que
sair, mas ai quando eu volto a alegria me acompanha. Eu gosto demais de
morar aqui. E as pessoas dizem “mas é um lugar tao dificil, pela questao da
agua’ e eu digo “é verdade. Mas eu acho que a gente tem que lutar pra
trazer as coisas que ndo tem aqui. Sair nao resolve o problema” e é isso.
(DANDARA)

As entrevistadas trazem relatos sobre suas identificacbes com o seu territério,
local de moradia, onde nasceram, cresceram e foram criadas com os valores da
comunidade e de suas familias. Demonstram caracteristicas de pertencimento com o
quilombo, valorizando a importancia de suas historias, cultura, costumes e tradicdo
gue foram aprendidos de geracdo em geracéo, e que constituem a identidade com

suas terras.
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E perceptivel, nos relatos, a sensacéo de pertencimento em afirmacées que
se remetem as vivéncias e aprendizados proprios do territério, no qual elas se
constituem e se apresentam, fazendo jus ao espago em que vivem, constroem e

fortalecem as teias de rela¢des sociais.

Os depoimentos retratam o apego a identidade territorial. Segundo Milton
Santos (1985), a identidade é o sentimento de pertencer, € o fundamento, o lugar de
moradia, de vivéncias e de exercicio da vida material e espiritual. O territério € luta
social porque nele abriga jogos de poder, é espaco da vida e, consequentemente,
um lugar da transformacéo de subjetividade. Assim, o territdério tem uma identidade

histérica construida pelos que nele vivem.

Essas comunidades rurais de populagcdo negra ganham uma nova identidade
a partir da Constituicdo Brasileira de 1988, com o artigo 68 do Ato das Disposigoes
Transitorias Constitucionais. A partir dele é garantido o direito do reconhecimento do
territdrio e propriedade definitiva da terra ocupada aos remanescentes de quilombo,

sendo dever do Estado a emissao dos titulos do terreno.

O processo de identificagdo e reconhecimento do territério quilombola passa
por algumas etapas: criacdo de uma associagdo comunitéria; registro em cartorio;
encaminhamento para a Fundagdo Cultural dos Palmares (FCP) na forma de um
documento com a autodefinicho como remanescentes de ex-escravizados; e
cadastramento para solicitar a regularizacdo fundiaria das terras (BRASIL, 2007). Tal
processo é descrito pela lideranga comunitaria da Comunidade de Quilombo Sitio

Veiga:

Nés juntamos todo o material, nds fizemos o encontro pra contar a historia e
desse encontro saiu um relatério com fotos e tudo. E em 2008, 2009, nés
sediamos o 9° Encontro das Comunidades Quilombolas do estado de
Ceara. [...] Esse encontro foi muito bom porque ele deu visibilidade pra
comunidade. Juntamos o material do povo da comunidade com esse
encontro a nivel de Estado, na época nés ja tinhamos o video “O Joaquim”
gue fala da questdo da danga, juntamos fotos, enfim, juntamos tudo num
pacote, fizemos o relatério [...] € em menos de um més nés fomos
reconhecidos como comunidade quilombola pela Fundacdo Cultural
Palmares, é ela que certifica, € ela que da o aval final. Ela vai analisar
através da histdria, dos relatos, fotos, arquivos, analisa tudo isso. Ai ela
certifica. Entdo nés recebemos a certificagcdo e nds iamos participando dos
encontros. (DANDARA)
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Posteriormente, publica-se em Diario Oficial da Unido e no Diario Oficial do
Estado, e a FCP encaminha a solicitagdo de regularizagéo para o Instituto Nacional
de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA), 6rgédo responséavel pela delimitacdo e
titulagdo das terras. O INCRA inicia seu trabalho nas comunidades apds a
apresentacdo da certiddo de registro no Cadastro Geral de Remanescentes de
Comunidades de Quilombos, emitida pela FCP (BRASIL, 2009).

O INCRA inicia elaborando um estudo da area para a realizagdo do Relatério
Técnico de Identificagdo e Delimitacdo do territorio. Apos esse estudo, passa a
receber, analisar e julgar as eventuais contestacfes. Com a aprovacao definitiva
desse relatorio, o INCRA publica uma portaria de reconhecimento que declara os
limites do territério quilombola. Esse processo foi percebido na fala de uma das

entrevistadas ao elencar que

O INCRA comecou a chegar e dizer “vocés precisam mandar um oficio
pedindo um estudo” e nés “ndo, ndés ndo queremos issO agora, vamos
primeiro trabalhar a questdo do fortalecimento da identidade dentro do
quilombo”, [...] chamamos o INCRA dois anos depois, mandamos o oficio
pro INCRA querendo que venham fazer o estudo antropolégico. O INCRA
vem na comunidade com uma equipe e o antrop6logo demarcar o territério.
Depois que é feito o estudo, que foi mais ou menos um ano eles vindo e
ficando, enfim, eles ddo um parecer com toda a histéria que foi dita na
comunidade, ai é feita a demarcacao do territério. Ai o proximo passo, ele
vai notificar os proprietarios, ai eles vao recorrer e ainda ta nesse processo.
[...] A comunidade foi certificada desde 2009 e eu estou desde o principio.
Porque [a lideranca masculina] era o presidente, entdo o processo ele
comeca com a diretoria da Associacdo, porque € a organizacdo que tem,
gue na grande maioria das vezes, séo as liderancas. (DANDARA)

A préxima fase corresponde a regularizacéo fundiaria, com a desapropriacao
e/ou pagamento de indenizagdo, saida de ocupantes ndo quilombolas e demarcagéo
do territério. Por fim, o processo € concluido com a concesséo do titulo coletivo de
propriedade a comunidade em nome da associacdo dos moradores da area. Este é
registrado no cartério de iméveis, sem qualquer énus financeiro para a comunidade
quilombola (BRASIL, 2009). Esse processo € perpassado por conflitos,

tensionamentos que impactam diretamente a vida dos quilombolas.

Com a regularizacdo fundiaria, as comunidades passaram a reivindicar,
além do titulo da terra, o acesso a varias politicas publicas do governo
federal destinadas aos remanescentes de quilombo, como abastecimento
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de agua, estrada, eletrificacdo, servicos de salde, saneamento basico e
educacao; direitos basicos para o exercicio da cidadania. (SANTOS; LIMA,
2013; p. 106)

A legalizacdo dessas terras dos quilombos brasileiros perpassa por
discussbes e debates acerca do pertencimento, identidades e territorialidades.
Através do pertencimento a um grupo, da afirmacgéo da territorialidade e da certeza
dos direitos, a comunidade passa a encaminhar organizadamente as suas lutas por
demandas ao Estado que julgarem mais essenciais, a exigir o livre acesso e o
reconhecimento de suas terras, como o uso do territério conforme suas tradicdes, e

a reivindicar politicas publicas e exercicio da cidadania. (SANTOS, 1985)

E necessario compreender que as comunidades quilombolas s&o territérios de
identificacdo e pertencimento que foram construidos na histéria de forma politica por
meio de mobilizagBes para livre acesso aos recursos bésicos. Para Almeida (2008),
0 processo de territorializag@o resulta de uma série de fatores que envolvem o
coletivo de identidades, a capacidade de mobilizacdo em torno dessa identificacéo e

a relacdo de poder travada nas lutas e reivindicagcdes de direitos frente ao Estado.

A territorialidade baseia-se na relacéo de parentesco dos grupos familiares,
no papel de cada um dentro da comunidade, no respeito aos mais velhos, na
religiosidade e na manutencdo e reproducédo de seus costumes de geragado em
geracdo. Dessa forma, a identidade quilombola constréi-se numa relagéo intensa e
profunda entre 0s grupos negros e o seu territério, 0 que justifica o direito desse
povo a terra (DORIA, 1995).

Para Santos e Lima (2013), as demandas das comunidades quilombolas
foram se tornando crescentes ap0s o processo de democratizacdo presente na
década de 1980. O movimento quilombola passou a reivindicar mais intensamente
seus direitos por reconhecimento, cidadania, dignidade, um melhor acesso a saude
e a educacdo, passando a encontrar, nos espacos de discussdo e de luta, a
necessidade de uma organizagdo mais forte e uma participagdo mais embasada
para a tentativa de garantir seus direitos e conquistar melhores condigdes de vida

gue respeitem seus valores e identidades.

Uma das principais demandas de luta das comunidades quilombolas é o

reconhecimento e demarcacé@o das terras tradicionalmente ocupadas. O “Relatério
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da comunidade do Sitio Veiga: Uma parte de uma histéria de um povo” (2009)
apresenta o processo de reconhecimento territorial quilombola como instrumento
para o fortalecimento da identidade através da cultura, bem como fortalecimento da
organizagdo politica da comunidade através da Associagcdo Comunitaria, do grupo
de mulheres, do grupo de jovens e da participacdo no territdrio da cidadania. Nesse

fortalecimento politico, o apoio externo foi fundamental. Assim,

Na tentativa de superar as dificuldades vivenciadas, as liderancas
comunitarias tém trabalhado a articulagcéo interna e buscado apoios junto as
entidades e organizacdes sociais. A partir de 2005, a comunidade passou a
ser acompanhada pelo Projeto Dom Helder Caémara, um programa do
Ministério do Desenvolvimento Agrario, que tem por objetivo desenvolver
acOes estruturantes que fortaleca a Reforma Agraria e a Agricultura Familiar
no semiarido nordestino. As acg¢des se concentram efetivamente na
articulacdo e organizacdo dos espacos de participacdo social e em acgles
complementares de educacgdo, capacitacdo, producdo, comercializacao,
servicos financeiros, género e etnia. (ibidem, p. 7-8)

O Centro de Estudos do Trabalho e de Assessoria ao Trabalhador — CETRA,
em parceria com o Projeto Dom Helder Camara, apoiou a Comunidade de Quilombo
Sitio Veiga na elaboragdo do relatério para reivindicacdo de reconhecimento de
territério quilombola em 2009, corroborando para acdes de fortalecimento da

organizagdo social, da geracao de renda e de discussfes sobre a tematica racial.

Esse contexto apresenta a importancia de programas, projetos e instituicbes
gue possam trabalhar na garantia dos direitos sociais, bem como lutar pela

efetivacdo de politicas publicas de acdes afirmativas.

A existéncia de uma identidade social e étnica compartilhada por um povo,
assim como a antiguidade da ocupagéo de suas terras e as formas de resisténcia e
manutencdo dos modos de viver em um lugar, ilustra a conceituagdo de quilombo,

fortalecida pela reivindicagéo da titulacdo de suas terras.

A constituicdo de identidade vem por meio do parentesco e também do
territério, pois os individuos relacionam-se a partir de seu pertencimento com grupos
familiares localizados em uma determinada terra. Assim, a identidade revela-se
como um importante fator para as populagbes negras rurais organizarem-se
coletivamente sob um mesmo objetivo e pensamento, pois essa identidade coletiva

depende das relagdes sociais tecidas na comunidade, em que as mulheres
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pesquisadas se constituem.

Portanto, a construcdo politica de uma identidade coletiva em que seja
possivel assegurar a maneira estavel do acesso a recursos basicos resulta,
deste modo, em uma territorialidade especifica que € produto de
reivindicacdes e de lutas dos remanescentes de quilombo por acesso a
terra e a politicas publicas de inclusdo social. (SANTOS; LIMA, 2013; p.
106)

No caso das comunidades quilombolas, a necessidade de luta pelas suas
terras durante anos configura e fortalece uma identidade e pertencimento dos
grupos familiares que foram criados nesse territorio, assim como foi observado na
Comunidade de Quilombo Sitio Veiga, em que a terra onde possuem suas raizes é

sua maior reinvidicacgao.

A identidade quilombola apresenta-se como fundamental para a luta pelos
seus direitos, pelo uso da terra, por uma moradia digna, por reconhecimento e
respeito de sua cultura e histéria e para a continuidade e reproducdo de seus

valores de geracdo em geracédo, desde seus antepassados que ocupam o territério.

A identificacdo das mulheres negras, como abordadas no Capitulo Il, €
construida pela sua condicdo de serem negras, mas demarcada pela sua identidade

de quilombola, conforme observado na pesquisa e presente nos seguintes relatos:

Eu sou quilombola. Eu acho que é a minha origem, é a minha vida. Porque
é de muito longe, de muito tempo. Meus bisavés, meus tataravds. E uma
histéria tdo longa, € muito relativo, eu acho. Mas o quilombo é assim, nés
somos escravos até hoje. Teve a alforria e tudo, mas ele nunca que
libertaram realmente. Sempre fomos escravos. Nés somos libertos hoje,
mas sempre fomos escravos. Fomos presos até hoje nos costumes, ainda
tem muito preconceito. Eles deram a carta, deram, mas eles nunca
prepararam nos pra ser libertos, pra ser livre realmente. Entdo até hoje
ainda somos presas. Ainda sentimos o povo que nos fez de escravos. [...] O
pessoal ainda trata a gente como antigamente, tem muita gente que ainda
quer tratar a gente como antigamente, mulher. Eles acham que nés néo
somos capazes, que nos ndo podemos andar com nossas proprias pernas.
E essa imagem que eles tém de nds negros. E nds precisamos quebrar
isso. O preconceito é muito grande ainda. E mais camuflado hoje. Mas é
assim “vixe, la vem aquele negro.”, “ah, esse negro ndo pode fazer isso”, é
porgue eles acham que porgue nés somos negros, ndés ndo somos capazes
de enfrentar, de liderar, de ter um emprego a altura dos outros. [...] Por isso
gue eu acho que nés ainda precisamos quebrar esse preconceito que ainda
€ muito grande. Eles falam assim “ndo, ndo é preconceito”, é preconceito
sim, ainda tem muito preconceito. Cabe a nés quebrar, ndo permitir.
(TEREZA DE BENGUELA)
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Aqui tem os meus parentes, € a minha raiz, é de onde eu vim, € 0 que eu
sou. [...] Ainda existe muito preconceito pela sua cor, pelo lugar que vocé
mora [...] e ser quilombola é ser reconhecido pelo o que vocé é realmente. A
diferenca é pela descendéncia de africano, descendente de escravo. Hoje o
preconceito ainda existe, sé que antes ainda era mais. (LUIZA MAHIN)

As narrativas expdem as consequéncias do processo de subordinagéo e
exploragdo que a populagcdo negra vivenciou durante o passado criminoso da
escraviddo, trazendo marcas na atualidade que se manifestam através do
preconceito e discriminacdo para com esses povos. Afirmam e trazem a memodria
dos seus ancestrais, dos parentes que ali viveram e vivem, ratificando a relevancia
do processo de autorreconhecimento. Ao discorrerem sobre as questfes atinentes a

identidade, as entrevistadas elencam ainda que:

Aqui é uma familia, porque s6 mora parente. [...] O quilombo é uma mistura
de racas, questdo de familia que vieram de longe, que se juntaram e
criaram a comunidade. [...] Ser quilombola é assumir o que vocé é, é vocé
nao ter vergonha da cor, do estilo, do modo de se vestir, vocé ter a sua
identidade propria. [...] Ser quilombola € ser reconhecido em qualquer canto
e isso é muito bom. [...] O quilombo hoje representa forca, porque quando a
gente comecou na luta pra ser reconhecido, foi uma batalha muito grande,
até porque tinham pessoas da comunidade que ndo queriam ser
reconhecidos como quilombolas e hoje ndo. (BEATRIZ NASCIMENTO)

Eu nasci e me criei aqui. Eu nasci em casa, a mae Luzia que fez o parto, ela
gue fazia os partos de todo mundo aqui. Meus pais também nasceram aqui.
Meu avb e meu bisavd vieram do Rio Grande do Norte e formou as familias
aqui, de geracao pra geracdo. Aqui sO é familia. [...] Aqui significa muita
coisa, s6 é familia, a nossa histéria € muito importante. [...] Eu acho que
a partir do momento que a nossa comunidade passou a ser reconhecida
como quilombo, a gente passou a ser mais respeitado. [...] A comunidade se
identifica como quilombola. (MARIA FILIPA)

Os depoimentos elucidam a descendéncia de negros (as) que foram
escravizados, trazendo a consciéncia de afirmar a negritude e a identidade
quilombola relacionados ao passado, ao escravismo, aos descendentes, a moradia
entre familia e parentes. Afirmam ser quilombola através do sangue e de sua histéria
como valorizagdo para 0s negros e trazem a heranga como legado. Percebe-se
também que esse pertencimento e identidade vém atrelados as desigualdades,

reproducéo de situacdes de exclusédo e de discriminagéo racial.

Dessa forma, o significado do territorio, de pertenca e de identificagdo como

quilombola também perpassa pela ideia da inferioridade racial e situagfes de
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destituicdo de direitos. Essas situacOes séo confirmadas quando as entrevistadas
trazem que esse grupo étnico é visto pela maioria da sociedade abrangente com

preconceito, discriminagdo e exclusao.

Munanga (2012, p. 10) aponta que

No processo de construcdo da identidade coletiva negra, € preciso resgatar
sua historia e autenticidade, desconstruindo a memodria de uma histéria
negativa que se encontra na historiografia colonial ainda presente em
“nosso” imaginario coletivo e reconstruindo uma verdadeira histéria positiva
capaz de resgatar sua plena humanidade e autoestima destruida pela
ideologia racista presente na historiografia colonial. (MUNANGA, 2012, p.
10)

Para Boaventura Souza Santos (2000), as identidades s&o integrantes de
processos histéricos que passam por resisténcia e reivindicagdes. Porém, para o
negro, esse processo de identidade é perpassado por subalternidade e diferenca de
classes, pois quando h& uma relacdo de diferenca e ele é obrigado a lutar e
reafirmar a sua identidade, esse processo torna-se desigual e de submisséo. Essa
subalternidade é calcada e reproduzida nos valores da sociedade, justificando a

inferioridade e manifestando posturas discriminatdrias e racistas.

O discurso da democracia racial, tdo disseminado por Gilberto Freyre na
década de 1930, oculta o racismo na sociedade brasileira (PEREIRA, 1996). Por
conta da situacdo de desigualdade e da posicdo historicamente desfavoravel, as
comunidades quilombolas lutam pelos direitos e valorizam ainda mais os seus tragos
culturais, estabelecendo relagbes com base na coletividade e reforgcando a ligagéo

com a terra.

O territério, entdo, passa a ser repleto de significados ligados a resisténcia
cultural de povo, que tenta manter uma autonomia social e de seus valores. A luta
por esse espaco forma identidades de homens e mulheres inseridos nesse
processo, fazendo parte de seus cotidianos e atribuindo sentidos diferenciados das
relagdes sociais hegemonicas travejadas pela influéncia branca e europeia no Brasil.
A organizagdo quilombola fixa seu debate em torno da territorialidade através da

heranca africana, de seus saberes culturais e da defesa de um territorio.

Tais comunidades apresentam manifestagfes culturais especificas que
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reafirmam o legado de suas herancas e identidades, como percebido nas

explanagdes que seguem:

O que caracteriza a nossa identidade também aqui na comunidade vai muito
das dancas que a gente faz todo ano em novembro, na semana da
consciéncia negra. E uma danca que todo ano a gente faz, a danca de S&o
Gongalo. [...] A missa, a religiao também é caracteristico nosso. [...] A
guestdo da cultura vem sendo passado de geragdo. A danca de Sao
Goncgalo vem do meu tataravd, ele que tirava. Passou por meu bisa, que
passou pro meu avd que também tirava, pro meu tio que tira agora, por meu
outro tio, irméao da minha mae. Quem tira a danca é o cabeca. E primas que
dancam e tias também, e eu danco. Primas bem mais novas dancam
também. A questdo da cultura é passada de geracdo em geracdo. [...] E
muito importante. No caso da semana da consciéncia negra a gente faz
uma semana toda de evento e nesses eventos a gente sempre passa uma
coisa aqui da comunidade. A Ultima vez que a gente fez, a gente mostrou
uns objetos que foram de pessoas ja bem antigas da comunidade, tinha um
ferro, tinha méo de pildo, tinha as cabacinhas, panela de barro, aderegos
gue eram dos antepassados e isso € muito importante. Teve até um tempo
gue a gente tava com uma ideia de fazer um museu, s6 que como tinham
poucos materiais, pouco objeto, ndo tinha como ser criado um museu.
(BEATRIZ NASCIMENTO)

Os aprendizados foram passados dos meus bisavés pros meus avds, dos
meus avis pra minha mae, da minha mae pra nés, e agora ta sendo de mim
pro meu filho, de geracdo pra geracdo. N6s ndo podemos perder esse
vinculo com a terra e com a comunidade. [...] E muito importante pra nos,
porque nés ndo podemos perder esse vinculo com a terra, com o
aprendizado que ja foi dos nossos pais e dos avos. Pra mim é importante
demais. Eu tive a bencdo dos meus pais serem da terra. [...] no dia da
consciéncia negra, ai nés temos corrida de cavalo, de jumento, 0os meninos
faz torneio. [...] Tem o bolo de milho, mugunza, pamonha no més de junho.
E a danca de S&do Gongalo em novembro. Em novembro que é o més da
consciéncia negra nds temos a danca de S&do Goncgalo. (TEREZA DE
BENGUELA)

A danca de Sao Gongalo € da comunidade quilombola, ela veio da nossa
cultura. Aqui ela veio do Rio Grande do Norte, foi passada de geracdo em
geracdo. Significa muita coisa, € uma danca religiosa, quando o povo
acreditava e fazia promessa era valida. A roupa é branca, ou vestido, ou
saia e blusa. [...] Todos os anos na consciéncia negra a gente tira uma
danca. [...] S8o Gongalo foi quem inventou essa danca, ele é um santo
muito milagroso. (MARIA FILIPA)

Os relatos evidenciam a importancia da retomada cultural enquanto
instrumento de fixacdo de valores, costumes e crencas voltados ao territério,
imprimindo neste elementos tradicionais as vivéncias especificas. O territorio
comunica-se com 0S seus ancestrais, revestindo-o de caracteristicas peculiares e
fatores cruciais as formas de viver e reviver. Esses elementos sdo importantes para

demarcar o territorio e reafirmar os povos como quilombolas.
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As entrevistadas trazem o valor de suas culturas, dos costumes, da religido e
das tradicdes como significado atrelado a comunidade quilombola. Percebe-se,
corroborando com Fiabani (2007), que os aprendizados repassados de geragcdo em
geracdo é importante fator para a construgdo de identidade quilombola, e que a
cultura da comunidade também cria um espaco para o fortalecimento da ligagdo com

o territorio de histérias, de crencas e de antepassados.

Especificamente, a danca de S&o Gongalo é considerada uma forte
manifestacdo cultural popular das comunidades quilombolas. Esta se caracteriza
como uma atividade religiosa destinada ao santo, S&o Gongalo. A tradicional danga
é realizada em momentos festivos e comemorativos da comunidade e como forma

de pagar promessas. Para Moreno (2013, p. 7-8),

A origem da danca que é constantemente narrada pelo Mestre da Cultura e
puxador da danca, Seu Joaquim, remete exclusivamente a “coisa dos
antigos”, no tempo dos seus avés. Sua familia, a Familia Ribeiro, € narrada
com uma das fundadoras da comunidade. [...] As dancadeiras sdao 12
mulheres, em sua maioria adultas, entre 30 e 45 anos, da comunidade,
ligadas as familias fundadoras da comunidade. Geralmente, o grupo das
mulheres que dancavam ndo sofria muita variacdo, eram as mulheres
adultas da comunidade que dancavam, as dancadeiras originais. [...] Cada
cantiga corresponde a uma jornada, no caso da Danca de S&o Gongalo do
Sitio Veiga, sao doze jornadas dancadas e cantadas pelas 12 dancadeiras e
2 puxadores. E comum ouvir comparacbes dos elementos da danca a
elementos de culto de matriz africana. Apesar da danca ser destinada a um
santo portugués que através da musica e danca, cantava para as prostitutas
para que se divertissem e cansadas ndo conseguiriam trabalhar. As
dancadeiras quando dangam, todas estdo de saias ou vestidos brancos, o
gue relembra os cultos de matriz africana, especificamente o candomblé,
gue as mulheres iniciadas vestem-se de brancos, de saias. (MORENO,
2013, p. 7-8)

O vivenciar das culturas tradicionais configuram-se em um dos importantes
instrumentos politicos para o processo de formacdo de identidade étnica de
quilombolas, bem como de reconhecimento das comunidades quilombolas. Desse
processo, uma das entrevistadas apresentou que no procedimento de demarcacao
das terras da Comunidade Sitio Veiga, foi necessario retomar, trabalhar e fomentar
as caracteristicas especificas do “ser quilombola”, trazendo caracteristicas que
atribuem ao trabalho politico e social para a constituicdo de uma identidade coletiva

quilombola.
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[...] se vocé pergunta “quem é quilombola?” e as pessoas tinham dificuldade
de dizer ainda, de falar sobre isso. Ai nés fomos trabalhar essa questédo
quilombola, o que é que é ser quilombola, essa questao do territério, porque
muita gente dizia que a gente ia tomar e ndo é tomar. “porque que esse
territério € nosso? E por isso, por isso e por isso [...] foi iniciativa nossa,
tanto que hoje n6s somos uma das comunidades mais organizadas, porque
se as coisas partem de fora, elas ndo tém o mesmo vigor de quando ela
partem de dentro. Entdo essa questdo de reconhecimento, nos soé
mandamos quando achamos que tinha que mandar (DANDARA)

Nesse sentido, o reconhecimento da organizagdo politica dos povos
qguilombolas e a inclusdo desses atores na formulacdo e na implementacdo de
politicas publicas, de forma a ouvi-los, a institucionalizar sua participagdo e a

legitimar suas demandas,

Torna-se mais complexa a tessitura da esfera publica [...] a politica amplia-
se [...] para as concepgOes conservadoras, elitistas, vem a exigéncia de
admitir a co-presenca de atores populares [...]; para as concepgdes de
esquerda, vem a exigéncia de admitir outros referencias que ndo o de
classe [...] referenciais que implicam, igualmente numa pluralizacdo deste
sujeito (BURITY, 2005, p. 71).

Dessa forma, o movimento negro e quilombola deve ser entendido como um
sujeito politico cujas reivindicagdes conseguiram influenciar o governo brasileiro com
uma trajetdria historica e cultural resultante da organizacdo dos movimentos sociais.

A importancia do reconhecimento se déa pela possibilidade de mudanca dentro de

BN

setores governamentais de praticas de acdes afirmativas voltadas a populagdo

negra e do processo de implementagéo de politicas publicas. Portanto,

O movimento negro, junto com o movimento quilombola, faz parte de um
mesmo contexto de lutas pelo alcance do reconhecimento, redistribuicao e
representacdo politica na esfera publica para os negros no Brasil. [...] As
comunidades quilombolas cada vez mais procuram forjar significados que
legitimem sua busca por liberdade. Seja no século XIX seja na
contemporaneidade, buscam sua liberdade sob a forma de
aquilombamento, que se caracteriza como protestos reivindicatorios, ora
para que nao fossem vendidos ou transferidos, ora para a manutencédo na
terra com condicdes de dignidade. (SANTOS; LIMA, 2013, p. 108-109)

Historicamente, os remanescentes de quilombos vivem em busca de sua

liberdade e lutam, insistentemente, por transformacdes que possam gerar melhores
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condi¢cdes de vida e o fortalecimento coletivo para manutengdo e transmisséo de
seus valores e cultura. O desejo da populacdo vai além de politicas publicas, pois
lutam pela reconstrucdo de sua historia, pelo reconhecimento e livre acesso a sua

terra.

O processo de luta pela terra e de reconhecimento foi ilustrado no depoimento
a seguir, no qual a entrevistada elucida a importéancia, as fungdes e as forgas das

principais liderangas, atribuindo a relevancia da uniéo na luta:

O nosso territorio estd demarcado ja, reconhecido. Foi um processo longo, o
reconhecimento foi muita luta, num foi uma coisa planejada que foi ali e
aconteceu, foi muita luta. A gente unido, se a gente num for unido, ndo
acontece. Vocé pode ter certeza que se vocé esta num canto e nao tiver
unido, ndo acontece. Eu acho que foi mais a unidao da gente. [...] [As
liderancas] por ai, e comecou a ouvir, ir pra palestra. Eles entenderam e
comecou a achar que nds era uma comunidade quilombola [...] s6 que a
gente ndo sabia ainda. [..] ai foram muitas reunido, eles vieram na
comunidade, no territério conhecer. Ai teve dono de terra que ndo aceitou.
[...] Ai a gente provou que sempre trabalhou, sempre a gente morou aqui. E
esta demarcado. (MARIA FILIPA)

Nesse processo de luta revelam-se, também, os conflitos existentes no
territério por parte dos proprietarios de terra, 0os quais, historicamente, tém uma
relacdo de dominagdo com a populagcdo quilombola, tensbes sempre presentes
nesse processo, desde o reconhecimento até conseguirem o titulo da terra.

Complementam ainda que:

Eu entendo assim, tem pouco tempo esse nome quilombo, pra mim tem,
mas pra nés que sSOmMOS negras, porque pra outras pessoas nao tem
importancia nenhuma. Pra nds isso € muito forte porque nés vivemos isso,
estd no nosso sangue. [...] O INCRA ja veio aqui e ja fez todo o trabalho
dele e ja terminou o que tinha que fazer aqui. E agora depende mesmo dos
donos de terra, que ndo € dono de coisa nenhuma, se apropriaram do que
era nosso. Porque ja vem dos meus antepassados, de geracao pra geracao,
entdo ndo era deles aqui, € nosso, eles que se apropriaram. Ai € uma briga
de cachorro grande. Ai aparece os donos de terra, entre aspas, e é esperar,
porque o INCRA ja fez tudo o que tinha de fazer aqui, entdo é esperar.
(TEREZA DE BENGUELA)

[INCRA] vai notificar os proprietarios, ai eles vao recorrer [..] Eles ja
recorreram uma vez e o antropologo da outra resposta. E um dos que
recorreu sugeriu que o estudo e que os antropélogos nao tinham
capacidade de fazer aquele estudo e sugeriu que fosse um do Quixada, ai
eu “ah, pra qué? Pra ele manipular? N&o tem esse poder”. Pra eles terem o
qgue gqueriam teriam que pagar um outro e nés ndo queremos, porque pra
um antropologo entrar aqui nds temos que autorizar. (DANDARA)
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O processo de reconhecimento e de luta pela terra é trazido de forma mais
detalhada pela lideranca, como j& apresentado anteriormente, mas também é
percebido pelas outras mulheres como importante fator para a identificacdo da
comunidade com o territério, e como elemento crucial para a identidade enquanto

quilombolas, tendo em vista a relevancia agregada as lutas da comunidade.

Essa questao racial, historicamente, colocou-se como fundamental formacéo,
conformagdo e transformacdo da sociedade brasileira com forte influéncia nas
criacdes culturais, gerando expressdes como pobreza, miséria, pauperismo,
violéncia, analfabetismo, evaséo e repeténcia escolar, violéncia contra a mulher
negra, falta de saude, racismo institucional e ambiental, acesso limitado aos direitos
sociais. (IANNI, 1991)

A luta pelo territério, pela dgua, por saude, por oportunidades de emprego, por
melhores condigbes de trabalho, dentre outras, sdo consideradas dificuldades
encontradas dentro da comunidade, sendo expressdo da conjuntura atual. O
desemprego, subemprego e o0 pauperismo fazem-se presentes no dia-a-dia da
populacdo negra, configurando contexto de exploracdo, opresséo e discriminagao.
Dessa forma, as entrevistadas apontam as maiores dificuldades encontradas na

comunidade:

O desemprego, nds ndo temos renda. A agua também, esse ano foi um
péssimo inverno. E ndo temos renda. A maior dificuldade é isso. O
desemprego, a falta de agua. [...] Agua de chuva eu n&o vou gastar, porque
ninguém sabe como é que vai ser o inverno ano que vem, entdo nos
estamos dependendo da pipa. Ai eu tenho que economizar ao maximo.
Quando chega o fim da tarde eu ja estou sem agua, todo dia, porque eu
lavo roupa toda hora. E a agua pra beber nés temos da cisterna. Pra beber
e cozinhar ndés temos as cisternas com a agua da chuva. E pra plantar nés
temos a cisterna de enxurrada, entdo toda agua que cai nos terreiros vai pra
dentro quando chove, ai € pra fruteira, pros canteiros é dessa cisterna. [...]
E hoje em dia, n6s ja ganhamos as cisternas, nés ganhamos a cisterna de
enxurrada, a cisterna calgadao. A diferenca é que a calgadao é tipo uma laje
muito grande que eles fazem pra agua cair ali dentro e escorrer pra cisterna,
e essa de enxurrada ndo, eles fazem dois tanques que € pra agua dos
terreiros mesmo cair dentro dos tanques e de um tanque passar pra outro
tanque pra coar toda a sujeira e depois passar pra cisterna grande. Ai
também ja ganhamos a chocadeira, a casa do mel, a casa da semente. [...]
Tudo com muita briga, porque pra nos tudo é uma luta, tudo é dificultoso,
sdo muitos obstaculos pra poder vir as coisas pra nés. [...] E a maior luta é
por 4gua. E precario a agua, muito dificil a 4gua pra nés. (TEREZA DE
BENGUELA)
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Agora no momento por conta da seca, a dificuldade da agua. Questdo de
trabalho que aqui ndo tem, o trabalho que tem aqui ou € roca, ou é roca,
nao tem opc¢ao. Questao de estrada. (BEATRIZ NASCIMENTO)

A maior dificuldade nossa aqui é a agua, pra nos toda vida a dificuldade foi
a agua. Se noOs tivesse agua, noés tinha tudo, porque nés tem coragem de
trabalhar, somos uma comunidade unida. [...] Tem outra também que é
geral, que é a salde. Se vocé nao tiver um centavo pra pagar uma consulta
ou fazer um exame, vocé morre sem saber do que é. (MARIA FILIPA)

As dificuldades apresentadas pelas entrevistadas tem sido grandes desafios,
pois tém impactado na vida e no cotidiano da comunidade e fortalecido as bandeiras
de luta em prol da garantia de direitos e de uma vida com mais dignidade. Dessa
forma, percebe-se que a populagcdo negra, sobretudo nas areas rurais de quilombo,

tem passado por fortes processos de negacgdes de direitos.

Para Madeira (2014), a populagéo negra apresenta grandes dificuldades de
inser¢cdo no mercado de trabalho e de acesso as politicas sociais publicas, sendo
estas reflexos da expressdo da questdo social da sociedade contemporanea. A
deficiéncia na atuacdo do poder publico é, entdo, percebida na auséncia de garantia
de direitos dentro do quilombo, refletindo no dificil acesso a direitos essenciais,
como & agua, a saude e ao emprego, apresentando fatores para o tensionamento de

lutas e organizagdo politica desses povos.

4.2 A LUTA E A ORGANIZACAO POLITICA COMO ELEMENTO FORMADOR DAS
IDENTIDADES E DAS RELACOES COTIDIANAS DAS MULHERES NO QUILOMBO
SITIO VEIGA

A pesquisa junto as mulheres quilombolas da comunidade Sitio Veiga
demonstrou que a luta pela terra e a organizagéo politica sdo elementos primordiais
na vida cotidiana das entrevistadas. Toda luta e resisténcia pela terra marcam a
formacdo de suas identidades, seus costumes, seus valores, suas ideias e suas
crengas. Por isso, no processo de sintese desta pesquisa, faz-se necessério retomar
essa questdo, buscando demarcar como as mulheres historicamente lutaram por

direitos e reconhecimento no Brasil.

A organizacdo politica das mulheres pode acontecer de varias maneiras e
apresentar inimeros determinantes que seguem a ldgica do espacgo/tempo e

momento histérico que esses sujeitos politicos decidiram se organizar. Um dos
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primeiros espagos de organizacgdo politica das mulheres foi 0 movimento feminista,
mas em outros l6cus as mulheres também buscaram ser protagonistas da luta e
resisténcia, como nos partidos politicos, sindicatos, movimentos sociais, entre
outros. Esse processo apresenta determinantes fundamentais que particularizam a
organizagdo politica das mulheres, todavia obedece também a l6gica das relacdes

de género impostas a sociedade.

Elizabete Souza-Lobo (2011), ao analisar a participacdo politica das mulheres
na década de 1970 e 1980 no movimento sindical do setor industrial téxtil de
vestuério e de calcado, em S&o Paulo, encontrou que estas sentiam dificuldade em
participar da organizacéo politica do sindicato. Nas grandes fabricas e industrias as
mulheres ndo conseguiam alcancar os cargos de diregdo, no maximo chegavam a
assessoria ou secretariado do sindicato. As que chegavam & direcdo ndo detinham
peso politico nas decisfes, isso era demarcado pela divisdo sexual do trabalho

presente nas fabricas e no espago domeéstico que se refletia no proprio sindicato.

Nas fabricas e locais de trabalhos analisados as mulheres ndo poderiam
exercer certas fungbes que exigissem forca, racionalidade e inteligéncia, nem
mesmo de geréncia e chefia. Quando conseguiam chegar a esses cargos,
ganhavam bem menos que os homens, ou seja, realizavam o mesmo trabalho com

remuneragéao diferenciada, pelo simples fato de serem mulheres.

Esse processo de participagdo politica das mulheres no movimento sindical
teve como um dos elementos marcantes, que ainda determinam as relacdes de
género, a divisdo sexual do trabalho. Verificou-se, nas falas que se seguem, que as
entrevistadas fazem referéncia aos homens que nédo participam das atividades
dentro da comunidade por trabalharem fora, e que as atividades domésticas ainda
ficam a cargo das mulheres, ndo sendo considerado um trabalho que deveria ser

passivel de remuneragédo e reconhecimento.

Quanto as atividades das mulheres pesquisadas, observa-se que seus
cotidianos sédo atrelados a extensa carga de trabalho, vinculado ao &mbito doméstico
e a agricultura na comunidade, enquanto os homens ocupam-se com trabalhos

externos a comunidade.
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O meu dia-a-dia mesmo, 5 horas todo dia eu to levantando. Vocé pode vir
aqui que 4 horas eu ja to acordada, ai levanto 5h pra lavar roupa, pra fazer
almoco, pra quando o meu filho acordar, ja esta tudo pronto [...] Tem eu,
tem meu marido, mas meu marido sai pra trabalhar, ai fica s6 eu. Ai meu
filho estuda, o outro, ai @ minha irma me ajuda s6 quando eu saio, mas no
dia-a-dia é s6 eu. Porque o meu marido dirige, como motorista, ai é eu, eu
fico em casa. Mas é muito dificil. E trés homens dentro de casa pra s eu
dar conta, meu bem, é cruel hein. [...] Ainda tenho que buscar agua, agora
nao porgue ele [marido] coloca a dgua a noite pra me ajudar mais, mas eu
ainda tinha que buscar agua, deixava ele dormindo e ia ali na cisterna
comunitaria e botava 3 carga d’agua todo dia. [...] Ai eu levanto e ponho a
roupa no varal, ai vou varrer os terreiros, ai vou encher o pote de agua de
beber. Do plantio, agora nés ja plantamos e estamos s6 colhendo, mas meu
marido vai dia de sdbado, sabado e domingo é os dias que ele tem livre, ai
meu marido vai apanhar, ai eu pego o feijdo, ai nds vamos por nas garrafas
pra armazenar. (TEREZA DE BENGUELA)

Eu acordo e vou fazer as minhas obrigacdes de casa. [...] Al saio pra
trabalhar, cuido de uma velhinha que mora ali, s6 olhando ela porque ela
esteve doente, é daqui da comunidade também, ai depois venho pra casa
de novo. [...] Quando chove a gente planta, ai depois vamos colher e agora
a gente terminou de apanhar o feijdo que deu e la pra outubro é que vamos
guebrar as espigas de milho que vingou. (CAROLINA DE JESUS)

Eu me levanto 5 horas aqui, ai levanto, fago o café, faco o cha do meu pai,
boto 4gua no banheiro, chamo as meninas 5h30 porque vao pro colégio. Ai
se tiver agua na cisterna comunitaria, eu levo meu jumento e vou pegar
agua, 3 cargas d’agua, ai termino de botar agua, vou aguar meus canteiros.
Quando termino de aguar os canteiros, termino de aguar tudo, e venho pra
casa. Tenho essa minha menina que me ajuda muito também, ela varre a
casa, lava prato, lava o banheiro. Hoje ela varreu a casa e lavou o banheiro,
e eu ja tinha feito essas outras coisas pra tras. Ai lavei as coisas, botei
comida pra porco, amarrei o jumento e fiz 0 almogo. Ai quando chega meio
dia eu almogo e me deito um pouquinho, quando eu me levanto comega a
mesma lenda. A [minha filha] lava as coisas, ela tem 10 anos, mas eu boto
ela pra lavar as coisas e eu passo a vassoura aqui em casa. Ai vou aguar
0s canteiros, tem que ser de manha e de tarde porque se ndo perde tudo
nessa quentura. Ai vou fazer a janta e depois vou me deitar, eu durmo cedo
porgue eu me levanto cedo. [...] No dia que eu vou vender cheiro-verde, me
levanto 4 horas da manh4, fago café e cha, boto a &gua no banheiro, chamo
a [minha filha] 5h30, vou tirar o cheiro-verde e quando é 6h10 até 6h15 eu
estou saindo daqui e a [outra filha] fica em casa e quando eu chego ela tem
feito tudo, ela tem 14 anos. [...] Se meu marido tiver em casa, ele vai buscar
agua e eu vou fazer as coisas e vou pros canteiros. Ele me ajuda, mas
como acabou a seca, ele tem que sair daqui pra ir pra Fortaleza trabalhar.
(MARIA FILIPA)

Percebe-se uma extensa jornada de trabalho no dia-a-dia das mulheres, as
gue sao as principais responsaveis pelas atividades domésticas — cuidados com as
criangas, idosos, atividades de reproducédo social — e de agricultura, tendo em vista
que seus companheiros trabalham fora da comunidade. Ressalta-se que essas
atividades das mulheres, geralmente, ndo sdo remuneradas. Quando recebem
ajuda, sao das criangas do sexo feminino ou mesmo de forma pontual, quando seus

companheiros nédo estéo trabalhando fora de casa.
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A divisdo sexual do trabalho ndo se define e nem se caracteriza como uma
divisdo simples de tarefas, mas exala hierarquias, reforca e fundamenta as

desigualdades de fungdes, direitos e salarios.

A divisdo sexual do trabalho é a forma de divisdo do trabalho social
decorrente das relagBes sociais de sexo; esta forma ¢é adaptada
historicamente e a cada sociedade. Ela tem por caracteristicas a destinagdo
prioritaria dos homens a esfera produtiva e das mulheres a esfera
reprodutiva e, simultaneamente, a apreensao pelos homens das fungfes de
forte valor social agregado (politicas, religiosas, militares etc.). Essa forma
de divisdo social do trabalho tem dois principios organizadores: o principio
de separacdo (existem trabalhos de homens e trabalhos de mulheres) e o
principio de hierarquizagdo (um trabalho de homem “vale” mais do que um
trabalho de mulher) (KERGOAT, 2000, p. 1).

Esses elementos fazem parte das relagdes sociais interpostas historicamente,
marcadas pelas desigualdades de género e ético-racial. Tanto que Sueli Carneiro
(2001, p. 05-06) traz em suas pesquisas e analises a diferenca de organizacéo e
pautas reivindicativas entre o0 movimento feminista negro e branco. Essas mediacdes
acabam por determinar cada particularidade pertencente a sociedade como um todo.

Como afirma a autora:

Nés, mulheres negras, fazemos parte de um contingente de mulheres,
provavelmente majoritario, que nunca reconheceram em si mesmas esse
mito, porque nunca fomos tratadas como frageis. Fazemos parte de um
contingente de mulheres que trabalharam durante séculos como escravas
nas lavouras ou nas ruas, como vendedoras, quituteiras, prostitutas...
Mulheres que ndo entenderam nada quando as feministas disseram que as
mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar! Fazemos parte de um
contingente de mulheres com identidade de objeto. Ontem, a servico de
frageis sinhazinhas e de senhores de engenho tarados. Hoje, empregadas
domésticas de mulheres liberadas e dondocas, ou de mulatas tipo
exportacao. [...] Portanto, para nés se impde uma perspectiva feminista na
qgual o género seja uma variavel tedrica, mas como afirmam Linda Alcoff e
Elizabeth Potter, que ndo “pode ser separada de outros eixos de opressao”
e que nao “é possivel em uma Unica anélise. Se o feminismo deve liberar as
mulheres, deve enfrentar virtualmente todas as formas de opresséo”. A
partir desse ponto de vista, é possivel afirmar que um feminismo negro,
construido no contexto de sociedades multirraciais, pluriculturais e racistas
— como sao as sociedades latino-americanas — tem como principal eixo
articulador o racismo e seu impacto sobre as relagdes de género, uma vez
gue ele determina a propria hierarquia de género em nossas sociedades.
(CARNEIRO, 2001, p. 05-06)

Dessa maneira, foi necessario trazer um panorama sobre a organizacdo da
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comunidade de Quilombo Sitio Veiga para entdo compreender como a organizagao
politica é formadora da identidade das mulheres quilombolas naquela localidade,
sem desconsiderar os elementos gerais que permeiam as relacdes de género na
atualidade, como a divisdo sexual do trabalho e o racismo, mas particularizando a

partir das experiéncias de organizag&o politica daquela comunidade.

Na entrevista realizada junto a lideranga feminina da comunidade colheram-se
os aspectos fundamentais do campo de pesquisa, elementos que trazem um pouco
de sua historia, da organizacédo e demandas de lutas, fatores formadores dos perfis

identitarios.

A concepcgéo de quilombo da entrevistada compreende-se como um espago
de liberdade que possibilita trabalhar e educar seus filhos, mas salienta que ainda
ndo é o quilombo que almeja diante das dificuldades que encontram no cotidiano
com relacdo a plantacdo, ao arrendamento do milho, a forragem, que ficam para os
donos da terra. Ressaltou, ainda, que deseja que o quilombo materialize-se como
um espaco de liberdade como Zumbi trazia, em um lugar em que se possa ir e vir,

plantar e colher o que se quer.

Outro elemento importante salientado na entrevista foi a diferenca entre
negro(a) e quilombola, pois nem todo(a) negro(a) se considera quilombola. Para a
entrevistada, ser quilombola é vincular sua luta pelo territério. Ressaltou que a
populacdo negra possui lutas gerais que a abrange em sua totalidade, como as
cotas, por exemplo, mas os quilombolas tém uma questdo especifica: a luta pelo

territério. Dessa forma, as entrevistadas trazem essa questao:

A questao do territério, a maior luta. Algumas pessoas ainda tém em mente
gue as pessoas que liberam a terra pra gente sdo os bons, entendeu?! “o
fulano de tal é muito bom porque ele da a terra pra gente plantar” [...]. De
trés sacos que vocé colhe [...] vocé tem que dar um pra ele e ele nado fez
nada. A forragem que vocé deveria criar 0s seus animais, vocé esta dando
pra ele. Que bondade é essa? [...] dentro do territério vem a melhoria das
estradas, o transporte escolar, o acesso a agua, a salde. E hoje nés
estamos engajados com varios movimentos, MST, a FETRAECE, nos temos
as nossas lutas especificas, mas temos também as lutas em comum
(DANDARA).

A gente luta pelo reconhecimento, a maior luta foi essa, até a gente chegar
a ser reconhecido, e agora no momento € a questdo do INCRA, questédo
das terras, luta pelas terras. (BEATRIZ NASCIMENTO)

A maior luta da comunidade é por terra, porque nés nédo temos onde plantar,
nés temos esse pedacinho aqui que ndo da pra todo mundo. Vocé tem que
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plantar fora, ai o que é que acontece, vocé tem que pagar meia, vocé tem
um animal, a forragem fica pro dono da terra. (MARIA FILIPA)

A questdo da Iluta pelo territério € um dos elementos primordiais,
compreendido como uma das maiores demandas de lutas da comunidade e forte
influenciador na construcéo da identidade das mulheres quilombolas, pois € um dos

elementos que perpassam todas suas pautas reivindicativas.

A lideranga mencionou que a organizagdo politica da comunidade & um
elemento central para todos (as), pois “é através da organizacdo que a gente pode ir
mais adiante, a gente pode pisar com mais firmeza no chéo [...]. Vocé consegue
buscar mais informacdes e ter clareza do que vocé quer, se estdo tentando te

enganatr. [...]. Texto, o contexto e o pretexto, é importante”

Se a organizacdo politica é o pulmdo para essa comunidade, torna-se de
extrema relevancia buscar compreender como ela acontece, quem s&o 0s atores
sociais e como as mulheres se inserem nesse processo. Como se observa nas
consideragbes de Souza-Lobo (2011), nem sempre as pautas reivindicativas trazem
as necessidades das mulheres, suas particularidades n&o séo incorporadas na luta
coletiva, parecem ndo serem importantes, sendo historicamente, como a pesquisa
de Cisne (2014) também mostra, ao de menor valor. Esses elementos que,
historicamente, perpassam a luta das mulheres s&o formadores e criadores de

identidade enquanto negras e quilombolas dentro das comunidades.

As relacbes de género sdo elementos que estruturam as relagdes sociais.
Para Veloso (2003, p.53), por serem parte estruturante da organizagdo da

sociedade, apresentam consequéncias mediatas e imediatas para

[...] a reproducdo do ser social. [...] o género é um elemento fundante da
vida social, e como tal, participa da reproducédo da totalidade social que é a
sociedade, sendo, em diversas vezes, utilizado para a justificacdo ou
“naturalizacéo” de determinados fenémenos sociais como, por exemplo, a
violéncia contra a mulher. (VELOSO, 2003, p.53)

Outros fenbmenos que séo naturalizados dizem respeito aos papé€is sociais
destinados aos sujeitos a partir do seu sexo. Tém-se caracteristicas emocionais e

funcbes estabelecidas diferentemente para homens e mulheres. Geralmente se
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atribui as mulheres a fragilidade, a delicadeza, o cuidado, o afeto e, aos homens, a

racionalidade, a forca, a destreza, dentre outros.

Essas questbes apontadas pelo autor estdo presentes nas principais
atividades que as mulheres fazem enquanto organizacéo politica. De acordo com as

entrevistadas:

Cada um fica fazendo os seus afazeres e o que nds estamos trabalhando
recentemente, por exemplo, é a questédo do fortalecimento do quintal, além
das reunides, ai tem um grupo de corte e costura que também tem as
atividades especificas deles, mas quando necessita a gente vai também
enquanto associagdo. Tem o grupo de mulheres. Nem todo mundo é do
grupo de corte e costura, mas esse grupo é da associacdo, entdo quando
precisa a gente ta la e quando surge um problema a gente senta e vai tentar
solucionar. (DANDARA)

Nés lutamos pelos nossos direitos até hoje. Noés lutamos por agua, por
melhoria na comunidade, por nossos direitos de mulher, porque o machismo
nao deixa. Os homens acham que nds temos s6 que cuidar de casa e deles
e ndo € isso. O machismo nos atrapalha muito, porque mulher néo é s6 pra
cuidar de casa, num é s0 pra botar a barriga num fogdo, numa pia, ndo. Nés
somos capazes de trabalhar. [...] N0s temos muito machismo aqui ainda,
mas quem lidera aqui somos nés hein, tudo o que vem sao as mulheres que
ta l&. Porque assim oh, os homens trabalham fora e nos ficamos em casa.
Entdo, por exemplo, chegou semente pra nds, n6s vamos todas la pro grupo
armazenar semente de milho e feijao. Chegou semente, n6s vamos pro
grupo pra armazenar. Ah, mas vamos fazer reunido das cisternas, as
mulheres tdo tudo l4. Quando é pra ter intercambio pra aprender como é
gue se lida com esses canteiros sustentaveis, as mulheres estavam tudo Ia.
Entdo as mulheres lideram tudo, na nossa comunidade, a maioria, € nés
que lidera tudo. As mulheres séo capazes de tudo na nossa comunidade. O
homem que veio dar curso ficou espantadinho, porque ele nunca tinha ido
numa comunidade que as mulheres liderassem as coisas. Ele ficou até meio
constrangido de ficar s6 no meio de mulher, porque tinham poucos homens,
mas aqui nés que lideramos, porque os homens vao pra fora pra trabalhar e
nés que estamos liderando. (TEREZA DE BENGUELA)

Observa-se que as mulheres, mesmo dentro do processo organizativo,
deliberam as atividades dentro do grupo. Elas mostraram nos relatos que lideram e
organizam-se com as atividades politicas presentes na comunidade. Porém, também
demonstraram que estdo nesse processo por conta das atividades externas
desenvolvidas pelos homens, pois estes trabalham fora e as mulheres ficam mais

em casa.

Quando questionadas se h& diferenga entre a lideranca masculina e a
feminina e qual a relacao entre ela e o outro lider, verifica-se que afirmam néo existir

diferenca entre os dois, tanto faz recorrer a um como a outro, a esséncia € a mesma.
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Ao insistir na relagé@o entre os dois e se h& alguma diferenca entre suas posturas, a

lideranca feminina afirmou:

Tem diferenca. Assim, a minha paciéncia é altamente limitada, entdo quando
eu quero dizer uma coisa eu ndo meco palavra, eu digo logo e isso nao é
bom, é bom em alguns momentos. E [a lideranca masculina] € aquela
pessoa mais paciente, mais prudente. Entdo tem algumas coisas e eu digo
“vai tu, vai tu e resolve, a fala vai ser tua”.

Verifica-se que mesmo ela considerando igualdade total entre as liderancas,
algumas falas fazem-nos questionar como as relacdes de género perpassam e
constroem a organizagdo politica e a formacdo de identidade daquele quilombo.
Mesmo afirmando que as relagbes entre os homens e as mulheres da comunidade
sdo amigaveis, relatou que eles ndo gostam de participar de algumas atividades,
pois as consideram serem atividades femininas, uma perda de tempo e que

precisam trabalhar.

Aqui se percebe o fato de que as mulheres ndo encontram empecilho para
participarem das atividades politicas no quilombo por serem consideradas uma
atividade feminina ou uma extenséo das atividades domésticas. Salienta-se também
que as mulheres negras sentem ainda mais dificuldades, pois possuem condigdes
de vida e de trabalho diferente das brancas, sofrendo uma dupla discriminagcé&o por

ser mulher e negra. Observam-se os elementos trazidos pela lideranga entrevistada:

[...] os homens ndo gostam muito de participar, porque acham que essa
qguestdo da participacdo € da mulher, que é besteira, “é melhor eu ir
trabalhar, eu ndo vou estar perdendo tempo”, entdo de vez em quando a
gente tem esses atritos quanto a questdo da participacdo. Ai complica
porgque vocé trabalha essa questdo com a mulher, s6 que quando a mulher
chega em casa... inclusive uma delas disse “é importante que os homens
também fossem pra reunido, porque fica dificil pra gente, porque a gente
chega com esse aprendizado em casa, mas ndo € aceito por eles” e nés
sabemos hoje que, na grande maioria das vezes, a palavra final é a palavra
do homem, ai nés estamos trabalhando pra desconstruir isso, mas nédo é
facil, porque vocé vai na televisdo e € o homem que déa a carta final, vocé vé
na televisdo que quando a mulher ndo quer mais aquele relacionamento ele
mata e fica por isso mesmo, nao precisa nem ser casado, basta ser
namorado. Vocé sabe o que foi que um homem veio me dizer quando eu
trabalhei a questdo de género num curso? “ndo, minha senhora, mas a
mulher é submissa ao homem, a mulher nasceu pra cozinhar pro homem” e
eu "como é que é? Eu tenho é pena da sua mulher” e o pessoal “néo, ele
num tem nao” e eu “é por isso que vocé esta solteiro e vai continuar”. As
coisas do homem véo murchar se ele lavar um prato? se ele fizer a comida?
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Se cuidar dos filhos? Levar os filhos pra escola? Eles continuam o mesmo
homem. [...] A mulher ndo tem pénis, entdo eu posso dizer que isso € coisa
de homem. Parir? E coisa de mulher, eu posso dizer com seguranca que
isso é coisa de mulher. Mas lavar prato? € dos dois. Os dois podem estar
fazendo isso. Ir pro rocado? Os dois podem fazer isso. Mas a gente tem
dificuldade ainda porque é trabalho de formiguinha.

A fala denota que h& dentro da comunidade desigualdade de género,
mostrando lugares definidos do ser homem e do ser mulher. A lideranca expressou
gue as mulheres tém participado mais das atividades de organizagdo da comunidade
e na luta principal pela titularidade da terra. No exercicio das a¢fes socioeducativas
que ministram dentro do quilombo, tenta desconstruir os papéis estereotipados de
género, diferenciando o sexo do género como forma de construir relagbes mais

democréaticas.

Ao mesmo tempo em que ela afirma que ndo existe resisténcia dos homens
em relacdo a participacdo das esposas, filhas, companheiras e mées na organizagéo
politica da comunidade e que j& se acostumaram, deparamo-nos com esse relato
acima que traz elementos importantes para se pensar as relagcbes de género nesse
espaco e 0 processo de organizagdo politica das mulheres. Quando questionadas

com se dé a participacdo das mulheres, as entrevistadas responderam:

Porque quando tem um evento, eu vou voltar pra semana da consciéncia
negra, quando tem um evento “pessoal, vamo sentar pra planejar”, vai as
mulheres. “vamo executar”, sdo as mulheres. “vamos pro 8 de margo”, sdo
as mulheres. “vamos pro dia do trabalhador, que até o nome é do
trabalhador, deveria ser da trabalhadora porque a mulher vai mais, e vai as
mulheres, entendeu? E claro que os homens também participam, mas
participam bem menos. [...] Ndo sei se sempre foi assim, se devido aos
afazeres dos homens que sempre trabalhou fora e muitas vezes era muito
distante, entdo a gente, embora trabalhando muito mais em casa, a gente
também tem mais disponibilidade. Entdo quando chegava do rocado tinha
futebol. As vezes vocé vai pra reuniao e tem um homem e “rapaz, como é
gue pode? S6 um homem?” e eu dizia “ele sO ta aqui porque € vivo, porque
se a mulher dele fosse viva...” é por falta de op¢éo porque ndo tem a mulher
entéo ele vai. (DANDARA)

A diferenca que eu acho é que as mulheres participam mais do que os
homens nas coisas que acontecem na comunidade. Tem reunido, € mais
mulher. Quando veio essas cisternas ai, o rapaz ficou muito abismado
porgue enquanto ele foi la no fim da linha, nés ja tinha trazido tudo pra c4, e
vieram as mulheres, os homens ndo estavam né, estavam pro rocado,
porque eles ndo gostam de participar de reunido. Por exemplo, a catélica
vem amanhd, vem de manha e os homens estéo no rogado e vai as mulher.
Mas ndo deixa de acontecer porque ndo tem ninguém. [...] Os homens
concordam porque eles ndo participam porque estdo trabalhando. (MARIA
FILIPA)
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As interlocutoras afirmam que a participagdo dos homens na mobilizagdo e
organizagdo de trabalhos de base dos grupos é diminuta. Esse fato pode levar a crer
que a participacdo politica das mulheres é maior nos quilombos. Por meio dessa
participacdo contribuem, para a mudanca de mentalidades, o fortalecimento das
subjetividades, viabilizando o empoderamento na constituicdo dos perfis identitarios

individual e coletivo.

Percebeu-se nas entrevistas que a participa¢@o politica € um meio primordial
para as mulheres. Por meio desta, aprendem que ndo podem ser desrespeitadas

nem discriminadas, pois:

Tem tantas mulheres que eram mandadas mesmo, eram de baixo do pé do
marido e depois que comecou a participar eu disse “eital Num era assim
n&do.” E claro que ainda tem uns atritos, mas ndo aceita mais como antes.
Se disser “ndo, vocé num vai pra reunido ndo”, “eu nao vou? Vou! Fique ali,
se quiser ir também vamos, mas fique ai”, entendeu? Entdo a participacao é
uma das estratégias que a gente usa né. Muita gente fala “pessoal, vamos
pras reunides, leva o homem, a mulher, levas os filhos também”, porque se
vocé nao leva os filhos, eles ndo vao saber o que esta acontecendo e os
jovens precisam saber de tudo [...] O objetivo nosso enquanto mulher, ndo
s6 mulher negra, mas todas as mulheres é ser respeitada e ser vista como
mulher e ndo como objeto. Que nds nao querermos estar na frente dos
homens, mas também ndo podemos aceitar estar atrds como no passado,
nés querermos caminhar lado a lado, juntos. Discutir isso, dialogar, por isso
gue a gente fala, por isso que a gente raciocina, ndo é pra estar mandando
no outro, é pra dialogar, pra planejar e resolver. Cada um respeitando o
limite do outro. E é isso. (DANDARA)

Nés somos mulheres guerreiras, o que vier nés estamos juntas. [...] Por
exemplo, vamos trazer um rocado pra casa de semente, vai homem e vai
mulher, todo mundo conversando, todo mundo brincando, todo mundo se
respeitando. Num tem esse negdcio de “vocé n&o vai porque tem homem
aculd@”, ndo existe isso aqui. [...] Esse negdcio de preconceito diminuiu. Aqui
em casa, se eu ndo tiver, o meu marido faz tudo, ele varre a casa, ele lava
os pratos, ele faz almoco. Se eu for lavar roupa la no agcude e vou mais ele,
ele lava roupa também. De primeira, a gente ia lavar roupa no acude e o
povo passava e ficava falando e eu dizia “ei, num cai ndo, tA no mesmo
canto” é porque O povo tem esse negécio de machismo, mas ta se
acabando, hum existe mais isso ndo. E porque tem muita coisa, lavar roupa
€ coisa de mulher, antigamente, ave Maria, € coisa de mulher, ir pra
cozinha, é coisa de mulher. E hoje ndo, vai morar sozinho pra tu ver, num
instante aprendem. Ai eu digo que esse preconceito se acabou. (MARIA
FILIPA)

Contudo, a participagcdo politica das mulheres ndo ocorre sem tensbes e
disputas. E permeada por desigualdades e opressdes, elementos que precisam ser
desvendados e problematizados. Verifica-se que perdura a divisdo sexual do

trabalho, o que é considerado masculino e o que é feminino. Conforme observado
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em seu depoimento, Maria Filipa fala ndo haver mais preconceito na comunidade,
mas, posteriormente, relata o porqué de seu companheiro € o que vai trabalhar fora
enquanto ela fica em casa seguindo as atividades domésticas e atividades de

participacdo na comunidade:

[...] O meu marido é quem vai trabalhar fora porque ele que é o dono da
casa, porque ele é o homem e eu tenho que ficar com as criangas, porque
eu acho que nao seria justo eu ir trabalhar e ele ficar em casa. Por exemplo,
ele ta la trabalhando e eu estou aqui fazendo as minhas obrigac@es. [...] Se
eu nao tivesse ele, eu é que teria que trabalhar e sustentar as minhas filhas,
como eu ja fiz muito. (MARIA FILIPA)

Mesmo que a participacdo seja um fator essencial para a formacdo de
consciéncia e formacdo de identidade, e mesmo que a construcdo da lideranca
tenha comecgado por meio de uma mulher, com a mée da lideranca atual, existe nas
falas das entrevistadas, embora velado, uma desigualdade nas relagdes de género

gue estdo entremeadas na comunidade.

Como se salientou acima, desde seu nascedouro, o movimento feminista
vivenciou uma cisdo entre as mulheres negras e brancas, o que demonstra que as
relacbes de género sdo perpassadas pelas questbes raciais, género e etnia,
elementos estruturantes das relagbes sociais. Nao se fala de uma genérica ou
totalizante, mas de mulheres quilombolas que carregam uma dupla discriminacéo, a
de ser negra e de ser mulher, ou, como acrescentou a lideranga, “[...] negra, pobre e

mae solteira”.

Citando um exemplo, a entrevistada ressaltou:

[...] somos nos duas, vocé é branca e tem uma vaga ali pra um emprego,
vamos noés duas, nés temos a mesma capacidade, temos 0 mesmo nivel.
S6 que no final da analise quem vai ficar é vocé” e isso é verdade, porque
as pessoas sao tao preconceituosas que vao olhar pra cor, ndo vai olhar pra
pessoa e desde o principio a gente ver que a questdo negra é mostrada de
modo pejorativo e tem varias expressdes. Entdo essa questdo da mulher
negra pobre ela sofre muito mais que a mulher branca pobre. Exatamente
porgue ela tras consigo essa heranca do passado que até hoje é visto de
modo pejorativo. [...] porque a mulher negra é sempre vista como garota de
programa. Outro dia eu até vi uma postagem no face, onde expos uma
mulher negra e a carne € bem mais barata , porque de fato, na verdade, é
isso que aparenta. Eu detesto sair mais o Erik, o pai dela, porque as
pessoas me confundem com garota de programa, porque o Erik é
estrangeiro, entdo eu fico mais a vontade quando esta so6 eu, ela e ele, nés
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trés, porque diminui o impacto, mas eu me sinto incomodada com isso
ainda, mesmo tendo a consciéncia que eu tenho, mas essas pequenas
coisas me incomodam. (DANDARA)

Observou-se nos depoimentos a opressao de género presente nas relagdes
sociais, domésticas e politica na referida comunidade. A luta pelo territorio é central e
esta é perpassada pelas relagbes de género e étnico-raciais, elementos formadores
do processo de identidade de mulheres negras e quilombolas. As mulheres, quando
decidem organizar-se politicamente, enfrentam situagdes de discriminagdo e

negacéao de direitos.

Porém, a organizacdo politica, a participacdo, as formas de resisténcia e,
especialmente, a luta pelo territério séo fatores que contribuem fortemente para a
formacgao de identidade enquanto mulheres negras e quilombolas e foram elementos

cruciais para as conquistas da comunidade e melhores condi¢des de vida.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Para que se compreendam as relacdes de género, étnico-raciais e quilombo,
tem-se a necessidade de que se percebam as relacbes nelas embutidas,
identificando que historicamente nossa sociedade estd envolta de uma cultura de
discriminacéo e preconceito que inferioriza as mulheres negras e quilombolas, por
conta do machismo e racismo que até os dias atuais langa suas herancas.

As pesquisas de campo e bibliogréfica realizadas para esta dissertacdo
proporcionaram o entendimento do qudo é necessério inserir, tanto nas anélises
sociais, nos estudos, nas investigagfes cientificas, na formagéo em servigo social,
como em outras areas, nas pautas de luta dos movimentos sociais e nas demandas
ao Estado, a consubstancialidade entre as categorias classe social, raca/etnia e
relacbes de género, que se materializam na contemporaneidade mediadas pela
exploragdo, opressao, discriminagéo e, no caso das mulheres, apropriagdo. Os (as)
qgue almejam outra sociabilidade n&o podem se furtar de compreender a articulagéo

desses fendbmenos.

Diante disso, a andlise do estudo de género da subsidios para compreender
as interfaces ideolodgicas que privilegiam o sexo masculino em detrimento do sexo
feminino. Exemplificando tal afirmativa, tem-se o papel masculino estabelecido
dentro da familia, sendo o homem o provedor do dmbito doméstico e o sujeito
privilegiado nos setores publicos, politicos e empregaticios, enquanto a mulher fica
restrita ao &mbito privado, responsavel pela educacao dos filhos, pelas tarefas do lar

e pelas atividades designadas femininas.

Nota-se que, geralmente, homens e mulheres encontram-se como seguidores
de padrdes societarios estereotipados: eles como um ser superior dotado de poder,
representando a figura da forca e da virilidade; a elas cabe a submisséo, a
representacdo da sensibilidade e da maternidade. Ditadas tais regras, estao
descritas as raz0es “justificadoras” de agbOes de exploragdo, opressdo e
discriminacdo por que as mulheres estdo submetidas desde o periodo do Brasil

Colbnia.

Ressalta-se nesta pesquisa que, além desses condicionantes de opressédo

que as mulheres, no geral, passam por conta do machismo, as mulheres negras
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encontram-se ainda mais discriminadas e exploradas pela sua identidade étnica,

fator decorrente do racismo presente na sociedade.

Essas mulheres, historicamente, vivenciam diferentes formas de opresséao
quando comparadas com as mulheres brancas, carregam uma maior carga de
preconceito, maiores dificuldades de ascensédo social, menores remuneracoes,
menor nivel de escolaridade, maior dificuldade no relacionamento conjugal e maior
carga de esteredtipos, fatores que influenciam fortemente na formacdo de
identidade.

Est4 cada vez mais claro que a sociedade brasileira € demarcada pela cultura
racista e machista que legitima a discriminagdo racial e a subordinacdo feminina,
tanto no ambito privado quanto no publico, revelando a necessaria e urgente
mudanca nas reproducdes desses valores imbuidos na cultura e nos costumes da

sociedade como um todo.

Essas desigualdades raciais e de género contribuem para um contexto de
exclusdo e de negacao de direitos vivenciados pela Comunidade de Quilombo Sitio
Veiga, intensificado para as mulheres quilombolas residentes nesta comunidade.

Assim, Madeira (2014, p. 250) observa que

Chamar a atencdo para esse problema ndo é algo deslocado ou sem
propésito na contemporaneidade, pois se revela de modo que se faz
necessario investigar as multiplas formas assumidas pelo racismo na
realidade brasileira, a qual se mostra discriminadora ao excluir vastos
setores que aqui em especifico nomeamos usuarios/as em potencial de
servicos basicos, assistenciais e sociais. (MADEIRA, 2014, p. 250)

Destaca-se que o (a) profissional de Servico Social intervém nesses espagos
e necessita de um maior aprofundamento na temaética, aqui entendida como

expressédo da questéo social.

O Servico Social apresenta-se como ocupacao que intervém nas
manifestacdes da questdo social. Compreende-se por questdo social o conjunto das
desigualdades sociais produzidas e reproduzidas das relagdes sociais capitalistas,

devendo ser entendida também pela Gtica das:
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(...) desigualdades econdmicas, politicas e culturais das classes sociais,
mediatizadas por disparidades nas relagcdes de género, caracteristicas
étnico-raciais e formacgdes regionais, colocando em causa amplos
segmentos da sociedade civil no acesso aos bens da civilizagdo. (...) Ela
atinge visceralmente a vida dos sujeitos numa “luta aberta e surda pela
cidadania” no embate pelo respeito aos direitos civis, sociais e politicos e
aos direitos humanos. Esse processo é denso de conformismos e rebeldias,
expressando a consciéncia e a luta pelo reconhecimento dos direitos de
cada um e de todos os individuos sociais. (IAMAMOTO, p. 160, 2007)

Assim, as desigualdades de classe, género, etnia, geragéo, orientagdo sexual
e territorial sdo manifestagdes da questdo social que circunscreve a vida dos
sujeitos, fazendo-os necessitar de servigos e projetos sociais que atendam suas
necessidades. Dessa forma, o (a) profissional insere-se nos equipamentos

institucionais que tratam dessas questoes.

Considerando esses espagos sécio-ocupacionais como area de atuacdo do
Servico Social, a comunidade de quilombo Sitio Veiga, em Quixad&/CE, apresentou-
se como um rico campo para realizagédo desta pesquisa, trazendo elementos para a
compreensdo de como as mulheres dessa comunidade constroem seus perfis

identitarios como negras e quilombolas.

O enfrentamento & exclus@o social e as desigualdades raciais e de género
advindas do racismo e do machismo é entendido como expressao da questéo social.

Dessa forma,

Afirmar a questao racial como expressao da questao social nacional exige ir
além da superagdo das barreiras de classe social, pois 0 preconceito, a
discriminagéo e o racismo sdo provocadores das desigualdades raciais. Ha
de se levar em conta as relagfes raciais, ndo em termos biolégicos [...] mas
como categoria politica. Devem ser discutidas amplamente e criadas acfes
com vistas ao enfrentamento com respostas as desigualdades étnico-
raciais, desde politicas universais e, concomitancia, as politicas de ac6es
afirmativas. (MADEIRA, 2014, P. 258)

A resisténcia das mulheres quilombolas como formadora de identidade foi
percebida e encontra-se nos achados da pesquisa através dos depoimentos na

pesquisa de campo.

Diante do exposto, e através dos dados analiticos desta pesquisa, observa-se
que as mulheres quilombolas s&o herdeiras que lutam pelo reconhecimento e direito

a terra como posse definitiva. A construgédo de género e suas identidades estéo
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extremamente ligadas ao territorio em que essas mulheres vivem, devido sua
relacdo sagrada com a terra pela qual lutam e pelas formas que se relacionam com
0 seu proprio ambiente. As suas identidades coletivas s@o fortemente demarcadas
pelo movimento de Iutas e de resisténcia dentro da comunidade. Seus
pertencimentos e vinculos com o territério reforgam o autorreconhecimento do valor

de ser mulher negra quilombola.

H& a necessidade de se refletir que as relacdes étnico-raciais e de género,
bem como o enfrentamento das desigualdades e discriminagdes vivenciadas pelas
mulheres quilombolas, perpassa por uma mudanga estrutural, social, cultural e
politica da sociedade, uma vez que o machismo e o racismo encontra sua
legitimidade nessas esferas da sociedade. Por isso, requerem-se uma

transformacéo societaria.

Enquanto essa transformagao néo for efetivada, essas mulheres continuaréo
encontrando situacdes de exclusdo e de negacgéo de direitos, tendo que recorrer as
politicas publicas, sendo necessaria a implementacdo de politicas de acles
afirmativas. E fundamental ressaltar a legitima e necesséria intervencdo do Estado
no que diz respeito ao reconhecimento do territorio quilombola, & valorizacdo da
historia, cultura e tradicbes desses povos e na garantia de direitos essenciais para a

vida.

Os desafios sdo muitos, por isso a necessidade de luta e resisténcia das
mulheres quilombolas, tendo como norte a constru¢cdo de outra sociabilidade sem

dominacéo, exploragéo, opresséo e apropriagcdo de qualquer natureza.
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APENDICE- A

Instrumental de Entrevista para a Lider Feminina

1 IDENTIFICACAO

1.1 Nome?

1.2 Qual sua idade?

1.3 Religiao?

1.4 Qual seu estado civil?

1.5 Qual sua escolaridade?

1.6 Qual sua profissdo/ocupagao?

1.7 Qual é a sua composicao da renda familiar?
1.8 Tem filhos? Quantos?

1.9 Qual sua etnia/raga?

1.10 Nasceu na comunidade? Mora h& quanto tempo?
1.11 E seus pais?

1.12 Como € o vinculo com a comunidade?

2 CONCEPCAO DE QUILOMBO

2.1 Qual a sua concepgao de quilombo?

2.2 O que é ser quilombola?

2.3 Qual a diferenga em ser quilombola?

2.4 Qual a relagdo que com o territorio?

2.5 O que representa o quilombo hoje para vocé?

2.6 Quais as maiores dificuldades que o quilombo enfrenta?

2.7 Quais as maiores demandas de lutas que apresentam?

2.8 O que vocé acha em relagéo ao reconhecimento de territdrio quilombola?
2.9 Como foi esse processo de reconhecimento e certificagdo?
2.10 Vocé participou desse processo? Conhece quem participou?
2.11 O que tiveram de dificuldades?

2.12 O que tiveram de conquistas?

2.13 Qual foi a entidade que apoiou esse processo?

2.14 Quais as representacgdes politicas?

2.15 Quais eventos, seminarios, congressos que vVocés participam?
2.16 Tem alguma articulagéo com partido politico? De que forma?
2.17 Vocé acha que a comunidade se identifica como quilombola?

3 PROCESSO DE ORGANIZACAO POLITICA

3.1 O que é pra vocé essa organizagao politica na comunidade?

3.2 Quais os aspectos facilitadores?

3.3 Quais aspectos dificultadores?

3.4 Quais as principais atividades e articulagdes?

3.5 Quais as principais demandas e pautas de lutas da comunidade quilombola?
3.6 Quais as prioridades para 0 movimento?

3.7 Como veem esse movimento na comunidade?

4 IDENTIDADE COLETIVA / LIDERANCA FEMININA / DIMENSAO DE
GENERO

4.1 O que é ser mulher negra quilombola?

4.2 Quais séo os desafios?



4.3 Qual a relagdo que estabelecem com os homens na comunidade?

4.4 Existe uma lideranga masculina e uma lideranga feminina?

4.5 Como € a relagéo da lideranca feminina com a lideranca masculina?

4.6 Vocé percebe diferengas?

4.7 Como foi a construcéo da lideranga politica na comunidade?

4.8 Quem antecedeu / influenciou essa lideranca?

4.9 Como ¢é a participagdo das mulheres na lideranga? Como é essa lideranca
feminina?

4.10 Como se da o processo de construcdo de novas liderangcas?

4.11 Quais os espacos de lutas para essas mulheres?

4.12 Quais sao as estratégias politicas que as mulheres utilizam?

4.13 Qual o objetivo de luta?

4.14 Como se organizam?
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APENDICE- B

Instrumental de Entrevista para as demais entrevistadas

1 IDENTIFICACAO

1.1 Nome? Apelido?

1.2 Qual sua idade?

1.3 Religiao?

1.4 Qual seu estado civil?

1.5 Qual sua escolaridade?

1.6 Qual sua profissdo/ocupagao?

1.7 Qual é a sua composicao da renda familiar?

1.8 Tem filhos? Quantos?

1.9 Qual sua etnia/raga?

1.10 Nasceu na comunidade? Mora ha quanto tempo? Onde nasceu?
1.11 E seus pais?

1.12 Como € o vinculo com a comunidade? O que significa?

2 CONCEPCAO DE QUILOMBO

2.1 Qual a sua concepgao de quilombo?

2.2 O que é ser quilombola?

2.3 Qual a diferenga em ser quilombola?

2.4 Qual a relagdo que com o territorio?

2.5 O que representa o quilombo hoje para vocé?

2.6 Quais as maiores dificuldades que o quilombo enfrenta?

2.7 Quais as maiores demandas de lutas que apresentam?

2.8 O que vocé acha em relagéo ao reconhecimento de territorio quilombola?
2.9 Como foi esse processo de reconhecimento e certificagdo?

2.10 Vocé participou desse processo? Conhece quem participou? Como foi?
2.11 O que tiveram de dificuldades?

2.12 O que tiveram de conquistas?

2.13 Vocé acha que a comunidade se identifica como quilombola?

2.14 Como € o seu dia-a-dia?

2.15 Quiais atividades culturais?

3 IDENTIDADE DE GENERO / QUILOMBOLA

3.1 O que é ser mulher negra quilombola?

3.2 Quais séo os desafios?

3.3 Qual a relagéo que estabelecem com os homens na comunidade?
3.4 Como as mulheres vivem na comunidade?

3.5 Existem diferengas comparadas com os homens?

3.6 Quais as praticas repassadas pelos familiares?

3.7 Como aprenderam?

3.8 Qual a importancia?
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APENDICE - C

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CEARA
CENTRO DE ESTUDOS SOCIAL APLICADOS
MESTRADO EM SERVICO SOCIAL, TRABALHO E QUESTAO SOCIAL

Relacfes de género, étnico-raciais e participagdo politica das mulheres na
Comunidade de Quilombo Sitio Veiga em Quixada/CE

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Estou convidando vocé a participar da pesquisa, “Mulheres quilombolas e o
pertencimento étnico-racial: elementos para uma andlise da constituicdo dos perfis
identitarios na Comunidade de Quilombo Sitio Veiga em Quixada/CE”, realizada pela
mestranda Thais Cristine de Queiroz Costa, e orientada pela Prof. Dr2 Maria Zelma
de Araljo Madeira. Esta pesquisa tem como objetivo “compreender como as
mulheres da Comunidade de Quilombo Sitio Veiga, em Quixada/CE, constroem seus
perfis identitarios como negras e quilombolas”. Para tal, pretendeu-se realizar
entrevistas com a lideranga da comunidade e com algumas mulheres quilombolas.

As entrevistas serdo realizadas a partir da aplicacdo de um roteiro de
entrevista contendo questdes abertas sobre questbes que envolvam aspectos
histéricos e politicos do quilombo, territério e as relacdes de género e étnico-raciais.
As entrevistas terdo a duragédo aproximada de uma hora e eu poderei interromper a
gualquer momento, ndo sendo obrigado (a) a responder qualquer pergunta que
julgar inconveniente. Dentro dessas condigfes, estou ciente de que, mesmo nao
recebendo nenhum beneficio direto ou imediato deste estudo, minha participacdo
serd de extrema importancia para a pesquisa.

Eu, , fui informado (a) dos

objetivos da pesquisa acima de maneira clara e detalhada, autorizando, assim, o uso
do conteudo das informagfes dadas para que seja utilizado parcial ou integralmente,
sem restricdes de prazos e citagdes, a partir da presente data. Estou plenamente
ciente de minha participagdo nesse estudo e sobre a preservagdo do meu

anonimato. Fico ciente, ainda, sobre a minha responsabilidade em comunicar ao
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pesquisador qualquer alteracdo pertinente a esse estudo, podendo dele sair a
qualquer momento, sem que iSSo acarrete em prejuizos.

Os dados coletados poderéo ser utilizados para elaboracdo da dissertagao de
mestrado, publicacdo de artigos, apresentacdo em seminarios e similares. Declaro
que recebi uma cépia deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido e que
foram esclarecidas minhas duvidas. Caso venham a surgir novos questionamentos
sobre o estudo, posso contatar a mestranda Thais Cristine de Queiroz Costa no
telefone (85) 99676-1056. Para qualquer pergunta sobre meus direitos como
participante deste estudo ou, se penso que fui prejudicado (a) pela minha

participacdo, posso contatar a Professora Dr2 Maria Zelma de Aradjo Madeira.

Entrevistado(a) Pesquisadora Mestranda

Pesquisadora responséavel Prof2 Dr2

, de de 20 .




