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RESUMO: O presente artigo pretende abordar uma reflexdo sobre a importéncia da
educacdo em direitos humanos, a fim de assegurar a observancia universal e efetiva da
principal finalidade da Educacéo, qual seja, a formacéo de uma cultura fundamentada no
respeito pelo ser humano e que seja capaz de promover uma vivéncia de igualdade,
liberdade e justica, objetivando desse modo, pela reforma do pensamento e do
conhecimento, uma formacao efetiva para o exercicio de uma cidadania planetaria. Para
tanto, o que se busca fundamentar é que somente quando a educacdo se imbui dos
principios de um saber voltado para os Direitos Humanos que, entdo, a autonomia, a
liberdade e a igualdade serdo valores passiveis de serem efetivamente exercitados.
Portanto, frente aos problemas sociais vivenciados atualmente, torna-se imperativo o
desenvolvimento de uma moral que se busque moldar numa cultura democratica, balizada
pelos principios dos Direitos Humanos, favorecendo, assim, o processo de uma formacao
cidada, tolerante, justa, igualitaria, numa perspectiva universal.

Palavras chaves: Educagdo em Direitos humanos; Cultura Democréatica; Reforma do
Pensamento; Cidadania planetaria.

INTRODUCAO

Para que o ser humano possa ser reconhecido como sujeito de direitos, a formacao
educacional, fundada no respeito dos valores e nos principios dos direitos humanos, em
sua integridade, deve ser abrangida como uma pratica educativa que tem por elemento
fundamental patrocinar o reconhecimento, a promoc¢do e a conservacdo dos direitos
humanos em sociedade.

Por conseguinte, torna-se indispensadvel uma educacdo que se balize pelos
principios em direitos humanos, com o escopo de formar o cidaddo para que este possa,
independentemente do meio em que vive, desenvolver uma reflexdo autdbnoma e
autocritica sobre os inimeros problemas sociais encontrados no contexto da atualidade,
sendo indispensavel que a educacgdo em direitos humanos seja assumida como uma préatica
observada em todas as fases do ensino e ajustada como um processo de humanizagéo
essencial para a promocdo e transformacao continua de uma cultura democratica, voltada

para a construcao de uma cidadania planetaria.



1 ANECESSIDADE DA EDUCAQAO EM DIREITOS HUMANQOS

Direitos humanos sdo principios ou valores 0s quais permitem que uma pessoa
seja assegurada em sua condicdo humana e participe plenamente de sua propria vivéncia
e da vida em sociedade, podendo, assim, experienciar em totalidade sua condicédo
bioldgica, psicoldgica, econdmica, social cultural e politica, com completa protecdo
contra tudo o que possa negar sua condicdo humana e, desse modo, garantindo-se o livre
exercicio da liberdade, a preservacdo da dignidade e a protecdo da sua existéncia.

Dada a sua configuracéo, os direitos humanos apresentam um valor universal e,
portanto, para sua devida efetivacdo se faz necessario, como etapa basilar, que os mesmos
sejam reconhecidos e respeitados por cada sujeito, em todos 0s tempos e sociedades —
estando justificados, pois, tanto o dever para com a memdria, quanto a atuacdo no presente
e 0 acesso ao futuro. Tratam-se, portanto, de direitos considerados fundamentais e
essenciais a conquista de uma vida digna, que tornam o0s homens iguais,
independentemente do género, nacionalidade, etnia, classe social, profissdo, opcao
politica, crenca religiosa ou convic¢do moral. Entretanto, essa pretendida consciéncia e
aplicacdo universal dos direitos humanos ainda encontra forte resisténcia.

Edgar Morin (1973, p. 15), ao iniciar sua obra O paradigma perdido: a natureza
humana, aponta que:

Todos sabemos que somos animais da classe dos mamiferos, da ordem
dos primatas, da familia dos hominideos, do género homo, da espécie
sapiens, que 0 n0sso corpo é uma maguina com trinta bilhes de células,
controlada e procriada por um sistema genético que se constitui no
decurso de uma longa evolucédo natural de 2 a 3 bilhdes de anos, que o
cérebro com que pensamos, a boca com que falamos, a mdo com que
escrevemos, sdo 6rgdos biologicos [...].

No entanto, apds séculos de estudos bioldgicos, do entendimento de que somos
todos da ordem dos primatas, constituidos da mesma matéria animada, sujeitos as mesmas
intempéries e emocdes, que podem diferir em intensidade, mas que se encontram sempre
presentes, ainda reina a (in)consciéncia da impreterivel necessidade de uma educacdo em
direitos humanos e de que, somente por meio dela o ser humano, locado em qualquer
espaco fisico do planeta, possa exercer de forma plena a cidadania.

Constata-se, no decorrer da histéria da humanidade, que a mesma espécie que se
espalhou por todo o mundo, estabeleceu infinitas diferenciagdes, e habituou-se a isso,
agregando a sua visao bioldgica um conceito pre-estabelecido, uma vez que, conforme o

fisico norte-americano Thomas Kuhn, “o que um homem vé depende tanto daquilo que



ele olha como aquilo que sua experiéncia visual-conceitual prévia o ensinou a ver” (2009,
p. 150).

Assim ensinado, doutrinado, acostumado, o0 homem passou a identificar como
igual aquilo que se demonstrava semelhante ao que “se ¢”, ou aquilo que Se acredita ser,
e como diferente, aquilo que o “outro é”, ou que se acredita sé-l0. Nesse sentido esclarece
Morin (1973, p. 15-16):

Admitimos, desde Darwin, que somos filhos de primatas, embora ndo
nos consideremos primatas. Convencemo-nos de que, descendentes da
arvore genealdgica tropical em que vivia 0 nosso antepassado, dela nos
escapamos para sempre, para construirmos, fora da natureza, o reino
independente da cultura. [...] embora todos os homens provenham da
mesma espécie, Homo sapiens, esse traco comum da natureza continua
a ser negado ao homem pelo homem, que ndo reconhece 0 seu
semelhante no estrangeiro, ou que monopoliza a plena qualidade de
homem. O proprio fildsofo grego encarava o persa como um béarbaro e
0 escravo como uma ferramenta animada. E, se fomos obrigados a
admitir hoje em dia gque todos 0s homens sdao homens, apressamo-nos a
excluir aqueles a que chamamos de “desumanos”.

Na sua teoria sobre a producdo da identidade e da diferenca, Tomaz Tadeu da
Silva, afirma que identidade e diferenca sdo duas faces da mesma moeda, existentes desde
sempre, inseparaveis, dependentes uma da outra (2000, p. 74-75) para que possam, assim,
constituir um todo valido, uma vez que, sem uma de suas faces, a moeda torna-se falsa,
sem valor. Nesse grau de interdependéncia, o autor aponta que “a mesmidade (ou a
identidade) porta sempre o trago da outridade (ou da diferenga)” (2000, p. 79).

Dessa forma, constata-se que entre a igualdade e a diversidade se estabelece um
elo inquebrantavel, gerando uma interdependéncia entre os homens e tudo o mais que
existe. Somos todos iguais por natureza e, paradoxalmente, também somos todos
diferentes, quer individualmente quer culturalmente. Constatamos entdo que, se Somos
“iss0” € porque ndo somos “aquilo”, e, ainda mais, somente somos “isto” porque “aquilo”
existe. Estamos irremediavelmente ligados ao “outro”, ao “diferente” para que de fato
possamos dizer o que “somos”. Nessa realidade diatomica igualdade/diversidade reside a
complexidade do ser humano. Ao mesmo tempo em que podemos constatar a existéncia
de uma extraordinéria diversidade sociocultural formada pelo homem, também se denota
que mesmo diante de todas essas variagdes, a unicidade do homem foi preservada, seja
na sua igualdade natural seja na sua diversidade individual e cultural.

[...] n6s podemos, a0 mesmo tempo, conceber a extraordinaria
diversidade  neguentropica  (biogenética,  fenotipica-cultural,
sociocultural) de tudo aquilo que diz respeito ao homem e a



extraordinaria unidade a partir da qual se produz, por meio de
transformacdes submetidas a variagbes aleatorias, a diferenca
(individual, étnica, cultural, social, historica). (MORIN, 1973, p. 203)

Dessa caracteristica do ser humano, igual e também diferente, aliada a
complexidade que envolve as diferengas socioculturais, emergem as instabilidades, as
crises que prenunciam uma evolugdo e reclamam uma reorganizagdo, evolugédo e
reorganizacdo que dependem inevitavelmente de uma reforma dos espiritos e das pessoas
por meio da educacdo em direitos humanos.

Nenhum Buda, nenhum novo Cristo, nenhum novo Profeta surgiu para
exortar a reforma dos espiritos, a reforma das pessoas, a Unica que
poderia permitir a compreensdo humana. Seria necessario, portanto, em
favor da civilizagdo mundializada, que ocorressem grandes progressos
do espirito humano, ndo tanto em suas capacidades técnicas e
matematicas, ndo apenas no conhecimento das complexidades, mas em
sua interioridade psiquica. E claro a nossos olhos que uma reforma da
civilizagdo ocidental e de todas as civilizacdes é necessaria, que uma
reforma radical de todos os sistemas de educagdo é necessaria, e ndo
menos claro que reina a inconsciéncia total e profunda da necessidade
dessa reforma. [...] Assim, mesmo na hipdtese de uma confederacao
planetaria, o problema principal permanece: se as ambicoes, as sedes de
lucro, as incompreensdes, em resumo, 0S aspectos mais perversos,
barbaros e viciosos do ser humano ndo podem ser inibidos, nem ao
menos regulados, se ndo advier ndo apenas uma reforma do pensamento
mas também uma reforma do préprio ser humano, a sociedade-mundo
sofrera tudo o que até o presente ensanguentou e tornou cruel a histéria
da humanidade, dos impérios, das nagdes. Como adviria uma tal
reforma que pressupde uma reforma radical de sistemas de educagéo,
gue pressupde uma grande corrente de compreensdo e de compaixao no
mundo, um novo evangelho, novas mentalidades? (MORIN, 2011, p.
88-90)

Em resposta & questdo levantada por Morin a crise planetéaria da humanidade, o
préprio autor adverte que estamos em processo de metamorfose, uma vez que se 0 sistema
até o momento adotado demonstra-se "incapaz de tratar seus problemas vitais, ou ele se
degrada, se desintegra, ou se revela capaz de suscitar um metassistema apto a tratar de
seus problemas: ele se metamorfoseia” (2013, p. 37). E, mesmo que o provavel seja a
desintegracdo, como o proprio autor assevera, o improvavel, mas possivel, é a
metamorfose. Metamorfose esta que somente sera viavel pela reforma da sociedade, da
vida e, principalmente, pela reforma do pensamento e da educacéo.

Seguindo essa via exposta por Morin, defende-se que serd somente por meio de
uma educacgdo em direitos humanos que a sociedade e as pessoas serédo fortalecidas em
seus direitos fundamentais, e, desse modo, estardo capacitadas para construir uma cultura

em direitos humanos universal, o que configurard em uma cidadania planetaria. A



educacdo deve ser uma pratica para a formacao do individuo como ser, garantindo sua
existéncia na sociedade, pois, a aprendizagem (GOMES, 2001, p. 24) ndo é um fim em
si, mas um meio possivel de abolir violagbes aos direitos humanos, baseada na
democracia, no desenvolvimento, na tolerancia e no matuo respeito.

Contudo, a educacgdo deve dar particular atencdo aos grupos vulneraveis e aos
violadores de direitos, prevenindo abusos e protegendo as vitimas sujeitas a incitagdo, a
intolerancia, ao racismo e a xenofobia. Necessario se faz que as institui¢cbes educacionais
se tornem locais de exercicio de tolerancia, respeito pelos direitos humanos, pratica da
democracia e aprendizagem sobre a diversidade e a riqueza das identidades culturais.

A educacdo (BRASIL, 2006) é compreendida como um direito em si mesmo e
como meio indispensavel para o acesso a outros direitos, ganhando, consequentemente,
maior importancia se direcionada ao pleno desenvolvimento humano e as suas
potencialidades, valorizando o respeito aos grupos socialmente excluidos. A mesma
procura efetivar a cidadania plena para a construcdo de conhecimentos, o
desenvolvimento de valores, atitudes e comportamentos, além da defesa socio ambiental
e da justica social. A educacdo em direitos humanos tem buscado contribuir para a
sustentacdo da promocao, protecdo e defesa dos direitos humanos, e de reparacdo das
violagoes.

A educacdo em direitos humanos (CAMPOS; CORREIA, 2008) significa, além
de informar e formar acerca de conhecimentos sobre direitos humanos e a sua afinidade
com 0s contextos sociais em que vivemos, desenvolver processos metodoldgicos através
de linguagens que respeitem e valorizem as diferencas e enfrentem as desigualdades, pois
a finalidade primeira da educacdo € o desenvolvimento social, este formado por uma
cultura de respeito, paz e tolerancia, pautada nos direitos humanos.

A busca por um equilibrio (ANDREOPOULOS, 2007, p. 45-60) criativamente
balanceado em prol da seguranca humana sugere a necessidade de estratégias na
educacdo, que integrardo diferentes objetivos cognitivos, atitudinais e de fortalecimento
para que as estratégias educacionais sobre seguranca humana baseiem-se nas nocoes
basicas que sdo as caracteristicas comuns de praticas intoleraveis que violam aspectos
essenciais da dignidade da pessoa humana e a natureza multifacetada do ser humano, vez
que, a primeira aponta para a continuidade de sofrimento humano através da historia e a
segunda para a diversidade de papéis que se espera que cada ser humano assuma durante
a vida. Betty A. Reardon (2007, p. 71-80) esclarece que,



A educacdo em direitos humanos parece estar desenvolvendo
simultaneamente linhas variadas, embora com focos significativamente
mais rigorosos e normativos. Abrange alguns dos mesmos objetivos
normativos adotados pela educacao para a paz, fornece uma dimenséo
de possibilidades concretas de alternativas as atuais condi¢des
mundiais, e oferece uma dimensdo de acgdo construtiva para
complementar todas as diversas formas de educacdo para a paz e para
aplicé-las. (...) O ndcleo conceitual de educacdo para os direitos
humanos é a dignidade humana, seu reconhecimento, sua realizagdo e
sua universalizacdo. (...) Conceitos e principios de direitos humanos
podem ser utilizados para alcancar aquele que tem sido o maior objetivo
educativo da educagdo multicultural: o desenvolvimento da capacidade
de compreender, esclarecer e apreciar as semelhancas e as diferencas
entre as culturas.

A educacdo (BITTAR, 2007, p. 313-334) tem que ser desafiadora e propor a
formacdo de iniciativas, pois, se ndo for emancipatéria, € mera fabrica de repeticdo de
formas de acdo ja desgastadas. Através da educacédo, se deve ser capaz de ousar € um
projeto de direitos humanos deve ser capaz de sensibilizar e humanizar, por sua prépria

metodologia, convergindo para a finalidade Gltima do estudo que é o ser humano.

2 O ENSINO DA CONDIQAO HUMANA COMO BASE PARA UMA CIDADANIA
PLANETARIA

O homem € um ser simultaneamente cosmico (MORIN, 2010, p. 38-39), fisico,
bioldgico, cultural, cerebral e espiritual e em consequéncia da sua humanidade, de sua
cultura, de seu espirito, de sua consciéncia, torna-se estranho ao cosmo do qual continua
secretamente intimo, mas pode, como ser humano, distinguir seu destino dentro do
Universo atraves da nova cultura cientifica que oferece um novo conhecimento da cultura
geral, humanistica e filosofica, procurando entender o problema da condicdo humana,
contribuindo para a formagdo de uma consciéncia humanistica e ética de pertencer a
espécie humana. Edgar Morin (2000, p. 78-105) traduz a necessidade de uma educacgéo
comprometida com a humanidade colocando que,

Estamos comprometidos, na escala da humanidade planetaria, na obra
essencial da vida, que é resistir a morte. Civilizar e solidarizar a Terra,
transformar a espécie humana em verdadeira humanidade torna-se o
objetivo fundamental e global de toda educacéo que aspira ndo apenas
ao progresso, mas a sobrevida da humanidade. A consciéncia de nossa
humanidade nesta era planetéria deveria conduzir-nos a solidariedade e
a comiseracao reciproca, de individuo para individuo, de todos para
todos. A educacdo do futuro deverd ensinar a ética da compreensao
planetaria. (...) A compreensdo é ao mesmo tempo meio e fim da
comunicacdo humana. O planeta necessita, em todos os sentidos, de
compreensdes mutuas. Dada a importancia da educacdo para a
compreensdo, em todos os niveis educativos e em todas as idades, 0



desenvolvimento da compreensdo necessita da reforma planetéria das
mentalidades; esta deve ser a tarefa da educacao do futuro.

Morin (2010, p. 17) explica que a separacdo entre a cultura da humanidade e a

cultura cientifica desencadeia sérias consequéncias, pois,

A cultura humanistica é uma cultura genérica, que, pela via da filosofia,
do ensaio, do romance, alimenta a inteligéncia geral, enfrenta as
grandes interrogagdes humanas, estimula a reflexdo sobre o saber e
favorece a integracdo pessoal dos conhecimentos. A cultura cientifica,
bem diferente por natureza, separa as areas do conhecimento; acarreta
admiraveis descobertas, teorias geniais, mas ndo uma reflexao sobre o
destino humano e sobre o futuro da prépria ciéncia. A cultura das
humanidades tende a se tornar um moinho despossuido do grdo das
conquistas cientificas sobre o mundo e sobre a vida, que deveria
alimentar suas grandes interrogagdes; a segunda, privada da reflexdo
sobre os problemas gerais e globais, torna-se incapaz de pensar sobre si
mesma e de pensar os problemas sociais e humanos que coloca.

Quando os seres humanos (FREIRE, 2002, p. 30) foram criando 0 mundo em que

vivem e inventaram a linguagem, passando a dar nome as coisas que faziam com a acao

sobre 0 mundo, e, na medida em que se foram habilitando a interligar o mundo, criando,

por consequéncia, a necessaria comunicabilidade, ja ndo foi possivel existir sem assumir

o direito e o dever de optar, de decidir, de lutar, de fazer politica, trazendo a imperiosidade

da prética formadora, de natureza eminentemente ética e, junto, a esperanca de intervir

para melhorar o convivio entre as diferentes sociedades. Segundo Paulo Freire (1987, p.

16), a desumanizacédo que nao se verifica, apenas, nos que tém sua humanidade roubada,

mas também, ainda que de forma diferente, nos que a roubam, € distor¢ao da vocacgédo do

ser mais. E distor¢do possivel na historia, mas ndo na vocacio historica, admoestando

ainda que,

Na verdade, se admitissemos que a desumanizagdo é vocagéo historica
dos homens, nada mais teriamos que fazer, a ndo ser adotar uma atitude
cinica ou de total desespero. A luta pela humanizacéo, pelo trabalho
livre, pela desalienacdo, pela afirmagdo dos homens como pessoas,
como “seres para si”, ndo teria significacdo. Esta somente é possivel
porque a desumanizagdo, mesmo que um fato concreto na histéria, ndo
é porém, destino dado, mas resultado de uma “ordem” injusta que gera
a violéncia dos opressores e esta, 0 ser menos. Como distor¢éo do ser
mais, o ser menos leva os oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem
0s fez menos. E esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao
buscar recuperar sua humanidade, que é uma forma de crié-la, ndo se
sentem idealistamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores
dos opressores, mas restauradores da humanidade em ambos. E ai esta
a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a si e
aos opressores. Estes, que oprimem, exploram e violentam, em razéo de
seu poder, ndo podem ter, roeste poder, a forca de libertacdo dos
oprimidos nem de si mesmos. SO o poder que nasca da debilidade dos
oprimidos sera suficientemente forte para libertar a ambos. Por isto é



gue o poder dos opressores, quando se pretende amenizar ante a
debilidade dos oprimidos, ndo apenas quase sempre se expressa em
falsa generosidade, como jamais a ultrapassa. Os opressores,
falsamente generosos, tém necessidade, para que a sua “generosidade”
continue tendo oportunidade de realizar-se, da permanéncia da
injustiga. A “ordem” social injusta ¢ a fonte geradora, permanente, desta
“generosidade” que se nutre da morte, do desalento ¢ da miséria.

Para Edgar Morin (2003, p. 13-36), deveriamos ser animados por um principio de
pensamento que nos permitisse ligar as coisas que nos parecem separadas umas em

relacdo as outras e acrescenta:

O sistema educativo privilegia a separacdo em vez de praticar a ligacao.
A organizacdo do conhecimento sob a forma de disciplinas seria Util se
estas ndo estivessem fechadas em si mesmas, compartimentadas umas
em relacdo as outras; assim, o conhecimento de um conjunto global, o
homem, é um conhecimento parcelado. Se quisermos conhecer 0
espirito humano, podemos fazé-lo através das ciéncias humanas, como
a psicologia, mas o outro aspecto do espirito humano, o cérebro, 6rgao
bioldgico, sera estudado pela biologia. Vivemos numa realidade
multidimensional,  simultaneamente ~ econdmica,  psicologica,
mitolégica, socioldgica, mas estudamos estas dimensdes
separadamente, e ndo umas em relacdo com as outras. O principio de
separacdo torna-nos talvez mais lucidos sobre uma pequena parte
separada do seu contexto, mas nos torna cegos ou miopes sobre a
relacdo entre a parte e 0 seu contexto. Além disso, 0 método
experimental, que permite tirar um "corpo™ do seu meio natural e
coloca-la num meio artificial, é Gtil, mas tem os seus limites, pois nao
podemos estar separados do nosso meio ambiente; o conhecimento de
nos préprios ndo é possivel, se nos isolarmos do meio em que vivemos.

O ensino deve ser centrado na condicdo humana (MORIN, 2000, p. 48),
explicitando que individuo precisa reconhecer-se em sua humanidade e reconhecer a
diversidade cultural do outro, pois, conhecer 0 humano enquanto ser humano € situa-lo
no universo. Portanto, para a educacdo que se apresenta na atualidade, faz-se necessaria
a promocado de um remembramento dos conhecimentos provenientes das ciéncias naturais
com o escopo de situar a condigio humana no mundo, evidenciando a
multidimensionalidade e a complexidade humanas, integrando e contribuindo em todos
0s ramos de estudos. Principalmente, a educacdo tem que ser emancipatdria para que ndo
se torne mera fabrica de repeticdo de formas de acdo ja conhecidas, devendo, logo, ser
uma educagdo que instigue a formulacdo de experiéncia em prol da diferenciagéo,
conscientizando o individuo sobre o passado historico, para que se torne presente e se
analise a responsabilidade individual ante os destinos coletivos.

Como postula Freire (1987, p. 21-31),

Nenhuma pedagogia realmente libertadora pode ficar distante dos
oprimidos, quer dizer, pode fazer deles seres desditados, objetos de um



“tratamento” humanitarista, para tentar, através de exemplos retirados
de entre os opressores, modelos para a sua "promog¢ao”. Os oprimidos
hdo de ser o exemplo para si mesmos, na luta por sua redencdo. A
pedagogia do oprimido, que busca a restauragédo da intersubjetividade,
se apresenta como pedagogia do Homem. Somente ela, que se anima de
generosidade auténtica, humanista e ndo “humanitarista”, pode alcangar
este objetivo. Pelo contrério, a pedagogia que, partindo dos interesses
egoistas dos opressores, egoismo camuflado de falsa generosidade, faz
dos oprimidos objetos de seu humanitarismo, mantém e encarna a
propria opressdo. E instrumento de desumanizacdo. (..) Desde o
comego mesmo da luta pela humanizacdo, pela superacdo da
contradicdo opressor-oprimidos, é preciso que eles se convencam de
gue esta luta exige deles, a partir do momento em gue a aceitam, a sua
responsabilidade total. E que esta luta ndo se justifica apenas em que
passem a ter liberdade para comer, mas “liberdade para criar e construir,
para admirar e aventurar-se”. Tal liberdade requer que o individuo seja
ativo e responsavel, ndo um escravo nem uma pec¢a bem alimentada da
maquina.

Esse movimento pedagogico se dara através da consciéncia de um educador
humanista (FREIRE, 1987, p. 35) que se identifica, desde logo, com a dos educandos,
donde sua acdo deve orientar-se no sentido da humanizacdo de ambos, pensando
autenticamente e ndo no sentido de doagédo da entrega do saber, mas sim, numa agéo
inspirada na profunda crenca do poder criador dos homens.

Morin (2000, p. 55-65) elucida gue,

Cabe a educacdo do futuro cuidar para que a ideia de unidade da espécie
humana ndo apague a ideia de diversidade e que a da sua diversidade
ndo apague a da unidade. H4 uma unidade humana. H4 uma diversidade
humana. A unidade ndo esta apenas nos tracos bioldgicos da espécie
Homo sapiens. A diversidade ndo est4 apenas nos tragos psicoldgicos,
culturais, sociais do ser humano. Existe também diversidade
propriamente biol6gica no seio da unidade humana; ndo apenas existe
unidade cerebral, mas mental, psiquica, afetiva, intelectual; além disso,
as mais diversas culturas e sociedades tém principios geradores ou
organizacionais comuns. E a unidade humana que traz em si o0s
principios de suas maltiplas diversidades. Compreender o humano é
compreender sua unidade na diversidade, sua diversidade na unidade.
E preciso conceber a unidade do mdltiplo, a multiplicidade do uno. O
planeta exige um pensamento policéntrico capaz de apontar o
universalismo, ndo abstrato, mas consciente da unidade/diversidade da
condi¢do humana; um pensamento policéntrico nutrido das culturas do
mundo. Educar para este pensamento é a finalidade da educacdo do
futuro, que deve trabalhar na era planetéria, para a identidade e a
consciéncia terrenas.

Faz-se necessario, como explica Morin (2010, p. 33), que se pense numa reforma
do pensamento através do novo espirito cientifico, onde se deve investir no favorecimento
de uma inteligéncia geral com aptiddo para renovar o espirito da cultura das humanidades,

acrescentando ainda que,
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N&o esquegamos que a cultura das humanidades favorece a aptiddo para
a abertura a todos os grandes problemas, para meditar sobre o saber e
para integra-lo a préopria vida, de modo a melhor explicar,
correlativamente, a prépria conduta e o conhecimento de si. Assim,
podemos imaginar 0s caminhos que permitiriam descobrir, em nossas
condicBes contemporaneas, a finalidade da cabeca bem-feita. Tratar-se-
ia de um processo continuo ao longo dos diversos niveis de ensino, em
que a cultura cientifica e a cultura das humanidades poderiam ser
mobilizadas. Uma educacdo para uma cabeca bem-feita, que acabe com
a disjuncdo entre as duas culturas, daria capacidade para se responder
aos formidaveis desafios da globalidade e da complexidade na vida
quotidiana, social, politica, nacional e mundial.

O homem deve assumir uma atitude moral de responsabilidade pelo outro agindo
no pressuposto de que o bem-estar do outro serd também o seu proprio bem-estar
(BAUMAN, 1998, p. 270-290). Uma sociedade que implica os seus membros na tarefa
imperativa de se ocuparem uns dos outros e de se encarregarem de gerir 0S assuntos
comuns, de maneira a que a vida comum possa observar critérios de justica e de
prudéncia, requer cidaddos persistentes e responsaveis, e, somente uma responsabilidade
assim entendida pode fazer do cidaddo essa base sobre a qual se torna concebivel a
construcdo de uma comunidade humana dotada da capacidade e da inteligéncia
suficientes para enfrentar os desafios do presente.

Um cidaddo é definido, em uma democracia (MORIN, 2010, p. 74), por sua
solidariedade e responsabilidade em relacdo a sua patria e isso supde a sua identidade
nacional e através da educacdo se oferece a contribuicdo para a sua autoformacéo,
ensinando-o a assumir a condi¢cdo humana e como tornar-se cidaddo. Tal formacao deve
permitir aprofundar, dentro de si, a identidade nacional, a identidade continental e a
identidade planetaria. O homem se sente verdadeiramente cidaddo quando se sente
solidario e responsavel, e tudo se tem inicio com uma educacdo voltada para a cultura
universal.

Frente aos problemas sociais existentes na atualidade, mister se faz o
desenvolvimento moral do cidaddo que pensa por si mesmo um novo modelo de
sociedade, balizada numa cultura democréatica, onde esteja priorizada a promocdo da
educacdo em direitos humanos, favorecendo o processo de uma formacgédo cidada,

tolerante, justa, igualitaria e universal.

CONSIDERACOES FINAIS
A educacdo se apresenta, no contexto da atualidade, como um dos instrumentos

mais valiosos e fundamentais para a transformacdo de uma sociedade, pois permite a
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aquisicdo de conhecimentos capazes de trazer todas as formas de relacionamento entre as
pessoas e entre estas e 0 mundo que as cerca, sendo através da educagdo que o homem
pode encontrar, portanto, o equilibrio necessario entre o conhecimento disciplinar e o
conhecimento ético apto para descobrir a importancia da solidariedade, da tolerancia e da
aceitacéo das diversidades culturais.

Tem-se que somente atraves de uma educacdo que preze pelos principios dos
direitos humanos é que se podera empreender acdes efetivas para a promocdo de uma
cultura verdadeiramente democratica, uma vez que a formacdo em direitos humanos
permite configurar uma sociedade baseada em principios éticos e humanitarios,
almejando-se a real forma de uma cidadania assegurada.

Portanto, educar a partir de valores humanos significa uma educacdo capaz de
desenvolver a consciéncia do sujeito em sociedade, fomentando o desenvolvimento da
autonomia e da autocritica, assumindo que os direitos humanos fundamentais possam ser
reconhecidos e concretizados de forma universal, vivendo-se, assim, um mundo mais

justo, igualitario, solidario, responsavel, ou seja, uma efetiva cidadania planetaria.
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