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Resumo:

O presente trabalho tem como objetivo analisar a construgédo da Caminhada da Seca a partir
das disputas de narrativas em torno das memorias da seca de 1932. As narrativas sao
utilizadas para legitimar as posicdes de diversos sujeitos dentro da celebracdo, ora dando
énfase aos aspectos misticos e religiosos, ora ressaltando acontecimentos da cidade e
posicionamentos politicos. Os relatos de sofrimento dos sobreviventes do Campo de
Concentracdo e a presenca das ruinas das instalagdes contribuiram para o desenvolvimento da
crenga nas santas almas, que leva milhares de pessoas ao Cemitério da Barragem e tornou-se a

base da Caminhada iniciada em 1982 por padre Albino Donatti.
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Abstract:

This paper aims to analyze the construction of Walk's Drought from disputes narratives
around the dry memories of 1932. The narratives are used to legitimize the positions of
various subjects within the celebration, now emphasizing the aspects mystical and religious,
sometimes highlighting city events and political positions. The suffering of reports of
concentration camp survivors and the presence of the ruins of the facilities contributed to the
development of belief in holy souls, it takes thousands of people to the Cemetery’s Dam and
became the basis Walk started in 1982 by Father Albino Donatti.
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Em todo segundo domingo de novembro, Senador Pompeu celebra mais uma
Caminhada da Seca. O percurso tem inicio as cinco horas da manha na Igreja Nossa Senhora
das Dores e se encerra no Cemitério da Barragem com uma missa campal. O cemitério, assim
como a caminhada, foi construido em homenagem as vitimas do Campo de Concentragéo do
Patu que funcionou no local durante a seca de 1932. Os mortos tém suas historias contadas a

partir da memdria dos sobreviventes e, santificados, sdo chamados de almas da barragem. Ha
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inimeros relatos de milagres e o nimero de ex-votos na capelinha dentro do cemitério mostra

a acdo das santas almas.

A primeira caminhada ocorreu em 1982 pela iniciativa do padre italiano Albino
Donatti, que havia chegado na cidade em 1981. Segundo o senhor Zé Damas, a data foi
escolhida pela proximidade ao Dia de Finados, dessa forma, os mortos da seca seriam
lembrados com uma celebracdo eucaristica. Porém, a crenca é anterior a caminhada e foi
justamente ao escutar os inumeros relatos de milagres e as historias sobre o campo de
concentracdo que o padre deu inicio & romaria. Na observagdo da caminhada e na investigacéo
de seus rituais, percebe-se que os sujeitos nao participam movidos somente pela fé nas almas,

mas também com maotivaces politicas.

Desse modo, para fins metodoldgicos, os sujeitos foram divididos em grupos a partir
de sua atuacdo dentro da romaria. A tarefa de dividir os grupos para facilitar seu estudo nédo é
facil, pois essa op¢do ndo poderia ultrapassar as barreiras da escrita, visto que dentro da
romaria, eles estdo em constante negociacao por espaco, por crengas. A caminhada se faz a
partir da sua ndo-divisdo, mas da interagdo, das trocas entre esses grupos. Uma visdo
superficial poderia dar énfase na acdo de alguns poucos sujeitos, pois suas vozes saltam aos
ouvidos dos pesquisadores, discursos inflamados, acGes reconhecidas por suas posicdes

politicas.

A caminhada tem como base a crenca nas almas da barragem que encontra nas
memorias dos sobreviventes de 1932 sua legitimacdo. O elemento que une 0s grupos é
justamente a sua relacdo com essas memdrias. Todo o sofrimento vivido no Campo de
Concentracdo do Patu, narrado por seus sobreviventes, cria um campo simbolico propicio
para o processo de santificagdo dos mortos. Os sobreviventes constroem uma narrativa da
seca a partir de sua memoria que é reutilizada no espaco da caminhada e, assim, novas
narrativas sdo elaboradas. Neste sentido, a investigacdo parte da construcdo das narrativas
sobre a seca tendo em vista, como nos alerta Burke que “lembrar o passado e escrever sobre

ele ja ndo parecem poder ser considerados atividades inocentes” (BURKE, 1992, PG. 236).

Durante a seca de 1932, sete Campos de Concentracdo foram construidos no Ceara.
Segundo Kénia Rios (2001), o posicionamento dos chamados “currais do governo” nao foi
aleatoria, visando a proximidade com linhas férreas, pois o trem eram o principal meio de
escape da populacdo de flagelados para Fortaleza. No relatorio do interventor Carneiro de

Mendonga, os locais seriam verdadeiros “campos de salvagdo” e a medida garantiu que o



namero de vitimas fosse bem maior. Porém, os discursos oficiais ndo condizem o cenario
narrado pelos sobreviventes, onde a ajuda médica era escassa e 0s alimentos eram ruins,

resultando na propagacao de doencas e muitas mortes. Segundo o senhor Eliseu Fernandes:

A comida era muito grosseira, feijo preto, farinha, massa, que provocava
doenca no povo. Tudo era a toa. N&o existia higiene, a agua do rio que a
gente bebia era contaminada, por isso aconteceu a epidemia. Morreu muita
gente, assim que precisou formar uma turma de homens encarregada s para
enterrar os mortos. (GIOVANAZZI, 1998, PG. 12)

A Caminhada é o espago onde o discurso contra 0 governo ganha mais forca atraves
da leitura dos depoimentos e das criticas a situacdo vivenciada no Campo. Na romaria, as
memorias assumem um papel, elas sdo utilizadas para construir novas visfes sobre a seca, a
partir ndo somente de seu narrador, mas de todo aqueles que as escutam. Neste sentido, ha
uma preocupacdo em manter essas memdrias latentes e a celebracdo também contribui para

“(...) impor determinadas interpretagdes do passado, para moldar a recordagdo. ” (BURKE,

1992, PG. 241).

Cada grupo, cada sujeito, molda a recordacao e se utiliza das memarias de acordo com
sua experiéncia. Nas entrevistas, percebe-se que muitos fatos narrados por sobreviventes
foram assimilados como conhecimento de seu novo transmissor, pois “O narrador retira da
experiéncia o que ele conta: sua propria experiéncia ou a relatada pelos outros. E incorpora as
coisas narradas a experiéncia dos seus ouvintes. ” (BENJAMIN, 1994, PG. 201). A forma
como a experiéncia do Campo foi sentida e interpretada através dos depoimentos dos
sobreviventes é fundamental para o processo de santificacdo das almas que serd a base da

futura caminhada.

As almas da barragem sdo um santo coletivo e sem nome que tem sua historia de
sofrimentos e privagbes contadas por aqueles que partilharam de sua experiéncia. Os
sobreviventes seriam o elo com esse passado e seus relatos sdo fundamentais para 0 processo

de desenvolvimento da crenca. Para Candau:

Todo dever de memoria passa em primeiro lugar pela restituicdo de nomes
proprios. Apagar o nome de uma pessoa de sua memodria é negar sua
existéncia; reencontrar o nome de uma vitima € retira-la do esquecimento,
fazé-la renascer e reconhecé-la conferindo-lhe um rosto, uma identidade.
(CANDAU, 2011, PG. 68).

A época do Campo de Concentragdo, todos que ali estavam, encontravam-se na
mesma situacao, tendo largado suas terras e perdido seus bens devido a seca, @ mercé da ajuda
governamental. Porém, apds os sofrimentos vivenciados no local, seu destino estabelece uma

diferenca, uma separacdo: vivos e mortos. Os sobreviventes possuem nomes proprios e €



colocado sobre eles o dever de recordar a experiéncia da seca de 32. Entretanto, 0s mortos néo
possuem nomes, mesmo aqueles que sdo familiares e parentes dos que sobreviveram ndo séo
lembrados dessa forma. Assim, ap0s a sua morte, assumem uma nova identidade: alma da
barragem. Muitos sobreviventes ja faleceram e € importante salientar que estes ndo se
tornaram almas milagrosas. Logo, a morte no Campo de Concentracdo é um elemento crucial

para a santificag&o.

Nos documentarios e videos produzidos sobre a Caminhada da Seca ha muitos relatos
de milagres das santas almas, desde conquistas de empregos até curas para doencas. Nas
missas sdo feitos muitos agradecimentos e pedidos. Em vérios estudos sobre religiosidade, os
santos aparecem como exemplos de vida e sdo um elo entre o fiel e 0 mundo sagrado. Os
santos, sejam eles oficiais ou ndo, atraem multiddes, transformando os locais em lugares de
vivéncia do sagrado. Em Senador Pompeu, o Cemitério da Barragem tornou-se o centro da
peregrinacdo. Os mortos na seca ndo se encontram nesse cemitério, pois segundo relatos,
valas comuns estdo espalhadas por toda extensdo onde funcionou o Campo, até mesmo onde

foi construida a Barragem do Patu.

Como a origem da crenca ainda é incerta, fato que reforca seu carater mistico, ndo se
pode determinar quando o cemitério se tornou um local de peregrinacdo. Segundo relatos, o
padre Lino Aderaldo abengoou o lugar ap6s a desativacdo do Campo, acdo que pode indicar o
porqué de sua escolha. Porém, o que interessa a pesquisa ndo é definir um marco para o
nascimento da crenca, mas entender os elementos que foram fundamentais na sua construcéo

e propagacao ao longo de mais de 80 anos da seca de 1932.

A partir dos relatos de sobreviventes e de participantes da Caminhada, o sofrimento é
o principal aspecto ligado a santidade. Segundo Solange Ramos “A relagdo
sofrimento/santidade € utilizada h4 muito tempo para justificar a ideia de purificacéo, presente
no sofrimento. A ideia de que o sofrimento purifica vem desde as religides pagas e foi
absorvido pelo cristianismo. ” (ANDRADE, 2008, PG. 241), neste sentido, a vida do santo se
aproxima ao exemplo de Jesus Cristo, desde as privacOes até a forma de sua morte. No
documentario “Caminhando ao Campo Santo”, os fi¢is falam sobre a Caminhada e sua
relagdo com as almas da barragem, segundo a senhora Francisca Alves as pessoas que se
encontravam no Campo nao possuiam pecados e podem ser chamadas “santas” pois morreram

de fome e sede.



Na Caminhada, os depoimentos mostram as péssimas condi¢des do Campo,
observadas ndo somente pelos flagelados, mas por visitantes e trabalhadores. O grande
numero de vitimas resultou em enterros coletivos, onde as valas eram escavadas e esperavam
até atingissem o nimero de mortos que comportavam. A comida ruim e a auséncia de
remédios e higiene devido ao grande numero de pessoas, contribuiu para que a colera se
alastrasse, aumentando a quantidade de vitimas. No enterro, o figado era retirado do morto era
retirado. Esse processo ganha um carater mistico, fantastico, na narrativa que foi lida durante

a Caminhada de 1996. O narrador fala que:

Existia, também, aqui no local, um homem encarregado de um processo
funesto: munido de um gancho extraia o figado das vitimas, que era colocado
num recipiente e em seguida armazenado. Esse bizarro e funesto processo
visava diminuir o estado de decomposicdo dos corpos, ja que o figado se
decompfe em velocidade superior aos outros érgdos humanos, pois 0s
corpos deveriam esperar durante todo o dia por novos corpos. (Autor: Pedro
Raimundo).

Para a ciéncia, que buscava afirmar seus saberes sobre a morte desde o século XIX, o
morto era um cadaver. Para seus familiares e parentes, era um corpo de um ente querido.
Neste embate, a violacdo do corpo e a auséncia de rituais na hora da morte, como mostra
Philippe Ariés (2014), daria para a alma um destino incerto, ja que sua passagem e
permanéncia no Além ndo estavam garantidas. O luto ndo poderia ser vivido, pois as
privagdes continuavam para quem permanecia. As valas comuns cumpriam o papel de retirar
a identidade do morto. Ademais, devido a quantidade de mortos, o sacerdote ndo poderia
realizar os rituais institucionais, como a extrema-uncdo. Se a morte tragica e a auséncia de

rituais davam a alma um destino incerto, como ela se tornaria santa, o elo com o sagrado?

Como ja mencionado, a narrativa do sofrimento € a porta de entrada para 0 processo
de santificacdo. O santo sendo aquele que estabelece o contato com o além, tem sua vida
transformada em exemplo de valores morais ¢ cristdos, onde “as vidas dos santos constituem
um importante meio de transmitir o sentido da fé cristd. ” (ANDRADE, 2008, PG. 242).
Através das memorias, o sofrimento, o flagelo, esta presente em toda a vida das almas da
barragem a partir da seca. No Campo, morreram ap6s meses de fome, sede e doencas,
perderam entes queridos e foram sepultados em valas comuns, sem direito a despedidas e
reconhecimento. Essa € a narrativa construida através das memorias que ganha maior

visibilidade através da Caminhada da Seca e da a¢do dos grupos.

Além do sofrimento, outro elemento merece atencdo: a expiacdo dos pecados. Na

Caminhada, sdo lidos depoimentos e tambeém oracdes realizadas no Campo. A maioria das



oracOes traz um apelo a Deus e o pedido de perddo de seus pecados. O Campo funcionaria
como um local de expiacdo, onde era necessario suportar todas as adversidades mantendo a fé
para que a alma encontrasse salvacdo. A oracdo ABC do Divino, traz muitos desses

elementos:

(...) Deus é justo e sua lei ndo erra.

Cuidamos em oracéo, vamos fazer peniténcia,
Para sofrer o castigo, humilde e com paciéncia,
E teremos o socorro da Divina Providéncia.

Temos por certo que morrer, passar por esta agonia, pedimos a Deus do Céu
e a sempre

Virgem Maria, para que nos favoreca neste temeroso dia. (Programacéo da
Caminhada da Seca de 1996).

Todos esses elementos podem ser observados dentro da romaria. Os grupos, com
objetivos religiosos e politicos, se utilizam das memdrias para embasar suas posicdes. A
mesma narrativa de sofrimento € usada de diferentes maneiras. Na programacdo de 1996,
percebe-se também que ha duras criticas aos governantes e as elites. A acdo dos Campos de
Concentracdo ¢ tdo questionada que para o narrador tudo “parecia algo sinistramente
programado...”. Pensando a Caminhada como o espago onde 0s sujeitos se relacionam com as
experiéncias de 1932 e também vivenciam suas proprias experiéncias, é fundamental entender
como esse passado é apropriado e vivido por eles. Nesse estudo, o espaco da romaria ndo
parece suficiente, j& que muitos acontecimentos na cidade foram decisivos para a

incorporacdo de novos elementos e para a propria concepc¢do da celebracéo.

Em 1981 padre Albino Donatti é transferido de Iguatu para Senador Pompeu. O padre
chegou ao Ceara apds aceitar o convite feito pelo entdo Bispo de Iguatu, Dom Mauro. Em
Cajazeiras, onde estava anteriormente, teve seu nome envolvido no episédio da bomba
armada no Cineteatro Apollo 11, na década de 1970. O episodio foi um dos embates entre
apoiadores e criticos no regime ditatorial e Albino, juntamente com um colega italiano, foi
associado a grupos comunistas. O ataque tinha como alvo Dom Zacarias, visto por alguns
como um conservador que apoiava o regime. Albino Donatti veio ao Brasil para atender o
pedido de padre “Fidei Donum” (Dom da F¢é), que deveriam agir nos locais que encontrassem

as condicdes mais diversas, como a Africa e a América Latina.

Esse breve relato da vida do padre ndo teria sentido sem a mencdo de que ele era
filiado a Teologia da Libertagdo e segundo aqueles que o conheceram “andava com os

ensinamentos de Puebla debaixo do brago. . Suas crencas religiosas e politicas dizem muito



sobre sua trajetoria no Brasil, em especial, em Senador Pompeu. Sua chegada ndo muda
somente o cendrio religioso, mas movimenta a vida politica e social da regido. No livro, feito
em sua homenagem, sdo inumeros seus atos pela cidade, desde a fundacdo de pastorais,
comunidades, até seu incentivo aos sindicatos e cooperativas de trabalhadores rurais. Segundo
D. Francisca Magalhaes “ndo existiria comunidade sem o padre, s6 a cidade e os poderosos”.
Em 1982, um ano apos sua chegada, da inicio & romaria ao Cemitério da Barragem para

lembrar os mortos na seca de 1932.

Em 1983, cria o Centro de Defesa dos Direitos Humanos Antonio Conselheiro
(CDDH-AC), que serviria de ferramenta juridica para a luta das comunidades impactadas pela
construcdo da Barragem do Patu que estavam ameacadas pelos 6rgaos governamentais. Nos
depoimentos, a preocupacdo do padre com a educacao popular, religiosa e politica, se torna
seu principal eixo de atuacdo. O CDDH e a Igreja sdo os responsaveis pela organizacdo das
Caminhadas. Uma de suas primeiras acOes foi convocar pessoas para participarem da
Comissao Pastoral da Terra (CPT). Todos aqueles que faziam parte das comunidades também
foram chamados a realizar cursos biblicos e de formacdo pastoral. Nas entrevistas, o padre
aparece como um defensor do Evangelho, que deveria ser estudado e vivido na vida dos

cristaos.

Sdo muitos os depoimentos daqueles que fizeram sua formacéo junto as pastorais a
partir do convite do padre. Com a juventude, criou a Pastoral da Juventude do Meio Popular,
onde membros como Marta Sousa, encontram-se hoje a frente do Centro de Defesa. Em 1985,
funda o Grupo de Acdo Libertadora, também voltado para as reunifes de jovens e adultos.
Nas comunidades mais afastadas, realizava missas, comunhdes, batizados e casamentos em
locais improvisados. Ao final de todos os depoimentos, um aspecto chama aten¢do. Todos
afirmam sua admiracdo e amor pelo sacerdote reconhecem que as a¢des nao continuaram com

0 mesmo impulso apds sua partida.

Portanto, o padre que da inicio & Caminhada ao convocar os fiéis, reunia os principais
elementos religiosos e politicos presentes na romaria. Seus embates com politicos locais eram
constantes, ganhando visibilidade em programas de radio e jornais. Porém, deve-se entender
gue apo6s a saida do padre a paréquia assume novos posicionamentos e segundo depoimentos,
muitas de suas obras foram esquecidas apés sua partida. Desse modo, o grupo ligado a Igreja
possui diferentes momentos ao longo de sua participacdo na romaria. Além disso, ndo se pode
perder de vista que a Igreja, deveria ter o controle das crencas e atuagOes populares, que em

Senador Pompeu encontravam-se em turbilhéo.



E inegavel que as orientagdes politicas de Albino Donatti sdo fundamentais no rumo
que tomou a celebracdo, mas ndo se deve deixar de lado sua filiagdo institucional. Porém,
percebe-se que mesmo sua atuacdo fazendo parte de uma rede de relacGes estabelecidas pela
Igreja, seus discursos e posicionamentos poderia ultrapassar as barreiras impostas pela
instituicdo. Mesmo em tempos de forte vigilancia do regime ditatorial e 0 medo de rebelides
camponesas, 0 controle dos movimentos no campo era dificil, muito poderia escapar aos olhos
publicos. Além do espaco das pastorais e comunidades, os trabalhadores, incentivados pelo
padre, participaram da criacdo de hortas e cooperativas. A Caminhada da Seca, a partir de
1982, se constitui em mais um espaco onde homens e mulheres vivenciavam o Evangelho e

refletiam sobre sua realidade.

Para entender o grupo popular dentro da celebracdo, é preciso entender a vida do
homem no campo, um homem atormentado pelo fantasma da seca, que continuava
enfrentando diversas dificuldades. Utiliza-se o termo popular para tratar do grupo que estava
além do controle das instituicGes, que possuem praticas e saberes ligados ao mundo rural e.
gue muitos anos, ndo foram vistos pela historiografia como sujeitos. Em Senador Pompeu,
esses homens e mulheres tornam-se sujeitos ao ganharem o espaco publico e impor o medo

naqueles que buscavam seu controle.

Em reportagem publicada pelo Folha de S. Paulo em 1980, um saque realizado ao
armazém da Cobal ¢ mencionado, onde a multiddo em busca de alimento e sem ajuda
governamental foi a protagonista. Segundo Frederico de Castro Neves (2000), as a¢cOes s@o
minimizadas pela imprensa, pois as pessoas que tomavam alimentos, faziam isso em nome da
necessidade, da fome. Essa seria uma forma de “negociagdo” dos pobres que nao poderia ser

vista a partir das leis modernas. Ha relatos de saques realizados até a década de 1990.

A coletividade assume um papel importante, promove a pressdo, 0 medo nas
autoridades, para Delumeau “uma coletividade adquire confianga s6 pelo fato de reunir-se”
(DELUMEAU, 1989, PG. 191). A fome é 0 que motiva essas pessoas a recorrerem a acgoes
extremas. As secas anteriores deixaram em suas memorias um passado de perdas e mortes.
Para Delumeau, muitos desses movimentos ndo tinham uma programagdo, mas isso nédo

significa que eram esvaziados de contetdo politico.

Em Senador Pompeu, 0 medo e o rumor tem um importante papel. O medo que estava
ligado a fome, aos horrores vividos em 1932 no Campo de Concentracdo e que eram presentes

na vida do sertanejo, nas suas memorias e na sua crenca. O processo de santificacdo das almas



da barragem contribui para que a memoria da fome seja latente. Lembrar e orar todos os dias
por pessoas que morreram de fome e doencgas abandonadas pelo governo numa concentragdo é
uma grande provocacao em novos tempos de seca, pois “o medo de faltar pao tinha atras de si
um passado tdo longo!” (DELUMEAU, 1989, PG. 174). Esse foi o cenario encontrado por
padre Albino Donatti ao chegar na cidade em 1981 o que leva a pensar se a Caminhada

mobilizaria questBes religiosas e politicas somente pela agdo da Igreja.

Esse ponto é crucial para entender a acdo dos grupos dentro da romaria e ndo pensar o
espaco simplesmente como um meio de controle da instituicdo catdlica de uma crenca
popular. A Igreja, através de Albino Donatti, atua na Caminhada dando énfase a crenga, mas
procurando pensar as questdes politicas e sociais da cidade. Porém, o grupo popular ndo teria
aderido a0 movimento se aa almas da barragem ja ndo fizessem parte de seu cotidiano. Além
disso, 0 engajamento politico proposto pelo padre encontrou um campo favoravel ao seu
desenvolvimento. A multiddo ja se reunia para reivindicar seus direitos e pensava na historia

da seca de 1932 como um passado de sofrimento e abandono.

Dentro da Caminhada, o grupo popular, caracterizado pelos fiéis, € 0 mais humeroso.
As relacbes que estes estabelecem com a crenga vai muito além do institucional. Para
Vauchez, o santo representa para o fiel “o sagrado enquanto acessivel, independente de
qualquer mediagdo clerical, (...). ” (VAUCHEZ, 1989, PG. 225). Ademais, se forma com 0s
santos um vinculo afetivo. Em Senador Pompeu esse elo se torna mais tangivel, pois o santo

coletivo além de ter a proximidade fisica, tem uma histéria de vida semelhante aos fiéis.

Muitas acBes empreendidas pelos crentes ndo passam pela autorizacdo da Igreja. O
pagamento de promessas, 0s reparos no Cemitério da Barragem e até mesmo a impaciéncia
pela espera da abertura dos portdes ao final da missa, mostram que 0 grupo possui suas
proprias motivagdes e atuam de acordo com seus interesses. Numa entrevista realizada com o
padre Carlos Roberto em 2011, o sacerdote fala que se “a Igreja ndo for, o povo vai mesmo
assim” ¢ que alguns padres tentaram alterar alguns rituais da Caminhada e ndo foram bem
vistos pelos participantes. A atuacdo da Igreja dentro da romaria passa por alteragdes ao longo

dos anos, pois deve-se levar em conta as orientagdes de cada sacerdote.

Porém, a Caminhada da Seca se torna um espaco privilegiado, onde como aponta
James Scott, o discurso oculto se manifesta. Religiosidade e politica se misturam, se
complementam, a pratica ndo existe sem sua juncdo. As criticas atraves da narrativa lida

durante a celebracdo ganha forca, como observado nas entrevistas realizadas com seus



10

participantes. Muitos tomam as memorias dos sobreviventes e as questdes politicas como
parte de suas proprias narrativas. A partir disso é fundamental pensar também que esses
espacos, como a Caminhada da Seca, as pastorais, as cooperativas, dentre tantos outros, séo
locais que “servem também para disciplinar e formular mecanismos de resisténcia. ” (SCOTT,
2013, PG. 172). Neles, os conhecimentos sdo partilhados e entre conflitos e negociacGes

surgem novos aprendizados, o discurso oculto estd em constante elaboracéo.

Além do grupo institucional e dos populares, na Caminhada ha diversos sujeitos
empenhados em seu registro e divulgacdo. As ac¢des desse grupo ultrapassam os limites desse
espaco com a producdo de diversos matérias que tem como base a histéria da seca de 1932
contada a partir das memdrias. Suas diferencas para 0s outros grupos sao explicitas, pois
muitos declaram-se ateus e estdo envolvidos pela atuacdo em movimentos sociais e politicos.
Por isso, é fundamental pensar na relacdo desses sujeitos com os demais participantes da
Caminhada e 0s usos que sdo dados as memadrias, tendo em vista que a rela¢éo entre o sagrado

e a politica encontra-se de forma muito particular em seus posicionamentos.

A partir da década de 1990, a histéria dos campos de concentragdo no Ceard ganha
maior atencdo da midia. Além disso, trabalhos sobre o tema, como as pesquisas de Frederico
de Castro Neves e Kénia Rios, ddo visibilidade no meio académico. Segundo Fram Paulo,
dono do Grupo Uzina, a atencdo sobre Senador Pompeu veio a partir da iniciativa de um
grupo, representado por ele e pelo advogado Valdecy Alves. Muitas reportagens foram
realizadas por emissoras nacionais e jornais. No Ceard, o trabalho de Ariadne Araujo,

publicado no jornal O Povo, em 1996, ganha um prémio de melhor reportagem.

A histéria de dor e perdas prevalece nas midias, através das memorias dos
sobreviventes, com a pintura de um Nordeste seco e abandonado. O sertanejo que é obrigado
a deixar sua terra em periodos de estiagem, tornando-se um retirante, é o simbolo da regido.
Porém, ha outras falas que se utilizam das memdrias para legitimar suas posi¢des politicas.
Para Valdecy Alves, a principal questdo é dar visibilidade a histéria de 1932 para que o
descaso ndo se repita, pois é preciso “aprender com o passado”. A historia do campo de
concentracédo se torna um aprendizado, um alerta, para que a populagdo se posicione diante

das atitudes dos governantes.

Para esse grupo, a Caminhada é um espaco de reflexdo religiosa e politica, onde a fé
nas santas almas deve levar o fiel a pensar nos sofrimentos vividos no campo de

concentracdo. Através da divulgacdo da celebracdo, por meio da fé, hd a possibilidade de
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vivenciar uma luta por direitos. Esses sujeitos possuem uma percepgdo de tempo que difere
dos populares. O fato historico, a seca de 1932, é o mais importante dentro da celebragdo. A
percepcao da histdria como mestra da vida atende as suas demandas politicas. O passado deve
ser um ensinamento ao presente, para que uma historia de horror ndo se repita no futuro. A
relagdo entre passado, presente e futuro € linear. Para isso, a divulgacdo da Caminhada e das
falas dos sobreviventes é fundamental, pois, nos depoimentos destes, estdo presentes 0s
ensinamentos para o futuro. O presente da Caminhada da Seca é esse passado de 1932

vivenciado, experimentado.

No estudo das agOes desse grupo e sua relagdo com a crenca, as principais fontes séo
reportagens, documentarios e videos colocados em meio virtual, reportagens televisivas e
impressos. N&o interessa somente o acervo pessoal dos envolvidos na acdo, mas o que estes
disponibilizam ao publico. Além de sua percepcdo no momento de registro, é importante
perceber 0 que esta sendo selecionado, 0 que esta sendo mostrado. Aqui, as midias adquirem
uma funcéo, um papel, que tem como objetivo explicitar os posicionamentos desses sujeitos

dentro da Caminhada e a constru¢do de sua narrativa sobre a seca.

Nas entrevistas, a admiracdo do grupo cultural pela atuacdo do padre Albino Donatti é
muito forte. Muitos de seus membros séo ligados ao Centro de Defesa e alguns participam de
movimentos sociais, como Fram Paulo que é ligado a ASA (Articulacdo Semiéarido
Brasileiro). Porém, recentemente houveram grandes embates com membros da Igreja. Como
visto, seus posicionamentos politicos sdo claros e entram em choque com algumas a¢des mais
conservadoras. Além disso, o grupo tem atua pela preservacdo dos casardes que funcionaram
como instalacdo para o Campo de Concentracdo em 1932. Os prédios foram construidos ainda
na década de 1920 pelos ingleses que trabalhariam na construcdo da barragem, mas foram

abandonados e utilizados durante a seca quando as obras foram retomadas.

Apesar de realizarem grandes campanhas pelo reconhecimento e tombamento e
apresentarem varios processos legais, ndo contam com 0 apoio da maior parte da populagéo.
Para esse grupo, os casardes sao “patrimonio do povo”, sdo as marcas do passado e devem ser
preservados para que a histdria ndo se perca. Mas 0 que seria mais importante para 0s outros
sujeitos? O grupo popular se empenha na manutencdo do Cemitério da Barragem e muitas
promessas sdo voltadas para isso. Mas 0 mesmo ndo se observa com relacdo aos casarfes.
Desse modo, entende-se que a crenca nas almas da barragem € a principal motivacao desses

sujeitos. A crenca se encontra mais ligada as memdrias e a oralidade e ndo aos prédios. As
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questBes politicas levantadas pelas discussfes patrimoniais parecem ndo fazer parte do
cotidiano dos populares.

Dessa forma, na Caminhada temos a producdo de novos discursos e saberes sobre a
seca e a vida do sertanejo. As memorias de 1932 e a crenca nas almas da barragem sdo o
ponto de partida para essas elabora¢fes. Como j& dito, € 0 momento das trocas, saberes velhos
e novos, trazidos por cada grupo ali presente. O espaco ndo € neutro e cada individuo se torna
sujeito nessa composicdo. Os grupos se relacionam e se apropriam da crenca para defender
posicBes politicas e religiosas, de acordo com sua experiéncia. E desse modo que esse estudo
se propOe a pensar a construcdo da celebracdo e as a¢Oes dos sujeitos dentro e fora deste

espaco se tornam o ponto de partida.
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