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PREFACIO

FRANCISCA FANKA PEREIRA DOS SANTOS

Pés-Doutoranda em Educagdo pela Universidade Federal do Ceard (UFC), pds-doutora
em Linguistica pela Universidade de Poitiers (UP), com bolsa pds-doutoral da Coordena-
¢do de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes), doutora em Literatura e
Cultura pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB), mestra em Sociologia pela UFC, es-
pecialista em Literatura Brasileira e graduada em Letras, essas duas Gltimas formagdes
pela Universidade Regional do Cariri (URCA). Atua como professora titular na Universi-
dade Federal do Cariri (UFCA), onde leciona no curso de graduagdo em Biblioteconomia
e no Mestrado Profissional em Biblioteconomia. Foi coordenadora da especializagao em
Permacultura da UFCA.
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I Iste é um livro sobre religiosidade que apresenta
as experiéncias narradas dentro de um corpo-territorio
(XAKRIABA, 2018) - o0 Ceara -, em especial pela pele-se-
miarida da regido do Cariri. Quem fala nesse organismo
sdo as vozes nao oficiais: as epistemologias nativas de re-
zadeiras, educadoras e educadores, romeiras e romeiros,
jovens, idosas e idosos que refletem conhecimentos como
arte, espiritismo, teatro e liberdade religiosa em suas au-
tobiografias. Aqui, o sujeito humano e suas praticas da di-
versidade nao foram expulsos da ciéncia e, por isso, esta
coletanea ganha sentido, com as testemunhas da cultura,
através de uma educacao territorializada.

Dentro desse 6rgao eu também me movimento. Sou
parte de trajetos feitos por um pensamento orgénico, seja
como professora ou como escritora cofundadora da Socie-
dade dos Cordelistas Mauditos: um movimento cultural li-
gado a poesia do folheto que nasceu bem dentro do campo
da tradicao nordestina — na cidade de Juazeiro do Norte,
de onde sou nativa. Nesse contexto, publicamos 12 titulos
de cordéis no ano 2000, todos intitulados — com subtitulos
diferentes — Agora sdo outros 500, para se referir as come-
moracoes dos 500 anos do Brasil. Falamos de um momento
em que toda e qualquer relacao com o sagrado foi excluida,
subjugada e silenciada pelo catolicismo apostolico roma-
nico, literalmente de Roma, em terras indigenas-cabocla.

Enquanto alguns discursos midiaticos, escolares,
nacionais e religiosos comemoravam os “500 anos do Bra-
sil”, os versos dos “mauditos” faziam uma revisao e critica
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radical dessa colonizacio, bem como da visido do folheto
de feira como cultura nacional. Nao havia muito a come-
morar em ambos os casos. Um olhar mais apurado podera
perceber como se configuraram as estratégias de domi-
nacao e visao de mundo na colonialidade. Ela tanto cria
como projeta necessidades, a exemplo da apropriacao de
manifestacdes da cultura apresentadas como “alma” do
pais, “auténticas” praticas artisticas desta nacao, mas em
vias de desaparecimento ou mortas. A salvaguarda daquilo
gue escreviamos — a poesia em folheto, no discurso oficial
- vem sempre acompanhada com a justificativa de morte.
Na critica decolonial dos “mauditos”, estes dois pontos fo-
ram cruciais para o grupo: apresentar a colonizacao e os
500 anos de colonialidade brasileira como algo presente
e atual e questionar o discurso oficial que tomou para si
o folheto como “alma” nacional. Além desses dois topicos,
mais outros dois pontos se somam e alargam as fissuras
que estavam surgindo no proprio campo poético do cor-
del: a emergéncia de uma presenca ativa de mulheres-poe-
tas e xilografas, autoconscientes do seu lugar na historia,
e as novas contribuicdes tematicas ali surgidas a partir de
questoes sociais, ambientais, sexuais e raciais.

E nesse pensamento nativo que venho desenvolven-
do paulatinamente meu sentimento critico sobre a cultura
local e regional; observando nesse territorio suas fissuras
e como entre essa Historia local e a Historia nacional nao
podemos falar da mesma coisa — esta precisava ser revista.
Isso tem implicacdes no modo como vejo o conceito de pa-
triménio, uma das categorias pelas quais se construiu os
discursos de identidade nacional e homogeneizacao - em
uma so palavra, patriarcal, todo tipo de cultura, inclusive
as das mulheres, até as praticas religiosas ofuscadas e con-
denadas: as matrizes africanas, o xamanismo, as praticas
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de um catolicismo feitas pelo povo e contrarias aos dita-
mes da igreja apostolica. Com efeito, observa-se sistema-
ticamente como se formam e se abastecem os processos e
discursos inventados para a manutencido contemporanea
de uma colonialidade. Por isso, neste Prefacio, relembro
meu trajeto como parte integrante também deste livro,
que diz sobre o pensamento organico das praticas do cha-
mado “catolicismo popular”, em que aparecem como figu-
ras centrais Padre Cicero e a Beata Maria de Aratjo, Unido
do Vegetal, Vale do Amanhecer, Movimento do Sagrado Fe-
minino, entre outras vozes nativas e narrativas de um cor-
po-territorio que subverte o oficial. Aqui ha outros Kariris
e outros Cearas.

Vemos no corpo-territorio as normas estabelecidas
pela existéncia de instituicoes ligadas a ambientes que
chamamos de museus, centros de documentacao, cine-
mas, pracas, matadouros de animais, igrejas, etc. Essas
instituicoes passam a ser referéncia obrigatdria para uma
cultura. Eleger uma sera sempre deixar outras em segun-
do plano. Quando este territorio considera uma identida-
de em detrimento de outra, como no exemplo do patrimo-
nio que oblitera as praticas de mulheres — os matrimonios
(LEMAIRE, 2018) como bens herdados do feminino (e nao
casamento, como foi manipulado pela igreja oficial) -, te-
mos exclusoes e silenciamentos. Como, entretanto, a ci-
dade como corpo-vivo é perpassada por muitas vivéncias,
poderemos, mesmo com tantas interferéncias, ver as mar-
cas destes que sao desconsiderados. Esse “outro” é visto
e denominado simplificadamente pelo rotulo de “cultura
popular”, culturas que sao indigenas, caboclas-cariri, ro-
meira, brancas, negras... de homens e mulheres marcados
por um tempo, uma civilizacao oral e uma educacao ofi-
cial. As institui¢oes oficiais ditam as normas do territorio
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em um processo secular de escolarizacao dos corpos. Fe-
lizmente ha os corpos-paralaxes, um mundo paralelo de
terreiros, aldeias, motins, gangues, tribos, peregrinos...
uma cidade em movimento pelo qual este livro aborda e
que faz, como diz Ewa Domanska, uma justica epistemo-
logica. Eu tive a honra de abri-lo neste Prefacio a convite
de minha orientadora, Ercilia, e a gratidao de poder dizer
o que sinto. Ahoo!

Referéncias

LEMAIRE, R. Patriménio e matriménio I: proposta para
uma nova historiografia da cultura ocidental. Educar em
Revista, Curitiba, v. 34, n. 70, p. 17-33, 2018.

XAKRIABA, C. O barro, o genipapo e o giz no fazer episte-
moloégico de autoria Xakriabd: reativacado da memoria por
uma educacdo territorializada. 2018. 218 f. Dissertacao
(Mestrado Profissional em Desenvolvimento Sustentavel)
- Programa de P6s-Graduacao em Desenvolvimento Sus-
tentavel, Universidade de Brasilia, Brasilia, DF, 2018.
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das Ciéncias da Religido. Membro do grupo de pesquisa Dialogicidade, Formagao Huma-
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I Iste capitulo apresenta reflexdes epistemo-meto-
dolégicas sobre o processo de producao coletiva da nar-
rativa da experiéncia religiosa realizada no dispositivo
(procedimento, mecanismo) de pesquisa e de formacao
denominado Circulo Reflexivo Biografico (CRB). O CRB foi
criado por mim em 2008, sendo aprimorado e consolida-
do de forma coletiva e cooperativa no grupo de pesquisa
Dialogicidade Formacdo Humana e Narrativas (Diafhna).
Antes de apresentar os fundamentos tedricos, os princi-
pios orientadores e a dindmica operacional do CRB, faco
algumas consideracoes gerais sobre a pesquisa (auto)bio-
grafica em educacao, abordagem tedrico-metodoldgica
em que o referido dispositivo esta ancorado.

A pesquisa (auto)biografica em educacao

A aposta das centenas de pesquisadores que se or-
ganizam em diferentes associacoes e tém nos Congressos
Internacionais de Pesquisa (Auto)Biografica (CIPAs) o lo-
cus principal de partilha e socializacio de suas producoes
¢ a perspectiva emancipatoria das pesquisas, formacoes e
intervencgoes comunitarias pela via biografica.

No Brasil, a terminologia Pesquisa (Auto)Biografica
expandiu-se como reflexo da consolidacdo dos grupos de
pesquisa que se aglutinam em torno da Associacao Nacio-
nal de Pesquisa (Auto)Biografica (Biografh)! e dos CIPAs,

1 Criada em 2008, no III CIPA, realizado em Natal. Anteriormente, em 18
de outubro de 2015, foi criada a Associagio Norte-Nordeste de Histéria de
Vida em Formacao (Annhivif).
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tendo o CIPA chegado a sua oitava edicdo em 2018. O mo-
vimento socioeducativo gerador dessa abordagem foi
apresentado no sobrevoo historico feito por um dos seus
pioneiros - Gaston Pineau (2006). O autor fez um balan-
co sobre a emergéncia das praticas que trabalham com as
historias de vida no periodo compreendido entre 1980 e
2005, destacando os seguintes periodos: de eclosao (anos
de 1980); de fundacio (anos de 1990), quando foi criada
a Association Internationale des Histoires de vie et de la
Formation (Asihvif); e de desenvolvimento diferenciador
(anos de 2000), caracterizado pela diversificacao de cor-
rentes e terminologias. Na conclusao do artigo, Pineau
(2006, p. 329) deixa um importante alerta, ao afirmar que
a pesquisa-acdo-formacao existencial, terminologia pro-
posta por ele naquele momento como sendo a mais ade-
quada para a abordagem em construcao: “[...] pode con-
tribuir para fazer de suas praticas uma arte poderosa de
autoformacao da existéncia ou, ao contrario, de submis-
sao, conforme permite ou ndo aos sujeitos apropriarem-se
do poder de refletir sobre suas vidas e, desse modo, ajuda-
-los a fazer delas uma obra pessoal”.

A pesquisa (auto)biografica em educacao pode ser
esta “arte poderosa” de que nos falava Pineau (2006), des-
de que pesquisemos “com as pessoas”, e nao “sobre as pes-
soas”. Assim, a dialogicidade? firma-se como fundamento
de todo o processo de investigacao, permitindo a partici-
pacio ativa e auténtica daqueles que aceitaram o convi-
te para fazer uma figura publica de si, seja revendo suas
vidas em sua globalidade, seja problematizando um tema

2 Na perspectiva freireana exposta na Pedagogia do oprimido, sio exigén-
cias para o dialogo: o amor, a humildade, a fé nos seres humanos, a espe-
ranca e um pensar critico. Dialogo néo é técnica de convencimento nem
instrumento facilitador nas relagdes, é antes uma “exigéncia existencial”
(FREIRE, 2014).

CIRCULO REFLEXIVO BIOGRAFICO:
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especifico. O didlogo institui uma relacao intersubjetiva,
em que sujeitos biograficos (PASSEGGI, 2016) movem-se
numa racionalidade sensivel e reflexiva para tomar suas
experiéncias como um verdadeiro “capital biografico”,
a permitir novas aprendizagens e desaprendizagens. O
processo narrativo, precedido/acompanhado de uma es-
cuta atenta, permite pronunciar uma “palavra auténtica”
(FREIRE, 2000).

Com base no seminario I, Los escritos técnicos de
Freud (1954), de Lacan, Marinas (2007) fala de uma “pala-
vra plena”, em contraposicao a palavra vazia, destituida de
sentido e que é caracteristica de um contexto em que as
pessoas sao bombardeadas por excesso de propaganda e de
informacao. Nesta sociedade do espetaculo e do consumo,
o biografico aparece como sintoma e a pratica de falar de
si ou de consumir biografias pode assumir uma conotacao
exibicionista, destituida de seu potencial (trans)formador.
Marinas (2014) chama a atencdo para o consumo acritico
das biografias, sem o investimento na vivéncia das experi-
éncias, dai por que sua proposta de producao das narrati-
vas da-se no circuito escuta/palavra dada.

A abordagem aqui tratada ancora-se no “paradigma
do singular-plural”, uma vez que a subjetividade e a histo-
ricidade sdo inerentes aos processos de narracao de si. A
pessoa que narra, fazendo um balanco de seus processos
de conhecimento, de aprendizado e de formacao (JOSSO,
2010), esta inserida no processo historico global. Nas re-
flexoes de Ferrarotti (1988, p. 26), sobre a autonomia do
método biografico, encontrei argumentacoes definitivas
para compreender que toda narrativa autobiografica rela-
ta uma praxis humana individual, que, por sua vez, é “[...]
actividade sintética, totalizacao ativa de todo um contexto
social”, dado que “[...] 0 nosso sistema social encontra-se
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inteiramente em cada um dos nossos actos, em cada um
dos nossos sonhos, delirios, obras, comportamentos [...]”.

Isto posto, podemos pensar na funcao heuristica e
formadora da narrativa, pois ela da acesso aos significa-
dos da experiéncia, ou seja, aquilo que o sujeito consegue
elaborar hoje sobre as vivéncias passadas, levando-o a
projetar um futuro. Conforme elabora Ricoeur (2010), a
narracdo insere o sujeito na “triplice temporalidade”, in-
terpretando tal dindmica temporal.

A centralidade da narracao nos processos investiga-
tivos e formativos deve ser encarada em sua relacao com a
experiéncia. Em Olinda (2017, p. 280-281), considero argu-
mentos de Barbosa (2003) para mostrar que a experiéncia
¢ a fonte de sentido do discurso narrativo, haja vista que
esse vai buscar na propria estrutura da experiéncia:

[...] a possibilidade de expressar como o sujeito in-
terpreta, no presente, o passado (presente do pas-
sado) e como, no presente, o sujeito articula senti-
dos para suas experiéncias (presente do presente),
mas também como, no presente, ele projeta o futu-
ro (presente do futuro). Na narrativa as temporali-
dades sao entrecruzadas, dando ao sujeito uma his-
toria. Da pré-figuracao a refiguracao, passando por
uma configuracao de sentido, o sujeito transita no
‘triplo presente’ (RICOEUR, 2010), estando implica-
das nesta ‘intriga’ fun¢des autopoiéticas (producao
de si), eritico-reflexivas (interpretacio/problemati-
zacao) e performaticas (abertura para a acao).

Tal centralidade expressa a forca da linguagem
como constituidora do ser no mundo - pensamento-sen-
timento-acao. Pela linguagem, damo-nos conta de quem
somos e do que queremos ser. Assim, a narrativa é ato hu-
mano e humanizador, a convidar para uma permanente
reflexividade critica, sem a qual somos transformados em
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autématos ou numa mera pe¢a no mercado capitalista.
Ao fazer uma autointerpretacao, o ser humano utiliza-se
fundamentalmente de formas narrativas. Larrosa (2004,
p. 12) apresenta a narrativa como “[...] um particular e
quase omnipresente género discursivo que nos permite
responder as perguntas ‘Quem somos?’ (para nos e para
os outros) e ‘Como chegamos a ser o que somos?’”.

Assim, podemos pensar, conforme Dominicé (2006,
p. 13-14), que “[...] a atividade biografica inscreve-se num
processo de reapropriacao da existéncia que oferece ala-
vancas de resisténcia contra a conformidade de codifica-
coes profissionais e sociais”. A via reflexiva da narrativa
leva a uma “performatividade biografica”, em que o sujeito
da sentido a sua trajetoria de vida, interpretando os sig-
nificados das experiéncias. Os processos de biografizacao,
por meio dos quais os individuos fazem permanentemen-
te uma figuracao de si como uma “atividade constitutiva
do seu ser social” (DELORY-MOMBERGER, 2008, p. 28),
permitem a tomada de consciéncia das forcas de padro-
nizacdo impostas por condicionantes socioeconémicos,
além de propiciar um inventario dos combates cotidianos
e dos modos de resisténcia a essas forcas. Pela narrativa
autobiografica, podemos nos tornar sujeitos de nossa pro-
pria historia (estratégia de empoderamento).

As exigéncias da gestao de si na modernidade avan-
cada impoem padrées biograficos — procedimentos de
controle de “cenarios biograficos preestabelecidos” (exi-
géncias de reinsercao profissional, por exemplo), nega-
dores de uma fala auténtica sobre si, conforme ja comen-
tado. Na atualidade, as pessoas sao confrontadas com
diferentes matrizes biograficas, sobretudo em um contex-
to de expansao das redes sociais, gerando dificuldades de
aprofundar uma reflexao sobre si e reproduzindo mode-
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los padronizados. Delory-Momberger (2008) desenvolve
toda uma linha de argumentacao para mostrar que, nesse
contexto, o processo de biografizacao perde sua dimensao
emancipatoria, situando-se num processo biografico de
“societizacdo”. As atuais configuracoes sociais demandam
um maior investimento biografico dos sujeitos, que preci-
sam rever seus projetos de vida e investir constantemente
em sua (re)construcao identitaria.

Por fim, fica claro que o investimento biografico
tanto pode conferir maior grau de liberdade, a demandar
constante busca de autoconhecimento e autoformacao,
quanto pode ser agenciado em processos conformadores
alheios aos interesses emancipatorios. A crescente de-
manda por um investimento biografico deve ser acom-
panhada da reflexao acerca dos interesses envolvidos na
sociedade do controle e do risco em que vivemos.

Fundamentos tedricos do CRB

Inicialmente trés fontes tedrico-metodoldgicas in-
fluenciaram a concepcao do CRB: 1) os grupos reflexivos
coordenados por Josso (2010), envolvendo adultos que
faziam um trabalho reflexivo sobre seus processos for-
mativos, produzindo suas biografias educativas; 2) a ex-
periéncia de Delory-Momberger (2006) com os ateliés bio-
graficos de projetos; e 3) a tradicao freireana dos Circulos
de Cultura3.

3 Os registros das experiéncias de Circulos de Cultura com alfabetizandos
no Nordeste brasileiro, no Chile e na Africa mostram que eram as me-
morias das experiéncias de vida a matéria-prima para o processo alfa-
betizador. O levantamento do universo vocabular e dos temas geradores
era realizado nos lugares onde os alfabetizandos viviam, trabalhavam e
se divertiam. Era sobre a vida das pessoas que tratavam os Circulos de
Cultura. A leitura da palavra escrita era inseparavel da leitura do mun-
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Neste momento de amadurecimento do dispositivo
de pesquisa aqui apresentado, incorporo as contribuicoes
tedricas e metodoldgicas de José Miguel Marinas, com
destaque para: a “compreensao cénica” como metodologia
de analise das narrativas; as categorias de “sintoma bio-
grafico”, “palavra dada” e “teatro da intimidade”, além do
despertar para a compreensao da necessidade de conside-
racdo dos conteudos inconscientes presentes nas narrati-
vas de si.

O CRB também foi enriquecido com as elaboracoes
de Maria da Conceicao Passeggi, frutos das “mediacoes
biograficas” realizadas em grupos reflexivos, inicialmen-
te com professoras leigas e, em seguida, com profissio-
nais em formacao inicial, pds-graduada e continuada.
Destaco as seguintes categorias de suas contribuicoes:
“sujeito biografico”, “reflexividade biografica” e as trés di-
mensoes da “mediacao biografica” (iniciatica, maiéutica e
hermenéutica).

As fontes teoricas que sustentam o CRB exigem ain-
da a compreensao sobre a relacdo entre escuta, narrativa,
experiéncia, temporalidade e formacao, dai a importan-
cia de autores como: Paul Ricoeur, Jorge Larrosa, Gaston
Pineau, Christine Delory-Momberger e Marie-Christine
Josso. Sobre o primeiro tedrico citado, compartilho as
seguintes observacgoes de Pineau e Legrand (2012, p. 120):
“[...] a pratica da narrativa (escrita e leitura) constitui
uma experiéncia de pensamento que exercita o sujeito na

do - “palavra-mundo”. E correto afirmar que se tratava de uma aborda-
gem experiencial vivida com sujeitos que aprendiam a pronunciar uma
palavra plena. Assim sendo, reconhecemos em Freire e na sua trajetéria
de educador humanista politizado uma fonte importante para a Pesquisa
(Auto)Biografica. Carlos Rodrigues Brandao escreveu o verbete “Circulo
de Cultura” para o Diciondrio Paulo Freire, registrando sua origem e prin-
cipios norteadores (STRECK; REDIN; ZITKOSKI, 2008).
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pratica de habitar mundos estrangeiros e comporta uma
provocacio para ser e agir de outra maneira”, porém essa
provocacao so se traduz em ato por meio de uma decisao:
“[...] consequentemente a identidade narrativa s6 equiva-
le a uma ipseidade# verdadeira em razao desse momento
decisorio, que converte a responsabilidade ética no fator
supremo da ipseidade”.

Em Tempo e narrativa, Ricoeur (2010, p. 93) apre-
senta sua hipotese basica: “[...] o tempo torna-se humano
na medida em que esta articulado de modo narrativo, e a
narrativa alcanca sua significacao plenaria quando se tor-
na uma condicao da existéncia temporal”. O filosofo tece
os elos intermediarios que articulam a correlacio entre a
analise de Santo Agostinho sobre o tempo, expressa nas
Confissoes, e a analise aristotélica da intriga, elaborada
na Poética. O empreendimento se propoe a ser a media-
cao entre a experiéncia humana temporal e a narrativa.
Num primeiro momento, de maneira geral, sem distinguir
narrativa historica de narrativa ficcional, ele apresen-
ta a “triplice mimese”, fases ao longo das quais acontece
a construcao da consciéncia historica. Ou seja, pela me-
diacdo da narrativa da-se a passagem de uma experiéncia
temporal humana efetivamente vivida para a consciéncia
da existéncia historica. Nas suas palavras: “[...] é tarefa da
hermenéutica reconstruir o conjunto das operacoes pelas
quais uma obra se destaca do fundo opaco do viver, do agir
e do sofrer, para ser dada por um autor a um leitor que a
recebe e assim muda seu agir” (RICOEUR, 2010, p. 94-95),
pois ha uma preocupacao em “[...] reconstruir todo o arco
das operacoes mediante as quais a experiéncia pratica da
a si mesma obras, autores e leitores”.

4 De acordo com Abbagnano (1998), ipseidade é o termo usado por Dans
Scott para indicar a singularidade da coisa individual.
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Passeggi (2008, p. 48) ajuda ainda a compreender o
significado da atividade mimética, retomada por Ricoeur
de Aristoteles, mostrando que esse conceito opoe-se a mi-
metismo - reproducéao fiel de um modelo: “[...] mimese
exclui aideia de copia, de idéntico, e se define como imita-
cao ourepresentacao de uma acio que se torna autonoma
com relacao ao modelo e o recria”.

Ao narrar, o sujeito integra eventos isolados numa
totalidade inteligivel e faz a sintese do heterogéneo, entre
concordancias e discordancias. A configuracdo narrativa
(mimese II) refigura (mimese III) a experiéncia prefigura-
da (mimese I). A mimese II faz a mediacao entre um antes
do texto (campo pratico) e o depois do texto (recepcio da
obra). O leitor é “[...] o operador por exceléncia que, por
seu fazer - a acdo de ler -, assume a unidade do percurso
de mimese I a mimese III, através da mimese I” (RICOEUR,
2010, p. 95). Tudo isso é muito esclarecedor sobre o rodi-
zio de papéis em que o narrador que constrdi sua historia
de vida com a mediacao do pesquisador deve se envolver -
narrador, escritor e leitor (JOSSO, 2010). A interpretacao
é feita em parceria, pois “configuracao” e “refiguracao”
ndo sdo momentos lineares estanques. Tudo isso ocorre
na fronteira entre diferentes horizontes: oralidade, leitu-
ra, escrita e comunicacao, em que ha implicacao de ambas
as partes.

Na fase de prefiguracao (mimese I), ha pressuposta
uma visao de totalidade. Uma compreensao prévia do
mundo da acdo: “[...] de suas estruturas inteligiveis, de
seus recursos simbolicos e de seu carater temporal”
(RICOEUR, 2010, p. 96). Na elaboracao da intriga, ha o que
Ricoeur (2010) denomina de “agenciamento dos fatos”.
Para Pineau e Le Grand (2012, p. 100), ha “[...] o encade-
amento das frases de acdo na acao total constitutiva da
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historia narrada”, o que constitui a mimese II - fase de
configuracido da experiéncia vivida. Na mimese III, a expe-
riéncia é refigurada pelo ato de leitura.

No grupo de pesquisa que integro, passamos a Vvi-
venciar o CRB com dois objetivos: preparar as mestrandas
e doutorandas para a coordenacao de futuros circulos® e
para a utilizacao do CRB como procedimento principal
nas pesquisas por mim orientadas. Entendemos que o de-
senvolvimento exitoso de um CRB exige: dominio dos seus
fundamentos tedricos, rigor metodolédgico, capacidade de
escuta, sensibilidade e criatividade. Sem a pregnancia de
uma “razao sensivel”, de que nos fala Mafesolli (1998), e
uma escuta, como pensada por Marinas (2007), as narrati-
vas surgem estandardizadas ou orientadas por interesses
institucionais ou, pior ainda, sem a devida implicacao do
narrador.

0 dialogo como fundamento e a narrativa das experiéncias no
centro

O ato narrativo envolve o narrador, na sua integri-
dade espiritual, corporea, social, ética e politica. Com a
ajuda do outro, olha para seu percurso formativo e com-
preende como chegou a ser o que ¢ e o que falta para ser
mais. Alguém narra para outro sujeito atento e consciente
de que as narrativas de si envolvem, antes de tudo, sen-
sibilidade, a exigir uma relacao dialégica. O mediador do
CRB nao pode assumir um ar professoral, pois nao se trata
de perpetuar a logica instrucional com a transmissao de

5 De acordo com a carta de principios da Asihvif, que oferece pardmetros
éticos para a pratica de CRB: “A associacdo solicita que o futuro formador
tenha vivenciado, ele mesmo, a experiéncia de um procedimento autobio-
grafico (Item 4.2)”. Tradugdo de: Maria da Conceicdo Passeggi. Disponivel
em: http://www.asihvif.com/1/upload/charge.pdf. Acesso em: 25 abr. 2018.
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padroes culturais previamente definidos como corretos,
mas criar as condicOes para uma tessitura de si, que, por
sua vez, exige: integracao de saberes e fazeres; articula-
coOes temporais; sinteses e projecoes. Ao tornar as experi-
éncias vividas inteligiveis, o sujeito da a si uma historia,
abrindo novos ambitos formativos e propiciadores de no-
vas acoes. Ao longo do processo, as relacoes se estreitam
e os narradores comecam a se deixar atravessar pela ver-
dade do outro, experimentando o dialogo. A categoria da
“identidade narrativa” desponta em todo esse processo,
elaborada por Ricoeur em Tempo e narrativa (2010). Nar-
rar sobre si leva a refiguracao da propria vida, num movi-
mento incessante, pois a identidade narrativa nao ¢é fixa;
elaéum “[...] rebento fragil, instavel e lacunar” (RICOEUR,
2010, p. 422). Continuando com as palavras do filosofo:
“[...] assim como é possivel compor varias intrigas a res-
peito dos mesmos incidentes [...] assim também é possivel
tramar em sua prépria vida intrigas diferentes, e até opos-
tas [...] aidentidade narrativa nao para de se fazer e de se
desfazer” (RICOEUR, 2010, p. 424).

A identidade narrativa, apresentando tanto o pro-
blema quanto a solucdo, permite o exame da propria
existéncia no quadro da cultura em que o narrador se en-
contra imerso, levando-o a uma experiéncia reflexiva per-
meada de vozes e de consequéncias éticas e autoforma-
doras. Com Barbosa (2003), defendo que a narrativa nao
é apenas um artificio imaginativo de representacao da re-
alidade, pois ela encontra sua possibilidade na propria es-
trutura da experiéncia ordinaria, ou seja, na experiéncia
ja se instauram significacdo e temporalidade. Ha, assim,
uma relacao ontoldgica entre experiéncia e narrativa. “[...]
A narrativa provém da experiéncia ao mesmo tempo que
lhe da forma” (BARBOSA, 2003, p. 91).
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O ato narrativo jamais totaliza a experiéncia, mas
abre ambitos possibilitadores de uma identidade narrati-
va, nao fixa, conforme vimos anteriormente. A impossibi-
lidade de totalizacao é o limite da narrativa em relacao a
experiéncia pessoal, porque “[...] a configuracao narrativa
nunca assinala totalmente o conjunto da experiéncia. A
fonte continua que a experiéncia (originaria) é para a ex-
periéncia (pessoal) sempre se evade e escapa” (BARBOSA,
2003, p. 91). Em sintese, na narrativa estao implicadas di-
mensoes diversificadas: autopoiéticas, critico-reflexivas,
éticas e performaticas. Toda narrativa esta imersa no que
Lejeune (2014) chama de “estética da verdade”. Nao narra-
mos episodios, eventos e aprendizados vividos e realiza-
dos por nos “tal qual aconteceram”. Num processo inter-
pretativo a envolver um “triplo presente”, atualizamos as
cenas passadas. A narrativa modifica aquilo que vivemos,
fazendo apelos para a acao e (trans)formacao de quem
ouve e de quem narra.

Compreendo que a via biografica possibilita a pas-
sagem do vivido ao pensado, pela mediacao da narrativa.
Ainda com Delory-Momberger (2006, p. 363), encontra-
mos argumentos para o potencial formativo da narrativa:

[...] E a narrativa que constroéi entre as circunstan-
cias, os acontecimentos, as agoes, relacoes de causa,
de meio, de fim; que polariza as linhas de nossos ar-
gumentos entre um comeco e um fim e os atrai para
sua conclusao; que transforma a relacao de sucessao
dos acontecimentos nos encadeamentos acabados;
que compoe uma totalidade significante em que cada
acontecimento encontra seu lugar de acordo com sua
contribuicdo a realizacdo da histdria contada [...].

Resta pensar como organizar as condigdes para que
a narrativa flua num processo de reflexividade biografica
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profunda. Quem é o narrador? Qual seu papel ao longo do
processo e como deve se conduzir o formador/mediador/
coordenador do grupo? E o que trarei a seguir.

0 sujeito biografico e a mediac¢ao biografica

A partir da articulacdo temporal da triplice mime-
se elaborada por Ricoeur (2010) - prefiguracao, configu-
racdo e refiguracdo —, temos um circulo hermenéutico a
indicar o sentido configurador da narrativa, ao garantir,
no primeiro momento, uma sintese do heterogéneo e, em
seguida, seu sentido refigurador, ou seja, de possibilidade
de ressignificacao e articulacio de sentido. A enunciacao
narrativa tem, assim, um carater autopoiético (invencao de
si) e performatico (transformacao de si), com consequén-
cias para uma tomada de consciéncia sobre o que somos,
ou ainda como nos tornamos o que Somos.

As elaboracoes de Passeggi, em seu conjunto, apon-
tam pistas para uma epistemologia do sujeito biografico,
capaz, pela reflexividade autobiografica, de entrelacar na
trama narrativa as diferentes dimensoes de si: razao/emo-
cao; corpo/espirito; autonomizacao/assujeitamento; pu-
blico/privado; padecer/empoderar-se. Ao pensar a forma-
cao de adulto em diferentes niveis e instancias, ela faz uma
pergunta fundamental para uma cultura que aprendeu a
transformar os aprendentes em “alunos”, ou seja, aqueles
que nao tém luz: “[...] qual é a concepcao de sujeito que nos
orienta no que denominamos de formacao inicial, pos-gra-
duada ou continuada?” (PASSEGGI, 2016, p. 68). Na mes-
ma trilha, podemos seguir indagando: como concebemos
aqueles sujeitos que participam de nossas pesquisas?

Sabemos que a pesquisa cientifica, na modernidade,
supervalorizou o sujeito do conhecimento - aquele capaz
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de abstracdes e racionalizacdes, que foram fundamentais
para a producao de um determinado tipo de conhecimen-
to, comprometido com uma razao puramente instrumen-
tal, divorciada dos valores mais fundamentais da vida. O
sujeito empirico, aquele de carne e 0sso, que tem um capi-
tal experiencial atravessado por sua propria humanidade
e historicidade, este foi relegado. Mas esse sujeito empi-
rico, com todo seu potencial para construir sua propria
historia, ainda nao é o sujeito biografico, ou seja, o sujeito
do autoconhecimento, capaz de aprender consigo mes-
mo, refletindo sobre suas experiéncias, ao mesmo tempo
que aprende com os outros e com as coisas, como sugeria
Rousseau no grande tratado de educacao O Emilio. O sujei-
to empirico, para recuperar sua integralidade de ser que
pensa e age, precisa vivenciar processos de biografizacao
que o coloquem numa relacao estimuladora da reflexivi-
dade autobiografica, entendida como a “[...] probabilidade
de o individuo (crianca, jovem, adulto) voltar-se sobre si
mesmo para tentar explicitar o que sente ou até mesmo
perceber que fracassa nessa dificil tarefa de (re)elabora-
cao da experiéncia vivida” (PASSEGGI, 2016, p. 82). A re-
ligacao do sujeito da experiéncia ao sujeito epistémico se
da pelo processo de reflexao aprofundada a exigir a “me-
diacao biografica”. Nas palavras de Passeggi (2008, p. 44),
esta nocao diz respeito aos “[...] processos envolvidos no
acompanhamento de um grupo de pessoas em formacao
que escrevem e trabalham sobre suas narrativas com a
ajuda de um formador”.

Inspirada na triplice mimese de Ricoeur e nas figu-
ras antropologicas tipificadas por Josso (2010), a pesqui-
sadora nordestina identifica trés dimensoes da mediacao
biografica com grupos em formacao: a iniciatica, a maiéu-
tica e ahermenéutica. Na primeira, correspondendo a mi-
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mese I, ocorre o inicio do processo de escrita de si, quando
onarrador, por lutar para superar suas resisténcias psico-
logicas, sentindo-se intimidado diante do desafio biografi-
co, autointitula-se um herdi e atribui ao formador a figura
do anciao, aquele que tem sabedoria. Na segunda dimen-
sdo, o narrador ja se apropriou da capacidade reflexiva e
espera do formador o papel de animador, atribuindo a si
o papel de artista. Na mimese III, o sujeito biografico se
afirma como sujeito do conhecimento e do autoconheci-
mento e, completando uma verdadeira travessia, vé a si
mesmo como expert e ao formador como balseiro.

Claro esta que esses momentos nao sao estanques.
Tanto os narradores quanto o formador podem transitar
nesses papéis em um jogo de idas e vindas proprio do pro-
cesso de biografizacao. Também nos CRBs que coordeno
percebo a metafora da viagem/travessia sendo utilizada
e todo o processo de conquista daquele que nao apenas
narra, mas procura sua identidade narrativa, sempre em
construcao. No emaranhado das experiéncias humanas
sdo muitos fios a trancar até que nos encontremos com
todanossa grandeza. A tortuosa tarefa de encontrar nossa
identidade narrativa exige: enunciacao, reflexao, inter-
pretacio e, sobretudo, muita coragem. O risco esta sem-
pre presente na experiéncia de caminhar para si mesmo.
Larrosa (2004) ja falava da raiz etimoldgica que esta pre-
sente na palavra “experiéncia”: a indicar perigo.

No grupo de pesquisa Diafhna, procuramos viven-
ciar um modelo de coinvestimento dialogico. No CRB, as
atividades vivenciadas nao apenas originam aportes cog-
nitivos ou metacognitivos, mas procuram habitar o mun-
do da sensibilidade e da espiritualidade. Trata-se de pen-
sar o desenvolvimento profissional ou religioso no quadro
mais amplo do desenvolvimento humano. Vivenciamos
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processos que procuram colaborar com construcoes iden-
titarias reflexionadas e com subjetividades integradas.

Nosso esforco é o da superacao de uma perspectiva
reducionista, que reserva ao biografico apenas o lugar de
rememoracio, deixando de aproveitar todo o potencial
heuristico e formador da narrativa. O processo de biogra-
fizacdo nao se encerra no ato da evocacao, nem mesmo no
da reflexao. Sua dimensao performatica aponta para pas-
sos mais concretos, que levam a conscientizacao/acao.

Josso (2010, p. 36) demonstra que a situacao coletiva
de narracao de si “[...] oferece-se como uma experiéncia
formadora em potencial, essencialmente porque a apren-
dente questiona suas identidades a partir de varios niveis
de atividades e de registros”. No simbolismo das “recor-
dacoes-referéncias”, os narradores trazem os elementos
constitutivos de sua formacado, aprendendo consigo a
aprender. Aqui emerge a categoria de “aprendizagem ex-
periencial”, que é a “[...] capacidade para resolver proble-
mas, mas acompanhada de uma formulacao tedrica e/ou
de uma simbolizacao” (JOSSO, 2010, p. 36). Fazendo um
trabalho reflexivo sobre o vivido, a pessoa percebe como
sua formacao se processou e como ela chegou a ser o que
é e a pensar como pensa. Nesse processo ha um dialo-
go consigo a “enriquecer o capital experiencial” (JOSSO,
2010, p. 41). Em sintese, as experiéncias formadoras nao
sdo apenas aquelas que fortalecem e reafirmam certezas,
mas, ao contrario, podem alimentar incertezas, levando-
-nos a “desaprendizagens”, tdo necessarias para nosso
crescimento como pessoas e como profissionais.

O processo de mediacdo biografica alcancga suces-
so quando permite responder as trés perguntas basicas
originalmente sugeridas por Sartre e que Passeggi (2006,
p. 215) assim elaborou: “Que fatos marcaram a minha vida
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intelectual e profissional?” (eu acrescento: religiosa?); “O
que estes fatos fizeram comigo?”; “O que faco agora com o
que isto me fez?”.

O ciclo nao se fecha nunca, pois nossas identidades
nao sao fixas, como lembra Delory-Momberger (2006); o
sujeito ndo para de se instituir. A elaboragdo a que o nar-
rador chega ao final do CRB é provisoria, pois a vida é feita
de instabilidades e dinamismos, dai sua infinita beleza!

A dindmica do CRB permite uma tessitura em que
coletivamente vivenciamos o poder configurador da nar-
rativa, ou seja, o de dar forma e articular sentidos, ligan-
do os acontecimentos da nossa existéncia. £ um espaco/
tempo para um trabalho “sobre si mesmo”, a medida que
inscrevemos nossa historia em esquemas temporais. Tra-
ta-se, pois, de uma pratica consciente e integral de educa-
cao de si.

Principios e dinamica operacional do CRB

O processo de biografizacao realizado no CRB ocor-
re nas seguintes modalidades: narrativas de vida, narrati-
vas de formacao e narrativas da experiéncia religiosa. Em
cada uma das modalidades sao produzidos textos escritos
denominados, respectivamente, da seguinte forma: histo-
ria de vida, biografia educativa e narrativa da experiéncia
religiosa.

Em Olinda (2017, p. 238), faco uma distin¢ao entre
vida vivida e vida narrada e entre narracao e historia de
vida. Demonstrei que esta ndo preexiste a narrativa e sua
elaboracao se d4 numa relacio intersubjetiva, em que ha
um trabalho da narradora para dar uma forma as suas ex-
periéncias e um trabalho da pesquisadora ao interpretar,
em segunda mao, a narrativa tecida. Com Pineau (2006),
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encaro as historias de vida como uma das “artes formado-
ras da existéncia”, havendo sempre uma “[...] construcao
de sentido a partir de fatos temporais pessoais, envolven-
do um processo de expressao da experiéncia” (PINEAU;
LE GRAND, 2012, p. 15).

Assim, cabe um esclarecimento quanto a termino-
logia usada para os produtos finais do CRB em cada uma
das modalidades anteriormente referidas. Por que nao
manter uma Unica terminologia — a de historias de vida?
Considero que, ao deixar claros os objetivos de cada
modalidade, também indico a amplitude da narrativa.
Na primeira modalidade, a narradora fara um trabalho
sobre todos os aspectos da sua vida; na segunda, ha um
acento nos processos formativos vinculados a educacao
formal ou informal, mais ligados a dimensao profissio-
nal; na terceira, concentra-se em um tipo especifico de
experiéncia humana - a religiosa —, a envolver elemen-
tos, tais como: simbolos, rituais, doutrinas e vida comu-
nitaria. Na pratica, sem invalidar a definicao de Pineau,
assumo a definicdo de Marinas (2007, p. 52), para quem
“[...] ahistoria de vida se reserva a indagacgao do relato de
vida e de seus documentos, isto é, a totalidade da vida de
quem fala desde que nasceu até o momento presente, e
da escuta”.

Dos fundamentos tedricos expostos anteriormente,
¢ possivel deduzir alguns principios orientadores do CRB:
1) o formativo - pela reflexividade critica, é possivel pas-
sar das vivéncias as experiéncias formadoras®; 2) o dialé-

6 Para Josso (2010, p. 48), pioneira do movimento socioeducativo das histé-
rias de vida em formacao, “[...] a formacéo é experiencial ou entdo nao é
formacao”. No entanto, é preciso distinguir entre as experiéncias forma-
doras aquelas que sdo existenciais, ou seja, “[...] que agitam as coeréncias
de uma vida, e até mesmo os critérios desta coeréncia”, e a aprendizagem
pela experiéncia, que “[...] transforma complexos comportamentais, afe-
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gico - seres abertos a transformacao de si experimentam
o didlogo na relacio intersubjetiva vivenciada; 3) o socio-
politico — inseparabilidade entre processos identitarios e
dimensao societal; 4) o antropoldgico — discute a relacao
entre sujeito e narracao, destacando a capacidade da lin-
guagem como constitutiva do humano; 5) a poténcia nar-
rativa — permite que o sujeito tenha uma historia, sintese
do heterogéneo; 6) o principio integrador — como pratica
consciente e integral de educacao de si.

Além do coordenador/mediador e de um assistente,
o grupo deve ser composto por, no maximo, 12 pessoas. Ha
a necessidade de, no minimo, cinco encontros para com-
pletar todo o processo, pois ha que se respeitar a seguinte
dinamica:

« No primeiro encontro, o “acordo biografico”, com a
apresentacao dos principios operacionais do CRB
e sua programacao prévia, deve ser discutido e fir-
mado entre os participantes;

« No segundo encontro, deve ser realizado um tra-
balho de aproximacao entre os participantes do
grupo, de modo a prepara-los para o processo de
narracao de si que se seguira. Varias linguagens
artisticas podem ser utilizadas a fim de prepara-
-los para a atividade de narracao de si que iniciara
no encontro seguinte;

- No terceiro encontro, da-se inicio as narrativas
orais. Dependendo do ntimero de participantes e
da disponibilidade do grupo, podem ser realiza-
das de duas formas: cada um narra para o grupo
todo ouvir ou as narrativas sao feitas em peque-

tivos ou psiquicos sem por em questio valorizagdes que orientam os com-
promissos da vida” (JOSSO, 2010, p. 48).
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nos grupos. As narrativas sio orientadas por uma
“pergunta disparadora”, negociada no primeiro
encontro, e sdo gravadas pelo narrador, que as
transcrevera em casa;

» No quarto encontro, os participantes assumem o
papel de leitores e, em pequenos grupos, vao rece-
ber sugestdes para a versao final do texto. Chama-
mos esse momento de “colaboracao narrativa”;

« No quinto encontro, faz-se 0 momento de sintese
integradora final, em que ha o uso da “metafora da
arvore”, explicada mais adiante.

Cada encontro do CRB é dividido em quatro momen-
tos imbricados?: acolhida, presentificacao, biografizacao
e integracido experiencial. Vejamos em que consistem
cada um desses momentos:

» Acolhida - momento inicial para demonstrar que
cada participante é importante. E um momento
de amorizacgdo ou despertar afetivo, pois é impor-
tante estreitar os lacos de amizade e de afeto para
que haja confianca mutua. Cada membro da sus-
tentacao ao outro, apoiando-se nas dificuldades,
e isso exige a alegria da partilha, propiciada pelo
respeito mutuo e pela gentileza, que devem circu-
lar no grupo. Podemos acolher de diversas formas:
com um sorriso e um abraco; lendo um poema ou
uma mensagem rapida; tomando um cha ou um

7 A separacdo entre espiritual, cognitivo, corporal e afetivo s6 é possivel
para efeito didatico. O ser humano é multidimensional e, na sua plenitu-
de, todas as suas funcoes, capacidades e relacoes sao integradas. Qualquer
dissociacdo absoluta é patoldgica ou criacdo arbitraria de nossas mentes
acostumadas a fragmentar.
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café; visualizando imagens belas ou ouvindo uma
musica.

Presentificacdo - envolve o ser na acao presente,
atento ao seu despertar espiritual, cognitivo, cor-
poral e afetivo. E um momento de preparacéo para
um mergulho interior e para a abertura ao outro.
Trata-se de estar atento a si e ao outro num exerci-
cio de escuta de si e da alteridade. Esse caminhar
implica o aprendizado do respeito a diversidade e
a sensibilizacdo para a colaboracéo. E importante
iniciar por um despertar corporal, podendo envol-
ver exercicios respiratorios, alongamentos, canto
ou danca. O desbloqueio de tensoes, frutos de re-
sisténcias psicoldgicas ou do estresse cotidiano,
inicia-se pelo corpo, pois é nele que se refletem, de
modo visivel e cognoscivel, nossos sentimentos e
emocdes. E no corpo que criamos “couracas” que
nos afastam do nosso “eu profundo” e do outro. E
igualmente necessario dar muita atencao a respi-
racdo, que determina nosso ritmo vital, fazendo
exercicios de tomada de consciéncia da inspiracao
e da expiracao. Esses exercicios sao rapidos — trés
a cinco minutos — e podem ser seguidos por visu-
alizacoes criativas ou expressoes de sentimentos
através de alguma linguagem artistica.

Biografizacao - a atividade biografica utiliza a
oralidade (falar e ler), a escrita e a expressao artis-
tica. Nas diferentes etapas vividas, enfrentamos o
estranhamento de nés mesmos e do outro e provo-
camos deslocamentos ao experimentar diferentes
papéis: narrar, ler, escrever, ouvir a escrita do ou-
tro e refazer sua escrita inicial. Sao alternancias e/
ou simultaneidades entre os papéis de atriz, auto-
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ra e leitora que inicia um processo de “[...] distan-
ciamento indispensavel para a objetivacao de si,
criando, assim, o espaco-tempo de uma reflexao
intersubjetiva sobre o que constitui a subjetivida-
de na construcao da narrativa da sua historia de
vida, centrada na sua formacao, na subjetividade
e na busca de um saber-viver renovado” (JOSSO,
2010, p. 152-153).

Integracio experiencial - ao final de cada encon-
tro, realizamos uma dinamica grupal para uma
sintese integradora das experiéncias, além de ava-
liarmos os pontos altos e baixos de cada atividade,
incluindo o desempenho da mediadora e da as-
sistente. No encontro final, fazemos uma sintese
e avaliacdo geral de todo o processo. Utilizamos a
metafora da arvore nessa integracdo experiencial,
que permite a cada participante identificar, num
esforco de sintese, as principais experiéncias na
sua trajetoria, avaliando o que foi fundante, signifi-
cativo e transformador. No final sdo apresentados
sonhos e projetos futuros. Tal sintese foi pensada
como forma de superar a atitude autoritaria que
restringe a pesquisadora, isolada no seu gabinete
de trabalho, a tarefa de fazer a analise do material
produzido, para futura categorizacao e escrita do
trabalho final. Nao podemos esquecer que a nar-
radora, ao apresentar-se trazendo sua trajetoria
de vida, ja se fez intérprete de si mesma: usamos
o desenho de uma grande arvore, previamente
desenhada pelas mediadoras ou pelas proprias
participantes, com raizes, caule, copa frondosa e
abobada celeste. A partir do texto final produzi-
do, as participantes selecionam o que consideram
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mais significativo para fazerem um balanco dos
aprendizados experienciais realizados ao longo
da vida. Elas recebem flores, folhas, frutos e nu-
vens previamente recortados em papel dupla face,
registram por escrito e vao colando na arvore. Na
raiz ficam as experiéncias fundamentais, aquelas
sem as quais nao seriamos quem somos; no tron-
co, as experiéncias significativas, aquelas que fo-
ram importantes no nosso processo formativo;
na copa, os aprendizados e as conquistas do per-
curso; na abobada celeste, seus sonhos, projetos
e duavidas. O CRB é encerrado com uma partilha
sobre o significado, para cada uma, da experiéncia
vivida. Utilizando a lista de discussao na internet,
socializamos, na integra, os textos produzidos.
Destacamos que a sintese integradora final é um
momento privilegiado para a compreensao da 16-
gica, coeréncia e sentido dos discursos realizados
com as narradoras, numa dinamica que envolve
simbolizacao e sistematizacao.

Insisto na importancia da utilizacdao, em todos os
momentos, de diferentes linguagens artisticas. A arte
permite expressar uma gama de sentimentos e de conhe-
cimentos, além de ajudar na construcao/articulacdo do
sentido, que nunca é algo dado, mas tecido. Tal tessitura
exige educacao da sensibilidade e coragem para que cada
sujeito construa sua historia.

Antes do ultimo encontro do CRB, o pesquisador
avalia com o grupo se ha necessidade de um ou mais en-
contros extras para aprofundamento de algum aspecto
fundamental para a pesquisa e para o processo formati-
vo. Intitulamos esses encontros de Circulos Reflexivos
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Tematicos (CRTs). A duracao de cada CRT pode variar de
duas a quatro horas, sendo realizados a partir de um tema
gerador indicado pela pesquisadora, mas discutido e aca-
tado pelo grupo. A sistematica segue a logica dos circulos
de cultura da tradicao da Educacao Popular de matriz
freireana.

Consideracdes finais

No CRB, pessoas epistemologicamente curiosas se
comunicam, aprendendo a cooperar, a se expressar e a
sonhar juntas. Sao exigéncias nos encontros: participacao
consciente (implicacao pessoal na atividade); corresponsa-
bilidade (romper com modelos hierarquizados e rigidos);
producio com ludicidade; democratizacao da palavra; es-
timulo a criatividade; busca de consensos na definicao de
normas de funcionamento; reorientacao de rumos sempre
que necessario; horizontalidade nas interacoes e formacéao
de redes de comunicacao e aprendizagem, inclusive virtu-
ais, num processo ativo e partilhado de construcéao de sa-
beres sobre si, sobre o outro e sobre o mundo.

O CRB propicia o encontro entre pessoas que bus-
cam conhecer mais para ser mais. O desafio € ler a reali-
dade, desocultando-a, para uma acao transformadora do
mundo, que é inseparavel da transformacao de si. Deve
estimular o pensamento critico e o desenvolvimento da
autonomia em todos os aspectos, o que ocorre mediante o
didlogo problematizador e afetuoso em torno de direitos,
deveres, fendmenos, etc.

A ideia é romper com a “cultura do siléncio”, es-
timulando a prontncia da palavra e o questionamento
permanente sobre a pratica, num continuo processo de
acao-reflexdo-acao. Para Freire (2003, p. 91), a pronuncia
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da realidade ¢ “[...] a dentincia de um presente tornando-
-se cada vez mais intoleravel e o anuincio de um futuro a
ser criado, construido, politica, estética e eticamente, por
nos, mulheres e homens”. Ter espaco para dizer sua pa-
lavra e ser verdadeiramente ouvida, ou seja, pronunciar
sua palavra para alguém que também esta aberta para ser
transformada por ela, é um exercicio de alteridade e de
verdadeiro dialogo, no sentido etimoldgico do termo, de
deixar-se atravessar pelo outro, por sua verdade.

O processo de biografizacao realizado nesse dispo-
sitivo de pesquisa favorece abordagens inter/transdisci-
plinares, permitindo a descricao e interpretacao das ex-
periéncias formadoras ao longo da vida. Assim, a partir de
“memorias-referéncia” (JOSSO, 2010), eivadas de objetos,
pessoas, situacdes e emocoes, o sujeito reflete sobre as
consequéncias delas para se pensar como pensa € ser o
que se é.

Sem duavida, ha uma dimensao de empoderamento
naquele que aceita o desafio de fazer uma figura publica
de si, porém, como asseverou Ricoeur (1994, p. 99), “[...] no
fim das contas, as narrativas tém por tema agir e sofrer”. A
acdo sempre implica relacdes com o outro, e esta “[...] inte-
racao pode adotar a forma da cooperacao, da competicao
ou daluta” (RICOUER, 1994, p. 98).

Na pratica de mediacao de CRBs, aprendi que toda
narrativa autobiografica é parcial, pois o narrador escolhe
o que narrar, dependendo do momento pelo qual passa e
inclusive de interesses e circunstancias internas e exter-
nas ao “jogo narrativo”. Ha uma profunda implicacdo no
processo, mas nao se pode deixar de considerar o aspecto
ético, quando se trata do cruzamento de outras vidas que
partilharam com os narradores a aventura de existir. Nar-
ra-se o que se considera essencial na existéncia, dando um
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testemunho de si mesmo, até o limite do respeito a vida do
outro e ainda dentro das possibilidades do autoconheci-
mento. Nao sabemos tudo de nds mesmos, visto que ainda
usamos muitas mascaras para nos proteger de algumas
dores e fantasmas, sejam reais ou ilusorios.
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ser humano esta em constante busca de com-
preender a si, 0 outro e o mundo que o rodeia. A arte e a
religido sao duas das instancias da vida que auxiliam nesse
processo. Partindo do principio de que a religiao € a sis-
tematizacao da busca pelo divino, e a arte, uma forma de
manifestacio dos sentimentos e pensamentos, através da
expressao artistica, como essas instancias podem se rela-
cionar? Como elas dialogam entre si? O que cada uma tem
a contribuir com a outra?
O objetivo do presente capitulo é refletir sobre como
a arte contribui e se manifesta na expressao da experién-
cia religiosa, através de um estudo de caso sobre a Arte
Espirita desenvolvido na pesquisa do mestrado em Educa-
cao, na Universidade Federal do Ceara (UFC), durante os
anos de 2011 a 2013, intitulada Arte em cena: narrativas de
uma experiéncia formativa com Arte Espirita. Este capitulo
esta organizado da seguinte forma: no primeiro item, bus-
camos entender o que seria a arte como processo; em se-
guida, fizemos uma breve apresentacao sobre Espiritismo;
e finalmente apresentamos as discussoes sobre a Arte Es-
pirita como experiéncia formadora na expressao religiosa.

A arte como processo

A arte é, sempre foi e provavelmente sempre sera um
dos temas mais controversos e infindaveis da historia da
humanidade. Muitos estudiosos defendem que a arte nao
precisa ser definida com um conceito fechado. Pelo con-
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trario, por sua natureza criativa, rizomatica e processual
(IRWIN; SPRINGGAY; KIND, 2005), ela deve ser pensada
como um processo, uma ac¢iao, um caminho que leva a re-
flexoes e lugares que o pensamento racional dificilmente
poderia alcancar.

Diante de todos os estudos realizados sobre arte,
chegamos a conclusio de que a sua delimitacdo em um
conceito é tentar limitar e diminuir um fendémeno que
esta além da nossa consciéncia e conhecimento. A arte
quebra barreiras de todos os tipos, sejam elas culturais,
sociais, linguisticas, econdmicas ou politicas. Ela pode
romper ou perpetuar a dinimica da sociedade. Ela pode
ser intensa, bela, incomoda ou grotesca. Ela é, acima de
tudo, uma experiéncia.

Quando pensamos em um ambito mais geral, nota-
mos que a sociedade contemporanea ainda nao reconhe-
ceu a importancia da arte e dos sentidos para o desen-
volvimento e a formacao dos individuos. Segundo Duarte
Junior (2001, p. 41), no mundo moderno a “[...] maior con-
fiabilidade [esta alicercada] na descricao quantitativa do
mundo em detrimento da qualitativa, o que significa uma
migracio da atencao humana dos sentidos e sensagdes —
isto é, do corpo - para o cérebro”. Ou seja, muitas vezes,
damos mais importancia e relevancia para o racional, dei-
xando de lado todas as outras dimensoes do ser (psicologi-
ca, emotiva, sentimental, sensorial, etc.), como se apenas a
cabeca pudesse gerar aprendizado, e o corpo nao.

A arte, por ter essa caracteristica experiencial, mexe
com o corpo de forma integral. Ela atua justamente na edu-
cacao dos sentidos, dando énfase a essas dimensoes que
vém sendo deixadas de lado, para que o individuo consiga
perceber tudo o que acontece a sua volta, como algo que ira
enriquecer seu aprendizado e sua formacao.
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Nesse sentido, Tolstoi (2002) propoe que a arte te-
nha o papel de contribuir para a formacao dos individuos a
partir dos estimulos reflexivos que ela propoe, elevando o
homem de sua vida pessoal para a vida universal, coletiva
e social, nao apenas por meio da participacao nas mesmas
ideias e crencas do grupo social em que esta inserido, mas
também por meio dos mesmos sentimentos compartilha-
dos por eles.

Esse contato direto com a experiéncia, sentimentos,
pensamentos e reflexoes leva o individuo a tomar cons-
ciéncia de si e da sua formacao. A aprendizagem ¢ entao
construida em cima de uma pratica artistica que possibili-
ta o individuo nao s6 expressar o que ele vivenciou no pas-
sado, mas construir uma reflexao sobre o que ele esta sen-
tindo e vivenciando no presente. A experiéncia do fazer
artistico abre as portas da nossa consciéncia para enten-
der questoes que estavam obscuras ou que nao faziam sen-
tido dentro do nosso processo de compreensao de mundo
(IRWIN; SPRINGGAY; KIND, 2005).

Aprender através da experiéncia é sem duvida a
melhor forma de aprender. Para Josso (2010, p. 39), “[...] a
aprendizagem experiencial ¢ um meio poderoso de elabo-
racao e de integracao do saber-fazer e dos conhecimentos,
o seu dominio pode tornar-se um suporte eficaz de trans-
formacodes”, ou seja, é o aprendizado que adquirimos com
areflexao das experiéncias vividas colocado em pratica no
intuito de resolver questoes fundantes para a vida.

Apesar de saber que em algumas perspectivas a arte
ainda é “coisificada” e resumida a uma obra, ou a um con-
junto de técnicas bem executadas (COLI, 1995), neste capi-
tulo trabalhamos com a representacao de arte como pro-
cesso e experiéncia formadora. Para Josso (2010, p. 47-48),
as experiéncias formadoras sao as vivéncias que possuem
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“[...] uma intensidade particular que se impde a nossa
consciéncia e delas extraimos as informacdes uteis as nos-
sas transacoes conosco proprios e/ou com o nosso ambien-
te humano e natural”. Dessa forma, quando pensamos na
arte como experiéncia formadora, pensamos em uma arte
que possibilite o desenvolvimento das diversas dimensoes
do ser humano de forma intensa e (trans)formadora. Es-
sas dimensoes, unidas, irdo trabalhar em prol da educacao
de um ser inteiro, completo e total, que valorize nao sé a
razao, mas também os sentidos e os sentimentos, dimen-
soes, muitas vezes, esquecidas ou ignoradas pelo sistema
educacional atual (DUARTE JUNIOR, 1981).

0 Espiritismo como experiéncia religiosa

Na fase atual de “modernidade liquida” (BAUMAN,
2001), em algumas instancias o ser humano vem deixando
um pouco de lado os principios e valores que caracterizam
sua “humanidade”, tais como: solidariedade, justica, es-
piritualidade, compreensao, respeito e cooperacio. Esse
processo, se vivenciado de forma continua durante muito
tempo, pode resultar em uma perda do sentimento social
coletivo, critico e reflexivo, a medida que as pessoas se vol-
tam mais para a satisfacao de interesses pessoais em detri-
mento de projetos comuns.

Um dos ambitos da sociedade que podem proporcio-
nar e incentivar o retorno aos sentimentos de transfor-
macao, humanizacao, comunidade e construcao coletiva
é o religioso. Assim, algumas religides buscam apresentar
caminhos para que os individuos reflitam sobre suas ati-
tudes, invistam na sua formacao e busquem se tornar pes-
soas melhores. No caso da Doutrina Espirita, segmento fo-
cado neste capitulo, os caminhos nao se resumem apenas
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ao carater religioso. Ela prop6e uma nova filosofia de vida,
além de um novo enfoque para a relacao com a ciéncia. Se-
gundo Kardec (1996, p. 8), codificador da referida doutri-
na, “[...] o Espiritismo é ao mesmo tempo uma ciéncia de
observacao e uma doutrina filoséfica. Como ciéncia prati-
ca, ele consiste nas relacoes que se podem estabelecer com
os Espiritos; como filosofia, ele compreende todas as con-
sequéncias morais que decorrem dessas relacoes.

A Doutrina Espirita é estruturada a partir de um
triplice aspecto. Ela se utiliza da metodologia e da razao
cientifica, juntamente com a reflexio filosofica, aliadas
a evolucao moral do espirito. Tudo isso com o intuito de
contribuir para o progresso moral e intelectual do ho-
mem (KARDEC, 1996). O Espiritismo traz uma proposta de
compreensao das relacoes entre o mundo dos espiritos e
o mundo das matérias. Nao que essas relacoes nao existis-
sem antes, mas € so a partir da sua codificacio que esses
fendomenos passaram a ser estudados, nomeados, analisa-
dos e vivenciados de acordo com a conduta moral crista.

O Espiritismo é a nova ciéncia que vem revelar aos
homens, por provas irrecusaveis, a existéncia e a
natureza do mundo espiritual, e suas relagoes com
o mundo corporal; ele no-lo mostra, ndo mais como
uma coisa sobrenatural, mas, ao contrario, como
uma das forgas vivas e incessantemente ativas na
Natureza, como a fonte de uma multidio de feno-
menos incompreendidos, até entdo atirados, por
essa razao, ao dominio do fantastico e do maravi-
lhoso. (KARDEC, 2009, p. 27).

Em sua esséncia, a Doutrina Espirita procura criar
no individuo a necessidade de se melhorar e se transfor-
mar em um “homem de bem”. Esse carater pedagogico da
Doutrina Espirita encontra-se na sua propria esséncia.
Através de seus principios e fundamentos, ela proporcio-
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na aos individuos arcaboucos imprescindiveis que os au-
xiliam na busca pelo conhecimento de si e no desenvolvi-
mento das suas multiplas dimensoes, visando ao progresso
integral dos sujeitos. Nesse sentido, Incontri (2006, p. 193)
ressalta que:

A Educacao do Espirito é o cerne da proposta es-
pirita. Se o Espiritismo é uma sintese cultural,
abrangendo todas as areas do conhecimento, seu
ponto de unificacdo é justamente a Pedagogia.
Nao foi a toa que Kardec tenha sido educador e
tenha recebido influéncia de Pestalozzi, um dos
maiores educadores de todos os tempos. Melhor
compreende o Espiritismo quem o compreende
pedagogicamente.

E a partir do carater educativo que a Doutrina Espirita
abre as portas para a arte como um recurso (trans)formador
do ser, destacando e enfatizando todas as suas dimensoes e
potencialidades como processo didatico e pedagdgico. Ire-
mos aprofundar mais esse pensamento no proximo item,
ao discutir sobre a Arte Espirita e sua dimensao formadora
dentro da expressao da experiéncia religiosa.

A Arte Espirita e suas dimensdes formadoras

Nao temos a pretensao de definir um conceito ou im-
por a existéncia de uma Arte Espirita. Como pesquisadores
em busca de estudar os fatos que emergem do cotidiano e
das relacdes sociais, o que buscamos fazer é abrir um es-
paco de discussao, trazendo diversas visdes a respeito das
manifestacoes artisticas que surgem a partir dessa propos-
ta especifica. Queremos, com isso, apresentar um recorte
social que se configura a partir das falas de experiéncias de
quem, ha tempos, estuda e vivencia esse “fazer artistico”.
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Kardec (1973, p. 327) ja previa que a Arte Espirita surgi-
ria como um complemento a esséncia (trans)formadora do
Espiritismo, tanto que ele afirma em uma de suas obras que:

[...] dentro em pouco, também vereis as artes se
acercarem dele [do Espiritismo], como de uma
mina riquissima, e traduzirem os pensamentos e os
horizontes que ele patenteia, por meio da pintura,
da musica, da poesia e da literatura. Ja se vos dis-
se que havera um dia a arte espirita, como houve a
arte paga e a arte crista.

Mas a que se propoe a Arte Espirita? Em que ela se di-
ferencia das “outras artes”? E como ela se enquadra como
expressio da experiéncia religiosa? Temos plena consci-
éncia de que essas e outras questdes nao serdao comple-
tamente respondidas neste trabalho, mas pretendemos,
pelo menos, iniciar a discussao sobre esse fendmeno que
surge a partir das praticas de grupos sociais que se deno-
minam espiritas.

Denis (1994, p. 8), contemporaneo de Kardec e estu-
dioso da Doutrina Espirita, assinala que a arte dentro da
pratica do Espiritismo ajudaria a resgatar a dimensao es-
piritual que vinha se perdendo ao longo do tempo, a medi-
da que a arte se afastava do ambito religioso:

[...] o Espiritismo vem abrir para a arte novas pers-
pectivas, horizontes sem limites. A comunicagio
que ele estabelece entre os mundos visivel e invisi-
vel, as indicacdes fornecidas sobre as condigoes da
vida no Além, a revelacdo que ele nos traz das leis
de harmonia e de beleza que regem o Universo vém
oferecer aos nossos pensadores, aos nossos artis-
tas, motivos inesgotaveis de inspiracao.

Mas o que exatamente a Arte Espirita traz de dife-
rente? De acordo com Kardec (1973, p. 159):
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[...] o Espiritismo abre a arte um campo inteira-
mente novo, imenso e ainda inexplorado. Quando o
artista houver de reproduzir com convie¢do o mun-
do espirita, haurira nessa fonte as mais sublimes
inspiracdes e seu nome vivera nos séculos vindou-
ros, porque, as preocupacgoes de ordem material e
efémeras da vida presente, sobrepora o estado da
vida futura e eterna da alma.

Essas discussoes foram levantadas pelo codificador
em sua época, porém o “fazer Arte Espirita” s6 comecou
a “tomar corpo” algum tempo depois. No Brasil, apesar de
a pratica existir desde a chegada da Doutrina ao pais, sua
institucionalizacdo s6 foi possivel depois da articulacao
do movimento de artistas espiritas. No ano de 2004, um
grupo de artistas espiritas organizou e realizou o primeiro
Forum de Arte Espirita do Brasil.

O Férum é um movimento nacional que reune ar-
tistas e integrantes de grupos espiritas de arte de
varias cidades e estados brasileiros. Seu objetivo
é integrar os artistas e grupos espiritas de arte,
visando um fortalecimento dos grupos, um aper-
feicoamento dos trabalhos realizados, através da
troca de experiéncias, de materiais, etc., além de
proporcionar uma aproximacado uns dos outros,
num espirito de fraternidade e unido. O Forum é
viabilizado de duas formas: uma, através da inter-
net, por intermédio de uma lista de e-mails; e ou-
tra, através do evento ‘Forum de Arte Espirita’, que
¢é areuniao de coordenadores de grupos, lideres do
movimento espirita de artes, para debate e discus-
sao de assuntos importantes?.

1 Informacées retiradas do site oficial da Associacdo Brasileira de Artis-
tas Espiritas (Abrarte): http://www.abrarte.org.br/historico/index.php.
Acesso em: 27 fev. 2020.
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Desde entao, ja foram realizados 16 Foruns presen-
ciais: I - Florianopolis, Santa Catarina (SC), em agosto de
2004, II - Curitiba, Parand (PR), em dezembro de 2005; II1
- Araras, Sao Paulo (SP), em junho de 2006; IV - Salvador,
Bahia (BA), em junho de 2007 - fundacao da Associacao
Brasileira de Artistas Espiritas (Abrarte); V - Vitoria, Es-
pirito Santo (ES), em maio de 2008; VI — Aracaju, Sergipe
(SE), em junho de 2009; VII - Pedro Leopoldo, Minas Gerais
(MG), em junho de 2010; VIII - Brasilia, Distrito Federal
(DF), em junho de 2011; IX - Fortaleza, Ceard (CE), em ju-
nho de 2012; X - Floriandpolis-SC, em maio/junho de 2013;
XI - Franca-SP, em junho de 2014; XII — Natal, Rio Grande
do Norte (RN), em junho de 2015; XIII - Sdo Paulo-SP, em
maio de 2016; XIV - Goidnia, Goias (GO), em junho de 2017;
XV - Curitiba-PR, em junho de 2018; XVI - Teresina, Piaui
(PI), em junho de 2019.

Durante o primeiro Forum, em 2004, os artistas de-
cidiram fundar a Abrarte. De acordo com documentos dis-
ponibilizados no site da Associacao, a Abrarte:

[...] constitui-se numa organizacido nacional que
tem por finalidade concretizar os objetivos traca-
dos nos foruns: proporcionar a unido dos grupos,
dos artistas e dos companheiros dedicados e de ide-
al, servindo de veiculo de intercambio de experién-
cias, de aprendizado, promovendo o crescimento/
aperfeicoamento dos grupos e artistas, através de
acgoes que estimulem o desenvolvimento da criati-
vidade, a producao de trabalhos originais e de teor
eminentemente espirita; e proporcionando refle-
xoes e debates em torno da Arte EspiritaZ.

2 Informacdes retiradas do site oficial da Abrarte: http://www.abrarte.org.
br/historico/index.php. Acesso em: 28 jun. 2013.
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A Abrarte hoje possui cerca de 170 associados no
Brasil inteiro. Sao pessoas que fazem Arte Espirita ha mais
de 30 anos e que possuem experiéncia e estudo sobre o as-
sunto. As discussoes se estendem além dos foruns presen-
ciais e alcancam o dia a dia dos artistas espiritas durante
o forum virtual. Esses debates ganharam proporcoes tao
grandes que se transformaram em publica¢des, como, por
exemplo, os cadernos de arte, que sao coletaneas de arti-
gos académicos a respeito da Arte Espirita3.

Para que pudéssemos melhor compreender como
os artistas espiritas enxergam a Arte Espirita como expe-
riéncia formadora, organizamos um debate dentro do fo6-
rum virtual da Abrarte. Foram convidados todos os asso-
ciados, porém, como a participacao era voluntaria, apenas
22 pessoas colaboraram. A partir das discussoes realiza-
das acerca do assunto, fizemos uma analise para destacar
algumas falas que pudessem trazer reflexoes importantes
para este trabalho.

A analise foi feita através de uma categorizacao e uma
unitarizacao, como proposto por Moraes (1999). Usando
como base as “dimensdes do ser no mundo”, propostas por
Josso (2010), organizamos as falas em quatro dimensoes
importantes, que demonstram as potencialidades forma-
doras da Arte Espirita. As dimensoes propostas foram: so-
ciocultural, experiencial, espiritual e educativa.

Diante das discussoes e das falas dos participantes,
percebemos que muitos deles defendem a Arte Espirita
como a manifestacdo dos preceitos espiritas, idealizada e
executada por espiritas. Seria, entdo, uma pratica artistica
que representa esse grupo social especifico, caracterizando

3 Podem ser encontrados para download no link: https://www.abrarte.org.
br/publicacoes.
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assim sua dimensdo sociocultural. Essa linha de pensamen-
to surge de um “discurso coletivo”4, no qual se afirma que:

Quando o artista é espirita e produz a sua arte com objetivo de uti-
lizd-la para a divulgagdo do Espiritismo, temos a definigdo de arte
espirita: é a arte praticada por artistas espiritas que tém como fi-
nalidade primordial divulgar o Espiritismo.

Considero que a tnica forma de definir a Arte Espirita de uma ma-
neira objetiva e bem delineada é considerd-la como sendo a pro-
ducdo cultural artistica de um grupo social: os espiritas. Seria a
producdo artistica que um ou mais espiritas fazem, representan-
do as idéias e convicgoes deste grupo.

A arte é a forma criativa de externar ideias, pensamentos, senti-
mentos, considero a arte espirita como a grande possibilidade de
nés espiritas apresentarmos ao mundo o que pensamos, sentimos
e vivenciamos verdadeiramente através da Doutrina consoladora
da codificacado.

Essa é apenas uma das visoes que existem a respeito
da Arte Espirita. H4 ainda aqueles que acreditam que fazer
Arte Espirita é, antes de tudo, vivenciar os ensinamentos e
os preceitos da Doutrina de forma plena e reflexiva.

A dimensdo experiencial dessa pratica demons-
tra que o foco nao esta apenas no fim do processo, que é
a mensagem transmitida através da obra, mas na impor-
tancia da postura e da consciéncia do artista de que é sua
responsabilidade, antes de tudo, vivenciar aquilo que esta
apresentando e representando. A respeito disso, os artis-
tas espiritas afirmam que:

Arte é a manifestacdo concreta da expressdo do ser, de suas per-
cepgoes e inspiragoes, daquilo que cré e sabe, do que interroga

4 As falas extraidas do forum virtual da Abrarte foram transcritas exata-
mente da mesma forma que estavam escritas na discusséo virtual. Os no-
mes foram omitidos, mas todos os participantes estavam cientes da parti-
cipacdo na atividade.
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e reflete, vive e contempla. Quando esta express@o ocorre com o
aporte dos ensinamentos filosdficos e doutrindrios espiritas, gera
a consciéncia das potencialidades da arte na obra manifesta, nos
que dela usufruem e no proprio artista. Arte que transcende, des-
perta, purifica, cura, valoriza o ser, com consciéncia de quem é
esse ser, quem é o artista, e o que é a arte que se manifesta, essa é
Arte Espirita.

Arte Espirita é aquela que toca, que sensibiliza o ser, que faz com
que a pessoa interiorize a mensagem e reflita, algo que completa
e nos faz cada dia melhores, pois a arte ndo é somente para os que
assistem, é muito para nés que a produzimos e executamos. E um
exercicio continuo de aprendizado e responsabilidade, seja ela na
area que for, teatro, musica, artes pldasticas, dancga, enfim, todas
as vertentes, que possibilitam ao ser expressar-se e transmitir
algo belo e que da prazer em apreciar.

Hatambém os que acreditam que a Arte Espirita seja
uma das formas mais diretas de nos conectarmos com o
nosso lado transcendental, seja ele definido apenas por
nossos sentimentos, seja por forcas divinas e espirituais.
Segundo Emmanuel (1999, p. 100), a Arte Espirita:
[...] significa a mais profunda exteriorizacdo do
ideal, a divina manifestacio desse ‘mais além’ que
polariza as esperancas da alma. O artista verdadei-
ro é sempre o ‘médium’ das belezas eternas e o seu
trabalho, em todos os tempos, foi tanger as cordas
mais vibrateis do sentimento humano, alcando-o
da Terra para o Infinito e abrindo, em todos os ca-
minhos, a 4nsia dos coragdes para Deus, nas suas
manifestacoes supremas de beleza, de sabedoria,
de paz e de amor.

Vista como uma ligacdo com Deus, com a espiritua-
lidade e com o préximo, muitos consideram que o sentido
da Arte Espirita ainda estd muito além da nossa compre-
ensdo. Em praticamente todas as definicoes dadas pelos
artistas, a dimensao espiritual esteve presente, seja através

LARISSA ROGERIO BEZERRA




dos sentimentos, seja através da mediunidadeb. E através
dessa dimensao que o artista espirita se conecta ao que ha
de mais divino dentro ou fora dele.

Assim como a Doutrina Espirita, a arte espirita também deve pro-
mover o crescimento espiritual do ser, tanto por parte do artista
como do ptiblico, uma vez que nos propomos ser médiuns das bele-
zas eternas, como diz Emmanuel. Temos na arte espirita a oportu-
nidade de permitir transparecer, com a maior fidelidade possivel,
o sentimento divino do amor, tornarmo-nos instrumentos uteis do
Criador. Kardec nos diz que se reconhece o verdadeiro espirita
pelos esforcos que empreende para domar suas mds inclinacoes,
entdo, com o artista espirita ndo deve ser diferente. Dessa forma,
0 mesmo empenho que temos para o desenvolvimento das habili-
dades técnicas também é o esforco para o nosso desenvolvimento
moral.

Por se tratar de uma experiéncia que tem como um
dos pilares mais fundamentais a evolucdo do homem, ela
traz em sua esséncia uma busca pela educacao do ser atra-
vés do desenvolvimento de sua “consciéncia moral” e da sua
capacidade de refletir e construir aprendizados a partir da
propria vida, caracterizando, assim, a “dimensdo educati-
va”. “A arte é sem davida um forte instrumento de educacao
do Espirito nas suas mais variadas formas e manifestacoes.
A poesia, as historias, os textos ricos de beleza e cultura sao
também imprescindiveis para o despertar da sensibilidade
e do gosto estético do Espirito” (AMUI, 2007, p. 58).

No Espiritismo, essa evolugdo se d4 rumo ao divi-
no. Quanto mais elevado é o espirito, mais afinado as leis
de Deus ele esta. Ou seja, quanto mais ele compreende a
Deus, a si, 0 outro e o mundo, mais ele ira conduzir suas

5 Mediunidade ¢ a faculdade inerente a todo espirito encarnado que possi-
bilita todos os géneros de manifestagdes, meios de comunicagio ou cone-
x40 com o mundo invisivel (plano espiritual) (KARDEC, 2003).
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acoes, pensamentos e sentimentos em direcao ao bem e ao
belo. A maioria dos depoimentos dos artistas espiritas de-
monstra aimportancia dessa dimensao:

A arte espirita é a mensagem sublime de Deus na alma do ser, é
um ato de evangelizagdo. A arte espirita comunica virtudes de

maneira agradavel e sem imposicdo para que o homem tenha seu
cardater formado para o belo e para o bem.

A Arte, para mim, é importantissima ferramenta de soerguimento
do espirito em direcdo a luz. Aquilo que nos aproxima do Criador,
enquanto co-criadores, nos torna mais leves. Acredito e concor-
do com Haroldo Dutra Dias®, quando o mesmo ressalta que a arte
nos torna mais humanos, mais Espirito, devolvendo-nos a nds
mesmos em diregdo a Deus, que é a maior referéncia de beleza e
perfeicdo que podemos ter. Somos o maior exemplo de obra-prima
capaz de se autoburilar em direcdo ao eterno. Somos a pedra e o
burel, a escultura que vibra o que de mais belo seja capaz de cap-
tar e ser em amplitude.

Conclusao

Levando em consideracao que um dos principios da
Doutrina Espirita é levar a humanidade a evolucao atra-
vés da educacao do ser, a arte € um dos meios pelos quais
o0 homem se conecta com o que ha de melhor dentro de si
e do outro, em busca do bem coletivo. Sendo assim, a Arte
Espirita nasce com a missao de permitir que o individuo
vivencie experiéncias educativas e espiritualizadas a pon-
to de o colocar frente a frente com seus defeitos e qualida-
des, propiciando uma descoberta de si e estimulando uma
transformacao do que ele considera que esteja errado. Ou
seja, a Arte Espirita permite que a pessoa se conheca a
ponto de identificar quais as suas caracteristicas que nao

6 Académico e palestrante espirita. Esse assunto foi discutido em uma pa-
lestra que ele ministrou no IX Forum de Artistas Espiritas.
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condizem com sua “consciéncia moral” e auxilia na trans-

formacao dessas caracteristicas, contribuindo para a for-
macio/educacio de si. E o que se chama, entre os espiritas,
de reforma intima.

Nesse processo, ainda existe a formacio do outro
(espectador, plateia), que se da, dentre outras formas, pelo
contagio dos sentimentos. A arte tem o poder de tocar,
emocionar e conectar as pessoas a um s6 sentimento, a um
sO pensamento.

Segundo Tolstdi (2002, p. 199), esse processo de con-
tagio se da de forma singela, simples, mas tnica, é “[...] algo
que faz com que nos alegremos com a alegria do outro, so-
framos com o seu sofrimento e misturemos nossa alma a
dele”. E uma conexo que vai muito além do simples ato de
observar ou ouvir, é sentir.

Mesmo sabendo que essa discussao esta longe de ser
finalizada, acreditamos que ela € muito importante no per-
curso de compreensao da realidade. Podemos dizer que a
Arte Espirita esta ganhando “corpo e espirito” depois de
muitos anos sendo pensada, vivenciada e discutida. Ainda
existe um longo caminho até que ela possa ser completa-
mente compreendida, mas os pequenos passos conquista-
dos sao significativos e importantes.

Dessa forma, por identificar as contribuicoes que a
Arte Espirita pode trazer a partir das dimensoes forma-
doras apresentadas, podemos considerar que a arte, como
um todo, se for trabalhada em suas dimensoes sociocultu-
ral, experiencial, educativa e espiritual, pode, sim, confi-
gurar-se como uma forma inigualavel de experiéncia, ex-
pressao e vivéncia religiosa.
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Introducao

presentamos neste capitulo os principios e pro-
cedimentos da compreensao cénica, metodologia propos-
tapor Marinas (2007, 2014) e Santamarina e Marinas (1994)
para a analise de dados produzidos em um Ciclo Reflexivo
Biografico (CRB). Usamos como ilustracao a producao das
narrativas da experiéncia religiosa de nove professoras de
Juazeiro do Norte.

A escolha da compreensao cénica para a analise do
CRB se deu por concordarmos com o0s autores ao compre-
enderem que cada relato é composto por uma pluralida-
de de cenas que compdem a narrativa, sendo o papel do
pesquisador articular lugares e tempos, percebendo que
essa pluralidade existe em encenacao na narrativa, que a
constitui, e ndo que deve excluida, ou seja, a ficcdo que in-
ventamos de nossas experiéncias é parte integrante e fun-
damental de nossas narrativas de vida.

A compreensio cénica, como veremos neste capi-
tulo, aponta o contexto, o lugar, as condicoes espaciais da
pesquisa como fundamentais para percebermos a comple-
xidade das experiéncias e também para fazermos uma ar-
ticulacao entre o contexto das entrevistas com as questoes
mais abordadas e as esquecidas ou evitadas nas falas dos
sujeitos, tornando possivel a construcao de historias de
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vidano sentido proposto por Pineau (2006), de um trabalho
interpretativo que articula experiéncias, lugares e tempos.

O objetivo do presente capitulo, assim, é apresentar
a compreensao cénica, levantar os seus principais aspec-
tos, a sua adequacao para pesquisas que estudam a experi-
éncia religiosa, e apresentar, como ilustracao, uma sintese
de uma analise feita a partir das trés cenas propostas por
Marinas (2007, 2014), como veremos adiante.

Para apresentar a compreensao cénica

Com Marinas (2014), percebemos a necessidade de
encontrar uma forma de interpretar as narrativas produ-
zidas coletivamente, vendo-as como “narrativas sensiveis”
a exigir cuidados peculiares em face de sua historicidade
mesclada de desejo e dimensao criativa (autopoieses?'). Mais
do que um depoimento fruto de uma mente que recorda, a
narrativa é uma invencao de si, cuja elaboracao nao se da de
forma linear. Marinas (2007, p. 109) chama a atencao para
esse fato, afirmando: “Ademads de las guerras ptiblicas, de la
escena politica, estan las guerras intestinas, las contradic-
ciones que quien habla no puede soslayar cuando habla”.

A compreensao cénicaentende, dessaforma, anarra-
tiva como varias cenas que sao articuladas e vao ganhando
sentido na propria narracao, que € vista como uma versao
de si, uma invencao no sentido em que, “[...] en la situacion
de produccion de un relato, se actualizan los elementos de

1 Em Josso (2010, p. 28), temos a seguinte explicacdo sobre esse termo: “[...]
é um neologismo, vindo das biociéncias, principalmente dos trabalhos de
Humberto Maturana e Francisco Varela, sendo atualmente utilizado em
outras areas. Do grego (autés, proprio, e poiésis, fazer produzir), autopoie-
ses significa ‘produzir a simesmo’ e se refere aos sistemas cujos processos
produzem seus componentes e padrdes e cujas interagoes e transforma-
coes regeneram o proprio sistema que produz”.
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la escena que se vive, o que se vivio” (SANTAMARINA; MA-
RINAS, 1994, p. 271), criando novos sentidos, provocando
articulacoes e projecoes.

No tipo de narrativa produzida na modalidade de
CRB aqui tratada — narrativa da experiéncia religiosa —, o
nivel de complexidade aumenta, pois sua tessitura se da
no universo simbolico partilhado na cultura e no grupo re-
ligioso em que o sujeito esta imerso, expandindo a narra-
tiva para outros espacos e tempos, tanto materiais quanto
simbélicos. E no momento da analise que o pesquisador
pode articular essas cenas que podem parecer dispersas,
fazendo um trabalho de tessitura interpretativa.

A narrativa também esta impregnada de temporali-
dades que se entrecruzam - presente, passado, futuro -, for-
mando cenas ou conjuntos de cenas construidas por meio
de uma mediacao entre a “palavra dada” e a “escuta” (atenta).

A compreensao cénica segue o esquema proposto
por Marinas (2007, p. 118):

Figura1- Compreensio cénica

CENA1
A escuta,0s

narradores e
o mediador no
contexto

Fonte: Esquema produzido pelas autoras a partir do apresentado por Ma-
rinas (2007, p. 118).
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O modelo retrocitado leva a um tratamento da narra-
tiva como um repertorio de cenas articuladas que ganham
sentido na prépria narracio. Na situacio de producao de
uma narrativa, tem lugar uma tessitura autopoiética, uma
versao de si ou uma “invencao”, no sentido em que “[...] se
actualizan los elementos de la escena que se vive, o que se
vivio” (SANTAMARINA; MARINAS, 1994, p. 271). No ato
narrativo, o narrador articula sentidos na composicao de
cenas, a envolver: sujeitos, tempos, siléncios e espacos,
bem como o contexto em que a palavra é dada.

A proposta da compreensao cénica, assim, faz uma
categorizacao de trés conjuntos de cenas que estdo em
constante articulacdo e que envolvem a trama da narrati-
va. Descrevemos a seguir o que os autores compreendem
por cada cena.

A primeira cena (C1) reline a escuta, os narradores e o
mediador, recuperando o contexto da entrevista. O media-
dor tem um papel fundamental, considerando que sua es-
cuta atenta/sensivel pode levar a um engajamento por parte
do entrevistado, que, por outro lado, o levara a fazer um ba-
lanco de sua trajetoria, permeada pelas vivéncias do passa-
do, pelo seu contexto atual e pelas suas projecoes de futuro,
que também sio transformadas no proprio ato de narrar.
Para Marinas (2007, p. 118), nesta cena “[...] suceden fenome-
nos que remiten tanto a la légica de lo intimo (transferencia)
como alade las condiciones socialesy discursivas (reproduc-
cion o ruptura del discurso dominante e innovacion”.

A analise da segunda cena (C2) envolve a vida coti-
diana de quem narra, nas diferentes temporalidades, que
sao atualizadas no contexto de producao da narrativa. O
passado é rememorado e interpretado com os registros do
presente e com as proje¢oes de futuro. O desafio é compre-
ender as conexoes entre as falas que envolvem as cenas,
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percebendo que um tema pouco falado pode trazer uma
intensidade ou mesmo tornar visivel um ponto esquecido.

No jogo entre as cenas 1 e 2 emergem as cenas repri-
midas ou esquecidas (C3). Esta cena traz asimagens implici-
tas, esquecidas ou mesmo evitadas. O trabalho da pesquisa-
dora ¢ o de levantar, no momento da analise, pontos gerais,
articulacoes que foram quebradas, mudancas repentinas
de assunto, e nao o de mostrar pontos que o sujeito nao quis
que entrassem em sua narrativa, mas o de compreender
que existem lacunas e que elas compoem a historia.

No entanto, ainda consideramos um desafio, para
a pesquisadora em Educacado, compreender essa ultima
cena. Devemos lembrar que a Pesquisa (Auto)Biografica
tem uma tripla dimensao: de investigacao, de formacao e
de intervencao social, ndo enveredando por uma perspec-
tiva psicanalitica, para a qual nao temos preparo. Porém,
como nos diz Marinas (2007, p. 94), ha que se considerar
as tramas envoltas no verdadeiro “teatro da intimidade”
proprio da narracdo, necessitando que consideremos os
conteudos inconscientes presentes nas narrativas de si:

[...] Como sabemos, que puedan circular las senales
distorsionadas de lo inconsciente (inaccesible de otro
modo). Del psicoandlisis creo que la historia oral pue-
de aprender no a analizar, sino a detectar los procesos
inconscientes. Los lapsus, actos falidos, repeticiones,
medio-decires que vienen de las escenas reprimidas.

Assim, em conversas individuais, procuramos tocar
em alguns lapsos, atos falhos e repeticoes que identifica-
mos nas narrativas, sempre respeitando o direito da outra
ao siléncio sobre aquilo que ainda nao consegue ou nao
quer elaborar.
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A utilizagao da metodologia da compreensao cénica em uma
pesquisa com docentes

Vejamos como se deu o circuito comunicativo “es-
cuta” (atenta/sensivel) e “palavra dada” no CRB? realizado
entre outubro e novembro de 2017. Para ilustrar a cena 1
da compreensao cénica, apresentamos as condigoes de
producao das narrativas da experiéncia religiosa de nove
professoras das escolas de Ensino Fundamental Vereador
Francisco Barbosa da Silva e Sebastiao Teixeira Lima, lo-
calizadas no bairro do Horto, no municipio de Juazeiro do
Norte, no Ceara, no processo de biografizacao desenvolvi-
do no CRB ao longo de cinco encontros presenciais e qua-
tro a distancia (OLINDA, 2018).

Para a tessitura dos “discursos dificeis da intimida-
de” (MARINAS, 2014), ha que se fazer um investimento
ndo apenas reflexivo, mas, sobretudo, sensivel. No pro-
cesso de biografizacio aqui focado, vivenciamos verdadei-
ras experiéncias e tracamos um caminho que permitiu a
producao de narrativas em que foi possivel evidenciar as
malhas contextuais, entendendo como elas nos envolvem
para que possamos inventar novos modos de ser e de es-
tar no mundo. Sabiamos que a edificacao das relacoes de
confianca e de colaboracio necessarias para o trabalho a
gue nos propunhamos nao se daria como em um passe de
magica, dai por que partimos para um cuidadoso processo
de aproximacao com as futuras narradoras, segundo o iti-
nerario a seguir: obter autorizacao para iniciar a pesquisa
na Secretaria Municipal de Educacao e junto as gestoras
das duas escolas envolvidas; visitar a escola para conhecer

2 Os fundamentos, principios e dinAmica do CRB sdo apresentados em de-
talhes no capitulo o1 desta coletanea.
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sua dinamica institucional; selecionar os sujeitos; selar
um acordo coletivo de convivéncia e projetar um crono-
grama; escolher espacos adequados para que o processo
de biografizacao se desenrolasse de forma confortavel e li-
vre de pressoes institucionais. Sobre esse ultimo aspecto,
utilizamos trés espacos, dois no Juazeiro e um no Crato:
sala destinada a nos pela presidente do Memorial Padre
Cicero, a historiadora Cristina Holanda; saldo da Escola
Semear, gentilmente cedido pelas irmas agostinianas; e
Espaco Azul, localizado no sitio Sdo Vicente, no Crato.

Com a intencdo explicita de captar os processos de
mudanca nas crencas e atitudes das docentes, no quadro
teorico macrossocial, ou seja, considerando o peso dos
condicionantes estruturais da praxis e, ao mesmo tempo,
apostando na autonomia do sujeito da acao e do discurso,
convidamos as professoras para construir sua historia por
meio de figuracoes de si. Para Delory-Momberger (2008,
p. 35), a primeira destas figuracgoes, a “[...] mais matricial e
abrangente, aquela que de certa maneira enquadra a infi-
nita multiplicacdo das historias humanas, concerne ao de-
senrolar da vida”. Seja utilizando uma linguagem coloquial
ou mais rebuscada, os seres humanos recorrem a “[...] pa-
lavras e imagens que transpdoem para uma representacao
espacial o desenvolvimento temporal de sua existéncia
[...]” (DELORY-MOMBERGER, 2008, p. 35).

A partir dessa compreensao epistemologica e ético-
-politica, passamos a entender os sujeitos e suas narrati-
vas numa perspectiva heuristica, guiando-nos pelo para-
digma experiencial, em que a subjetividade € incorporada
e 0s sujeitos sao vistos como produtores do conhecimento
sobre eles mesmos. Foi com estas bases que convidamos
as professoras das escolas ptiblicas do Horto a nos dizer “a
sua cang¢ao”.
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Os objetos trazidos funcionaram como suporte afeti-
vo das memorias e geraram a partilha de histérias. Vimos a
centralidade da dimenséao profissional na vida de algumas
professoras que expuseram seus planos de ensino e ca-
dernos de anotagoes para as aulas como material sagrado.
Dionisia nos disse: “Quem eu sou e tudo que aprendi na vida
religiosa reflete nas minhas aulas e naquilo que ensino as
criancas e adolescentes”. Tivemos imagens do Padre Cicero
e de outros santos; de missais e de livros que foram deter-
minantes em momentos dificeis da vida das docentes.

A cada encontro, a relacao intersubjetiva amadure-
cia, criando um “circuito comunicativo” a envolver a “escu-
ta” e a “palavra dada”. Apesar da liberdade que cada parti-
cipante tinha para se expressar nos diferentes momentos,
inclusive no grupo de discussdao que mantivemos pelo
WhatsApp, havia uma pergunta disparadora direcionando
as narrativas: “Quem sao o Padre Cicero e a Beata Maria de
Aratjo e como essas ideias e crencas que vocé tem sobre
eles foram construidas ao longo de sua vida?”. Pedimos que
falassem sobre as influéncias familiares, escolares ou do(s)
seu(s) grupo(s) religioso(s) e que no final discorressem so-
bre o modo como elas sdo focadas na pratica pedagogica.

Na sequéncia, discutimos e aprovamos nosso “acordo
biografico”, assim como os “principios operacionais” que
regeriam nosso trabalho coletivo. Encerramos esse dia tao
importante fazendo uma corrente, em que registramos nos-
sas expectativas em relacao ao trabalho que se iniciava; cor-
rente que era um simbolo da nossa uniao e da partilha de
objetivos comuns. As expectativas eram que houvesse: cola-
boracao, entusiasmo, cuidado, compreensao, ajuda no apri-
moramento do Ensino Religioso e dos Estudos Regionais;
aprendizado sobre a historia do Juazeiro, do Padre Cicero
e da beata; otimismo, conhecimento e troca de experiéncia.
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Pela narrativa oral, iniciamos as narrativas da expe-
riéncia religiosa. A palavra, na relacao, cria um novo mun-
do, interpelando os dois polos: narrador e receptor. A nar-
rativa, por suas caracteristicas configuradoras, implica
processos autointerpretativos, gerando estranhamentos
e processos projetivos. As trajetorias dos sujeitos em re-
lacdo se entrelacam e causam afetacao mutua. A “palavra
dada” nao esta pronta, ela é elaborada no momento mesmo
da fala (enunciacao), sendo profundamente marcada pelo
contexto (espaco-tempo da interacao e seus objetivos).

Em Aratjo e Olinda (2018, p. 8), discutimos a relacao
entre a “palavra dada”, de Marinas (2014), e a “palavra ver-
dadeira”, de Freire (2014), visto que, para este, a “palavra
verdadeira” também nao pode ser dita sozinha, uma vez
que ela é construida na relacio entre quem escuta e quem
pronuncia. Ela também transforma os sujeitos, ao exi-
gir deles um novo pronunciar, como vemos na citacao a
seguir:

A existéncia, porque humana, nio pode ser muda,
silenciosa, nem tampouco [sic] nutrir-se de falsas
palavras, mas de palavras verdadeiras, com que
os homens transformam o mundo. Existir, huma-
namente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O
mundo pronunciado, por sua vez, se [sic] volta pro-
blematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir
deles novo pronunciar. (FREIRE, 2014, p. 108, grifos
Nnossos).

A partir da reflexao acerca da contribuicao dos dois
autores, podemos dizer que existe uma forte relacio entre
a escuta do interlocutor e a narrativa do sujeito. Compre-
endemos, assim, que a palavra é construida por meio de
uma articulacao entre as vivéncias de quem esta narrando
e o tempo do outro.
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O espaco acolhedor criado para a producao da nar-
rativa, com a escuta atenta dos pesquisadores e dos pares,
sem julgamentos, permite, assim, um ambiente dialogico,
a possibilitar que a “palavra dada” seja plena de vida e re-
pleta de sentido. Para Marinas (2007, p. 45), “[...] palabra
dada significa que ya no es de quien habla. Ya no es miay ya
no vuelve a mi, sino en el vinculo con el otro”.

Para Hervieu-Léger (2008, p. 117), sociologa da reli-
gido, a abordagem biografica da acesso a uma descricao e
interpretacao feitas pelo proprio sujeito de seu percurso
de conversao, como “[...] um caminho de construcao pesso-
al”; na modernidade tardia, o mundo deve ser construido
pelo sujeito e um dos postulados fundamentais no campo
religioso contemporaneo é que uma “[...] identidade reli-
giosa ‘auténtica’ tem que ser uma identidade escolhida”.

Segundo Delory-Momberger (2008, p. 35, grifos nos-
sos), “O ser humano apropria-se de sua vida e de si mesmo
por meio de historias. Antes de contar essas historias para
comunica-las aos outros, o que ele vive so se torna sua vida
e ele so se torna ele mesmo por meio de figuracoes com as
quais representa sua existéncia”. Para chegar a tais figura-
coes, necessitamos de uma “[...] atencao consciente como
presenca para si mesmo no aqui e agora tanto em nosso
vinculo com o mundo exterior quanto em nossa interio-
ridade psiquica e fisica” (JOSSO, 2010, p. 75). Esse ser de
atencdo consciente é o centro das dimensoes do nosso ser
no mundo. Emerge das reflexoes de Josso (2010) a neces-
sidade de um paradigma do sensivel. Ao produzir-se a si
mesmo, o narrador apela para seu ser como um todo, mas
o tom dos relatos é marcado pela afetividade e sensibilida-
de, dimensoes negligenciadas na sociedade de consumo e
do espetaculo.
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A experiéncia de Josso (2010, p. 36) com as historias
de vida em formacdo demonstra que a situacao coletiva
de narracao de si “[...] oferece-se como uma experiéncia
formadora em potencial, essencialmente porque o apren-
dente questiona suas identidades a partir de varios niveis
de atividades e de registros”. No simbolismo das “recorda-
coes-referéncias”, o narrador traz os elementos constituti-
vos de sua formacao, aprendendo consigo a aprender. Aqui
emerge a categoria de “aprendizagem experiencial”, que é
a “[...] capacidade para resolver problemas, mas acompa-
nhada de uma formulacao tedrica e/ou de uma simboliza-
¢ao” (JOSSO, 2010, p. 36). Fazendo um trabalho reflexivo
sobre o vivido, o sujeito percebe como sua formacao se
processou e como ele chegou a ser o que € e a pensar como
pensa. Nesse processo, ha um dialogo interior consigo
mesmo a “[...] enriquecer o capital experiencial” (JOSSO,
2010, p. 41).

A fase mais delicada da producao da narrativa é a da
passagem para a linguagem escrita. Esse momento exige
acompanhamento dos pesquisadores, pois nao se trata
apenas de fazer umatranscricao literal, mas de textualizar,
realizando interpretacdes que elucidem o sentido de cada
momento narrado. Tivemos a intencao - e conseguimos
numa boa medida -, conforme avaliacao final do grupo, de
instituir relacées em que a fala auténtica nao sucumbisse
diante dos apelos a superficialidade. As atividades foram
minuciosamente planejadas para que a “verdade biografi-
ca” de cada uma fosse tecida. Temos varias experiéncias ao
longo da vida e elas tocam-nos, formam-nos, deformam-
-nos ou transformam-nos, cada uma com sua intensidade.
As experiéncias religiosas tém uma forca formadora de-
cisiva nas nossas vidas. Para Olinda (2017, p. 283), fazer a
narrativa dessas experiéncias permite inventariar as:
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[...] aprendizagens informais sobre temas cruciais
enfocados pelas religides. Aquelas aprendizagens
realizadas no cotidiano, no calor das relacoes entre
as pessoas e grupos. A vivéncia comunitaria ensina
muito e as aprendizagens realizadas no seu seio siao
sdlidas, por terem raizes profundas em sentimen-
tos partilhados e dificuldades enfrentadas. Sao en-
sinamentos, sentidos experienciados, valorizados e
reforcados cotidianamente. Em sintese, o ato nar-
rativo permite avaliar seu agir na esfera religiosa,
atribuindo significados as agoes e articulando seu
sentido para a pessoa ser o que é. Permite, assim,
uma tomada de consciéncia sobre o que foi forma-
dor/deformador/transformador na vida, em decor-
réncia das experiéncias religiosas realizadas [...].

Viver uma experiéncia coletiva de “escrita de si”
exige abertura dialogica, pois o outro nos revela e nos in-
terpela sem cessar. O dialogo, na perspectiva freireana, é
“uma exigéncia existencial”, dai constituir-se como prin-
cipio politico, epistemoldgico, e ndo apenas metodologi-
co. Como lugar da alteridade, o dialogo é o fundamento de
qualquer acdo educativa emancipatoria. Na Pedagogia do
oprimido, o educador pernambucano ofereceu uma teoria
da acdo dialdgica ainda atual e profundamente oportuna
para os tempos de intolerancias que atravessamos. Dia-
logar néo é apenas uma conversacio, por mais respeitosa
que ela se apresente. Dialogar é deixar-se atravessar pela
verdade do outro, por isso requer humildade. Outros ele-
mentos indispensaveis sao: amor, fé na vocacao ontologica
de “ser mais”, esperanca e pensar critico. No dialogo, pode-
mos pronunciar uma palavra auténtica. Podemos denun-
ciar e anunciar, projetando novas cenas para nossas vidas.

Sentindo-se acolhidas e aceitas nas suas diferencas,
as professoras puderam fazer uma sintese sobre como as
representacdes existentes hoje foram construidas. Como
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todas partilhavam vivéncias e conhecimentos no mesmo
universo religioso, o catdlico, houve grande empatia no
grupo, minimizando o medo de reconhecer ignorancias e
dilemas.

Em cada uma ficou uma interpelaciao fundamental
relacionada com o desafio de compreender Maria de Arau-
jo e o fendomeno religioso de Juazeiro para apresenta-los
as estudantes como conteudo escolar problematizado. Por
exemplo: para Claudivania, ficou a indagacao sobre o que
significou ser carismatica durante dez anos; Socorro se
deu conta de que sua atuacdo nos movimentos da igreja,
sobretudo no Encontro de Casal com Cristo, nao trouxe
maiores aberturas a religiosidade popular, e ela afirmou
que havia despertado para isso e que queria estudar sobre
o assunto; Dionizia, Josivalda e Graga, na condicao de cra-
tense, barbalhense e juazeirense, respectivamente, identi-
ficaram sinais de perpetuacao das rixas historicas entre as
cidades e perceberam o quanto essas praticas separam e
impedem o crescimento de todos; Chessman e Francisqui-
nha se sentiram chamadas a busca de equilibrio entre fé
e razao, resgatando suas herancas do catolicismo popular.

Todas fizeram um balanco de sua trajetoria religiosa
e identificaram o que as havia marcado positiva e negati-
vamente. Avaliaram o que queriam manter e aprofundar
e 0 que precisavam romper. Viram que na vida somos cha-
mados nao apenas as aprendizagens, mas também as de-
saprendizagens. Descobriram que o que vale, ao fim e ao
cabo, é a linguagem do coracao, do amor, da belezura do
encontro entre seres biograficos. Comecgaram a pensar so-
bre como se tornaram o que sio e por que pensavam como
pensam. Descobriram-se querendo viver melhor, com es-
peranca, sendo fator de crescimento na vida do outro.
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As cenas 2 e 3 da compreensao cénica exigem dos
pesquisadores um nivel alto de observacao e capacidade de
articulacio conceitual. A observacao inicia por conhecer
seus proprios processos formativos, pois, para enfrentar
a complexidade do campo religioso que formava o “pano
de fundo” da pesquisa aqui socializada, os pesquisadores
vivenciaram uma atitude compreensiva3 que permitiu o
exame dos preconceitos e o reconhecimento do nivel de
implicacao e motivacao para com o objeto de estudo.

Os pesquisadores entenderam que a reflexao sobre
os modos como a escola trata pedagogicamente uma mu-
lher nordestina e mistica, mergulhando nas narrativas de
outras mulheres e de homens que também procuram viver
uma relacdo intima com Deus, foi também olhar para si,
para suas trajetorias de afastamentos e aproximacoes com
o Criador. Nao ¢ possivel interpretar as buscas religiosas
do outro sem olhar para as nossas.

Pensamos ser crucial alucida afirmacao de Ferrarot-
ti (1988, p. 27) sobre a necessidade de “[...] restituir a nar-
rativa biografica a plenitude de sua natureza relacional e
de sua intencionalidade comunicativa”, o que coloca o pes-
quisador “em risco”, afastando-o de uma dupla ilusao: ser
o intérprete monocratico das elaboragdes de outrem; nao
se deixar afetar nos processos de pesquisa. Seguindo suas
argumentacoes, o sociélogo italiano completa: “[...] para
conhecer a fundo - e, sublinhemo-lo, cientificamente - o
seu ‘objeto’, o observador tera de pagar o preco de ser co-
nhecido com a mesma profundidade. O conhecimento tor-

3 No texto “Aprendendo a olhar as romarias e os romeiros: reflexdes a partir
de contributos de Hans-Georg Gadamer e Paul Ricoeur” (OLINDA, 2016),
discutimos sobre os modos como fomos nos apropriando teérica e prati-
camente de uma abordagem compreensiva de pesquisa no universo das
romarias em Juazeiro do Norte, Ceara.
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na-se entdo aquilo que a metodologia sociologica sempre
quis evitar: o risco” (FERRAROTTI, 1988, p. 27).

Conforme a propositura metodologica de Marinas
(2007, 2014), as narrativas devem ser tratadas como um
conjunto de cenas articuladas que foram encontrar senti-
do na trama narrativa que elaborou uma versao de si possi-
vel para as condicoes criadas. Para Santamarina e Marinas
(1994, p. 271), “[...] en la situacién de produccion de un relato,
se actualizan los elementos de la escena que se vive, o que se
VivIo”.

Assim, na cena 2, intitulada “As tramas do tempo”,
fizemos uma articulacao entre as diferentes temporali-
dades nas trajetorias das narradoras, desvelando as redes
de experiéncias que colocaram as bases para a construcao
das ideias e crencas sobre a Beata Maria de Araujo. Ampa-
radas em teorias pos-coloniais e feministas, recorrendo,
sobretudo, a teoria da interseccionalidade, procuramos
compreender os modos de construcao de concepgoes so-
bre a beata, indicando pistas para um trabalho educativo
plural e orientado por uma pedagogia que colaborasse
com a superacao de processos de subalternizacao, o que
inclui a vivéncia do dialogo inter-religioso.

Na cena 3, analisamos o que foi silenciado sobre a
pratica pedagogica e sobre as concepcoes sobre a perso-
nagem em foco. Buscamos articular indicios atinentes as
duas tematicas citadas nas frases entrecortadas, nos atos
falhos e nos gestos, o que exigiu uma observacao atenta ao
longo do processo de producio das narrativas e do registro
no diario de itinerancia. O conhecimento da natureza das
disciplinas focadas e o conhecimento prévio do ambiente
sociorreligioso do bairro do Horto, onde moram e estu-
dam as criancas e adolescentes dessas professoras, foram
fundamentais para a analise da cena 3. As narrativas lacu-
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nares sobre os processos formativos iniciais, pos-gradu-
ados e continuados deixaram pistas para a compreensao
das deficiéncias na pratica pedagogica.

Nessa ultima cena, enfrentamos o delicado desa-
fio de analisar as cenas implicitas, esquecidas ou mesmo
evitadas. Nao tratamos das cenas reprimidas, no sentido
psicanalitico do termo, por ndo termos preparo para tal
e ainda por nao fazermos parte dos objetivos do processo
de investigacao-formacao vivenciado. Os temas sobre os
quais os sujeitos nao quiseram ou nao puderam falar, por
resisténcias psicoldgicas, mas que apareceram em atos fa-
lhos, meias palavras e lapsos, nao serao tratados aqui. Pro-
pusemo-nos a levantar pontos gerais que ficaram nas en-
trelinhas, que apontaram lacunas, mas que se constituem
em elementos fundamentais nas histérias de cada nar-
radora. Buscamos fazer articulacoes que elucidam ques-
toes fundamentais para a pesquisa, com destaque para as
seguintes tematicas: o siléncio sobre a dimensao mistica
de Maria de Araujo e o trato dessa personagem na pratica
pedagogica.

Consideracdes finais

O trabalho de articular as trés cenas é um grande de-
safio, especialmente num contexto de grande complexida-
de como o das narrativas religiosas. A compreensao cénica
demonstrou ser de grande valia por possibilitar uma arti-
culacao entre o contexto da entrevista, as cenas da vida do
cotidiano das professoras, envolvendo passado, presente e
futuro, além das cenas reprimidas, que sao siléncios senti-
dos nas narrativas.

Outro aspecto importante da compreensao cénica é
que, além de possibilitar um trabalho interpretativo que
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percebe questoes gerais, também compreende as singula-
ridades de cada narrativa, o que foi essencial para a pes-
quisa que desenvolvemos.

Destacamos também que, conforme discute Ma-
rinas (2014), a compreensao cénica, como metodologia
de analise de narrativas, compreende que cada relato é
composto de muitas maneiras e que existe uma plurali-
dade de cenas que circulam na narrativa, sendo o papel do
pesquisador articular lugares e tempos, percebendo o que
existe em encenacao na narrativa, o que a compoe e nao
deve excluido, ou seja, a ficcao que inventamos de nossas
experiéncias é parte integrante e fundamental de nossa
narrativa.

Dessa forma, ao analisar uma narrativa, criamos
uma relacdo entre o seu presente, passado e futuro, faze-
mos uma articulacdo das cenas do seu cotidiano e anali-
samos as cenas silenciadas, que, muitas vezes, deixam
“espacos” demarcados nas narrativas. Esse trabalho in-
terpretativo também envolve um dialogo entre as cenas,
trazendo uma coesao para a narrativa, e outros autores, o
que permite uma elaboracio tedrica densa, pautada pelo
campo e pelos sujeitos da pesquisa.

Ao fim, destacamos a poténcia da cena 3 no trabalho
interpretativo das narrativas. Quando contamos nossas
historias, estamos dando uma versao de nés mesmos que
é possivel naquele momento e a partir da relacao que cria-
mos com o nosso interlocutor. Nesse sentido, o nao dito
pode ser uma forma de o narrador inventar uma versao
dele que ele gostaria que fosse conhecida, tendo em vista
que a narrativa também ganha forma pelo que nao foi dito.
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Introducao

presente capitulo se propode a trazer reflexodes e
dialogos entre espiritualidade, arte e narrativas de vida.
Portanto, a proposta apresentada aqui é construir uma
tessitura a partir dos processos de criacio em arte-dan-
ca contemporanea experienciados na Escola Livre Balé
Baido da cidade de Itapipoca, Ceara, tendo como eixo es-
truturador e referéncia de pesquisa a publicacao coletiva
lancada em 2019, sob o formato de livro impresso, Dancar
territdrios de reinvencao, organizada por Gerson Moreno,
fundador da Companhia de Danca Balé Baido, mestre em
Educacio Brasileira pela Universidade Federal do Ceara
(UFC), pedagogo, bailarino, artista-pesquisador e coorde-
nador pedagogico do Ponto de Cultura Galpao da Cena de
Itapipoca. A presente obra foi resultado das oficinas de
criacdo literaria da Escola Livre de Danca, através do Edi-
tal das escolas da cultura 2017 - Secretaria da Cultura do
Estado do Ceara.

A abordagem metodologica se deu a partir de uma
pesquisa bibliografica, buscando captar a profundidade
das falas e dos corpos-imagens d@s! bailarin@s - estu-

1 Com o “@”, estamos utilizando simultaneamente os géneros feminino e
masculino e demais op¢oes transexuais. Em vez de usar os substantivos e
complementos nominais no masculino, gramaticalmente corretos, utili-
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dantes de danca da Escola Livre Balé Baiao — e do proprio

fundador da Companhia e Escola Livre - Gerson Moreno.
A estrutura do trabalho é composta de trés topicos:

“Estética Balé Baido: a mistura como metafora do bem vi-

”, «

ver coletivo”; “A narrativa de vida no fazer da pesquisa”;
e “Espiritualidade e arte: dialogos transdancantes”. No
primeiro topico, apresentamos a propria companhia, os
modos de fazer arte-danca e algumas narrativas que com-
poem o livro Dancar territorios de reinvencao. Como se-
gunda proposicao de topico, trazemos as contribuicdes te-
oricas acerca da narrativa da pesquisa em educacio e sua
importancia na construcao de performances singulares e
coletivas. No terceiro e ultimo topico, tecemos interfaces
narrativas entre espiritualidade, arte-danca e experién-
cias espirituais vivenciadas no Ponto de Cultura Galpao
da Cena de Itapipoca.

Estética Balé Baido: a mistura como metafora do bem viver
coletivo

O Galpao da Cena é um espaco-arte gerido pela Asso-
ciacdo de Artes Cénicas de Itapipoca (Aarti) e pela Compa-
nhia Balé Baido de Danca Contemporanea, composto ainda
por nucleos atuantes que desenvolvem um trabalho sema-
nal no espaco, bem como pela Escola Livre, que se propde a
realizar um trabalho de formacao permanente por meio de
parcerias entre governo do estado do Ceara, através de edi-
tais de cultura, e Universidade Estadual do Ceara (UECE) /
Faculdade de Educacao de Itapipoca (Facedi).

O espaco nasce e se perpetua no municipio como ex-
periéncia da periferia de Itapipoca. Sao jovens trabalha-

zamos esse simbolo para levantar a questao politica e cultural do sexismo
de nossa linguagem, que transforma o masculino no genérico.
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dores e trabalhadoras, professores e professoras, artistas
da cidade e do campo, que, ao longo dos mais de 20 anos,
foram encontrando no fazer arte-danca uma forma de ser
e estar no mundo.

O nome Balé Baiao traduz o proprio significado da
palavra “baido”, que é um prato tipico da regido Nordes-
te do Brasil, oriundo especificamente do Ceara. O baido é
uma mistura do arroz e do feijao, acrescidos de carnes e
outros temperos. O termo “baido” também é uma danca
tipica do Nordeste, derivada de uma forma do lundu, cha-
mada “baiano”. O nome da companhia nos remete entdo a
essa mistura de possibilidades, de hibridismos dancantes,
uma danca plural com tempero afro-brasileiro.

Segundo Mesquita e Domingos (2016, p. 32), pode-
mos considerar que “Balé Baido é expressao que nos re-
mete a saber-sabor, tempero, comida, mistura. Uma mis-
tura de danca, corpos, estéticas e possibilidades”. Assim,
partindo do proprio nome, podemos vislumbrar uma me-
tafora que se faz estética como premissa fundamental do
grupo e um modo de fazer arte-danca.

Para o fundador da Companhia e Escola de Danca:

A experiéncia de afetividade que o Balé Baido vem
mantendo e compartilhando com seus publicos
diversos é uma particula territorial, um grao de
areia minusculo numa infinita praia que é o cos-
mos, porém, extremamente influente/influencia-
dor dentro de uma rede maior de afetos que geren-
cia o universo e o cosmos. O que fazemos/geramos
em nosso ambiente de atuacao repercute do outro
lado do mundo e em outros mundos por meio de
vibratérias energéticas que canalizam desejos uni-
versais ou conspiracoes cosmicas. Isso se deve por-
que somos essencialmente uma s6 matéria e um sé

corpo desde nossas ancestralidades mais distantes.
(MORENO, 2019, p. 53).
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Assim, o afeto é compreendido aqui como agente
potencializador das dinamicas e feituras artisticas do gru-
po. Ha uma poética do encontro que faz dessa mistura um
artefato diferenciador dos processos de criacao em arte-
-danca. Segundo Moreno (2019), o grupo prioriza uma arte
de parceria, de companheirismo, de manutencao perma-
nente dos afetos que movem as praticas em danca.

A proposta pedagogica da Escola Livre de Danca
Balé Baido leva em conta aspectos estéticos, afetivos, téc-
nicos, politicos, espirituais (MORENO, 2019). Para More-
no (2019, p. 59), “[...] o termo Sujeito dancante, adotado
pela Cia. Balé Baido, evoca para a imagem de um corpo
politizado que interage com a sociedade de forma critica
e transformadora [...] convergindo pela emancipacao do
bem comum e do bem-viver”.

Com 25 anos de trajetoria em arte-danca no muni-
cipio de Itapipoca, regidao Vale do Curu e Litoral Oeste do
Cear4, esse coletivo artistico-cultural pensa no corpo para
além do elemento performatico, estético ou técnico, mas
também como agente vivo, intenso, transformador da re-
alidade local, engajado nas lutas politicas e sociocomuni-
tarias. “Formar um dancarino implica, antes de tudo, [...]
contribuir com sua formacao comunitaria, ética e afetiva.
Caso contrario, teremos dancarinos extremamente talen-
tosos, alongados, detentores de técnicas diversas, porém
arrogantes, excludentes, violentos” (MORENO, 2019, p. 64).

A presente obra coletiva, utilizada como material
de pesquisa para a feitura do artigo, revela-nos interfaces
dialogais com questoes pedagogicas, estéticas, éticas, afe-
tivas, espirituais, filosoficas e politicas. Dangas como pro-
cessos transdancantes se revelam nao apenas como multi-
plos ou plurais, mas como elementos que se atravessam,
se emaranham, se constituem como teias epistemoldgicas
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e legados potentes de memorias e historias, que nos pro-
vocam olhares e percepcoes para além do aparente.

As narrativas presentes no livro Dancar territorios
de reinvencdo nos chegam por meio de imagens fotografi-
cas, palavras geradoras e experiéncias de vida e nos ates-
tam a primazia de um corpo-poesia, articulador de sabe-
res plurais e dialdgicos. O elemento corpo nao é apenas
instrumento de algo ou alguma coisa, mas a propria epis-
temologia e ontologia do ser criativo, afetivo, estético, es-
piritual e transformador. Aqui o corpo ¢ um modo de “ser-
-estar” no mundo e “com o mundo”, como acontecimento
e experiéncia do ser em vida, coexistindo e se conectando
as mais diversas esferas do universo.

E notério, na publicacio aqui estudada, que as nar-
rativas tém papel revelador, desvelando-nos esses terri-
torios de resisténcia e solidariedade tribal de uma escola
gue assume uma postura livre e libertadora da travessia
humana na Terra, reinstaurando outras logicas, fundadas
na corporificacao de parcerias, por meio de uma pedago-
gia do encontro e da militdncia de sonhos possiveis.

A narrativa de vida no fazer da pesquisa

Todo o processo de comunicacdo humana perpas-
sa pela utilizacao da linguagem e de seus diferentes co-
digos, que, por sua vez, sdo construidos e redimensio-
nados ao longo das geracoes. “Nao ha experiéncia humana
que ndo possa ser expressa na forma de narrativa”
(JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 91). As pessoas, com
o passar dos anos, passaram a utilizar mais a linguagem
para a recriacao de experiéncias vivenciadas de forma in-
tensa; tal recriacdo verbal constitui-se como narrativa.
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A fala evolui e a linguagem que deriva dela segue o
mesmo percurso: “[...] isso quer dizer que o mundo muda
quando se passa a falar e que falando é possivel mudar o
mundo” (CYRULNIK, 2004, p. 116). A definicao de narra-
tiva ndo é tao simploria, nem haveria de ser, ja que acaba
“[...] ganhando diferentes acepcoes conforme se adotam
diferentes paradigmas e molduras técnicas nas varias
disciplinas que a investigam” (BRANDAO; GERMANDO,
2009, p. 5).

Cotidianamente nés costumamos organizar a nossa
gama de vivéncias diarias sob a forma de narrativas. Mes-
mo sem percebermos conscientemente, as explicacoes
dadas a outras pessoas, historias formuladas precisa ou
imprecisamente, mitos ou suposicoes sobre um fato sao
reflexdes do uso das narrativas em diversas situacoes co-
tidianas, nas quais acabamos por fazé-las. O ato de contar
historias implica uma intencionalidade que faz parte da
natureza humana. Proferir uma fala de si é revelar sen-
tidos reclusos subjetivamente. “Contar histérias implica
estados intencionais que aliviam, ou ao menos tornam
familiares, acontecimentos e sentimentos que confron-
tam a vida cotidiana normal” (JOVCHELOVITCH; BAUER,
2002, p. 91).

O pensamento e a fala acabam por traduzir essa nu-
merosidade de elementos vivenciais desde os tempos da
formacao da sociedade, gerando interesse em diversas
areas de conhecimento, como a area da Educacao. Por
exemplo, no campo da Psicologia esse aspecto também ga-
nha sua notoriedade:

A onipresencga das histérias nas culturas huma-
nas e sua crucial importancia na estruturacao e
coordenacao da experiéncia de individuos e cole-
tividades as colocam no centro do interesse das
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psicologias de linhagem hermenéutica [...]. Para
acessar o modo como as pessoas tornam inteligivel
seu mundo social (incluindo a si mesmas), a nar-
rativa pareceu mais promissora como modelo ge-
ral de compreensao dos fenémenos psicossociais.
(BRANDAO; GERMANDO, 2009, p. 6).

As narrativas construidas cotidianamente acabam
por ser elementos prévios de modelos de narrativas in-
dividuais e coletivas, construindo um enredo proprio, no
qual o sujeito que narra se coloca como personagem dian-
te do objeto falado. A construcao de sua fala tanto pode lhe
beneficiar como pode lhe causar algum demérito, por isso
a importancia do sujeito que a constroi. Devido a isso, as
evidéncias do que é considerado “real” perpassam sempre
pela sua fala. A narrativa faz parte da construcao social do
ser humano, seus gestos, seus olhares, seus movimentos
fazem parte da construcao efetiva da narrativa, como afir-
mam Brandao e Germando (2009, p. 6):

Crescemos e socializamos a partir dos repertorios
narrativos de nossa cultura e, instados a compreen-
der situacées que fogem de um padrao esperado ou
que apresentam algum tipo de problema de inter-
pretacao, recorremos novamente a narrativas, isto
é, a uma intriga alternativa, em busca de urdir-lhe
um sentido.

A narracao de fatos ou acontecimentos diarios que
nao seguem uma sequéncialogica, na qual ha umaincerte-
za do culminar das acoes, nao pode ser considerada como
narrativa dentro da optica investigativa. “Essa vida histo-
ricizada narrativamente é um rebento fragil, sempre a re-
querer cuidados, pois suas bases evoluem continuamente
e nao passam, portanto, de pontos ou de pontes relativas”
(PINEAU, 2012, p. 117). Para se constituir como narrativa
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investigativa, € necessario que se estabeleca uma apresen-
tacao organizada de acontecimentos correlacionados ou
um acontecimento gerador:

A acao de relatar é tdo importante quanto o relato
em si. O contexto da acdo discursiva e do trabalho
retorico das palavras e gestos torna-se fundamental
para entender a autocompreensio e a producio de
sentido sobre o mundo que operam nas narrativas
autobiogréaficas [...]. Atribuir sentido a propria vida
mediante narracao € justamente criar discursiva-
mente essa realidade, reivindicando certa imagem
de si e provocando um conjunto de efeitos sobre si
e sobre os outros com quem se convive. Quem eu
digo ser orienta a minha acao e é capaz de orientar
a acao alheia. (BRANDAO; GERMANDO, 2009, p. 7).

O ato de construcao de uma narrativa pressupoe
um conjunto de acdes que delineia a situacao dos perso-
nagens e a construcao de toda a conjuntura que ira servir
como pano de fundo para a narrativa. Isso pode ser delimi-
tado em torno das dimensoes cronologicas e nao cronolo-
gicas, como afirmam Jovchelovitch e Bauer (2002, p. 92):
“Contar historias implica duas dimensoes: a dimensao
cronoldgica, referente a narrativa como uma sequéncia
de episodios, e a nao cronoldgica, que implica a constru-
cao de um todo a partir de sucessivos acontecimentos, ou
a configuracao de um enredo”.

A narrativa na pesquisa em Educacao se estabele-
ce como uma intensa negociacio de poder, tratando-se
de uma imersao do pesquisador (interlocutor) na vida do
sujeito (locutor) que intercalara os acontecimentos com
relatos proprios, que possuem uma estrutura narrativa
especifica: comeco, meio e fim. Da-se, por esse viés, a cons-
trucdo de um enredo. A importancia do enredo dentro da
estrutura narrativa serve como ponto de coeréncia entre o
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falado e o vivido. Entdo, acaba se mostrando, dessa forma,
que “[...] é o enredo que da coeréncia e sentido a narrati-
va, bem como fornece o contexto em que nés entendemos
cada um dos acontecimentos, atores, descricoes, objeti-
vos, moralidade e relacoes que geralmente constituem a
historia” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 92).

O método autobiografico, a luz da narrativa, permi-
te que os sujeitos, no ato de narrar, estabelecam perfor-
mances identitarias unicas, transformando o narrador
como um agente social que modifica a sua realidade e é
modificado por ela. Com fins de organizacao, desde a pre-
paracao, passando pela interacao, chegando a elaboracao
final do que foi narrado, Cavalcante (2008, p. 23-25) divide
as fases e osinstrumentos da escrita autobiografica como:

A) Organizacao de uma cronologia; B) Relagao entre
lembrancas e as diferentes fases de sua vida;
C) Escrita separada de cadalembranca; D) Diario de
Campo; E) Capitulos ou tratamento dado a colecao
de lembrancas e relatos escritos; F) Organizacdo de
sumario ou indice; G) Concepcéo do titulo da sua
autobiografia.

Esse processo de interlocucao entre pesquisador e
pesquisado nao deve ser encarado como uma batalha de
poderes. Na verdade, deve se estabelecer um elo de parti-
lha de experiéncias, que, em suma, pode servir para que
haja a reconstrucao da identidade do narrado. “O narra-
dor tende a oferecer tantos detalhes dos acontecimentos
quantos forem necessarios para tornar a transicao entre
eles plausivel” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 94).

E importante que se respeite o modo de falar do dito
“informante”. Nao deve haver olhares de reprovacao ante
uma peculiaridade dita pelo sujeito entrevistado em seu
proprio locus de pesquisa. Principalmente em grupos
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sociais de camadas de minorias representativas social-
mente, a forma de narrar os fatos tende a obedecer a lin-
guagem expressa pelas ruas, utilizada de maneira natural
pelos sujeitos. Um traco de sensibilidade pelo pesquisador
deve ser fator definidor para nao transformar o momento
de pesquisa em um espaco de constrangimento publico
para o proprio entrevistado. “O entrevistador é alertado
para que evite cuidadosamente impor qualquer forma de
linguagem nao empregada pelo informante durante a en-
trevista” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 96).

E necessario atentar-se a linguagem do entrevis-
tado, tendo o cuidado para que sua identidade linguisti-
ca nao seja corrigida. Esse pressuposto é importante na
busca pela narrativa de vida dos sujeitos, suas historias;
a maneira como estas sao contadas ganham valor peculiar
nesse modo de trabalhar a narrativa dentro de uma optica
gualitativa. Deve-se ter em vista que nao ha um comple-
to acesso as experiéncias do sujeito; o pesquisador esta se
relacionando sempre com representacoes dessas mesmas
experiéncias quando elas nos sao contadas, escritas ou re-
presentadas das demais formas.

E interessante ressaltar que nas histérias narradas
devemos considerar todos os fatos narrados em torno de
um mesmo acontecimento, ndo tomando apenas uma vi-
sao como verdade absoluta generalizada e, assim, funda-
menta-la como verdade absoluta. Podem existir multiplas
verdades que devem ser observadas e analisadas dentro
de contextos muito particulares. Para ser validada da ma-
neira investigativa, principalmente na area da Educacao,
deve ser analisada tendo em vista os diferentes olhares e
referenciais que perpassam pela narrativa e fazem com
que o mesmo fato ocorrido ganhe multiplas interpreta-
coes qualitativas. A entrevista narrativa atravessou o con-
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ceito pergunta-resposta, tido como predominante antes
de sua chegada, devido ao fortalecimento de teorias em
torno dela, chegando ao patamar de método de pesquisa
qualitativa. “Ela é considerada uma forma de entrevista
ndo estruturada, de profundidade, com caracteristicas
especificas. Conceitualmente, a ideia de entrevista narra-
tiva é motivada por uma critica do esquema pergunta-res-
posta” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 95).

Uma das intencionalidades do processo do ato de
narrar é aprender as significagoes, compreender os valo-
res e as multiplas identidades em torno de uma época e
de uma sociedade. A partir desse movimento de imersao
no outro, é possivel transpor os significantes particulares
do outro para uma compreensao das proprias peculiari-
dades. Esta imbuido na natureza humana o processo de
introspeccao para que se obtenha uma reflexao do cami-
nho percorrido; a narrativa na optica da autobiografia
também faz esse percurso.

O passado comporta nao somente fatos ja ocorri-
dos, mas pode estabelecer como os sujeitos construiram
alicerces para se posicionarem diante de possiveis melho-
rias para o futuro. Mobilizar nosso ser inteiro e integral
para estar atento aos processos narrativos de vida é cap-
tar um “entre-lugar”, um interdito, algo que pode ser des-
velado e revelado até mesmo nos siléncios e nas criacoes
espontaneas do corpo-arte.

Espiritualidade e arte: didlogos transdancantes

A palavra “espiritualidade” nos chega como termo
amplo, agregador, multiplo, plural, pertencente a todos
0s seres vivos e considerados nio vivos. Para Boff (2009,
p. 14), “[...] somos seres de abertura em todas as direcoes.
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Somos um no de relacdo conosco mesmos, com 0s outros,
com a sociedade, com a natureza, com o universo e com
Deus”, portanto o fato de se viver uma experiéncia espiri-
tual ndo esta necessariamente atrelado a um tipo especifi-
co de crenca ou religiao.

Para Rohr (2011, p. 2), espiritualidade compreende
“[...] parte fundamental e perene da humanizacao do ser
humano”, ndo podendo ser vista de forma isolada da inte-
gralidade dos seres humanos. Os aspectos diversos do hu-
mano, tais como: “[...] fisico, sensorial, emocional, mental
e espiritual” (ROHR, 2011, p. 2), fazem parte da constitui-
cao da totalidade dos seres.

Nessa esteira, como Boff (2008, p. 183), acredita-
mos que “Espirito em seu sentido originario nao consti-
tui uma parte do ser humano, em distincdo do corpo. E
uma expressao para designar a totalidade do ser humano
enquanto energia, sentido e vitalidade”, é o que confere
sentido e significado a existéncia humana, assim como a
propria arte.

A arte é manifestacao profunda do belo; aquilo que
confere sentido humano as coisas; € um apropriar-se de si
em dialogo com o mistério do mundo e da vida; é uma es-
pécie de sintese capaz de nos fazer mergulhar em nossas
dores, alegrias, festas, jubilos, tristezas e incompletudes
humanas. O campo da arte é uma escrita de si no mundo,
uma tentativa de dar significado, pela criacao das obras,
aos conflitos, as lutas e aos feitos da humanidade.

Quando falamos de arte, corroboramos o pensa-
mento de Cavalcante e Gois (2015, p. 255-256), que nos di-
zem que:

Arte nao é somente uma producao humana, é reve-

lacdo do proéprio Universo. Somos uma pincelada
de uma grande obra de arte. Entretanto, o ser hu-
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mano, além de ser criatura, é criador, cria algo que
diz respeito ndo somente a ser ou nio ser criativo,
cria a si mesmo em sua existéncia. [...] € uma rela-
¢ao que traz a presenca de cada ser humano diante
do mundo e no mundo.

Ja na danca, expressao de arte do corpo, percebe-
mos que o ser visibiliza e mobiliza seus mais profundos
desejos e anseios, medos e dificuldades, verdades e men-
tiras; € uma arquitetura da transcendéncia e imanéncia
manifestadas no ato da performance. “Cada gesto, cada ex-
pressao, € a vida acontecendo como singularidade... Dan-
car é pintar na tela da realidade a existéncia, bem antes de
conhecé-la” (CAVALCANTE; GOIS, 2015, p. 260).

As dancas cultivadas e experienciadas no Balé Baido,
em seus processos de ensino-aprendizagem, criacdo e
montagem de espetaculos, propoem-se a gerar vinculos,
estados de presenca ativa, intensa, alicercadas nas ances-
tralidades africanas e indigenas, permeadas, portanto, de
sacralidade. Para Moreno (2019, p. 49), cada bailarin@ esta
conectad@ e “[...] dancar as ancestralidades é conceber esse
senso de pertencimento a um todo maior, por isso sua im-
portancia de se retornar ao berco ancestral africano, sobre-
tudo pela urgéncia das sociedades humanas reencontra-
rem seus elos perdidos com os ecossistemas espirituais”.

Na experiéncia dessa ancestralidade africana, o sa-
grado convive com o profano a partir da realidade cor-
poral. E o que nos diz Sodré (1988, p. 31), ao asseverar
que “[...] o individuo é assim, duplo: parte localiza-se no
espaco invisivel (orun) e parte, no corpo visivel”. Convive
com polaridades, bem/mal, feminino/masculino, divino/
profano, realidades justapostas vividas e experienciadas
numa corporalidade e corporeidade dangantes. Os deuses
e ancestrais das religides de matriz africana sdo humanos
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e divinos. A experiéncia do sagrado se da na festa, nos ri-
tos e na relacdo integrativa com a terra, os elementos da
natureza, os vegetais, os minerais, as aguas e os/as ho-
mens/mulheres.

Portanto, nossa ancestralidade ecoa como espirito
corporificado nas producdes das artes de todos os povos e
nacoes. Ela é transcendente e imanente, fixa-nos na reali-
dade, tem uma pulsao de vida do cotidiano, mas nos abre
portais para outras experiéncias, outros tempos, revelan-
do-nos a n6s mesmos, levando-nos ao encontro de nossas
origens. O corpo, nesse sentido, ¢ um todo organico, um
tecido social tnico conectado a energia comunitaria. Um
corpo-cosmoldgico, uno, presente, “[...] o munthu-ser hu-
mano, como encontro de todas as forcas, alias, como sinte-
se de todas as coisas” (DOMINGOS, 2011, p. 10-11).

Assim, consideramos pertinente estabelecer as pon-
tes entre espiritualidade e arte nao por mero mecanismo
de teoria ou mesmo entrelacamento de conceitos, mas
pela préopria dindmica que representa suas experiéncias
narrativas das falas, dos corpos, dos gestos, dos pensa-
mentos e dos sentimentos humanos. O ato da criacdo em
arte, danca, espiritualidade € um n6 de relacao que nos da
sentido de presenca, de pertencimento com a totalidade
cosmica e universal.

Consideracdes finais

Pensar em espiritualidade transdancante é perce-
ber uma arte-danca como poténcia de vida, expressao de
nossas singularidades e coletividades no mundo, como
nos afirma Toro (2005, p. 487): “A danca é nao s6 temario
ato de vinculagcdo ontocosmologica, sendo também cele-
bracao da comunidade entre os homens”; por ela, integra-

ESPIRITUALIDADE TRANSDANCANTE:
INTERFACES NARRATIVAS ENTRE ARTE, DANCA E EXPERIENCIAS ESPIRITUAIS



96

mo-nos a comunidade de vida, a totalidade do universo, ao
cosmo, a nossa ancestralidade.

Em Viana (2005, p. 43), 0 corpo possui uma respira-
cao interna, que, por meio da danca, consegue “[...] res-
ponder a exigéncia do espirito artistico”. O autor salienta
que todo movimento gera um campo de forca energética
capaz de estabelecer contato conosco e com o mundo:
“[...] somos o centro do espaco que nos cerca e nele exis-
timos como individuos, como pessoas, como seres huma-
nos, estabelecendo nossa relacdo com o mundo” (VIANA,
2005, p. 79). A arte e a danca sao uma compartilha.

Essarelacao de compartilhamento é bem descrita no
proprio movimento dos atomos, das particulas, que se mo-
vimentam numa relacio energética, compondo, de forma
micro e macro, uma “danc¢a do universo” (GLEISER, 1997).

Movemo-nos no mundo e com o mundo. Esse movi-
mento gera fluxo de energia vital e com ela narramos nos-
sa historia de vida, estabelecemos conexé6es, compartilha-
mos experiéncias, rompendo interditos, compondo outros
arranjos existenciais na humanidade. Dancamos porque
somos resultado de uma energia espiral do proprio cosmo
e das particulas do universo em expansao. Essasideias cor-
roboram o que nos diz Gil (2013, p. 14), quando nos afirma
que “[...] 0 acontecimento, na danca, quer se trate de uma
narrativa ou de uma danca abstrata, refere-se as transfor-
macoes de regime do escoamento da energia”.

Sendo assim, pensamos numa espiritualidade de in-
tegracao, um corpo-natureza que se manifesta via criacao
em arte, em danca, unido as plantas, aos bichos, as aguas,
ao ar, ao fogo, aos minerais, aos humanos, aos espiritos.
E expressdo da memoria, da ancestralidade, da conexdo
entre o todo e as partes, numa visao circular de interacao
com avida e a morte.
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Pedras, plantas e animais ja nao tém vozes para fa-
lar a0 homem e o homem néo se dirige mais a eles
na presuncio de que possam entendé-lo. Acabou-
-se 0 seu contato com a natureza, e com ele foi-se
também a profunda energia emocional que esta
conexao simbdlica alimentava. (JUNG, 2008, p. 95).

Introducao

presente capitulo insere-se numa proposta de
investigacdo voltada para a analise do Sagrado Feminino
na regido do Cariri!, a partir de elementos presentes nas
trajetorias de duas mulheres, Sandra Albano e Fanka San-
tos, responsaveis pelo Espaco Ananda, em Crato, e Aldeia
da Luz, em Barbalha, respectivamente. Pretendo compre-
ender como as experiéncias, saberes e crencas dessas mu-
lheres, baseados na triade espiritualidade, cultivo de si e
do ambiente, atuam em seus processos de autoformacao e
subsidiam bases para uma acao capilar que pode reverbe-
rar na organizacao de grupos mais amplos.

1 Trata-se do meu projeto de pés-doutorado, intitulado Sagrado Feminino
no Cariri: trajetorias em torno da religiosidade, do cultivo de si e do am-
biente, realizado junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Educagio da
Universidade Federal do Ceara (UFC), sob supervisao da doutora Ercilia
Maria Braga de Olinda.
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Trés objetivos me norteiam neste ensaio. Sao eles:
1) analisar as trajetorias dessas mulheres, buscando com-
preender como elas tecem seus percursos com a dimensao
do Sagrado Feminino em suas escolhas e em suas praticas;
2) compreender como as agéncias desenvolvidas nos espa-
cos coordenados por elas permitem pensar num processo
de formacao pautado numa espiritualidade ecologica, en-
volvendo cultivo de si, ecologia e acdo no mundo; 3) como
a concepcao mais holistica e sistémica do Sagrado Femi-
nino, que ancora as trajetorias dessas mulheres e suas
agéncias, permite pensar numa perspectiva mais ampla
em termos politicos e epistemologicos, inserida em uma
critica que o socidlogo portugués Santos (2011) chama de
“pensamento abissal”.

Para melhor situar o leitor, inicio o texto com uma
breve contextualizacao acerca das configuracoes do cam-
po religioso brasileiro contemporaneo num sentido mais
amplo, bem como do cenario caririense, para, em seguida,
apresentar algumas caracteristicas do Sagrado Feminino.
Feita essa introducao, passo a tratar dos caminhos percor-
ridos por Sandra Albano, responsavel pelo Espaco Anan-
da, em Crato, e Fanka Santos, da Aldeia da Luz, em Bar-
balha, no Ceara, considerando seus relatos acerca de suas
experiéncias de infancia, formacao, momentos de crise e
como isso convergiu para a construcao de aberturas para
percepcoes de mundo mais holisticas e, sobretudo, para o
Sagrado Feminino. Por fim, trago algumas consideracoes
baseadas na seara do Sagrado Feminino e suas possiveis
articulacoes com a ecologia de saberes (SANTOS; MENE-
ZES, 2011). Chamo a atencao do leitor para o fato de que,
como se trata de um ensaio, o que apresento aqui sao re-
talhos que busco coser para pensar sobre essas questoes,
cujos desenvolvimentos ainda estao sendo processados.
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Em seu livro O peregrino e o convertido: a religido
em movimento, a sociologa francesa Hervieu-Léger (2008)
afirma que, para compreender o cenario religioso contem-
poraneo, é necessario considerar um duplo movimento,
marcado, de um lado, pela (re)conversao e, de outro, pela
desinstitucionalizagao religiosa. Assim, é preciso levar em
conta pelo menos trés aspectos: o primeiro diz respeito
a adesao exclusiva a um sistema religioso, e nao simples-
mente a adocao de uma tradicao religiosa; um exemplo dis-
so seriam as conversoes realizadas entre os evangélicos. O
segundo aspecto é a reconversao baseada na reafirmacao
da adesao e da pertenca efetiva no interior de um sistema
religioso do qual ja se fazia parte, como no caso das recon-
versoes operadas no ambito da Renovacao Carismatica Ca-
tolica. O terceiro, que vem sendo chamado de religido a la
carte (BIBBY, 1987), constitui-se num quadro marcado pelo
deslizamento dos sujeitos entre varios universos de cren-
cas e sentidos. Nesse ultimo caso, a religiosidade se torna
cada vez mais uma experiéncia singularizada, baseada na
reconstrucao de valores, crencas e praticas, acompanhan-
do arota de desvinculacao institucional ante as chamadas
religides tradicionais.

Em sintonia com essa perspectiva, o cenario religioso
brasileiro vem se caracterizando nas ultimas trés décadas
pelo decréscimo do niimero de catélicos e pelo aumento dos
evangélicos, espiritas e, especialmente, dos chamados “sem
religido” — individuos sem vinculagao institucional, mas nao
necessariamente destituidos de vivéncias religiosas. Isso
denotaria o crescimento da diversidade religiosa no pais e,
de acordo com a socidloga brasileira Siqueira (2008), reve-
laria também a expansao da busca por novas religiosidades,
religiosidades nao convencionais ou uma nova conscién-
cia religiosa, expressoes de um campo religioso ampliado
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(BOURDIEU, 2003). E importante ressaltar que as principais
doutrinas e instituicoes eclesiasticas permanecem como
fontes de crencas e simbolos, mas o ponto a ser enfatizado
é o aspecto da subjetividade na construcao do religioso e a
crescente individualizacdo da religiosidade, muitas vezes
com vivéncias plurais e abertura para incursoes em diferen-
tes universos simbolicos.

Em outras palavras, a religido tem se deslocado cada
vez mais das instituicoes e se tornado uma bricolagem
marcada pela individualidade e subjetividade, baseada
numa composicao de valores e praticas religiosas, com a
construcao de caminhos espirituais por parte dos sujeitos,
envolvendo campos como a Psicologia e a Medicina, tra-
zendo a tona novos atores, novos significados e novas com-
peténcias; o foco nao esta mais na membresia e na conver-
sdo, mas sim nas acoes e praticas cotidianas, em busca da
construcao de um novo estilo de vida (SIQUEIRA, 2008).

Situado ao sul do estado do Ceara, o Cariri é hegemo-
nicamente marcado pela presenca demografica e cultural
do catolicismo?. Essa hegemonia, entretanto, nao deve
ofuscar a presenca de diferentes sistemas de sentido reli-
giosos naregiao. Em sintonia com as mudancas no cenario
nacional, no Cariri, os dados do ultimo censo revelam o de-
créscimo do namero de pessoas que se declaram catolicas,
o aumento do numero de evangélicos de diferentes deno-
minacoes, bem como o crescimento daqueles que nao pos-
suem vinculagao religiosa institucional3. Considerando

2 Vale salientar que Juazeiro do Norte, municipio mais expressivo da regido,
constitui-se num dos maiores centros de romarias populares da América
Latina. Cerca de dois milhdes de pessoas afluem a Juazeiro, transforman-
do a cidade num espaco sagrado, popularmente conhecido como a “Terra
da Mae de Deus”.

3 Para mais informacées, ver dados do Censo do Instituto Brasileiro de Ge-
ografia e Estatistica (IBGE, 2010).
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especificamente esse ultimo segmento, a proliferacao de
grupos que sao engendrados em torno da perspectiva do
Sagrado Feminino é notavel na regiao.

E sobre esse universo que tratarei neste ensaio. Ja
tendo percorrido um caminho de investiga¢ées no interior
do Ambito do catolicismo e do evangelismo no Cariri, es-
pecialmente em Juazeiro do Norte, propus-me a conhecer
um pouco acerca do Sagrado Feminino na regido. E aqui
se misturam demandas pessoais e profissionais — afinal,
as vezes, € necessario um grande esforco para dissocia-las.
Conforme a antropdloga Peirano (2009), a escolha de um
tema de pesquisa ndo tem inicio em uma situacao especial
ou momento determinado. Ela tem espaco dentro de nés,
quando mobilizamos uma sensibilidade especifica. Devo
salientar que, apesar da longa trajetoria de trato com a re-
ligido, minha relagdo com o universo religioso sempre foi
circunscrita a dimensao académica. Tive uma formacao
baseada na imposicdo do catolicismo, mas ndo sou prati-
cante e nunca me identifiquei de fato com essa religiao ou
qualquer outra. Por outro lado, o envolvimento com as ati-
vidades académicas de pesquisa me fez valorizar elemen-
tos como a objetividade, a racionalidade e o pragmatismo.
Nos ultimos anos, contudo, o surgimento de novas deman-
das, tanto em termos pessoais quanto profissionais, deu
origem a uma inquietacgao e a percepcao de certas lacunas
das quais o universo académico nao da conta.

Minha aproximacao ao Sagrado Feminino deu-se em
um contexto de profundas dificuldades na esfera da saude
familiar, quando as explicacoes e tratamentos da medici-
na convencional pareciam se esgotar e nao ofereciam os
resultados almejados. A partir de um conjunto de aconte-
cimentos nao planejados, vi-me envolvida e acolhida por
mulheres que, de distintas maneiras, buscaram me aju-
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dar a compreender, a aceitar e a vivenciar a situacao pela
qual estava passando. Comecei entdo a me interessar em
conhecer esse universo do Sagrado Feminino. Sabia da
existéncia de alguns grupos e instituicoes engendrados
em torno dessa proposta, mas nunca tinha considerado a
possibilidade de me enveredar por esse caminho, pois, até
entao, estranhava-os e considerava-os muito distantes da
minha realidade.

Enredada por esse contexto, propus-me a analisar
trajetorias de mulheres que participam de grupos de Sa-
grado Feminino na regido metropolitana do Cariri. A in-
tencao era explorar o papel das crencas e trajetorias des-
sas mulheres nas suas construcgdes identitarias e como
suas agéncias, baseadas na triade religiosidade, cultivo
de si e cultivo do ambiente, oferecem subsidios para uma
atuacao capilarizada que pode influenciar/reverberar na
organizacao social de grupos mais amplos. Em outras pa-
lavras, a ideia era compreender como as crencas, saberes
e experiéncias relacionados ao Sagrado Feminino e viven-
ciados por essas mulheres atuam em seus processos de
autoformacio e como ocupam lugares no repasse e com-
partilhamento dos saberes e fazeres caracteristicos desse
universo.

0 Sagrado Feminino

Nao tenho pretensoes de oferecer uma definicao
acabada do que seja o Sagrado Feminino. Trago, contudo,
algumas perspectivas para orientar a discussao em tela,
até porque concordo com Setenta (2018)4, para quem o
Sagrado diz mais respeito a dimensao da experiéncia, do

4 Guardia de circulo de mulheres e membro do Circulo Mundial de Mulheres.
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caminhar, do que aquilo que se aprende através de leituras
e estudos. Para ela:

O Sagrado Feminino ¢ um movimento na dire¢iao do
feminino compreendido como energia essencial di-
vina. Assim como o masculino que vem sendo reve-
renciado nos Deuses que sdo pais, mestres, profe-
tas, discipulos, existem as Deusas, maes, mestras,
feiticeiras, rezadeiras, curandeiras. A diferenca é
que as representacdes masculinas sdo considera-
das do bem e as femininas do mal, através de uma
construcao historica e cultural de género que tam-
bém foi influenciada pelas religibes dominantes.
Busca-se, através dareveréncia ao aspecto feminino
das divindades, seja qual for a matriz religiosa, res-
gatar a sacralidade da natureza feminina expressa
em cada mulher, e tudo que a ela diz respeito. E nao
se trata de um movimento religioso, mas antes de
tudo espiritualista, existencialista que, inspirado
pelas divindades femininas e seus mais diversos as-
pectos, busca integrar em cada uma de nos a Deusa
Interior, que significa seguir na direcdo do amor
proprio e do respeito por si mesma e consequente-
mente por todas as mulheres e as manifestacdes do
feminino. (SETENTA, 2018, s.p.).

A autora segue dizendo que:

O Sagrado Feminino ou a Sagrada Feminilidade
vem auxiliar a humanidade no reposicionamento
da mulher na sociedade a partir do reconhecimen-
to do seu lugar no plano divino, espiritual ou meta-
fisico. Reconduzir a mulher ao seu lugar de sacrali-
dade, reverenciando e reconhecendo o seu papel na
criacao e no cosmos. (SETENTA, 2018, s.p.).

O Sagrado Feminino seria um modo de transforma-
cao das consciéncias e acoes em direcao a uma regenera-
cao planetaria, a partir do reposicionamento do feminino
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na sociedade e do reconhecimento de seu lugar em termos
divinos, espirituais ou metafisicos (SETENTA, 2018), e a
consequente aceitacao do poder feminino, associado a ge-
racao, nutricao, cuidado, protecao e interligacao entre to-
das as dimensdes da existéncia e interdependéncia entre
0s seres.

Seguindo essa perspectiva, também é importante
considerar a emergéncia de questoes relacionadas a eco-
logia e a subsisténcia em nivel planetario e levar em con-
ta como essa problematica é atravessada por questdes
de género. O planeta vem sofrendo com um conjunto de
mudancas técnicas, cientificas e produtivas, associado ao
modo de producao capitalista androcéntrico. Nesse senti-
do, Muraro e Boff (2002, p. 19) afirmam que:

A crise global afeta radicalmente as principais ca-
tegorias de pensamento e instituigdes originadas
pelo patriarcado: da razao instrumental-analitica
fundada no paradigma que separa sujeito-objeto,
base do projeto da tecnociéncia, e que reduz o com-
plexo ao simples e instaura o dominio do homem -
entenda-se o vario sobre os processos da natureza,
até a instituicdo do poder exercido como domina-
¢ao ou hegemonia do mais forte. Crise global afeta
inclusive o Estado como uma das maiores cons-
trucoes sociais da humanidade, mas organizada
no interesse da légica dos homens, assim como as
formas de educacao geralmente reprodutoras e le-
gitimadoras do poder patriareal. [...] Esse complexo
processo provocou uma ruptura em todos os cam-
pos — Deus/mundo, espirito/matéria, feminino/
masculino, sexo/amor, publico/privado - instaurou
a perda de pertenca a totalidade coésmica e o con-
sequente abandono do sentimento de veneragio
e respeito em face da majestade do universo e do
mistério da propria existéncia.
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Em sintonia com uma abordagem ecoldgica (oikos,
casa) e, portanto, holistica, a emergéncia do Sagrado Femi-
nino merece destaque. Um dos fen6menos mais marcan-
tes observados a partir da década de 60 do século passado
foi o ressurgimento da religido da Deusa na cultura oci-
dental, com o crescimento de crencas e praticas associa-
das a Grande Mae por parte de pessoas e grupos preocupa-
dos com o despertar de uma nova consciéncia de carater
planetario, baseada na integracao e no equilibrio entre a
humanidade, a natureza e o cosmos.

Considerando o contexto de emergéncia dessa “nova
consciéncia”, passarei a tratar dessas expressoes na re-
gido do Cariri a partir de duas experiéncias: a de Sandra
Albano, no Espaco Ananda, e a de Fanka Santos, na Aldeia
da Luz. De maneiras distintas, ambas teceram trajetorias
pautadas numa perspectiva holistica, que conjuga espiri-
tualidade e ecologia ancoradas no Sagrado Feminino.

Espiritualidade verde

No final da tarde do dia 29 de julho de 2019, fui me
encontrar com Sandra Albano em seu sitio. Contrastando
com o clima quente e abafado do centro da cidade do Cra-
to, o Espaco Ananda, situado no Sitio Coqueiro, no sopé da
Chapada do Araripe, é um verdadeiro reftgio. O siléncio, a
vegetacdo exuberante, um pequeno lago na entrada, atra-
vessado por uma ponte de madeira, tornam o espaco extre-
mamente acolhedor. Chegando ao local, fui encaminhada
por Sandra para um cantinho com uma pequena cabana
de madeira, uma espécie de cantina que havia sido recen-
temente construida para servir de apoio as atividades de-
senvolvidas no espaco. Duas espreguicadeiras embaixo das
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arvores, uma mesinha com uma bandeja com frutas, café
e biscoitos nos esperavam no ambiente da nossa conversa.
Sandra é uma mulher de longos cabelos castanhos,
estatura mediana, pele muito branca, olhar sereno, voz su-
ave e sorriso sempre estampado no rosto. Natural de For-
taleza, capital cearense, cresceu numa casa com um jar-
dim imenso, cercada por muitas plantas. Duas mulheres
de sua familia tiveram uma presenca muito forte em sua
vida: sua avo materna, que era umbandista, e uma de suas
tias, que era espirita kardecista. A respeito delas, Sandra
disse que:
Essas duas mulheres, matriarcas da familia, foram muito impor-
tantes na minha vida. A minha avé teve uma relacdo muito forte,
porque desde pequena eu tinha algumas manifestagées muito for-
tes, meditinicas, né? E ela era sempre quem cuidava com as suas
rezas, seus benzimentos, seus banhos, seus chas... E a tia, com a
parte doutrindria, dentro da formacéo da espiritualidade. Entdo

foram duas mulheres muito importantes [énfase dada pela en-
trevistada] na minha vida.

Ela se formou em Arte e Educacao pela Universidade
Federal da Paraiba (UFPB). De volta a Fortaleza, passou a
desenvolver projetos na area de Educacao e Cultura. De-
masiadamente envolvida com questoes relativas ao traba-
lho, excesso de afazeres, responsabilidades e muitos pro-
blemas, Sandra disse que comecou a ficar muito nervosa e
a adoecer. Certo dia, inesperadamente, recebeu um convi-
te para participar de um evento no interior de Sao Paulo:
Era um encontro de musicas e dancgas étnicas, e fui participar de
umaroda de danca. E la, em meio aquele lugar maravilhoso, cheio
de natureza, encontrei mulheres de todas as idades, homens tam-
bém, mas mulheres de todas as idades participando de um even-
to onde esse Sagrado Feminino e esse Sagrado Masculino faziam

uma unido mistica tao bonita... Eu... voltei assim, muito mexida,
assim... Ai eu disse: ‘Eu quero um modelo desse pra mim. Eu que-
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ro fazer alguma coisa por at’ E isso foi assim, aquela sementinha,
né2 Comecei entdo a buscar alternativas, conhecer terapias, mo-
vimentos que tavam acontecendo muito, comegando isso.

Esses fatos se deram nos anos 1990. Nesse interim,
Sandra passou por formacoes nas areas de terapias ho-
listicas e gerontologia e também passou a se aprofundar
no interior dos movimentos das dancas circulares. Tra-
balhando no Servigo Social do Comércio (SESC), em 1998
solicitou a transferéncia para o Cariri com a finalidade de
implantar o programa da terceira idade na regido. Sobre
essa mudanca, Sandra assim se expressou:

[...] quando eu vim pra cd, eu disse: ‘Eu quero morar no Cariri, na
Chapada do Araripe’. Porque eu me encantei por essa chapada. E
realmente, quando vim, vim pro Crato e, logo assim, de forma mui-
to magica, esse espaco apareceu na minha vida. Apareceu mesmo
em forma de sonhos. [...] E veio muito forte. E, logo quando cheguei
nesse espaco, eu me encantei como uma crianga se encanta. Uma
imensiddo verde, com agua, com pdssaro, com tudo aquilo que, de
certa forma, na minha infancia tinha essa conexdo muito forte. E
isso foi assim muito importante para aflorar meu processo espiri-
tual. Entdo, o Espaco Ananda foi o espago que me acolheu e me
curou [énfase dada pela entrevistada] de muitas coisas. Entdo,
quando eu comecei a entender que esse espacgo, além de ser um
grande espaco curador, eu ndo seria dona, mas sim uma guardid
desse espaco, que eu teria como uma miss@o abrir as portas desse
espaco para também acolher pessoas num movimento que pudes-
se reconectar quem aqui chegasse com essa forca de Gaia, com
essa forca da natureza, e que esse grande Sagrado Feminino que
aqui estd pode colocar todo mundo no colo, né. Quando eu enten-
di isso, eu disse: ‘E isso que eu quero’. E ai eu tive que fazer algu-
mas escolhas. Sai de uma estrutura, porque eu ainda trabalhava
numa instituicdo, sai da estrutura e entdo fui colocar em pratica
as minhas formacgées como terapeuta. Entdo, de la pra cd, sdo 20
anos morando aqui na regido — morando no Espaco Ananda - e
desenvolvendo muitas prdticas terapéuticas, praticas espirituais,
desenvolvendo alguns eventos e abrindo o espaco também para
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grupos ou instituicoes que tém também esse pensamento e essa
afinidade com a natureza, ligados ao trabalho de autodesenvolvi-
mento, que chama de espiritualidade verde, um pouco dessa rela-
cdo, e ai estamos.

Esse trecho do depoimento evidencia alguns aspec-
tos que considero fundamentais para a compreensao das
opcoes de Sandra e do seu trabalho por meio do Espaco
Ananda. Nele é dada énfase a dimensao integrativa e sis-
témica fundante da perspectiva do Sagrado Feminino: ela
¢é acolhida e curada através da natureza do espaco, do qual
nao se considera dona, e sim guardia (como ser dona da
forca de Gaia?), com a missao de proporcionar essa expe-
riéncia para outras pessoas. Sua reconexao vai além da di-
mensao curativa individual, porque, através dela, pode ser
via de reconexao para outras pessoas.

A integracao com a Fonte Criadora, visando ao ree-
quilibrio planetario através da comunhao com a natureza,
dareveréncia ao legado da sabedoria ancestral, da alimen-
tacdode circulosdeirmandade solidaria, da celebracao dos
ciclos da vida e da natureza, da recuperacao/reconstrucao
de antigas tradicoes sagradas femininas e outras tantas
acoes em busca de cura e harmonizacao pessoal e coletiva,
em todos os niveis (bioldgico, fisico, emocional, psicolo-
gico e espiritual), marcas do Sagrado Feminino, constitui
aspecto presente nas atividades 14 realizadas. E evidente a
dimensao da reconexao (integracao) consigo e com a natu-
reza como elemento fundamental dos processos terapéu-
ticos oferecidos pelo espaco. Essa dimensao da integracao
com a natureza pode ser percebida, inclusive, pelo entro-
samento das atividades do Espaco com a dindmica das es-
tacoes do ano. Sobre esse aspecto, Sandra apresentou uma
visao bela e, a0 mesmo tempo, muito relevante:
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Primeiro semestre é o periodo de inverno aqui; chove muito aqui
no Cariri, entdo é um periodo de recolhimento. Ndo da pra fazer
muita coisa; da pra curtir muito a natureza, a chuva, e perceber
a abundancia desse verde quando recebe agua, mas, em termos
de espaco, como aqui tem muito espaco livre, eu fico mais com
as terapias internas, trabalho de maca... Mas trabalho de grupo,
trabalho de fogueira, trabalho assim... [Renata: Entdo a natureza
interfere diretamente na sua dindmica de trabalho?]. Sim, ela fica
e tem que ficar mesmo pra poder... Quando vira o semestre e co-
meca a abrir o sol, né? Ai, tudo bem, vamos comecar a celebrar
esse novo momento, entdo é quando eu abro as trilhas, quando eu
faco cursos, faco rodas, faco fogueiras, entdo isso é muito legal, é
como se fosse assim: ‘Olha quanta coisa a gente recebeu nesse pri-
meiro semestre, com a abunddncia da dgua, considerando nossos
invernos, né2’. Mas é porque o periodo que pra gente é invernoso.
No comeco, logo quando eu cheguei, com a minha visdo bem de
Fortaleza, eu tinha dificuldade de entender isso, porque eu ndo
tinha esse espaco natural, entdo, td chovendo, eu vou pra um es-
paco fechado. As pessoas vém com guarda-chuva, bd ba ba... Mas
fazer na prépria natureza requer um entendimento e uma cumpli-
cidade com ela, e ai é que é legal.

A principio, a proposta do espaco contemplava ati-
vidades terapéuticas, mas findou abarcando a¢des mais
amplas. Conforme Sandra:

A ideia inicial era trabalhar com terapias, mas acabou assumin-
do um outro direcionamento. Nos temos trabalhos de cunho es-
piritual. Nés temos dois tipos de trabalhos. Nos temos uma casa,
que é a Fraternidade Espiritualista Estrela do Oriente, que é uma
casa que congrega médiuns dentro de uma linha mais espiritua-
lista universalista. Dentre as linhas de trabalho que nés temos,
nos temos a linha de umbanda também, mas nés temos outros
trabalhos na linha multidimensional, e nos temos uma casa da
linha cigana, Sara Gitana, onde as duas casas acolhem as enti-
dades... mentores, guias, que fazem um trabalho de doutrinagdo
e cura. Basicamente os trabalhos dessas casas sdo esses. E eu sou
terapeuta holistica, trabalho com terapias energéticas, com as
vaporizagoées, com o reequilibrio com cristais, ferramentas mul-
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tidimensionais, por ai. E trabalho também com grupos através
das dancas circulares, meditacées, banhos de floresta, que é ca-
minhar dentro dessa floresta e fazer um trabalho de meditacgdo
dentro do préprio espaco.

O Espaco Ananda recebe um publico bastante hete-
rogéneo, que em geral o procura a partir de indicacoes de
pessoas que se submeteram as terapias la ofertadas. Se-
gundo Sandra, as pessoas percebem a mudanca no outro
e vao em busca de tratamento para suas demandas. E aqui
¢ importante salientar um fator essencial ressaltado por
Sandra:

Alguém veio com uma situacdo, passou por um trabalho espiritu-
al, trabalho terapéutico, deu o salto. Deu porque ele deu [énfase
dada pela entrevistadal, porque ele tomou a consciéncia, porque
eu acho que, tanto nos trabalhos espirituais como nos trabalhos
terapéuticos, é preciso que a consciéncia esteja presente. Vocé
pode até sair de uma certa forma bem, mas sustentar isso vai ser
uma escolha sua. [...] Quando as pessoas chegam aqui no Espa-
co Ananda, a primeira coisa, elas respiram e ficam, e saem bem.
E eu digo muito: ‘Isso aqui é um espaco contemplativo, entdo a
cura acontece sem eu estar ou qualquer outra pessoa trabalhan-
do. E vocé com vocé mesmo. E vocé com a sua maestria interna e
com o apoio de tudo isso. E a natureza, é a dgua, sdo as arvores,
0s pdassaros, eles é que fazem o grande trabalho’. E as pessoas,
no fundo, no fundo, elas estdo sempre buscando muletas. No mo-
mento em que elas tém oportunidade de estar com elas, elas tém
medo e ndo querem estar. Eu penso muito nisso, sabe. E por isso
que as pessoas estdo fazendo terapia em qualquer canto; na fila
do 6nibus, na fila de banco, querendo alguém que escute, eu to
me reportando a isso, porque, muitas vezes, é dificil pra gente
parar, se escutar e se perceber, entende? E o processo de cura,
na minha percepcdo, comeca por ai. Ninguém cura ninguém. Eu
ndo acredito que ninguém cure. A gente pode facilitar o proces-
so, mas curar, ndo! Essa cura é sua, é um trabalho seu, é um tra-
balho bem artesanal seu, de chegar, se perceber e dar esse salto
que so vocé pode dar.
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Em outras palavras, a transformacao ou a cura nao
ocorre pela acao de outrem, mas pela tomada de conscién-
cia do proéprio sujeito que busca a terapia, sendo que essa
consciéncia passa pelo reconhecimento do seu lugar e do
seu papel no direcionamento de sua propria vida e de sua
relacdo no/com o mundo. Autocuidado e autorresponsabi-
lidade estao associados a sustentacdo mencionada acima
por Sandra. E preciso aprender a cultivar a consciéncia;
nesse processo, a sensibilidade e a reconexao consigo e
com o meio ambiente, especialmente com a terra e a na-
tureza, sdo fundamentais. O cultivo de si em consonancia
com o cultivo do mundo sao os alicerces dessa espirituali-
dade ecolodgica ou espiritualidade verde, em que o Sagrado
possui um papel fundamental. Em relaciao ao Sagrado e a
necessidade de estabelecimento de reconexdes em dife-
rentes niveis, Sandra afirmou:

O Sagrado é exatamente esse fortalecimento: quanto mais reco-
nectados estivermos com esta matriz poderosa da terra... Eu cos-
tumo dizer que, quando eu quero ficar bem, eu saio la da minha
casa e vou pra dentro da floresta, que é a minha casa, é a casa de
todos nos, porque aqui hd uma escuta silenciosa, porque aqui, ao
mesmo tempo que eu ndo preciso verbalizar, hd um didlogo entre
eu e esse espaco, e assim é muito transformador, sabe?

Conforme a tradicao da Deusa, tomando como base
a harmonia do todo e a preservacao da vida, cabe aos par-
ticipantes, mulheres e homens, terem responsabilidade
no sentido de buscar e contribuir para o equilibrio den-
tro e fora de si, em termos pessoais e coletivos. Essa tradi-
cao reconhece a energia divina feminina como uma forca
criadora e criativa, que fortalece e da sustentacao as mu-
lheres e aos homens, bem como tem a capacidade de pro-
teger e mudar suas vidas, através da evocacao de antigas
tradicoes e praticas espirituais e curativas, que envolvem
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o cuidado de si e com o meio, numa dimenséao holistica e
integradora.

Os trabalhos do Sagrado Feminino podem envolver
a realizacao de circulos, que estdo associados a perspec-
tiva de dissolucao de hierarquias e estimulo a sororidade,
através de um ambiente de acolhimento, cooperacao e
compartilhamento de dores, angutstias e conhecimentos.
Também é feita a utilizacao de varios instrumentos, como
terapias individuais e coletivas, meditacdo, xamanismo e
diversos tipos de medicinas, entre outros. Através desses
trabalhos, as mulheres:

Aprendem, acima de tudo, a respeitar a si mesmas e a
tudo que é feminino, a sacralizar o que vem da mulher
e da natureza, reconhecendo a propria natureza, que
carrega em si o portal para se chegar a Terra, nosso
utero. Seja em Circulos ou Grupos, a construcao espi-
ritual feminina possibilita a sensacdo suave e mater-
nade ‘estar em casa’, num colo de mae, onde podemos
manifestar, expor e curar o nosso feminino. Se cos-
tuma associar os circulos ao ttero, viemos e retorna-
remos a ele, portanto para nos sao como simbolos do
sagrado e do divino. (SETENTA, 2018, s.p.).

O publico que busca o Espaco Ananda é composto
por mulheres e homens, embora sejam elas a predomi-
nar nos trabalhos que envolvem grupos, como nas dancas
circulares ou circulos de mulheres que la sao realizados.
Apesar da recente “moda” em torno dos trabalhos relacio-
nados ao Sagrado Feminino5, o fluxo de pessoas que de-
mandam os trabalhos desenvolvidos no Espaco em geral
vem pelas indicacdes de outrem:

5 No ambito das ofertas de praticas curativas e de autocuidado, os produtos
e servicos disponibilizados com base na proposta de uma espiritualidade
ecoldgica e no Sagrado Feminino tém tido bastante demanda no &mbito
do mercado religioso (GUERRA, 2003).
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[...] muitas vezes, as pessoas observam que alguém passou por um
processo, ficou bem e td conseguindo sustentar — e aquilo é uma
referéncia -, e querem saber como foi... E assim a coisa vai, aos
poucos, se expandindo. Ninguém vai dizer que é uma coisa de
multiddo. E uma coisa pouca, mas sempre, sim. Isso é importante,
é 0 pingozinho que vem caindo sempre, né.

E possivel perceber que a propostado Espaco Ananda
se desenvolve a partir de uma perspectiva capilar de acoes
que, na realidade, estao em consonancia com as diferentes
possibilidades de se por em pratica o Sagrado Feminino,
seja por meio de circulos de mulheres, dancas circulares,
terapias corporais e espirituais, meizinhas, experiéncias
em diferentes universos de sentido religioso (religioes de
matriz afro, wicca, xamanismo, etc.), mas também acoes
associadas ao cultivo da terra num sentido ampliado.

Deixarei Sandra por ora e passarei a trabalhar com
as experiéncias relatadas por Fanka Santos. As atividades
desenvolvidas no espaco Aldeia da Luz também sao alicer-
cadas nas perspectivas do Sagrado Feminino, mas a partir
de elementos distintos. Como o Sagrado se manifesta de
maneira multiforme, no caso especifico da Aldeia da Luz,
o Sagrado é posto em pratica sobretudo através da perma-
cultura, alimentacao viva e agrofloresta.

"Eu ressono com outras coisas maiores”

Reconexao também € a tonica presente na trajetoria
de Fanka. Em seu depoimento, ela evocou elementos volta-
dos para a chamada espiritualidade ecoldgica, mas, ao falar
sobre a construcao de sua trajetoria em direcao ao Sagrado
Feminino, ao mesmo tempo que apontou para uma dimen-
sdo vivencial, destacou muito enfaticamente aspectos de
mudancas epistemoldgicas. Recebi Fanka na varanda de
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minha casa na manha do dia 27 de julho de 2019. Ela veio
acompanhada de Rejane Silva, que também integra a Aldeia
da Luz, e nosso encontro tornou-se uma grande conversa.
Conheco Fanka desde meados dos anos 1990, quando ela
ainda era estudante do curso de Letras da Universidade
Regional do Cariri (URCA). Pequenina e com uma energia
contagiante, Fanka é professora da Universidade Federal
do Cariri (UFCA). Em sua infancia, o contato com a nature-
za também estava presente através de idas frequentes a um
sitio de familiares, conforme ela mesma relatou:

Minha infancia foi muito cercada pela natureza, porque eu tive
uma infancia no sitio. Quando eu era crianga, eu ia pro sitio da
minha prima e ld eu ia pra roca com os caba, tanto que meus ami-
gos eram uns véi, os agricultor, era uns veinho [risos]. [...] mamae
dizia: ‘Essa menina vai pra onde com esse ror de véi2’. E eu ia com
a minha enxadinha - fizeram uma enxadinha pra mim. Tinha um
pé de figo, que eu fiquei revoltada quando mataram esse pé de figo
que tinha nessa roga, nesse sitio. Eu tinha essa relacdo com a na-
tureza, levava passarinho pra casa, meio mundo de passarinho...
Mamae ia pra feira, comprava pinto, cachorro... Sempre tive essa
relagdo. Depois a gente cresce, desconecta e fica com outras coisas
na cabeca.

Os anos se passaram e Fanka comecou a se envolver
com movimentos sociais, tendo uma intensa atuacao po-
litica em Juazeiro do Norte. Indagada sobre experiéncias
religiosas, ela disse:

[...] eu nunca tive relagcdo com a igreja, talvez nem com o Sagrado;
com nada, era assim... Eu acho que no fundo as pessoas, de ma-
neira geral, eu acho que elas tém pouca conexdo com o que hoje
eu chamo assim de espiritualidade, ndo religido. Entdo, assim:
quando eu fiz a pergunta: ‘Quem eu sou, pra onde eu vou, por que
a gente nasce, por que as pessoas morremé’, foi depois da morte
da mamde, porque tem que ter uma pergunta que emerge pra vocé
comecar a questionar a Matrix. [Renata: Entdo, antes disso, vocé
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ndo tinha vinculagdo? Nenhum interesse?]. Eu ndo tinha, ndo, Re-
nata. Eu sempre fui uma pessoa que tinha muita compaixdo, por
conta de uma relacdo que eu tinha com os movimentos sociais, o
socialismo, embora o socialismo ainda seja muito uma coisa da
guerra, da disputa, da competic@o, por mais que... porque a gente
td num enfrentamento, né2 [...] Tem essa coisa da colaboracao, de
vocé dividir o pdo, de vocé, né2 O socialismo tem essa filosofia de
base, que é o compartilhar, apesar de que hoje estd, eu vejo que
estd na mesma frequéncia da competicdo, né? [...] Entdo [pigarro],
eu tinha essa relagdo com os movimentos sociais, comunidades e
tal.

O impacto provocado pela morte de sua mae resul-
tou numa série de questionamentos existenciais. “Foi ai
um trauma, digamos, a ruptura epistémica [énfase dada
pela entrevistada], ai se deu com uma lacuna, um negécio
que veio, foi a morte de minha mae, que teve um impacto
tremendo em cima de mim, e ai eu ndo dei conta de... des-
sa auséncia”. Contudo, antes da morte de sua mae, ela ja
havia sido despertada para praticas integrativas, como o
Reiki e a permacultura. Quanto a esta, ela disse: “[...] a per-
macultura traz a visao sistémica da vida, né, porque, muitas
vezes, as pessoas fazem permacultura e ndo entendem que
embaixo dela tem uma episteme mais profunda, que vem da
ecologia”. Fanka elaborou a sua percepcao da permacul-
tura para além da técnica, buscando sua dimensao mais
integrativa. Nesse processo, entre os elementos evidencia-
dos em sua trajetoria esta o contato com a comunidade Ta-
mera®, em Portugal, um espaco espiritual, permacultural
e vegano. O encontro com essa comunidade promoveu um
forte impacto nela, conforme seu relato:

6 Situada em Odemira, no Alentejo (Portugal), a comunidade Tamera foi
criada em fins dos anos 1970 com base nos principios de uma ética comu-
nitaria, ecoldgica e pds-capitalista.
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Lé euvi, ficava olhando aquelas mulheres, aqueles homens, crian-
cas... As criancas ld falam varias linguas, elas sdo criadas, tem a
parte das criancas, uma organizacdo, é uma coisa linda la. E as
pessoas, na hora do almoco, tocam o sino, e as pessoas vdo todas,
saem das suas casas, porque a pessoa ndo faz comida na sua casa,
tem uma cozinha coletiva, é uma fartura, uma abundancia, ai a
pessoa que fez a comida explica o que é aquela comida; as pessoas
agradecem, ai comem, e ndo tem animal que é sacrificado. La eles
tém um espaco para os animais, ld eles trabalham a comunicagdo
com os animais, como se comunicar, tudo é Sagrado, é um santud-
rio. Eu ndo vi la nada como Sagrado Feminino, nao tinha, porque
tudo era Sagrado. Tinha um circulo de pedras maravilhoso, tanto
é que eu fiz um circulo de pedra na aldeia depois. Ndo por causa
disso, mas foi surgindo, né2 Entdo, eu tive essa percepcdo de que
ali era um lugar lindo, maravilhoso, né, e que ali era uma saida
pra aquelas ideias de socialismo, de tomar o poder e tal. E serd que
isso ia vir um dia2 Vi que era melhor comecar a fazer de verdade, e
ndo ficar sé esperando, sé discutindo politica, assim meio que ndo
fazendo nada.

O espaco Aldeia da Luz foi criado em 2011 com base
em quatro linhas: permacultura, arte, saude e espirituali-
dade. A Aldeia desenvolve trés atividades principais, a sa-
ber: permacultura, alimentacao viva (vegana e crudivera) e
agroflorestas. Apds 2011, 0 espago comecou a realizar cir-
culos internos de Sagrado Feminino, envolvendo basica-
mente as mulheres que moravam ou estavam diretamente
vinculadas a Aldeia. Elas se reuniam para discutir temas
relacionados ao universo feminino, como a necessidade
de autocuidado, relacionamentos, etc., sem a realizacao de
nenhuma ritualistica, a ndo ser meditacoes na Lua cheia.
Com o passar do tempo, foram percebendo que poderiam
estender essa atividade a outras mulheres. Assim, a cada
dois meses procuram promover eventos e trazer outras
pessoas interessadas em reconectarem-se consigo mes-
mas, com a natureza e com o cosmos. Essas reunioes, se-
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gundo Fanka, reinem um publico diversificado e tém ca-
rater terapéutico, politico e, principalmente, formador,
isso porque discute-se e busca-se desenvolver a conscién-
cia em face da questao da educacao patriarcal a que mu-
lheres e homens estao submetidos.

As propostas da Aldeia da Luz também reverberam
em esferas mais amplas. Ela criou uma Aldeia no Crato e
outra em Juazeiro, em terrenos de sua propriedade, onde
estao sendo cultivadas agroflorestas. Fanka também ¢é co-
criadora de um curso de especializacdo em Permacultu-
ra na UFCA. Nutricao, cuidado e abundancia, em sintonia
com o esforco de expansao para grupos mais amplos, sao
elementos muito presentes em seu discurso e em suas
praticas.

At eu acho que o Sagrado é um resgate dessa natureza, dessas leis
do universo, que sdo leis benevolentes, porque, se vocé anda se-
gundo essas leis benevolentes, vocé pode alcancar tudo: prospe-
ridade, fartura, abundéancia, porque a natureza é abundante. Tu
imagina: uma semente, se vocé pega uma semente, Renata, vocé
tem uma floresta, porque vocé planta aquela semente na terra, e
ela vai nascendo, germina e vira uma arvore! E o que que é uma
drvore sendo trezentas mil sementes, entendeu? Ai vocé pega
aquelas sementes; se vocé tem uma semente, vocé tem uma flores-
ta, né. [Rejane: E a famosa multiplicacdo dos pdes de Cristo, que é
a semente representada pelo trigo, ndo pdes e peixes, como nos foi
dito]. [Renata: Aham]. E tem também aquela coisa do filme de Noé,
aquela passagem em que ele encontra o avo dele, o Matusalém, e
ele da uma semente, e ele vai, e planta e vrrrrr! Vira a floresta pra
poder fazer a arca.

Outro ponto forte evocado sao os trabalhos com as
plantas e raizes, através das meizinhas e das oficinas de
alimentacdo viva, que sdo ofertadas regularmente. E muito
interessante o modo como Fanka se posiciona a esse res-
peito, associando nutricao, cuidado, espiritualidade e Sa-
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grado. Segundo ela, o trabalho com a permacultura e com
as agroflorestas é:

[...] pra ter muita comida e a gente trabalhar com essa coisa que é
muito religiosa, muito espiritual, que é essa coisa da planta, das
raizeiras, benzedeiras, que a gente estd fazendo esse trabalho,
mas noutro nivel, através do conhecimento académico, de uma
ressignificagdo através do Sagrado, de uma alimentagdo baseada
em plantas - isso é espiritualidade. Ndo tem que ficar inventando
a roda de novo. Espiritualidade é quando eu cuido de vocé, digo
assim: ‘Sua mde td doente? Tem essa tecnologia. Usa isso. Ela vai
ficar bod’. Acredito que isso é espiritualidade, vocé td cuidando,
dando aquela informagdo para que ela fique vital, fique feliz, ndo
se entregue.

Nao pretendo enquadrar os caminhos percorridos
por Sandra e Fanka em esquemas, mas é possivel perce-
ber que ambas vivenciaram experiéncias geradoras que,
embora bastante distintas, resultaram no anseio por mu-
dancas ancoradas numa visao de mundo assentada no
holismo e na tessitura de uma consciéncia marcada pelo
(auto)cuidado e responsabilidade com o meio, tonicas da
abordagem do Sagrado Feminino.

Elas tiveram infancias proximas a natureza e ressal-
taram em seus depoimentos o quanto isso foi importan-
te para elas; ao longo de suas trajetorias, ambas foram se
envolvendo com estudos, com o mundo do trabalho, com
demandas sociais e politicas, e findaram se desconectan-
do, sobretudo em relacao a matriz natural - num exerci-
cio hermenéutico; ousaria dizer que se desligaram de um
elemento que hoje elas percebem como fundante de suas
constituicoes. Nos percursos trilhados por elas, houve
momentos criticos, seja por excesso de responsabilidades,
seja pela perda de um ente querido, associados a experi-
éncias reveladoras e distantes de seus cotidianos, os quais
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atuaram como chaves que abriram as portas para novos
caminhos, em que a reconexao consigo, com a natureza e
com o cosmos torna-se um imperativo.

Considerando o destaque que Fanka e Sandra confe-
riram a essas experiéncias, creio ser necessario abrir um
espaco para tratar da categoria experiéncia, que, a meu
ver, é central para esta analise. De maneira profundamen-
te impactante, Bondia (2002) evidencia em seu trabalho a
dimensao da experiéncia. Para a ciéncia moderna, expe-
riéncia tem a conotacao de experimento: observancia de
meétodos e regras bem estabelecidos, objetividade, neutra-
lidade, repeticao, controle, resultados previsiveis. O que
foge desse esquema é invalido do ponto de visto cientifico
e, portanto, daquilo que é considerado verdadeiro.

Entretanto, para Bondia (2002), a experiéncia deve
ser concebida de outra maneira. Para ele, experiéncia é o
gue nos passa, nos acontece, nos toca. Nao é o que se passa,
o que acontece: “Nunca se passaram tantas coisas, mas a
experiéncia é cada vez mais rara” (BONDIA, 2002, p. 21).
Alguns aspectos devem ser levados em consideracio para
a compreensao desse estado de coisas: em primeiro lugar,
vivemos num mundo marcado pelo excesso de informa-
cdo. A preméncia pela obtencao de informacoes, de co-
nhecimento, distancia as pessoas da experiéncia, da sabe-
doria. Conhecemos os fatos, opinamos, mas nada acontece
conosco, nada nos afeta:

Depois de ter assistido a uma aula ou a uma con-
feréncia, depois de ter lido um livro ou uma infor-
macao, depois de ter feito uma viagem ou visitado
uma escola, podemos dizer que sabemos coisas que
antes ndo sabiamos, que temos mais informacao
sobre alguma coisa; mas, ao mesmo tempo, pode-
mos dizer que nada aconteceu, que nada nos tocou,
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que com tudo o que aprendemos nada nos sucedeu
ou nos aconteceu. (BONDIA, 2002, p. 21).

Um segundo aspecto a ser levado em consideracao é
o fator tempo, ou a falta deste. Tempo é mercadoria; nao se
pode perder tempo. A velocidade e a rapidez tornam tudo
efémero. As informacodes pelas quais tanto ansiamos nos
vém rapidamente; tudo deve ser consumido de maneira
veloz. Vivemos sob a égide da fugacidade, da fragmenta-
¢ao, da fluidez. Para Bondia (2002, p. 23):
O sujeito moderno néo s6 esta informado e opina,
mas também é um consumidor voraz e insaciavel
de noticias, de novidades, um curioso impeniten-
te, eternamente insatisfeito. Ao sujeito do estimu-
lo, da vivéncia pontual, tudo o excita, tudo o agita,
tudo o choca, mas nada lhe acontece. Por isso, a
velocidade e o que ela provoca, a falta de siléncio
e de memoria, sdo também inimigas mortais da
experiéncia.

Segue ele dizendo que: “O sujeito moderno se re-
laciona com o acontecimento do ponto de vista da acao.
Tudo é pretexto para a sua atividade. Sujeitos ultrainfor-
mados, ultraestimulados, cheios de vontade e hiperativos.
Nao podemos parar, e por nao pararmos, nada acontece”
(BONDIA, 2002, p. 25).

Ao evocar a experiéncia como elemento fundamen-
tal ndo so6 para o processo de conhecimento, mas da pro-
pria existéncia, Bondia (2002) evidencia a necessidade de
repensar e, por que nao dizer, reinventar o lugar e o papel
da experiéncia. Em vez de previsibilidade, objetividade,
repeticdo, é preciso pensar em termos de afetacio: pai-
xa0, padecimento, paciéncia, receptividade, passividade,
disponibilidade: “E incapaz de experiéncia aquele a quem
nada lhe passa, a quem nada lhe acontece, a quem nada lhe
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sucede, a quem nada toca, nada lhe chega, nada o afeta”
(BONDIA, 2002, p. 25).

As experiéncias vivenciadas por Sandra e Fanka
afetaram-nas profundamente. Através de caminhos dis-
tintos e muitas vezes de maneira nao linear, por meio de
suas agéncias, elas deram corpo a essas experiéncias, que
resultaram na constituicao de espacos formativos e cura-
tivos, onde as pessoas podem buscar formas de reconexao
consigo, com a natureza e com o0 cosmos. A esse respeito,
de forma muito significativa, Sandra Albano pontuou que:

Existe esse movimento muito grande de pessoas saindo dos cen-
tros urbanos, largando muitas coisas por ai, buscando essa re-
conexdo. E eu acredito que sdo essas pessoas que estdo buscando
essas reconexoes que estdo se fortalecendo e tentando ser pontes
para essas pessoas que estdao buscando.

Num mundo marcado pela competitividade, pelo
consumo, pela efemeridade e pela volatilidade, onde a na-
tureza é objeto de vilipéndio, pensar na experiéncia de ser
ponte para aqueles que buscam se reconectar é se por na
contramao, em termos politicos e epistemoldgicos, da es-
trutura dominante. Nesse sentido, seria possivel conside-
rar o Sagrado Feminino como um elemento de uma outra
episteme, em que as experiéncias e as dimensodes holistica
e integradora seriam aspectos centrais.

Seja nas entrelinhas, seja na explicitude, de manei-
ra mais contundente, Sandra e Fanka sinalizaram em suas
falas essa perspectiva de critica. Especialmente quando
tratou a respeito da permacultura, Fanka se posicionou
claramente nesse sentido, ao afirmar que:

[A permacultura)] Sdo técnicas fabulosas, é a parte prdatica de um
discurso tedrico ecoldgico, né, pra vocé agredir menos. E eu fui
mais pra parte tedrica, eu sempre fui mais teérica. Na literatura,
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quando eu estudava Letras, eu gostava de Teoria da Literatura,
e ai eu acabei indo pra essa parte da episteme da permacultura
quando eu descobri o Kapra, a fisica qudntica, a visdo holistica,
a visdo sistémica, na verdade, essa visdo do todo. E, nessa visdo
do todo, ndo tem como vocé ndo romper com essa visdo linear que
vocé tem antes, entdo ai é onde td a minha mudanca, porque eu
percebi que é uma visdo muito linear, das partes. Entdo, a gente
fica s6 naquela parte, fica ali, com seu umbigo — meio cartesiana.
Entdo, vocé é bom naquilo, entdo vocé so faz aquilo, vocé ta no seu
mundinho, na sua caixinha. Entdo, quando vocé compreende essa
coisa da parte e do todo, do todo e da parte, essa via de mao dupla,
ai vocé percebe que a parte é linear demais. Quando vocé percebe,
conecta as outras partes, essa parte, inclusive, que sai do quadra-
do e entra no redondo; sai do linear e entra no multidimensional
[...]. Eu, que estudava cultura, entdo comecei a questionar cultura,
nég Entdo, assim, cultura e natureza, aquela dicotomia que a gen-
te tem sempre, que tudo é dicotomico, né: homem e mulher, preto e
branco, natureza e cultura. E eu acho que, quando a gente comeca
a entrar nessa coisa do sistémico, do multidimensional, vocé co-
meca a questionar exatamente essa dualidade, e ai as coisas real-
mente comecam a mudar, vocé comeca a perceber as coisas tudo
inteiras, integradas.

Ao longo dos ultimos séculos, foi sendo constituida
uma epistemologia que, embora ancorada num contexto
cristao, moderno, ocidental, capitalista e colonial, se afir-
ma e se pretende universal. Essa norma epistemologica
dominante, considerada por Santos (2011) um “pensamen-
to abissal”, suprimiu saberes diferentes daqueles produzi-
dos de forma valida (entenda-se: de forma cientifica, obje-
tiva, controlada, previsivel). Para Santos e Menezes (2011),
essa universalizacao foi possivel a partir da intervencao
politica, economica e militar do colonialismo e resultou
na descredibilizacdo ou mesmo na supressio, em alguns
casos, de praticas sociais de conhecimento contrarias aos
seus interesses. Contudo, ainda conforme os autores, “Nao
ha, pois, conhecimentos sem praticas e actores sociais. E
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como umas e outros nao existem senao no interior de re-
lacGes sociais, diferentes tipos de relacdes sociais podem
dar origem a diferentes epistemologias” (SANTOS; MENE-
ZES, 2011, p. 9).

O saber é sempre finito e, como diria Haraway (1995),
em sua excelente critica feminista ao conhecimento cien-
tifico, “universal”, androcéntrico e branco, o que temos
- ou deveriamos ter — sdo saberes localizados, situados,
conforme o lugar e a experiéncia daquele que os produz.
Ao evocar a experiéncia como elemento fundamental nao
s6 para o processo de conhecimento como também para a
propria existéncia, Bondia (2002) evidencia a necessidade
de repensar e, por que nao dizer, reinventar o lugar e o
papel da experiéncia. Em vez de previsibilidade, objetivi-
dade, repeticao, é preciso pensar em termos de afetacao,
como propoe Favret-Saada (2005): paixao, padecimento,
paciéncia, receptividade, passividade, disponibilidade:
haveria algo menos “cientifico” do que isso?

Proceder dessa maneira é promover uma nova or-
dem epistemologica e, por que nao dizer, ética. Para tratar
disso, é possivel percorrer varios percursos, concorrendo
para o estabelecimento de um dialogo horizontal entre as
diferentes formas de saberes. Nao se trata da negacao do
saber cientifico, mas da percepcao da existéncia de diver-
sos saberes que possuem seu lugar e sua validade, bem
como da necessidade de construcao de uma perspectiva
mais integradora da realidade, superando dicotomias,
tais como: homem e natureza; masculino e feminino; vida
e morte; espirito e matéria, entre outras. A opcao aqui
é seguir o cruzamento das trilhas do Sagrado Feminino
com a espiritualidade ecolégica, evocando aspectos como
a experiéncia, a integracao holistica e a busca por novos
caminhos nao s6 epistemoldgicos, mas principalmente
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ontoldgicos. (Auto)cuidado, corresponsabilidade, consci-
éncia, educacao, afeto e nutricao talvez sejam as chaves
que o Sagrado disponibiliza para viabilizar a continuida-
de da nossa existéncia.
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Introducao

presente capitulo traz um recorte de uma pes-
quisa de doutorado intitulada Estudar a si no Centro Espi-
rita Beneficente Unido do Vegetal: narrativas do processo
de formacao de mestres e conselheiras no Nucleo Santa Fé
do Cariri. O referido estudo esta sendo desenvolvido pelo
primeiro autor, com a orientacao da segunda autora. Nos-
so objetivo é compreender o processo formativo de José
Emerson Monteiro Lacerda, adepto do Centro Espirita Be-
neficente Unido do Vegetal (CEBUDV) — Nucleo Santa Fé
do Cariri (NSFC), a luz da categoria da individuacao, con-
forme elaboracao de Carl Gustav Jung.

Em julho de 2019, utilizando a entrevista tematica,
no quadro da Histoéria Oral (MEIHY, 2010), fizemos as se-
guintes indagacoes ao mestre retrocitado: “Quais foram
os momentos mais significativos no processo de instala-
cao do NSFC? Qual o sentido do NSFC na sua vida? Como
é que foi (e esta sendo) sua caminhada ao longo de 35 anos
na Unido do Vegetal?”.

Utilizamos, na entrevista, um conjunto de fotogra-
fias disponibilizadas pelo entrevistado, que funcionaram
como suporte fisico da memoria. A entrevista tematica
objetiva extrair do contexto geral da trajetoria de vida de
um sujeito um tema especifico que se quer estudar. Sua
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execucdo passa por algumas fases, como: pré-entrevista,
entrevista e pos-entrevista (transcricao e textualizacao). A
Historia Oral, como método qualitativo, possibilita, atra-
vés das narrativas dos sujeitos que viveram uma realidade
no passado, reapresenta-la, com o olhar do tempo presen-
te, para aqueles que poderao construir um novo futuro.
Pensamos que a narrativa da experiéncia religiosa
vivida em comunidade pode elucidar processos educa-
tivos, numa perspectiva mais ampla, a da formacao hu-
mana, apontando em que medida as aprendizagens expe-
rienciais vividas (JOSSO, 2010) colaboram ou nao para o
processo de individuacao. Essa categoria, central na Psi-
cologia Analitica criada pelo psiquiatra suico ja citado, diz
respeito a uma busca de autoconhecimento que pode fa-
vorecer a transformacao de “si mesmo”, fazendo o sujeito
se tornar aquilo que é. Sem uma reflexao sobre as aprendi-
zagens e desaprendizagens sucessivas, nao ha progressos
no processo de individuacao, inerente ao desenvolvimen-
to de qualquer ser humano, conforme expresso a seguir:

Poderiamos dizer que o mundo todo, com seu tu-
multo e miséria, estd num processo de individua-
¢do. Mas as pessoas nio se dao conta disso, e esta
é a Unica diferenca. Se soubessem disso, néo esta-
riam em guerra uns com os outros, pois quem tem
a guerra dentro de si ndo tem tempo nem prazer de
lutar com os outros. A individua¢ido nao é uma coi-
sa rara ou luxo de poucos; mas aqueles que sabem
que estdo nesse processo devem ser considera-
dos felizes. Eles ganham alguma coisa, caso sejam
conscientes o bastante. [...] A individuagao é a vida
comum e aquilo de que temos consciéncia. (JUNG,
2002, p. 48).

A busca de compreensao de um processo singu-

lar nao se esgota em sua descricao isolada dos processos
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sociorreligiosos mais amplos. Assim, na perspectiva do
paradigma do singular-plural (FERRAROTTI, 1988), bus-
camos “cruzar” os acontecimentos da vida do nosso nar-
rador com a construcao do Nucleo Santa Fé na cidade do
Crato, Ceara. Com Olinda (2009, p. 208), vemos que 0s
sujeitos, independentemente de escolaridade, posicoes
hierarquicas e status social, tém a capacidade de refletir
sobre si, dando uma forma as suas experiéncias:

[...] Cada um tem sua experiéncia e carrega a ca-
pacidade de refletir sobre as mesmas [sic]. Numa
abordagem compreensiva da experiéncia religio-
sa, o que tem de ser destacado é a peculiaridade de
cada sujeito com sua riqueza interior. A experién-
cia religiosa com suas multiplas linguagens precisa
ser aprendida na complexidade de inimeros fato-
res, relacoes e fronteiras trazidas pelo proprio su-
jeito que viveu essas experiéncias.

Na nossa trajetoria de pesquisa, observamos que ha
uma caréncia de investigagoes que fagam uma articula-
cao entre a Uniao do Vegetal e o campo formativo, o que
provavelmente se justifique pelo fato de esse movimento
sociorreligioso ser um fenémeno relativamente recente,
tendo em vista o fato de que a religiao focada tem aproxi-
madamente 60 anos. O CEBUDYV foi criado em 22 de julho
de 1961, na Floresta Amazonica, por José Gabriel da Costa,
que ficou conhecido por seus discipulos como Mestre Ga-
briel. Hoje esta presente em todos os estados brasileiros,
além de 11 paises. Trata-se de uma instituicao religiosa
genuinamente brasileira, que busca resgatar principios e
valores éticos que contribuam para a formacao e desen-
volvimento humano, objetivando fomentar o desenvolvi-
mento das virtudes morais, intelectuais e espirituais que
contribuam para uma cultura de paz.
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A abordagem por nos utilizada foi eminentemente
interpretativa, na medida em que busca a compreensao
do processo formativo de um mestre inserido em um uni-
verso religioso eivado de simbologias, crencas, doutrinas
e ritualisticas. A fonte oral foi complementada pela anali-
se de documentos arquivados no Departamento de Comu-
nicacdo e Memoria (DCM) do NSFC.

Aorelembrar seu passado, o sujeito amplia a percep-
cao acerca de si mesmo, na medida em que situa no tem-
po e no espaco os momentos marcantes de sua existéncia,
articulando diferentes temporalidades. A esse respeito,
Olinda (2009, p. 76) afirma que:

Evocar experiéncias vividas (passadas) para enten-
der por que nos tornamos o que somos (presente)
e para projetar o que queremos ser (futuro) colo-
ca-nos numa triplice temporalidade, que se entre-
cruza na narrativa. Trazemos ‘Tecordacoes refe-
réncias’, que nos conduzem, na interpretagao, a um
desvelamento de noés mesmos. [...] Sao, a0 mesmo
tempo, uma dimensao concreta ou visivel (percep-
coOes e imagens sociais) e uma dimensao invisivel
(emocodes, sentimentos, sentidos ou valores). Pelas
associagoes livres, num trabalho de interiorida-
de, somos capazes de hierarquizar as influéncias
recebidas, sejam de pessoas, de lugares, de acon-
tecimentos, de obras ou de sentimentos; revemos
conceitos e ampliamos experiéncias estéticas e
éticas que nos marcaram; relembramos encontros
e desencontros, nos diferentes espacgos de atuacao.
Contando nossa histéria, demonstramos o valor
atribuido a cada experiéncia vivida.

Desse modo, rememoram-se vivéncias e pessoas que
possibilitaram a abertura de novas portas e mudancas de
direcdo em suas trajetorias: “Segundo Delory-Momber-
ger, ao contarmos uma historia, estamos recriando-a, a
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memoria é matéria viva, em constante transformacao. Ao
falarmos sobre nossas experiéncias, elas estao se tornan-
do formadoras porque estao ensinando que sobrevivemos
a elas” (OLINDA, 2010, p. 19). Esse trabalho sobre si mes-
mo permite que a vida vivida se torne uma vida refletida.
O processo narrativo possibilita um nivel de consciéncia
diferenciado sobre o que foi vivido, na medida em que in-
tegra diferentes temporalidades, dando forma e buscando
um sentido integrador.

Iremos agora apresentar, em linhas gerais, o sur-
gimento do CEBUDV no Brasil para, na sequéncia, anali-
sarmos a histéria do NSFC em Crato, articulando com as
narrativas do processo de individuacao do nosso sujeito
da pesquisa.

0 Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal (CEBUDV)

O Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal
(CEBUDV) foi fundado por José Gabriel da Costa, filho de
Manuel Gabriel da Costa e Prima Feliciana da Costa, nas-
cido em 10 de fevereiro de 1922, a0 meio-dia, numa locali-
dade chamada Coracao de Maria, a época distrito de Feira
de Santana, no estado da Bahia, na fazenda Pedra Nova.
Nessa localidade ele passou toda sua infincia e uma parte
da sua juventude, indo em seguida morar em Salvador, de
onde partiu para Rondonia como “soldado da borracha”
(seringueiro) do exército brasileiro, que atuou com as “na-
coes aliadas” durante a Segunda Guerra Mundial contra o
avanco nazifascista (FABIANO, 2012).

Casou-se com Raimunda Ferreira da Costa, conhe-
cida como “Pequenina”. Na Floresta Amazonica, de 1959
a 1964, viveu com sua familia nos seringais Guarapari e
Sunta, localizados na fronteira com a Bolivia. Teve o pri-
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meiro contato com o cha denominado cientificamente de
ayahuasca* no dia 1° de abril de 1959. Apds esse contato
com o cha, em pouco mais de dois anos criou o CEBUDV,
que ficou conhecido também como UDV, ou simplesmen-
te “Unido”, juntamente com sua familia e poucos sécios
na remota floresta, no seringal Sunta. Em 1964, mudou-
-se para Porto Velho, Ronddnia, onde deu seguimento ao
seu trabalho. Assistiu a criacdo do segundo nuicleo em Ma-
naus, de onde previu que a Unido iria “circular o mundo”
(CEBUDV, 2015).

Essa religido se apresenta como crista e reencarna-
cionista (CEBUDV, 2008) e tem como objetivo trabalhar
pela evolucao espiritual do ser humano. Seus socios co-
letivamente bebem, de livre e espontanea vontade, o cha,
que, segundo estudos cientificos, é inofensivo a saude,
proporcionando a “concentracao mental” dos usuarios no
seu uso ritual (BERNADINO-COSTA, 2011).

Diversas tribos indigenas da regido amazonica, além
de praticantes do neoxamanismo urbano, fazem uso do
cha (LABATE, 2005). Existem atualmente trés religioes re-
conhecidas que fazem uso ritualistico do cha ayahuasca,
tendo assegurado seu direito a livre expressao religiosa
conforme preconizado no artigo 5°,inciso VI, da Constitui-
cao Federal de 1988. Essas religioes fazem uso da ayahuas-
ca por estarem de acordo com a norma do pais, sendo elas:
“Santo Daime”, fundada por Mestre Irineu na década de
1930; “Barquinha”, idealizada por Daniel Pereira de Matos
em 1945; e “Uniao do Vegetal”, criada por José Gabriel da
Costaem 1961 (RICCIARDI, 2008). De acordo com Andrade
(1988), apesar do uso comum do cha ayahuasca, ha dife-

1 Cha feito a partir da unido, pela decoccio, de dois vegetais — o mariri (Ba-
nisteriopsis caapi) e a chacrona (Psychotria viridis). Na UDV é mais conhe-
cido como “Hoasca” ou “Vegetal”.
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rencas nos rituais, na estrutura organizativa e na doutri-
na dessas religioes.

A respeito dos efeitos produzidos pela ingestao do
Vegetal, diversos estudos cientificos atuais, nas areas de
Neuropsicologia, Farmacologia e Ciéncias Juridicas, como
apresentados na coletdnea: Hoasca: ciéncia, sociedade e
meio ambiente (BERNADINO-COSTA, 2011), sugerem uma
alteracdo da nomenclatura psiquiatrica atual existente,
que o descreve nosologicamente como um alucinogeno
nos seus manuais, para um psicoativo, pois aquele se ca-
racteriza por: “perda da consciéncia”; “fazer mal a saude”;
“produzir efeito colateral”; “causar dependéncia”; “provo-
car crise de abstinéncia”, enquanto o cha ayahuasca nao
gera “perda da consciéncia”, como quando se esta embria-
gado ou sob o uso de drogas; ele, em vez disso, gera uma
“experiéncia numinosa”?, de modo que o adepto fica cons-
ciente durante toda a experiéncia. “Nao faz mal a saude”,
“nao produz efeito colateral”, “ndo causa dependéncia”,
“nem provoca crise de abstinéncia”.

Para Ricciardi (2008, p. 8): “Este cha é considerado
sagrado pelos seguidores da religido, pois possibilita o en-
contro com o divino. E também considerado como capaz
de curar e de transmitir conhecimentos. Permite o acesso
a uma dimensao espiritual onde se pode vislumbrar um
estado de consciéncia diferente do cotidiano”.

Trazemos, a seguir, a narrativa sobre o processo de
instalacdo do NSFC em intima relacdo com a formacao de
José Emerson Monteiro Lacerda.

2 A palavra “numinoso” deriva do latim “numem”, atribuido a algo sagrado.
Para Jung (1978), trata-se de uma experiéncia com um elemento visivel ou
invisivel que gera uma transformacéo especial na consciéncia.
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Sobre a génese

O inicio da instalacido do CEBUDV no Cariri aconte-
ceu em 1984, quando no més de setembro Emerson Mon-
teiro (hoje mestre) foi a Brasilia portando uma carta de
apresentacao do seu amigo e conterraneo Tiago Araripe
(hoje mestre), entao filiado ao Nucleo Samatimas3, Sao Pau-
lo, enderecada ao Mestre Raimundo Monteiro de Sousa, o
Mestre Geral Representante do CEBUDV.

O inicio: eu, em algumas vezes, ja tive a ocasido de narrar. Eu
sou amigo de Tiago Araripe desde a adolescéncia, porque a gente
sempre teve 0s gostos parecidos, miusica popular, final do Tropi-
calismo, dos festivais, das cangoes, daquelas coisas la da Record,
Radio Tupi, a gente gostava de MPB [Musica Popular Brasileira] e
literatura. Ele escrevia, e eu também escrevia; ja na época, publi-
cava, e eu tive a oportunidade de me aproximar da familia dele.
[...]. E Flaminio, o irmdo dele, eu fiz amizade com os dois: Tiago
Araripe e Flaminio Araripe. Flaminio, que depois publicou na ‘Pla-
neta), aquela revista, a reportagem sobre a ‘Religido do Sentir’, so-
bre a Unido do Vegetal, que é uma das melhores que eu acho, que
eu li. Foi na década de 70; ai eu li essa matéria e depois, na sequén-
cia dos acontecimentos, no més de julho, Tiago veio aqui. A gente
se reencontrou, e ele me convidou para almogar na casa dele, e
nesse dia a gente conversou. Ele morava em Sao Paulo, participa-
va do Samauma. Na época, o representante era o Mestre Paixdo, e
ele me contou que participava dessa religido. Eu ja tinha alguma
nocdo. Ai ele me contou que, se vocé tiver vontade de participar
desse chd, que é uma coisa inovadora, assim, assim... Ai me comu-
niquei com o Tiago. Ele me mandou uma carta, e eu levei a carta
para o Mestre Monteiro, que era o Mestre Geral Representante4 na

3 30 Nucleo do CEBUDV, fundado em 1972 na cidade de Sao Paulo.

4 “O Mestre Geral Representante é a autoridade maxima do Centro Espirita
Beneficente Unido do Vegetal. Tem esse nome porque representa o cria-
dor da UDV, Mestre Gabriel. Com o auxilio de seis Mestres Assistentes,
lidera o Centro do ponto de vista religioso e faz a supervisao geral da ad-
ministracao institucional da religido”. Disponivel em: https://udv.org.br/
organizacao/representacao-geral/. Acesso em: 15 set. 2020.
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ocasido, ai eu cheguei em Brasilia. Depois de instalado e na pri-
meira oportunidade, que para mim é o dia 7 de setembro, eu me
comuniquei com ele. Ele morando em Sobradinho, cidade-satélite.
E ai eu fui até ld na casa dele, na manha de 7 de setembro, feria-
do, e conversamos mais de duas horas seguidas, e ele me convidou
para a primeira escalas em que eu pudesse beber o chd. [...] Isso eu
participei de oito sessoes, de escala e de um preparo®.

Nesse periodo, Emerson filiou-se na Sede Geral em
Brasilia, Distrito Federal. Naquela época, Emerson per-
maneceu por 45 dias na capital federal, quando bebeu o
“Vegetal” pela primeira vez.

Em Brasilia, eu bebi o Vegetal pela primeira vez, naquela primeira
sessdo [...J; eu tive burracheira?, eu senti assim a for¢a da borra-
cheira, numa intensidade muito clara. E a impressdo que meu deu,
0 pensamento que eu tive quando olhava assim o salao laqueado
de verde e tudo, ai eu pensei comigo: ‘Este solo é sagrado!’ [...], ai
eu disse: ‘Uma coisa tdo importante dessa o Cariri merece que te-
nha! Um lugar tdo bonito, que a gente gosta tanto de natureza,
senta bem ld no Cariri. Ai foi a partir dali que eu tomei uma deci-
sdo: de fazer o meu pouco, eu sei que sozinho a gente é mais uma
gota no oceano, mas ai o Mestre vem agregando as pessoas |[...J. Eu
procuro me trabalhar, eu evito até essa coisa que eu iniciei; eu ndo
vejo assim, foram muitas as pessoas. Ai, quando o Mestre Florén-
cio® esteve aqui e alguém falou isso, ai eu disse: ‘Nao, ndo é isso’. At
ele disse: ‘Pois entdo o senhor estd certo, porque, ld pra tras, teve
Manaus, onde eu também comecei’. Ai teve Porto Velho, Mestre Ga-
briel, ai a gente se lembra. [...] Entdo, tem toda uma sequéncia de
acontecimentos, a gente é um na multiddo. Como alguém que vai
puxando um fio e outro vem, e também comeca a auxiliar, e esse fio
comeca a se multiplicar até que um dia a gente faga com que essa

5 As sessoes para o uso ritualistico do chd no CEBUDV acontecem nas esca-
las do primeiro e terceiro sabado de cada més.

6 Ritual religioso para a preparacio do cha “Hoasca”.

7 Conjunto de efeitos produzidos pela ingestio do cha “Hoasca” (Vegetal) no
organismo humano.

8 Mestre formado pelo Mestre Gabriel, membro do “Conselho da Recorda-

¢do dos Ensinos do Mestre Gabriel”.

FRANCISCO ROBERTO BRITO CUNHA - ERCILIA MARIA BRAGA DE OLINDA
JOSE EMERSON MONTEIRO LACERDA



about:blank
about:blank

luz chegue no coragdo da gente e de tanta gente mais para que se
possa mudar a face da Terra. Entdo a Unido do Vegetal, para mim,
é esse ponto de luz e eu e minha familia, a gente tem uma tranqui-
lidade porque tem algo mais, que Deus estd nos permitindo ter. Al
meus filhos alguns deles tém o maior amor pela Unido. Isso ndo
tem preco na minha historia, porque como facilitou, né2 [...] Entdo,
ai a gente, tendo o conceito, por exemplo, cristdo reencarnacionis-
ta, que é o que o Mestre Gabriel nos traz pela Unido do Vegetal, nos
dda um impulso. E, na luz do chd, que so sabe quem conhece, fica
mais facil da gente conhecer na pratica as teorias. Essa é a grande
virtude do Vegetal.

Jung, como cientista estudioso da Biologia, Zoolo-
gia, Paleontologia, Arqueologia, Medicina, Psicologia e
Antroplogia, nao acreditava que a realidade pudesse ser
acessada diretamente pelo homem. Através da observa-
cao, descrevia aquilo que estivesse presente como uma
“realidade psiquica” no homem. Nao podia, por exemplo,
afirmar que Deus existe, mas arepresentacao de Deus, nas
mais diversas culturas, era o aspecto mais recorrente nos
seus estudos sobre o psiquismo humano. Ele denominou
essa procura por Deus pelo que seria, em ultima instancia,
uma busca por “si mesmo”. Para Jung (2002, p. 432):

‘Si-mesmo’ é algo que podemos verificar psico-
logicamente. Nos experimentamos ‘simbolos do
si-mesmo’ que nao se deixam distinguir dos ‘sim-
bolos de Deus’. Nao posso provar que o si-mesmo
e Deus sejam idénticos, mesmo que na pratica pa-
recam idénticos. Naturalmente, individuagao é em
ultima analise um processo religioso que exige uma
atitude religiosa correspondente - a vontade do eu
de submeter-se a vontade de Deus. Para nao provo-
car mal-entendidos, digo si-mesmo em vez de Deus.
Empiricamente também ¢é mais exato. A psicologia
analitica ajuda-nos a conhecer as potencialidades
religiosas.
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Em outubro, Isabelisa Cordeiro também bebeu o Ve-
getal em Brasilia, conforme seu relato:

Para esse preparo, eu ja convidei [...] aquela esposa atual, que ela
fosse para Brasilia para passar um dia lad comigo e, sem nem avi-
sd-la, eu levei; eu disse: ‘Eu tenho um surpresa para vocé’. Quando
ela chegou, eu expliquei que estava participando de uma religiao
que bebia um cha assim, assim, assim. Levei ela para o preparo.
Ela bebeu no preparo Vegetal. [...]. E voltamos para o Cariri. Nessa
volta, eu pedi ao Mestre Monteiro do preparo uma garrafinha de
dgua mineral dessas de vidro de meio litro, e ai ele permitiu que
eu trouxesse com Vegetal, e foi a primeira semente da Unido do
Vegetal aqui no Cariri.

De volta ao Cear3, filiaram-se ao Ntcleo Tucunaca¥,
que vieram a conhecer no més de novembro daquele ano.
Ainda em 1984, em dezembro, receberam na sua residén-
cia a visita de mestres desse nucleo, quando se realizou a
primeira sessao do Vegetal no Cariri, na casa de um socio.
A casa onde se iniciaram as sessoes, no bairro do Granjei-
ro, em Crato, fica situada em uma antiga propriedade ru-
ral, conhecida pelo nome de Sitio do Caiano, e que nas suas
proximidades, a trés quilometros de distancia, subindo as
encostas da Serra do Araripe, dentro de mata preservada,
existe uma fonte de agua natural conhecida pelo nome
de Fonte do Caiano, nome recebido ainda no século XIX,
a qual passou a merecer passeio constante dos irmaos da
Uniao que aqui vieram nesse primeiro momento.

Ai, naquela época, na minha casa, comegamos a fazer sessoes
extras; distribuicoes do cha. Vinham as pessoas de Fortaleza, e
a gente bebia na minha casa no Granjeiro, que, por sinal, aquele
sitio la chama-se o Caiano, que no inicio era a Fonte da Caiana,
porque era uma cana que Aderson da Franca Alencar, que era o
antigo dono daquela regido toda, do Engenho Novo Horizonte, la

9 Primeiro Ntcleo do Ceara, fundado em 1980.
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em cima, ele plantou a cana-caiana que ele trouxe de fora, e ficou
conhecida como Sitio da Caiana e depois, hoje, se chama facilmen-
te a Fonte do Caiano, Sitio do Caiano, porque, com o tempo, hou-
ve uma corruptela, e assim se considera. E o Caiano, hoje, a gente
sabe que o Caiano é o Mestre Gabriel numa vida passada e tem
uma histéria para ser conhecida.

Nosso sujeito da pesquisa, Emerson Monteiro, quan-
do perguntado sobre o que se aprende nessa “escola” que €
o CEBUDV, responde: “Bom, o Mestre Gabriel ele diz assim:
‘A gente bebe 0 Vegetal para efeito de concentracdo mental,
no sentido do desenvolvimento espiritual do ser humano’, ai
o0 que se aprende é que o desenvolvimento espiritual do ser
humano é a coisa mais importante, que nos trouxe até aqui”.

Esse “desenvolvimento espiritual” pode ser estuda-
do a luz do fenomeno do “processo de individuacao”. Se-
gundo Jung (1978), o processo por ele denominado de indi-
viduacao é fundamental para o desenvolvimento psiquico
do ser humano. E, portanto, uma categoria central em sua
obra. A busca pelo ponto central do psiquismo, que ele de-
nominou de arquétipo’© do si mesmo, ou self, seria o obje-
tivo do ego numa busca de ampliag¢ao da consciéncia rumo
ao inconsciente.

Individuacao significa tornar-se um ser Unico, na
medida em que por ‘individualidade’ entendere-
mos nossa singularidade mais intima, ultima e
incomparavel, significando também que nos tor-
namos o nosso proprio si-mesmo. Podemos, pois,
traduzir ‘individuacdo’ como ‘tornar-se si mes-
mo’ (Verselbstung) ou ‘o realizar-se do si mesmo’
(Selbstwerwirklichung). (JUNG, 1978, p. 49).

10 Os arquétipos sdo conjuntos de imagens e simbolos recorrentes, presen-
tes em diferentes culturas, herdadas durante muitas geracoes de nossos
antepassados, armazenadas no nosso inconsciente coletivo, que moldam
anossa maneira de ser.
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A Distribuicao Autorizada de Vegetal

No ano seguinte, em 1985, Mestre Monteiro autori-
zou o inicio de uma distribuicao no Cariri, o que consta
da agenda editada feita para o encontro de Mestres e Con-
selheiros ocorrido no mesmo ano, em Sao Paulo, e autori-
zou que se realizassem sessdes sempre que viesse algum
mestre em visita ao Cariri. Assim foi realizada a primeira
sessao de adventicios!'.

Em agosto de 1986, por motivos pessoais, Emerson
Monteiro pediu licenca da Uniao do Vegetal, e a distribui-
¢ao no Cariri ficou suspensa, o que durou por volta de um
ano e meio, ficando, nesse periodo, mais raras as visitas
dos irmaos do Ntcleo Tucunaca. No ano de 1988, o Irmao
Emerson voltou a beber Vegetal. Haveria, segundo Jung,
uma tendéncia no ser humano de buscar esse desenvol-
vimento, entretanto tal meta pode ser obstacularizada, a
depender das experiéncias de vida.

Trazemos em nos o nosso passado, isto é, 0 homem
primitivo e inferior com seus apetites e emocoes, e
s6 com um enorme esforco podemos libertar-nos
desse peso. Nos casos de neurose, deparamos sem-
pre com uma sombra consideravelmente densa. E
para curar-se tal caso, devemos encontrar um ca-
minho através do qual a personalidade consciente
e a sombra!? possam conviver. (JUNG, 1987, p. 81).

Para Jung (2002), na sociedade ocidental, capitalis-
ta, em que nos encontramos, poucos conseguem atingir
tal meta. O que ele pode perceber foi uma dificuldade ge-

11 Sessdo para receber novatos que ainda ndo beberam o chd no CEBUDV.

12 Arquétipo da teoria junguiana que representa uma dimensio oculta
da nossa psique, onde residem nossos sentimentos mais mal trabalha-
dos, por terem sido reprimidos, os quais nos rejeitamos por nao termos
consciéncia.
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neralizada de simboliza¢do no Ocidente moderno, o que o
fez afirmar sobre a importancia da busca pela espirituali-
dade, universo rico em simbolos, independentemente da
religido, como uma forma de aliviar o sofrimento psiqui-
co causado por sua falta. A individua¢ao nao é uma busca
pela perfeicdo, mas pela consciéncia da totalidade do ser,
incluindo suas contradicoes, a fim de alcancar um equili-
brio. Vejamos o que diz Emerson:

Porque eu ndo lhe digo assim que eu estou sempre em pleno va-
por; tem dia que a gente ndo estd legal, que a gente ndo faz es-
forco para beber o Vegetal; ele é amargo, é travoso, ai tem dia
que vocé estd em baixa existencial; esta, as vezes, com principio
de depressdo, ou triste por alguma razdo, ou com algum dese-
quilibrio natural, que na vida nem tudo é igual. Ai é luta para se
fazer, mas a persisténcia e a disposicdo de acertar acho essen-
cial. E isso que me gratifica de eu ver tantas pessoas usufruindo
daquilo que eu ja usufrui e que passa a ser, como a gente gos-
ta de dizer, um ponto de luz aqui. Entdo, o Mestre Gabriel diz
que: ‘Quando a gente tem fé, tudo muda; até a propria natureza
muda em tudo por tudo’. Entdo, eu vejo assim o Vegetal como
uma forga poderosa; eu ndo tenho a menor duvida. E estd acima
dos livros, estd acima dos discursos, entende? E essa a grande
virtualidade do chd. E que fala uma linguagem mais interior,
que é misteriosa, que a gente precisa conhecer mais e receber
revelacoes, porque nas sessoes tem muito ensino, mas tem mui-
tas percepcées. As vezes, um ensino chega naquela Grea da ra-
z@o que a gente recebe numa boa e tudo e compreende; as vezes,
até grava para dizer depois, mas e a pratica? Tem que ter uma
pratica fiel. Tem que ter um desempenho. [...] E a minha cami-
nhada na Unido vem sendo de procurar acertar, procurar de-
monstrar o que ld eu estou ensinando, porque eu acho que essa
coeréncia é fundamental. Nao adianta eu fazer um belo discurso
e ter uma pratica divergente, entdo me esforgo para correspon-
der, mesmo diante dos desafios, as vezes extremos desafios, mas
procuro, me lembro da mensagem do Mestre, dos ensinos dele.
E um ensino simples, mas plenamente objetivo e claro. Entdo, se
a pessoa quer seguir: é a forca da palavra; é a pacificidade que
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a gente tem que ter na alma da gente. Nao alimentar vingan-
ca, nem 6dio, nem rancor, nem mdgoa; procurar trabalhar isso,
limpar, porque nosso objetivo é outro [...]. Agora, muitas vezes,
0 que acontece é que as pessoas acham que tudo é linear, que,
bebendo o Vegetal, estdo resolvidos os problemas: o problema
profissional, o problema familiar, o problema disso e daquilo,
fisico, ou mental, ou espiritual. A historia é lenta; a histéria tem
seu ritmo; a historia ndo é imediatista; imediatistas sdo as pes-
soas. Ai, para acompanharem esse ritmo, é preciso que a gente
ja tenha alguma preparacdo; a gente jd tenha alguma isenc¢do
de esperar o tempo certo de cada coisa.

Nesse sentido, busca-se amenizar as falhas huma-
nas, num processo constante, na medida em que se am-
plia a percepcao sobre si, ndo considerando que se tornara
perfeito, mas mais consciente das contradigdes humanas
e tendo a chance de se transformar. Esse processo é emi-
nentemente humano e todos tém a condicao de realiza-lo,
na medida do que é possivel para cada individuo. “[...] O
ensino ali é: ‘Luz, Paz e Amor’, que é o nosso simbolo. Pron-
to, ai é introjetar essa Luz, essa Paz e esse Amor dentro do
coracdo e fazer disso uma integracdo na nossa vida, uma
mudanca de personalidade [...]”.

O inconsciente, segundo Jung (2003), comunica-se
conosco através de uma variedade de simbolos ao longo
da histéria da humanidade, que possibilitam a unido dos
opostos.

A compreensao do simbolo é uma das demandas do
processo de individuacao. Ela faz a ponte entre as
polaridades psiquicas, promovendo a sua unio, e
traz a consciéncia parte do contetido desconheci-
do pelo ego. Dessa maneira, o ego, centro do campo
da consciéncia, pode manter-se em contato com a
dimensao do si-mesmo. (JUNG, 2003, p. 61, grifo do
autor).
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Em 1992, por conta da disposi¢do do Mestre Manu,
gue veio morar no Ceara, seguiram-se com mais regulari-
dade as sessoes na casa de Isabelisa, na floresta da Serra
do Araripe. Em maio de 1994, foram realizadas duas ses-
soes para adventicios, quando beberam o cha pela primei-
ra vez: Raimundo Nonato, Raimunda Galdino, Alemberg
de Sousa Lima e Rosiane Limaverde, que se associaram ao
Nucleo Tucunaca e vieram somar forcas ao grupo nesse
momento inicial, favorecendo o crescimento dos traba-
lhos, que, aos poucos, na nova fase, se consolidavam na
regido. Na época, realizaram-se trés sessoes na floresta
da Serra de Araripe e, mais adiante, outras trés no Sitio
Valentim, distrito de Santa Fé, propriedade do irmao de
Alemberg de Sousa Lima.

Em 1995, chegaram ao Crato, para residir, Rodrigo
(hoje mestre) e sua companheira, Carmem Débora (hoje
conselheira'3), ambos socios do Tucunaca. Passaram a ser
vizinhos da casa em que se fazia a distribuicao do Vegetal.
Nesse mesmo ano, no dia 27 do més de maio, o entao Mes-
tre Roberto Souto (Representante do Nucleo Tucunaca),
por determinacao do Mestre Nonato (Mestre Geral Repre-
sentante), visitou o Cariri e trouxe a autorizacao para a
distribuicao de Vegetal no Cariri, com sessoes que seriam
realizadas uma vez por més, sob a coordenacao de Rodri-
g0, que na época, 6 de setembro de 1997, pertencia ao cor-
poinstrutivo, dai o casal aceitou que as sessoes passassem
a acontecer, no decorrer de trés anos, em sua residéncia.

Em 1997, inicio do segundo semestre, fixaram resi-
déncia em Crato o a época Conselheiro Gerardo Junior e
a Irma Regina, sua companheira, ambos socios do Nucleo
Tucunaca. Trouxeram grande contribuicao, somando for-

13 No CEBUDV existe uma hierarquia entre os sécios, dividida em: quadro
de socios, corpo instrutivo, corpo do conselho e quadro de mestres.
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cas com a irmandade. Nesse ano, em agosto, apos a auto-
rizacao do Mestre Central, Mestre Silvio Gomes, e do Mes-
tre Representante do Nucleo Tucunaca, Mestre Manu,
iniciou-se a busca por um terreno. O grupo adquiriu o ter-
reno do Sitio Boa Vista, no distrito de Santa Fé, na Serra do
Araripe, em Crato.

No primeiro semestre de 2000, na sessao de 23 de
junho (Sao Joao), o Mestre Adamir (entdo Mestre Central
da 112 Regiao), Mestre Paulo Silva (Representante do Nu-
cleo Tucunaca), Mestre Manu, Mestre Silvio, conselheiros
e outros irmaos dos Nucleos Tucunaca e Fortaleza estive-
ram em Crato observando de perto os trabalhos realiza-
dos e analisando se o grupo atendia as condicoes exigidas
para se instalar como unidade administrativa.

Em 21 de outubro de 2000, na Reuniao do Quadro de
Mestres na Sede Geral, em Brasilia, autorizou-se a criacao
do Pré-Nucleo Santa Fé do Cariri. O Mestre Geral Repre-
sentante, José Luiz de Oliveira, designou o a época Mestre
Gerardo Junior Cavalcante Lopes para Mestre Represen-
tante. Em 15 de novembro de 2000, a semente plantada
por Emerson Monteiro frutificou com a criacdo do Pré-
-Nucleo Santa Fé do Cariri.

A transformacdo de um individuo causa impacto
nao apenas nele mesmo, mas também na sociedade, atra-
vés da forca do exemplo, como ensina Mestre Gabriel. Ve-
jamos Emerson:

[...] Porque, sem mostrar resultados, sem mostrar frutos, nos se-
remos apenas mais um; seremos apenas mais uma figueira seca,
porque, na hora, cadé o resultado, cadé o fruto? Para que tanto
investimento da Natureza, da Eternidade, numa criatura? Beber
o0 cha de tdo alta luz e a pessoa vai beber como se fosse mais um
refrigerante espiritual. Agora eu estou bem; estou sombreado;
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estou em paz; estou com minhas contas em dia. E os outros, e 0s
vizinhos, serd que estdo com as contas em dia? Sera que estd tudo
bem? Estd tudo em paz? E uma sociedade dessas, que a gente estd
vivendo, injusta, onde a inseguranca campeia, onde o desempre-
go, a falta de alternativa, de possibilidades, e o egoismo no poder
fazendo festa, esbanjando o que ndo é seu. E ai, como é que fica?
Cadé a verdade? Cadé a paz tdo ansiada que a gente ndo plan-
ta? Se a gente ndo plantar no coracgdo da gente, e ndo exportar,
e ndo levar para as ruas [...]. Agora tem um custo, tem um preco,
a pessoa vai para ali e néo tem essa mesma compreensdo, é mais
um cego batendo na mesma porta. Essa porta tem que abrir é no
coracdo da gente.

Vale ressaltar, portanto, que individuacao nao signi-
fica se tornar mais individualizado e/ou individualista, e
sim que o sujeito esta conseguindo romper com as deter-
minacoes do meio social. O resultado desse processo nao
¢ um homem alienado do mundo e envolvido apenas com
processos psiquicos, pelo contrario, trata-se de alguém
que, além de estar a servico de si mesmo, também esta a
servico da sociedade. Ele continua inserido na sociedade,
mas se orienta nao somente a partir de fora, como tam-
bém da sabedoria depositada em seu inconsciente coleti-
vo, onde se localizaria o arquétipo central do si mesmo.

Nosso entrevistado nos mostra a necessidade de um
movimento em direcao ao nosso proprio processo de in-
dividuacao, que nao aconteceria somente pelo fato de se
beber o cha, num contexto ritual religioso, mas por uma
vontade consciente do ser humano em direcao a si mesmo:
Entado, a Unido do Vegetal, para mim, como eu me vi lad em Brasi-
lia, no dia que eu senti, na primeira sess@o, uma grande emo¢do
que tive, eu continuo achando que é um solo sagrado. Agora essa
sacralidade precisa da nossa participacdo, sendo é mais uma. flor
bonita, perfumada, que esta la na natureza; vocé vai la, olha, chei-

ra e vai embora. Tem que trazer para dentro de nés essa possibili-
dade que a Natureza nos oferece através de duas plantas que para
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nos sdo plantas sagradas, e que é um grande mistério, uma grande
revelacdo: entre milhares e milhares de espécies, se juntar duas
que deram certo, e a gente fazer delas uma religido, uma institui-
cdo que hoje ja esta se espalhando pelo mundo inteiro. Eu acho que
isso é de um valor extremo para a cultura humana.

Em 15 de novembro de 2003, o Pré-Nucleo foi eleva-
do a Nucleo Santa Fé do Cariri. E sempre assim que nasce
um Nucleo da UDV: um pequeno grupo de pessoas e um
sonho a realizar. Assim aconteceu também no NSFC: ou-
tros homens e mulheres perceberam a grandeza da Uniao
e resolveram fazer parte dessa histéria. Muitos ja fazem
parte dessa histéria, e muitos ainda estao por vir.

Entado, eu ja vejo portas se abrirem, janelas de luz se abrirem. A
gente comeca a sonhar com mundos melhores, épocas mais feli-
zes. Isso ja traz, como eu disse no inicio, uma conformagdo, que é o
que mais eu preciso. Mesmo diante de tudo que eu esteja vendo que
ndo esteja no lugar, eu ndo perca a esperanca, da fé e essa vontade
de que um dia eu seja melhor e de que o mundo seja melhor tam-

bém, me acompanhando, e a humanidade tendo a mesma oportu-
nidade que eu estou tendo.

Frente a sua experiéncia de transformacdo no
CEBUDV e todo o contexto atual em que nos encontramos,
Emerson apresentou, assim, sua perspectiva de esperan-
ca na humanidade.

Consideracdes finais

O processo formativo dentro do Centro Espirita Be-
neficente Unido do Vegetal (CEBUDV) é um fen6meno que
merece ser investigado, dada a sua capacidade de promo-
ver a busca pelo conhecimento moral, intelectual e espi-
ritual, fazendo sentido para diversos paises e culturas em
torno de principios que sdo universais.
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A partir do material coletado no Departamento de
Comunicacao e Memoria (DMC), pudemos reelaborar uma
versao sintetizada sobre a historia do Nucleo Santa Fé do
Cariri (NSFC). Vale ressaltar que o texto aqui apresentado,
sobre a historia do NSFC, e a entrevista com o sujeito re-
presentam um recorte, em virtude da limitacao deste es-
copo, motivo pelo qual nem todos os protagonistas desta
historia foram citados, tarefa esta que sera objetivada na
tese de doutorado.

A abordagem teodrico-metodologica que pode nos
auxiliar neste trabalho foi a Histéria Oral tematica. Per-
cebemos que as aprendizagens advindas dessa experién-
cia ganharam novos sentidos quando expressas através
de narrativas, pois, ao passo que informaram a sociedade
sobre esse fendmeno, também formaram o sujeito que as
narrou. Assim, o sujeito pode rememorar e organizar sua
vivéncia em palavras, o que se tornou uma reflexao sobre
aquilo que foi vivido, tornando-se, assim, uma experién-
cia formadora.

A Psicologia Analitica nos auxiliou a compreender
um pouco mais o processo formativo no CEBUDV, através
das narrativas de um discipulo, com os conceitos de auto-
conhecimento, individuacéao, si mesmo, neurose, simboli-
zacdo, contradicoes (polaridades), educacao de si mesmo,
solidariedade e esperanca, presentes em todo o processo
de individuacao, onde quer que ele aconteca.

Iniciamos uma tentativa de compreender os aspec-
tos socio-historicos que sustentam essa modalidade de
educacao nao formal e que objetivam o desenvolvimento
de virtudes no CEBUDV. Esta se apresentou como valiosa,
nas palavras do sujeito pesquisado, inclusive para se re-
pensar a cultura humana, merecendo, assim, novas pes-
quisas que possam valorizar a forca das narrativas para
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compreender o processo formativo e de transformacao
pessoal no CEBUDV.
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o presente capitulo, apresentaremos os resul-
tados de uma pesquisa qualitativa realizada no semestre
2016.2, utilizando a metodologia do Discurso do Sujeito
Coletivo (DSC), proposta por Fernando Lefévre e Ana Ma-
ria C. Lefévre (2005). Os fundamentos do DSC vém da te-
oria das representacdes sociais e seus operadores sao: as
“Expressoes-Chave” — trechos que revelam a esséncia do
conteudo do discurso; a “Ideia Central” — revela, descreve
enomeia o(s) sentido(s) presente(s) nas respostas; e “anco-
ragem” — expressao das teorias ou ideologias que o autor
do discurso professa.

O objetivo central da pesquisa foi compreender
como adeptos experientes do Vale do Amanhecer repre-
sentam o Padre Cicero e quais as crencas vinculadas a ele.
Como objetivos especificos, investigamos as formas de
participacdo nas romarias e as informacoes recebidas na
familia e aquelas veiculadas na escola sobre o Padre Cice-
ro e o fendmeno das romarias.

Realizamos entrevistas semiestruturadas com 12
sujeitos, que preencheram os seguintes critérios: ter sido
catolico e ter aderido a doutrina do Amanhecer havia mais
de cinco anos. Trés dos entrevistados haviam ingressado
na doutrina no ano de sua fundacao em Juazeiro do Nor-
te, ou seja, em 1996. Realizamos as entrevistas na parte
externa do templo e de forma individualizada, de modo a
manter o anonimato dos informantes e a evitar provaveis
interferéncias decorrentes do contato entre pessoas de
niveis hierarquicos diferentes.
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Apos a leitura criteriosa das respostas individuais
a cada questao proposta, selecionamos os operadores re-
trocitados para compor os discursos-sintese, escritos na
primeira pessoa do singular.

O locus de investigacdo foi o Templo Pelario do
Amanhecer, localizado no bairro Pedrinhas, na cidade de
Juazeiro do Norte, a 7,7 quilometros da estatua do Padre
Cicero. Seu presidente é o Mestre Cicero Batista, que veio
de Brasilia no ano de 1987, acompanhado de um grupo de
nove adeptos, para abrir um templo na regido do Cariri
cearense, conforme detalhamento feito em Lima (2019).

Na fase de organizacdo e andlise dos dados, empre-
endemos um esforco de compreensao que chamamos de
“hermenéutica complexa”, fazendo uma triangulacao en-
tre as elaboragdes dos interlocutores tedricos (autores,
académicos ou nao, que apoiaram nossas analises), dos in-
terlocutores empiricos (adeptos do Vale do Amanhecer) e
das nossas proprias percepcoes e vivéncias sobre/no Vale
do Amanhecer, além das nossas elaboracgoes e sentimen-
tos sobre quem é o Padre Cicero.

Alguns elementos historicos e doutrinarios para compreender
o Vale do Amanhecer'

O primeiro ntcleo do que veio a ser conhecido como
Vale do Amanhecer foi fundado em 1959, no estado de
Goias, por Neiva Chaves Zelaya, que posteriormente se
transferiu para Taguatinga, cidade-satélite de Brasilia.

1 Para aprofundar o conhecimento sobre a doutrina do Amanhecer, o lei-
tor pode recorrer a dois tipos de literatura: aquela produzida pelo préprio
movimento e os trabalhos académicos. No primeiro grupo, indicamos: Lu-
cena (1992) e Sassi (1972, 1974, 1977, 1979). Temos excelentes trabalhos no
segundo grupo, destacando-se: Cavalcante (2011), Coelho (2006), Marques
(2009), Reis (2008) e Sena (2014).
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Em 1969, instalou-se definitivamente na zona rural de Pla-
naltina, outra cidade-satélite da capital federal. Nos pri-
meiros anos da vinda missionaria da lider do movimento,
o templo onde atendia aos necessitados juntamente com
um corpo meditinico restrito, intitulava-se Uniao Espiri-
tualista Seta Branca (UESB), situado na Serra do Ouro, em
Goias. Sassi (1979, p. 17) informa que:

Na UESB, no plano fisico, o que existia era apenas
um grupo de médiuns atendendo pessoas doentes
e angustiadas, tendo sempre a frente a figura de Tia
Neiva. Havia um templo iniciatico e algumas cons-
trugoes rusticas, tudo feito em madeira e palha.

Tia Neiva faleceu em 1985, deixando uma doutrina
que prega o amor, a humildade, a tolerancia e o perdao,
sentimentos e praticas indispensaveis para a evolucao
espiritual. O proposito central das praticas ritualisticas
e iniciaticas do Vale do Amanhecer ¢ a assisténcia espiri-
tual, que se da por meio da cura desobsessiva e esta fun-
damentada nos principios do Evangelho de Jesus. Trata-
-se de uma religido meditnica com influéncias ecléticas
que integram elementos, saberes e praticas encontrados
no Espiritismo, na Umbanda, no Xamanismo e no Catoli-
cismo Popular. HA também, nas praticas iniciaticas, re-
feréncias e evocacoes a antigas tradicoes: maya, egipcia,
dos mestres orientais da India e do Tibet, passando por
influéncias gregas, africanas, ciganas e amerindias, numa
revisao de experiéncias pretéritas de seus adeptos. Todas
as instrucoes para compor o corpo da doutrina vieram dos
planos superiores, através da mediunidade de Tia Neiva.

OValedo Amanhecer é,a um s6 tempo, uma comuni-
dade religiosa e um movimento religioso, assentado numa
doutrina Espiritualista Crista, vinculada aos anseios da
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constituicao de uma era de paz e regeneracao do planeta
Terra. De acordo com Zelaya (2009, p. 13), “[...] a doutrina
do Amanhecer (despertar para uma Nova Era) tem a ori-
gem no Sistema Cristico e é fundamentada nos principios
do Santo Evangelho”.

O mentor espiritual responsavel pela referida dou-
trina chama-se Pai Seta Branca, personagem de maior
expressao hierofanica do imaginario religioso do Vale do
Amanhecer. Ele e mentores espirituais, como Mae Yara,
Amanto, Pai Jodo de Enoque, Mae Tildes e Pai Zé Pedro de
Enoque, prepararam Tia Neiva para dar prosseguimento
a essa doutrina na Terra, uma vez que tem origem remo-
ta ligada a um conjunto de 30.000 espiritos que tiveram
sucessivas encarnacoes na Terra e “[...] que se especiali-
zaram no trabalho de socorro, em periodos de confusao
e seguranca” (SASSI, 1979, p. 9). A preparacao da lider do
movimento também contou com o mestre tibetano Hu-
maha, na época encarnado, quem a instruiu entre 1959 e
1964. Ela tinha a capacidade do “transporte consciente”,
ou seja, dominava a técnica de projetar seu espirito para
sair do corpo conscientemente, deslocando-se para ou-
tros planos vibratorios.

Para desenvolver a obra do Amanhecer, Tia Neiva
contou com a ajuda de Mario Sassi (1921-1995), um adep-
to intelectual de vital importancia para a doutrina. Esta-
va sempre ao lado da clarividente, disposto a atender a
imprensa, pesquisadores e religiosos que se dirigiam até
o Vale para realizar entrevistas com o proposito de com-
preender os fendmenos meditinicos ali existentes. Porém,
destacava-se por assumir responsabilidades, tais como:
palestras, aulas evangélicas, gravacoes, fasciculos doutri-
narios e publicacoes de livros.
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Do “Templo Mae”, situado em Planaltina, origina-
ram-se cerca de 6752 Templos externos distribuidos em
varios estados brasileiros e também no exterior, como: Bo-
livia, Estados Unidos, Inglaterra, Portugal, dentre outros.
No Cariri cearense, os Templos estao localizados nas se-
guintes cidades: Juazeiro do Norte, Crato, Jardim, Missao
Velha, Nova Olinda, Altaneira, Mauriti e Varzea Alegre.

Falar do Vale do Amanhecer é rememorar a todo
instante as contribuicoes de sua lider espiritual, a clari-
vidente Neiva, que dedicou boa parte de sua vida ao trata-
mento da cura espiritual das pessoas que a procuravam.
Tia Neiva deixou quatro filhos, que deram continuidade
ao seu legado juntamente com o corpo meditnico. A ela foi
confiada a missao da referida doutrina, bem como os en-
sinamentos deixados para serem postos em pratica pelos
adeptos que no Amanhecer possuem dois tipos de mediu-
nidade: Apara, ou médium de incorporacao, e Doutrina-
dor, médium a quem cabe envolver os espiritos sofredores
em uma corrente de amor, colaborando na sua elevacao
aos planos espirituais, desprendendo-os das ilusoes da
matéria.

No Vale, os trabalhos sao desenvolvidos com base
nas técnicas de manipulacoes de energias para o alivio do
paciente e do proprio corpo medituinico. “A forca meditni-
ca é alimentada pela energia animal, produzida no orga-
nismo, chamada ectoplasma, fluido ou magnético animal”
(SASSI, 1979, p. 31). As praticas ritualisticas sdo inimeras
e se constituem como oportunidades tanto para o desen-
volvimento do médium como para o aprimoramento de
sua identidade. Os trabalhos sdo organizados por escalas,
compondo, assim, varios grupos que se dedicam a realiza-

2 Para a ilustraciio dos Templos externos, consultar o site da Coordenacio
Geral dos Templos do Amanhecer (CGTA): valedoamanhecer.com/templos.
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cao de rituais, entre eles destacamos: a imantracao - que
consiste em “[...] um trabalho feito para desalojar espiri-
tos sofredores que se deixam ficar nas colunas e paredes
dos locais de trabalho, no Templo, por nao terem conse-
guido sua completa elevacao” (SILVA, 1999, p. 27); a mesa
evangélica - para socorro, doutrinacio e elevacao de espi-
ritos que apresentam inconformismos e, por esse motivo,
ficam presos a Terra; trabalho de tronos - incorporacao
de pretos velhos e caboclos, em que o paciente faz uma
consulta as entidades; cura iniciatica - em que os médicos
espirituais colaboram no socorro aos males fisicos, mas
sobretudo aos processos obsessivos, que geram ou poten-
cializam as doencas; passes magnéticos - transmissao de
fluidos positivos para o equilibrio energético e espiritual.
Todos esses trabalhos tém como objetivo primordial a de-
sobsessao, ou seja, afastar as influéncias negativas de es-
piritos desencarnados, inconscientes de seu estado atual,
sobre os encarnados.

O atendimento ao paciente acontece de forma discre-
ta e aberta ao publico, sendo este solicitado que diga ape-
nas seu nome completo e idade para que as entidades de
luz que usam a roupagem de pretos e pretas velhas possam
iniciar a manipulacao de forcas. Nao se aceita do paciente
ou visitante nenhum retorno financeiro, material ou qual-
quer vantagem em retribuicao ao trabalho espiritual, pelo
contrario, os adeptos os agradecem pela oportunidade de
lhes concederem o exercicio de suas mediunidades.

De acordo com o quadro esbocado por Guerriero
(2006) sobre o surgimento de novas religioes a partir de
1960, o Vale do Amanhecer faz parte dos Novos Movimen-
tos Religiosos (NMR). Estes movimentos se multiplicaram
a partir de 1980 e se caracterizam: pela incessante busca
do autoconhecimento como caminho para a evolugio do
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espirito, pelas influéncias orientais e pela afirmacao da
doutrina reencarnacionista.

Conforme afirmado anteriormente, a doutrina do
Amanhecer tem como orientacdo fundamental as trés
proposicoes-sintese do Evangelho de Jesus: amor, humil-
dade e tolerancia. Nas palavras de Sassi (1979, p. 34):

Alicercada nesse triangulo, a Escola do Caminho do
Mestre Jesus permite compreender e analisar tudo
que se passa em nosso Mundo e abrir caminho para
as solucgoes da vida. A primeira resultante dessa fi-
losofia basica é que a verdade s6 é percebida indivi-
dualmente por cada pessoa.

O Vale do Amanhecer pode ser compreendido como
um “pronto socorro universal”, cuja dindmica transcende
ao esclarecimento daqueles que ja desencarnaram, pois
se propoe sobretudo a preparar homens e mulheres para
viverem uma vida plena, procurando compreender a si e
o outro. O adepto da doutrina do Amanhecer é um media-
neiro entre o “o céu” (dimensao espiritual) e a Terra, sen-
do especialmente um caminheiro de longas trajetorias,
convidado ao retorno, ao seio do Criador, pelo cultivo de
uma vida de servico para si e para os outros.

0 discurso do sujeito coletivo: “Salve Deus e salve o Padre
Cicero!”

Com a expressao “Salve Deus!”, que quer dizer “Que
o melhor de tudo esteja contigo”, os adeptos da Doutrina
Espiritualista Crista do Vale do Amanhecer se cumpri-
mentam cotidianamente. Esse habito foi disseminado pela
clarividente Neiva Chaves Zelaya, carinhosamente conhe-
cida por Tia Neiva, que, por sua vez, a recebeu do mentor
espiritual da doutrina, Pai Seta Branca. Apos entrevistar-
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mos os 12 adeptos do Templo Pelario do Amanhecer, em
Juazeiro do Norte, Ceara, sentimos reveréncia, apreco e
até devocao pelo Padre Cicero, a ponto de imaginarmos
que naquele espaco seria pertinente esta saudacao: “Salve
Deus e salve o Padre Cicero!”.

Quando nos dirigimos aos entrevistados, todos, sem
excecao, ao compreenderem os objetivos da pesquisa, ex-
pressaram atencao e respeito. Fizemos as seguintes per-
guntas: 1) Para vocé, quem é o Padre Cicero?; 2) Ele tem
alguma importancia na sua vida?; 3) Narre o que vocé
aprendeu desde crianca sobre o Padre Cicero; 4) Vocé
teria alguma historia para contar envolvendo a figura do
Padre Cicero (um sonho, visao, pensamento, alguma ex-
periéncia pessoal/espiritual)?; 5) Vocé participa de ativi-
dades das romarias?; 6) Por que e qual o significado dessa
experiéncia para vocé?

Nas respostas dadas as perguntas, os entrevistados
trouxeram cenas da infancia, da adolescéncia e da atuali-
dade, demonstrando que cresceram ouvindo de seus fami-
liares e educadores as licoes de vida e religiosidade sobre o
patriarca de Juazeiro do Norte. Portanto, todos tiveram nos
nucleos educativos fundamentais informacées positivas
sobre o patriarca de Juazeiro, o que foi reforcado ao longo
dos anos, inclusive com o alcance de gracas atribuidas a in-
tercessao dele. A figura do Padre Cicero é importante para
todos eles e ha consenso quanto a crenca de que ele atingiu
a condicao de “espirito de luz”, que a todos protege, inde-
pendentemente de filiacao religiosa. O discurso produzi-
do foi homogéneo quando se tratou do reconhecimento da
importancia do Padre Cicero na dimensao religiosa, mas
também pela figura publica do padre como fundador, pri-
meiro prefeito da cidade e impulsionador do progresso lo-
cal. Todos demonstraram abertura ao dialogo inter-religio-
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so, entendendo que cada religido tem um papel dentro do
sistema cristico e o que mais importa, sobretudo neste mo-
mento de transicao da Terra, sdo as orientacoes e praticas
que contribuem para o equilibrio da vida em comunhao em
busca de Deus. Assim, nas trés questoes iniciais propostas
houve plena concordancia, o que ndo aconteceu nas demais.

Houve discordéincia em trés pontos: a) ter alguma
historia para contar envolvendo a figura do Padre Cicero
(sonho, visdo, pensamento, experiéncia pessoal/espiritu-
al); b) no que se refere a participacao nos rituais das roma-
rias, pois dois adeptos afirmaram ainda participar deles,
mesmo que eventualmente, e uma afirmou participar com
certaregularidade. Os demais asseveraram que jamais seu
respeito pelo “Padim” seria abalado e ndo misturavam as
praticas ritualisticas, até porque isso é uma das trés proi-
bicdes aos adeptos; as duas outras sdo nao ingerir bebidas
alcoolicas e ndo fazer uso de substancia entorpecente; c) a
participacao direta do Padre Cicero no Vale, assumindo a
roupagem de um preto velho. Essa crenca se sustentaria
na concepcao que a doutrina professa de que os espiritos
que ja alcancaram um nivel de evolucao elevado podem
assumir qualquer roupagem no seu corpo fisico. Ao as-
sumir a figura humilde e sabia de um preto velho, o Pa-
dre Cicero daria sua contribuicao aqueles que procuram
o Vale, aconselhando e encaminhando para as atividades
desobsessivas que o templo oferece. A esse respeito, trés
adeptos preferiram nao opinar, duas disseram considerar
que ele se apresenta como ministro3 e sete concordaram
que ele usa aroupagem de um preto velho.

Em face do panorama tracado, decidimos elaborar
dois discursos do sujeito coletivo, lembrando que o pri-

3 Entidade espiritual de alta hierarquia, responsavel pela assisténcia aos
trabalhos realizados nos Templos.
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meiro discurso a ser apresentado representa o consenso
do grupo e o segundo representa os pontos de dissenso.
Antes de expor o discurso do sujeito coletivo, vamos tra-
car um rapido perfil dos sujeitos entrevistados.

Ouvimos 12 adeptos: oito homens e quatro mulhe-
res. Destes, quatro possuem a mediunidade de apara (mé-
dium de incorporacio) e oito sdo doutrinadores (médium
de doutrina e elevacao). Suas idades variam entre 24 e 59
anos. Uma parte dos entrevistados reside na comunida-
de do Vale, outra mora nos demais bairros de Juazeiro e
um adepto reside na cidade de Crato. Estes possuem uma
vida social ativa, sendo um deles estudante universitario.
Os demais atuam nas seguintes profissoes: funcionario
publico, vaqueiro, vendedor, mecanico e representante
comercial.

Enfim, vamos ao discurso do sujeito coletivo, tra-
zendo os aspectos concordantes:

Devemos muito a sombra daquele chapéu!
Para mim, o Padre Cicero foi e ainda é um grande missiondrio.
Como filho de Juazeiro, ndo posso deixar de destacar sua im-
portancia como fundador da cidade e seu primeiro prefeito.
Tudo que tem hoje de progresso na cidade se deve a importan-
cia dele. As romarias trazem muito desenvolvimento para a ci-
dade, abrindo oportunidades para muitas pessoas. Nos deve-
mos muito a ele pelo desenvolvimento da regido do Cariri. Ele
representa muito para mim, pois o vejo como um espirito de luz,
um grande profeta que veio a Terra. Quando eu falo do profeta,
falo do legado que ele deixou como homem e como politico. Sou
Jjuazeirense e o Padre Cicero tem a ver com a historia de todos
o0s juazeirenses. Ele é um espirito de grande hierarquia que a
todos socorre, independentemente de pertencimento religioso,
pois, para o sistema cristico, ndo importa sé uma religido, todas
tém importancia. Ele é uma presenca que traz protecdo e con-

o
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forto espiritual. Antes de ingressar no Vale do Amanhecer, nos
momentos mais dificeis de minha vida eu chamava pelo Padre
Cicero; sempre tive ligacdo com ele. Pelo que o Padre Cicero fez
emvida e pelo que ele faz agora, como espirito evoluido, s6 pos-
so respeita-lo. Também acredito muito na crenca dos romeiros
e os admiro. Na minha vida toda, ouvi histérias sobre profecias
que ele fez e que foram realizadas. Minha mde e minha avé sem-
pre alcangavam gragas por intermédio dele. Elas falavam que
ele era conselheiro, evangelizador e provedor, além de contar
historias que mostravam as vidéncias que ele tinha e as premo-
nicées que ele fazia. Numa delas, nés do Vale nos identificamos:
foi quando ele disse que ferreiro nenhum ia dar conta de fazer
corrente para amarrar tantos loucos’. Nos da corrente do Ama-
nhecer estamos aqui para ajudar nesta fase em que as pessoas
se desequilibram e nos procuram pedindo socorro espiritual.
Meus familiares falavam também do milagre da hoéstia. Eu ia
muito para a igreja dos Franciscanos com a minha mae, pois
tinhamos toda uma devocgdo a Sao Francisco e a Padre Cicero.
Principalmente nas escolas ligadas a padres e freiras, se apren-
diam varios rosdrios, inclusive de Nossa Senhora da Imacula-
da Conceicdo, e ld foram muitos os ensinamentos que me passa-
ram: um deles é que deveriamos ter respeito pelo Padre Cicero
e procurar preservar o que ele deixou em suas pregacoes no
Juazeiro do Norte. Outras escolas, mesmo publicas, pregavam
os ensinamentos do Padre Cicero e tinhamos que rezar, cantar
o hino do Juazeiro, do Ceard e o hino nacional. Ele transformou
uma viela numa grande cidade. Por onde passo, as pessoas o
conhecem e o tém como santo. Minha avé e outros familiares
vestiam preto todo dia 20 de cada més. Ela nos ensinava os pro-
vérbios e os preceitos do Padre Cicero. Minha avé nos dizia que
ele é milagreiro e nos ensinou a ter respeito por ele e respeito
pelas pessoas, sobretudo as mais velhas. O Padre Cicero me
ensinou a respeitar mesmo as pessoas de outras religioes que
me discriminam. O préprio Padre Cicero foi vitima de precon-
ceitos da Igreja Catdlica e ele soube respeitar e seguir adian-
te. Por tudo isso, desde crianca, tenho fé nele, pois ele é um ser
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iluminado. Em muitos momentos da minha vida, me vali dele:
quando tinha pesadelos, quando perdia algum familiar, quan-
do adoecia ou quando passava por necessidades materiais. Eu
acredito que ele estd aqui com a gente, porque ele é luz. Jd entrei
em sintonia com ele algumas vezes, ora em sonho, ora nos mo-
mentos de prece. Meu respeito pelo Padre Cicero continua, mas
procuro ndo misturar as coisas, so rezo pedindo a intercessdo
do Padre Cicero em casa, nos momentos de recolhimento. Aqui
no Templo, as preces sdo voltadas para Jesus e para o Pai Seta
Branca. Acho muito bonito o movimento nas romarias, a fé dos
romeiros, respeito, mas ndo participo de nenhum ritual fora do
Vale. Eu ia quando era catolico, principalmente para o Horto,
mas haoje, tendo aprofundado minha vivéncia na doutrina, ja
tenho o entendimento de que ja ndo preciso fazer promessas e
participar de procissoes ou da missa. Hoje minha relacdo com
a espiritualidade é diferente. J4 tenho nocdo da lei de causa e
efeito e encaro as dificuldades da vida de outro modo.

Agora apresentamos o discurso do sujeito coletivo
nas questoes discordantes:

A gente nao perde as raizes!
Acredito que ele seja um santo. Eu ja alcancei vdrios pedidos
antes de pertencer ao Vale e mesmo agora, sendo adepto da
doutrina do Amanhecer. Tenho certeza que o alcance de meus
pedidos é porque existe uma sintonia entre nos. Até hoje, mes-
mo sendo espiritualista, vou ao Horto. Gosto de ir em momen-
tos mais calmos para conversar com o Padim, para meditar em
torno de algum problema que estou enfrentando. Sempre rece-
bo alguma iluminagdo e saio de la renovado! Mesmo aqui, no
Templo, eu peco orientacdo ao Padre Cicero. Meus pais eram
muito catdlicos e sempre nos ensinavam a ter respeito pelo Pa-
dre Cicero e se socorrer dele. Ja tivemos sonhos com o Padre
Cicero no Horto; era uma ligacao tdo forte que era como se ele
estivesse vivo, eu fui ao encontro dele. Participo, as vezes, das
romarias, mas nao exatamente como 0s romeiros participam,
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fazendo os sacrificios para seguirem os rituais entre eles, a pro-
cissao. Quando vou ao Horto, nesse periodo, eu consigo sentir
a presenca das energias. E muito bonito e tenho certeza que hd
uma troca de experiéncias e tudo gira em torno do Padre Cicero.

Ambos os discursos mostram uma acomodacao em
relacdo a imagem do Padre Cicero, construida desde a
infancia até a nova possibilidade oferecida pela visao es-
piritualista. A esse fendmeno atribuimos caracteristicas
de hibridacao (CANCLINI, 2003) e de interculturalidade
(DELORY-MOMBERGER, 2014), que mantém a base da
nova doutrina abracada, sem, contudo, abandonar o fun-
damental das elaboracoes mentais e afetivas da perten-
ca anterior. Mesmo em sonho, a simbologia da batina € a
mais recorrente e as nocoes sobre milagre permanecem.
Vejamos duas narrativas particulares:

Quando eu tinha 12 anos, obtive um milagre: eu estava com um
problema de desvio no osso e ia precisar operar. Pedi ao Padre
Cicero a minha cura e, dois dias antes do dia marcado para a ci-
rurgia, o 0sso voltou para o lugar. Ld no Horto tem um pedaco de
perna que coloquei em agradecimento.

Sai de Juazeiro e fui morar no Pard; tinha muita vontade de retor-
nar e ndo conseguia. Sonhei com meu avé vestido numa batina,
lembro também de um riacho e um cavalo. Meu avé montou num
cavalo e subiu numa rampa. Apds esse sonho, as coisas ficaram
mais faceis e eu consegui voltar para Juazeiro do Norte. Ao retor-
nar, vi uma besta proxima a minha casa e mostrei a minha mae;
ela me disse que tinha sido de meu avoé e que ele tinha vendido.
Tenho certeza que meu avo e o Padre Cicero me ajudaram.

Em sua maioria, os adeptos do Amanhecer nos dis-
seram que as romarias sdo uma forma de saudar e man-
ter vivas a fé e a expressao do patriarca de Juazeiro, bem
como ajudam a cidade em varios aspectos culturais e
econOmicos. Estes defendem que as romarias continuem
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acontecendo, todavia o fato de nao participarem desses
rituais se justifica por seguirem os preceitos da doutrina
espiritualista crista, que proibe a participacdo em rituais
de outras religioes.

A interculturalidade é aqui entendida no sentido
elaborado por Delory-Momberger (2014, p. 289), que a de-
fine como: “[...] a pluralidade de pertencas que constitui
a existéncia individual”. E o que fica para o sujeito como
heranca e partilha. Sao as diferentes vozes que nos habi-
tam, presentificando o outro, individual ou coletivamen-
te, seja nas falas, nos gestos ou nos atos. Assim, a intercul-
turalidade é vista como uma das dimensdes do sujeito e
de sua identidade, sempre em construc¢ao. Tal concepc¢ao
opoe-se aquela ja consagrada de um sujeito unificado, sem
fissuras e lacunas, imune as influéncias de multiplas per-
tencas. O conceito de interculturalidade “[...] assinala as
operacoes de relacionamento e de construcao de sentido
realizadas pelo individuo singular a partir de suas perten-
cas plurais” (DELORY-MOMBERGER, 2014, p. 334).

Os sujeitos se constituem e formam suas identida-
des em espacos diferenciados - familia, escola, bairro, ci-
dade, regiao, universidade, grupos profissionais, coletivos
esportivos, culturais, de lazer, de militdncia politica e de
comunidades religiosas; as influéncias recebidas nesses
conjuntos sao ressignificadas, podendo entrar em concor-
dancias e discordancias.

Na trajetoria de vida de nossos entrevistados, os
principais grupos socializadores — familia e escola - trou-
xeram e reforcaram uma imagem do Padre Cicero ligada
ao campo do sagrado, a exigir reveréncia e devogao. Ao
se converterem ao Vale do Amanhecer, conheceram um
novo universo religioso, povoado de ministros, princesas,
caboclos, pretos velhos, médicos de cura e sereias. Como
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ressignificar aquela figura tao querida? Haveria lugar
para o Padre Cicero na conjugacao eclética da nova dou-
trina abracada? Sabemos que, ao fazer o transito de um
agrupamento religioso para outro, hA um momento de
transicao, de duracio e de intensidade variaveis, para que
os elementos da nova opc¢ao sejam compreendidos e inte-
grados (ou nao) aos antigos esquemas. Este € um caminho
individual, pois:

Cada individuo tem sua proépria maneira de inte-
riorizar e de viver, suas pertencas culturais. Ele é
o0 espaco de processos de aculturacio e, se nos per-
mitem o neologismo, de interaculturacao, isto €, de
copresenca, de relacionamentos, de confronto, de
incorporacao, de reinterpretacio de elementos re-
ferentes a culturas multiplas. (DELORY-MOMBER-
GER, 2014, p. 335).

Neste processo que se caracteriza por um “entre”,
coexistem conflitos e acomodacoes até se chegar a uma
configuracao em que o sujeito se reconheca e veja coerén-
cia nas suas crencas. Os participantes da pesquisa, por ja
terem uma caminhada na doutrina do amanhecer, aco-
modaram suas crencas vindas do catolicismo a nova pers-
pectiva do Amanhecer. Pensamos que essa tarefa foi faci-
litada pelos seguintes fatores: identificacao de evidentes
tracos mediunicos no Padre Cicero; conhecimento de que
no plano espiritual nao ha distin¢ées religiosas equivalen-
tes as existentes no plano material; e reconhecimento do
Padre Cicero como um espirito de luz que pode atuar em
todos os espacos que requeiram socorro espiritual.

Ainda que neste espa¢o nio possamos nos alongar
sobre a categoria da hibridacdo, nao podemos deixar de
pensar, em concordancia com Canclini (2003, p. XIX),
que tal categoria “[...] ndo é sin6nimo de fusdo sem con-
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tradicoes”. Para o antropdlogo argentino, uma primeira
definicao de hibridacao informa sobre “[...] processos so-
cioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas,
que existiam de forma separada, se [sic] combinam para
gerar novas estruturas, objetos e praticas” (CANCLINI,
2003, p. XIX). As estruturas “discretas” ja resultaram de
hibridacoes anteriores, portanto nao sao fontes puras.

Para entender essa dindmica no campo religioso, re-
corremos a Russell (2001, p. 170), que, ao discorrer sobre
o cristianismo primitivo, mostra que “[...] ¢ uma ramifica-
cao da religido dos judeus, com certas misturas gregas e
orientais”. Vemos que a hibridez é uma caracteristica an-
tiga no desenvolvimento historico da humanidade e que,
por si s0, nao pode ser encarada de forma absoluta, nem
como negativa ou positiva. O que nos interessa, do ponto
de vista teorico, é entender o que a provoca e quais suas
consequéncias nas relacoes humanas e na formacao das
pessoas. Assim, importam mais os processos de hibrida-
cao do que a hibridez, por isso o estudo de tais processos
nao pode ser meramente descritivo. De acordo com Can-
clini (2003, p. XXIV), é necessaria uma “[...] capacidade
hermenéutica [...] para interpretar as relagoes de sentido
que se constroem nas misturas”. Tal atitude exige obser-
vacao das contradicoes e a identificacao do que nao se dei-
xa, nao pode e nao quer hibridar.

No discurso dos adeptos do Vale do Amanhecer,
vimos algumas oscilagoes entre a identidade de origem
(catdlica) e a de destino (espiritualista). A teoria da hibri-
dacdo nao pensa em identidades fixas, portanto nao tem
sentido pensar na expressao: “Eu era catolico e agora sou
espiritualista cristdao e nada da minha pertenca passada
me diz mais respeito!”. E necessario entender os modos de
producio das hibridacoes nas incertezas e transitorieda-
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des de nossa época. Cada sujeito e cada grupo tém suas es-
tratégias de acomodacao as novas situacoes e a passagem
de uma pertenca a outra nao se da de forma mecénica: na
transicao, ha estranhamento e haluto, pois ha muito afeto
envolvido. A passagem seguinte é muito esclarecedora a
esse respeito:

[...] Nao ha somente a fusao, a coesao, a osmose,
e sim a confrontacio e o dialogo [...] a hibridacéo,
como processo de intersecao e transacoes, € o que
torna possivel que a multiculturalidade evite o que
tem de segregacao e se converta em intercultura-
lidade [...] podemos escolher viver em estado de
guerra ou em estado de hibridacdo. (CANCLINI,
2003, p. XXVII).

Mesmo cientes de todas as objecoes dirigidas ao con-
ceito de hibridacao, seja por razoes epistemologicas, seja
por razoes politicas, reafirmamos sua fecundidade tedrica
para o objeto de nossa pesquisa. Vemos a hibridacao nao
como um processo de misturas em que a poténcia de uma
tradicao diminui a pujanca da outra (processos coloniali-
zantes). Na hibridacao produzida no Vale do Amanhecer,
exalta-se o melhor de cada universo: dos caboclos (tradi-
¢ao indigena), a forca e o poder desobsessivo; dos pretos
velhos, a sabedoria e a docura; dos médicos, a capacidade
de cura; dos mestres orientais, a meditacao, o equilibrio e
a compaixao; dos orixas e das sereias, a magia e a beleza; e
de Jesus e de sua corte, a orientacdo e a protecao em todos
os momentos da vida.

Consideracdes finais

Crer é estar em conformidade com ideias, teorias,
sistemas e paradigmas que, por sua vez, geram atitudes e
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comportamentos, ou seja, orientam a acdo no mundo, da-
quele que cré. Uma crenca é considerada verdadeira até
que novos elementos abalem as conviccoes, levando a re-
futacdo. Normalmente nio se atribui essa caracteristica
de “crenca aberta” as conviccoes religiosas. Por emana-
rem de Deus ou da Espiritualidade Maior, considera-se,
no senso comum, que nao ha possibilidade de submeter as
crencas religiosas ao crivo da razao e do raciocinio logico.
No entanto, desde o advento do Espiritismo na Franca, no
final do século XIX, com Allan Kardec, ha um apelo para
que o conhecimento religioso procure dialogar com a cién-
cia%. Ou seja, sempre que novos conhecimentos com bases
empiricas trouxerem novas questoes e descobertas, ha a
possibilidade de se rever o que ja era aceito como verdade.
A visao espiritualista do Vale do Amanhecer mantém essa
linha, colocando-se como doutrina em perene construcao.
A doutrina do Amanhecer, nascida no plano espiritual e
trazida ao plano material, na sua esséncia, pela mediuni-
dade da Tia Neiva, “[...] apresenta um aspecto dindmico,
de continuo fazimento, que se adapta, a cada momento,
as necessidades dos seres humanos que sao atendidos”
(SASSI, 1979, p. 17).

Assim, por que nao teria um lugar para o Padim Cico
numa doutrina hibrida e em movimento como a do Vale do
Amanhecer? A figura do Padre Cicero é incorporada den-
tro da légica da comunicabilidade entre os planos fisico e
espiritual e do empenho deste ultimo em colaborar com
a evolucao daqueles que ainda pelejam na Terra, escola
para atrasados que “cairam iniimeras vezes” (perspectiva
reencarnacionista) por nao “saberem amar”.

Por fim, reafirmamos uma perspectiva de hibrida-
cao que comporta uma rede de conceitos: contradicao,

4 Confira no livro O Evangelho segundo o Espiritismo (KARDEG, 1991).
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mesticagem, sincretismo, crioulizacio e transculturacao.
Com esse ultimo conceito, Coelho (2006) demonstra, com
inimeros depoimentos de adeptos do Vale do Amanhecer,
de Juazeiro do Norte e Canindé, no Ceara, as confluéncias
e interacdes religiosas entre a proposta original, iniciada
em Brasilia, com nuances do catolicismo popular, naque-
les dois polos de romarias. A autora foca as “[...] formas
como os conteudos sociorreligiosos locais articulam-se
ao discurso liturgico dos rituais, estabelecendo e incorpo-
rando seus motivos” (COELHO, 2006, p. 12).

Dez anos depois da realizaciao da pesquisa de Coelho
(2006), identificamos continuidades nas participacoes em
rituais catodlicos por parte dos adeptos do Vale do Ama-
nhecer, porém em menor escala. No percurso de uma dé-
cada, houve a consolida¢ao da consciéncia de que o adepto
do Vale do Amanhecer nao necessita de rituais exteriores
ao Templo. No entanto, a devo¢ao ao Padim Cico nao arre-
feceu. Salve Deus e Salve o Padre Cicero!
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Preambulo

Os mortos nao morrem quando deixam de viver,
mas quando os votamos ao esquecimento. (MIA
COUTO).

além cristao e o mundo terreno coexistem nas
memorias de muitos fiéis. Tais mundos sdo marcados
pelos mistérios dos tempos existentes e especificos para
cadaum, incluindo ai as temporalidades proprias das suas
subdivisoes. A partir de entrevistas de Historia Oral reali-
zadas com idosos catolicos leigos, residentes nos espacos
urbanos e rurais do Cariri, no Ceara, pretendo analisar al-
guns significados tocantes as crencas sobre os mortos do
Purgatorio. Nos limites textuais deste capitulo, cabe inda-
gar: como os catolicos entrevistados no século XXI cons-
troem focos narrativos sobre os tempos do Purgatorio e
dos mortos que la estao?

0 Purgatorio das memdrias

Nos destinos do além, inventados na cultura crista,
o purgatorium ocupa um lugar de antessala do Paraiso ce-
leste. Le Goff (1995) situa a sua invencao (ou nascimento,
como ele o identifica) no periodo medieval, indicando sua
construcao processual no imaginario coletivo a partir do
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ultimo terco do século XII e imposicao oficial no fim do
século XIII (ele foi aceito como dogma pelo segundo Con-
cilio de Lyon, em 1274). Esse “nascimento” insere-se numa
significativa mudanca das mentalidades e sensibilidades,
especialmente numa reorganizacao da geografia do além
e das relacoes entre a sociedade dos vivos e dos mortos.
Nesses termos, o Purgatorio nasceu oficialmente como
um “terceiro lugar” para resolver o dilema que afligia os
cristaos, no que diz respeito ao jogo dual da salvacdo no
Paraiso, de alguns, e da perdicao no sofrimento perenal
no Inferno, de muitos outros. Os mortos pecadores obti-
veram a possibilidade de, apo6s a purgacao das impurezas
da alma, serem elevados para o Céu.

E importante considerar que, nas memorias dos fi-
éis e nos discursos oficiais, para cada uma dessas dimen-
soes do outro mundo (como a Igreja reconhece atualmen-
te aquilo que Le Goff chamou de geografia do além), ha
temporalidades que lhes sdo proprias. Para o Celeste e seu
oposto, o Inferno, cabe a eternidade, a serenidade subli-
me, no caso da alma bem-aventurada que alcanca o Céu,
ou o sofrimento intenso daquela que recai nos tormentos
infernais. No entremeio destes, ha a dimensao temporal e
temporaria do Purgatorio.

Sobre os significados dos tempos das almas do Pur-
gatorio, Dona Toinha, uma senhora catoélica de 88 anos,
agricultora, que outrora costurava as mortalhas e ajudava
a cumprir os ritos finebres (arrumar o morto) dos mora-
dores do sitio Monte Alverne, zona rural do Crato, onde
mora até hoje, narra:

Joaquim: E as pessoas falavam das almas do Purgatorio, como
era isso?

Dona Toinha: Tem, tem, tem é dessas. E dessas que ndo se salva,
ficam no Purgatoério esperando que Nosso Senhor dé a livranca
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pra ela se salvar. Quando chega o tempo, Nosso Senhor chama.
Chama aquela alma.

Nas crencas difundidas e construidas no imaginario
do Ocidente cristao, explica Cymbalista (2002), as almas
do Purgatoério poderiam ser salvas a partir de suas agoes
e também das praticas dos vivos. Mediante oracdes pro-
movidas por elas proprias e realizadas por outros, “[...] as
almas ascendiam espiritualmente. Seu percurso, antes
da chegada ao Paraiso, era de um crescente sofrimento”
(CYMBALISTA, 2002, p. 174). Tal sentido esta presente nas
entrevistas de Historia Oral realizadas no século XXI. Mas
os fiéis também ressignificam e reorganizam essa dimen-
sao. Embora eles tenham falado pouco sobre o assunto, é
perceptivel como a existéncia dos mortos no outro mundo
depende das benfazejas e sufragios dos vivos?:

Maria Generosa: E, tem as almas esquecidas, que é aquela que a pes-
soa ndo lembra de rezar um Pai-Nosso pra ela, né, ai é esquecidas.
Joaquim: E o que acontece com as almas esquecidas?

Maria Generosa: E porque ninguém liga, ninguém liga, ninguém
lembra dela, né, ai, pronto, é esquecida mesmo. Ninguém lembra
pra rezar, por um sufragio, né?

Joaquim: E elas vdo pra onde? Eles ficam onde?

Maria Generosa: Eles ficam, eu num sei se é no Purgatério. E, ha
de ser la, porque pra aquele outro lugar feio num é, né2 [risos]. Por-
que tem as almas esquecidas, as almas prisioneiras, esquecidas3.

Nas memorias de Maria Generosa, agricultora de
81 anos, sendo ela rezadeira e integrante de um grupo de

1 Entrevista realizada com Antonia Rodrigues (Dona Toinha) em 4 de abril
de 2015, no bairro Vila Alta, na cidade do Crato.

2 No imaginario cristdo, o sufragio ¢ uma forma de colaboracéo espiritual
que os vivos atribuem aos mortos para ajuda-los na reducio do tempo do
sofrimento no Purgatorio (LE GOFF, 1995).

3 Entrevista realizada com Maria Generosa em 18 de abril de 2015, na sua
residéncia, no bairro Casas Populares, na cidade de Porteiras.
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penitentes de Porteiras, as almas do Purgatoério nao sao
postas na mesma ordem. E possivel vislumbrar como as
diferencas entre elas tomam como foco a lembranca pro-
vocada pelos vivos. Sem oracées pronunciadas por estes,
elas caem no esquecimento e simultaneamente correm
o risco de ficar aprisionadas ou “se acabar”, como disse
a penitente Maria Generosa. Diferentemente, as almas
lembradas nas oragdes diarias da narradora permane-
cem existindo e, passados alguns tempos ndao medidos
nas palavras, elas sao elevadas ao Céu. A memoria, nesse
sentido, assume o signo de um segundo além imortaliza-
dor (CATROGA, 1999). No prosseguimento da entrevista,
ela falou: “As almas lembradas, essas que a gente quando
morre ninguém se esquece. Que nem eu, casei duas vezes,
morreu pai e mae e dez irmado, dez ndo, so foi nove, s tem
eu. E eu me lembro de tudim. As almas é lembradas, ndo é.
Esquecidas, as outras, acabou™.

Nesse sentido, esquecer os mortos significaria pro-
vocar outra morte, agora finita: a morte da alma. A exem-
plo do que Schmitt (1999) analisou, contar sobre eles ou,
no caso da narradora, rezar e nomea-los constitui a exis-
téncia do morto, aviva sua presenca na memoria e faz crer.
Os sentidos dessas mensagens sao expressos claramente
pela narradora. As narrativas sobre as almas do Purgato-
rio ensinam que a memoria sobre aqueles que partiram
para o outro mundo deve ser cultuada para que eles per-
manecam presentes na memoria familiar dos vivos e coe-
xistam nas dimensoes transcendentes.

Dessa forma, a memoria tem uma funcao tempo-
ral. Como Catroga (1999, p. 32) sublinha: “[...] recordar os
finados possibilita a instituicdo e o reconhecimento de

4 Entrevista realizada com Maria Generosa em 18 de abril de 2015, na sua
residéncia, no bairro Casas Populares, na cidade de Porteiras.
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identidades, bem como o delineamento de esperancas
escatologicas (transcendentes e terrenas), oferecendo-se
ao evocador uma historia com o ‘passado’ e um ‘futuro’,
num encadeamento continuo de geracoes [...]”. Ainda de
acordo com Catroga (1999), as liturgias de recordacao tém
como papel fundamental a criacio e perpetuacio dos sen-
timentos de pertenca e continuidade.

Além das oracdes, Maria Generosa lembrou de outro
mecanismo entonado navoz, capaz de evocar a lembranca
dos seus mortos e atualizar sua memoria entre os vivos.
Na circunstancia na qual narrava acerca dos processos
nos quais aprendera a rezar nas criancinhas vivas e curar
seus males, bem como aprendera a orar para as almas, no
convivio com sua mae no alto da Chapada do Araripe, ela
respondeu as indagacoes que lhe foram feitas, ao passo
que, com presteza, recitou os versos de um ABC5:

Joaquim: Como foi que a senhora comegou a fazer as rezas?
Maria Generosa: Como foi? Quando criancga, rezava assim Pai-
-Nosso, essas coisas, né. Aprendi a rezar de crianga em crianca.
Ninguém me ensinou, ndo. Aprendi [risos], eu ouvia mamae rezar
sempre, e aprendia, né? Ai, eu gracas a Deus, eu sei de muitas re-
zas, né. Rosdrio, outras oracdo. Eu sei muitas. E porque o tempo...
mas eu sei.

Joaquim: E tem rezas pras almas?

Maria Generosa: Tem o Pai-Nosso das Almas; tem. O Oficio das
Almas tem. [...] a gente oferece assim o Pai-Nosso em intengdo das
almas. Agora que tem muito, né, mas a gente, as vezes, num lem-
bra. [...] Tem. O ABC, eu num sei se eu num erro algum, mas tem o
ABC das Almas. Quer que eu diga?

5 De acordo com Cascudo (2002), 0s ABCs sdo versos narrativos ou liricos
antiquissimos que possuem a caracteristica de terem estrofes iniciadas
ou intercaladas com as letras do alfabeto. Os primeiros de que temos no-
ticias datam de 393, quando Santo Agostinho (354-430) comp0s o Psalmus
contra Partem Donati. Os mais antigos possuem rimas simples e sdo mar-
cados por quadras, sextilhas e hendecassilabos.
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Joaquim: Diga ai pra gente, por favor.
Maria Generosa: O ABC, né?

A - Ave Maria

B - Bondosa e bela
C - Cofre de graca,
D - Divina estrela

Com A, né2 B. Ndo, num é essa que eu quero, ndo; essa é escrevida.

A - Ai de nés quem se dilate
Na sua ardente prisdo
Quando veremos a Deus
No Reino da salvacdo?

B - Bem podia nossos filhos
Nossos irmaos e nossos pais
Moderar nossos tormentos
Da a vida aos nossos[2]

C - Com sufrdgios e com pedidos
A Deus, nosso salvador

Pra tirar nés dessa chama

Pelo seu divino amor

D - Dai-nos socorro mortal
Agradeca a Deus por vés
Lembrai dos que se lembremos
Padecer como nés

E - E possivel um mortal
Esquecido dessa sorte
Nosso amor para conosco
Tivesse fim com a morte

F - Fogo ativo, fogo ardente
Chama devoradoras

Pela justica divina

E nossas almas labora
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G - Gemendo, mas esperando
Chorando, porém vou gozar
Deus por quem suplicamos

O fim dos nossos penar

H - Hé possivel os mortal
Esquecidos dessa sorte

O nosso amor para conosco
Tivesse fim com a morte

E porque é com H, né2

I - Irmdo no corpo e na alma
Irmao nareligiao

Irmao da vida e da morte
Tenha de nés compaixdao

J - Ja fumos no mundo amado
E Deus agora esquecido

Que durante a sebra penas
Mas na vossa prote¢ao

Serd que eu vou errar? Ja errei. Eu me lembro que, as vezes, eu
canto todinha, né. [...] E, mas num tem, o K, né2

L - Lembrai-vos de nés aflitos
Por Deus e por Santa Maria
Que por entre sebra penas
Sua Gléria é o novo dia

Eu me lembro que, as vezes, eu canto todinha, né2
M - Mundo, mundo enganoso,

Que deixou sem pesar

A Deus por quem suspiramos

O fim do nosso penar

[Siléncio]
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N - Nao peque, pois que o pecado
Condena sendo mortal

Essa chama s6 consuma

Simples culpas sinial

0 - O se todo dia

Fosse dado ao Nosso Senhor
Nao havia Purgatério

E nem pena a vigor

T - Tenha de nés piedade
Por Deus, por Santa Maria
Que por estas sebras penas
Sua gléria no dia

Eu errei, eu canto ela todinha. Deixa o P e Q, né?

Q - Quer Deus essas nossas almas
Por favor, purificar

Que na igreja triunfante

No6s pudemos(2]

R - Rogai a Deus por nés
Por Deus, por Santa Maria
Rogaremos entdo por nés
Cristdo, filho de Jesus

[Gaguejos e siléncio] Eu disse que ia errar. Acredita, como muitos
pés, eu num té6 me lembrando agora de jeito nenhum. [...]. Quando
for depois, eu me lembro e fico com raiva, né [risos].

T - Tenha de nés piedade
Cristdo, filho de Jesus

Que por suas dores

Que por nés sofreu na cruz

U - U rosario muitas vez

Faz uma alma resgatar

Se for de um dos nossos parentes
Que prazer em nds pensar
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V - Venha nossos preces
Peniténcia e devocao
Missa em nosso sufragio
Fazei por nossa ascensdo

X - Xamaremos entdo por vos
Que sdo filhos de Jesus

Nés pedimos pelas dores

Que por nés sofreu na cruz

Z - Zelai o nosso prece

A quem Deus mandato tem
Para que nos deixe unidos
Para sempre, amém

Mas ficou essa no meio, né28

Para a narradora, o ABC é uma reza. Ele soma-se
ao Oficio das Almas, as ladainhas e aos Pais-Nossos dedi-
cados aos mortos. A maneira de mosaico, essas palavras
de oracdo compoem um liame com o além, bem como fi-
guram uma maneira singular de organizar as memdrias
e um modo de cartografar as sensibilidades religiosas e,
com isso, lembrar e recorrer a seus mortos.

Ao lembrar do ABC das almas, ela principiou sua
recitacdo entoando os versos de outro ABC, diferente da-
quele que pronunciou logo em seguida, sem especifica-lo
e igualmente sem mencionar se aquele suprimido era, ou-
trossim, dedicado as almas. Mas o fator mais relevante é
que tal diferenca, mencionada pela propria entrevistada,
nao esta nos sentidos dos versos, mas sim nas suas formas:
uma é “escrevida”, justamente aquela que nao foi contada,
e a outra é dita oralmente, a recitada pela narradora. Ha,
por conseguinte, uma divisiao e igualmente uma tensao

6 Entrevista realizada com Maria Generosa em 18 de abril de 2015, na sua
residéncia, no bairro Casas Populares, na cidade de Porteiras.
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entre o oral e o escrito. Na rapidez da sua escolha, ela op-
tou por versar aquela aparentemente trabalhada por ela
na memoria oral.

O desejo de narrar o ABC, o que é dito oralmente, e
nao o escrito, € um elemento importante. Primeiro, por
partir das suas escolhas: ela definiu aquele momento
como um tempo e um espacgo para a oralidade. Segundo,
por revelar o seu desejo em dar énfase e recriar o cenario
danarracao do ABC das almas contado por ela e por outros
que lhe sdo proximos sem a mediacao da escrita. Convém
lembrar que, entre a recitacao oral, sem o auxilio do papel
e feita a partir das artimanhas da oralidade, e uma outra,
ancorada na leitura das letras escritas, ha divergéncias no
tocante a temporalidade da contacao e a performance da
narracao (ZUNTHOR, 1993).

Ler os versos registrados no papel demonstra saber
e poder. Entretanto, recitar as rimas que articulam o al-
fabeto, sem a consulta dos signos escritos, ou mesmo sem
a propria existéncia desse ABC mensurado no papel, re-
presenta igualmente uma forma de poder, quica uma im-
portancia de maiores dimensoes. No meu entendimento,
elucida uma relacao de poder com o tempo, uma tentativa
de resisti-lo, desafia-lo e controla-lo. Como frisa Portelli
(2004, p. 297):

Os relatos acompanham o tempo, crescem com o
tempo e se decompéem com o tempo. Por isso, as
culturas desenvolvem métodos para obter alguma
independéncia do tempo e para preservar as pala-
vras. A formalizacao do discurso (que também in-
clui a poesia) é outra arma na luta contra o tempo. A
poesia é um método assim: as formulas usadas por
poetas orais sdo um instrumento que desacelera o
tempo e permite-lhes compor ao vivo enquanto fa-
lam ou cantam.

JOAQUIM DOS SANTOS




E valido lembrar o poder da criatividade do narra-
dor e as interferéncias do contexto, do cenario e do pu-
blico ouvinte das narracoes, como Goody (2012) tanto
enfatiza. O olhar para o sujeito narrador, por ele identifi-
cado como o ator, e para o publico ouvinte é crucial para
a compreensao das narratividades. Maria Generosa é uma
mulher que, com idade ja avancada, possui, no seu circulo
de amizades, proximidades e contatos com pessoas leigas
e integrantes de irmandades religiosas catolicas, muitas
delas nao alfabetizadas. Assim, no seu meio, ser alfabeti-
zada é um lugar de prestigio, embora ela ndo tenha muita
familiaridade com as artes da escrita e leitura. Contudo,
no caso da recitacdo do ABC das almas, a historia é outra,
por isso ela prefere recitar o ABC nao escrito.

A importancia da recitacdo sem o apoio da escrita
esta atrelada ao significado da boa memoria na comuni-
dade na qual ela esta inserida. Ou seja, isso faz lembrar
que mesmo quem nao avancou nos estudos pode recitar
osversos do ABC das Almas, evidenciando o lugar de mun-
do religioso do narrador e projetando a memoria de uma
“eximia cabeca”. Ter uma “boa cabeca”, termo comumen-
te pronunciado no Cariri para designar o bom funciona-
mento da memoria, no que diz respeito a rememoracao
oral das experiéncias, significa ter poder e autoestima
para pronunciar, pois o sujeito pode dizer coisas que nao
cabem no papel em virtude dos mais variados fatores, in-
seridas ai suas circunstancias sociais, culturais e politicas.

Esse trecho da entrevista apresenta, portanto, uma
complexa relacdo que entrelaca a ordem sequencial das
letras do alfabeto escrito a sonoridade da sequéncia do
alfabeto oralmente recitado e os sentidos expressos nos
conteudos latentes e projetados nas rimas. Assim, o “E”
se torna “E”, e 0 “H”, sem sonoridade, antecede o verbo
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“ser” declinado na terceira pessoa do singular do presen-
te do indicativo e fica “HE”, como a narradora explica, de-
monstrando que ela conhece um pouco essa articulacao.
Tal aspecto também fica evidente quando ela esquece as
rimas puxadas pelo “P” e resolve pular os versos da letra
seguinte, o “Q”. Essa composicao é formulada mediante
os usos cotidianos das letras nas urdiduras das palavras.
Dessa forma, o verbo “chamar” pode ser iniciado com a le-
tra “X” (xamemos) e o artigo “O”, da expressao “O rosario
muitas vezes”, da lugar ao “U”, para ndo quebrar a sequ-
éncia das rimas versadas nas artimanhas da tradicao oral.
Isso evidencia também como a ordem das letras é pensa-
da a partir do som da lingua, o que reitera o exercicio de
memoria. Como frisa Rios (2014, p. 166), “[...] esse tipo de
oralidade desafia o que ha de mais ordenado e supremo no
mundo escrito: o alfabeto. Nos ABCs do sertdo, a memaoria
oral cria movimentos que brincam com o mundo escrito”.

As palavras rimadas por Maria Generosa projetam
uma ordem alfabética tipica dos ABCs, mas também evi-
denciam uma ordem do tempo da alma. No que tange aos
trabalhos da memoria, cujos saberes foram professados
nas articulacoes das letras do ABC, é possivel vislumbrar
que se trata da fala de uma morta em estado de purgacao.
Ela conclama os seus filhos, pais e irmaos vivos, outros-
sim, os demais cristaos, os sufragios e as oracgoes, a fim de
minimizar seus intensos sofreres e seu tempo de expiacao
no Purgatorio, identificado como uma prisao, na qual as
chamas devoradoras laboram para o alcance da justica di-
vina. As palavras versejadas tém, portanto, a conotacao de
uma exigéncia com tons de pedidos de caridade.

Uma espera sofredora — porém, esperancosa da mi-
sericordia de Deus - é narrada pela alma e versada nas ri-
mas do ABC. E o0 “novo dia” da libertacao podera ser alcan-
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cado somente mediante a lembranca dos vivos dedicada
aquela morta mensurada em peniténcias, devocoes e mis-
sas em seus sufragios. A voz da alma rimada nos versos do
ABC também lanca lembrancas as pessoas sobre o tempo
de vida na Terra. Ela rememora a hierarquia dos pecados
terrenos e as consequentes punicoes e infortunios no
além. Reitera que so6 chegara as chamas purgantes aqueles
mortos cujos pecados nao forem mortais, caso contrario ja
estarao condenados as outras aflices, aquelas infernais?.

Em muitas das memorias dos entrevistados, tal qual
nas rimas do ABC, o Purgatdrio é caracterizado principal-
mente pelo fogo purgador, de tal maneira que ele é apre-
sentado como o recurso a partir do qual a justica divina é
promovida. Conforme a devota do Padre Cicero e autora
de muitos benditos, Maria do Horto, as chamas purgantes
sao singulares; elas sao diferentes do fogo terreno, consi-
derado por ela como refrescante quando comparado as
labaredas expiantes. De igual modo, tais chamas diferem
ainda mais do fogaréu intenso e perturbador do Inferno.
Ao ser questionada sobre os dizeres das pessoas acerca
das almas perdidas, essa senhora de 72 anos que reside no
Horto, na cidade de Juazeiro do Norte, disse:

Maria do Horto: Meu fi, Deus me livre, mas sé Deus, né! No fim
do mundo, né. Olhe, se vocé for em Sao Paulo, vocé vai na igreja
de Nossa Senhora do Carmo, que coisa antiga, vocé vé santa, San-
ta Tereza D’Avila, mostrando o Inferno, né. Ave, Maria! Um mocgo

7 Creio que outrora o ABC das Almas circulou com muita énfase nos recan-
tos do Nordeste brasileiro, o qual continua presente nas memorias dos
idosos. Essa premissa parte — além do fato de o Cariri ficar situado geo-
graficamente em uma zona de divisa com outros trés estados do Nordeste
(Piaui, Pernambuco e Paraiba) e também receber um grande fluxo de vi-
sitantes em fun¢éo das romarias de Juazeiro do Norte - da constatagao de
que versos semelhantes aos recitados no ABC das Almas apresentado por
Maria Generosa foram registrados a partir da tradicdo oral no interior de
Pernambuco na contemporaneidade (SILVA, 2002).
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bonito; é um moco tdo bonito ali assim dentro daquele fogo, mas
o.fogo, Ave, Maria! A pessoa vé aquilo ali, né. E fogo ali. Esse fogo
daqui é agua pro fogo do Purgatoério, avalie do Inferno. Nao! Pro
Purgatério nés vai, agora pro Inferno, Deus nos livre.

Joaquim: E o Purgatorio, como é2

Maria do Horto: E um fogo, né, pra gente descontar os pecados.
Tem que ir porque nés é pecador, o fogo do Purgatério tem dife-
renca do Céu, é diferente do Inferno, agora do Inferno sé Deus
mesmo. [Gaguejos] E fogo. E fogo, e la nés é acorrentado pra rezar
o Oficio das Almas, é acorrentado, né. Ave, Maria! [...] Ah! O Oficio
das Almas é num livro. Tem no livro®.

Tais referéncias estao visiveis nas iconografias e nas
palavras escritas presentes no Oficio das Almas. A recita-
¢ao desse Oficio, além de ser entendida pelos idosos como
uma obrigacao dos vivos nos seus momentos de oracao
para com as almas, € mencionada pela narradora como
uma obrigacao dos mortos purgantes, por isso eles ficam
presos, parados, como se fossem obrigados a recita-lo.

Em formato de livreto e sem autoria expressa, o Ofi-
cio das Almas é encontrado facilmente nas ruas das cida-
des do Cariri. No Juazeiro, o encontrei nas lojas de obje-
tos sacros situadas nas proximidades da Capela de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, na qual o corpo do Padre
Cicero foi e esta enterrado. Também localizei o Oficio das
Almas nas banquinhas de artefatos religiosos armadas do
outro lado (de frente) da capela mencionada. Isso ocorreu
logo apds a finalizacdo da entrevista com Maria do Horto.

Algumas versoes dos Oficios apresentam imagens
coloridas e materiais de impressao grafica mais caros e
sofisticados, enquanto outros sdo impressos em preto e
branco. Fixados com grampeadores e facilmente produzi-

8 Entrevista realizada com Maria José Inacio (Maria do Horto) em 14 de se-
tembro de 2015, na Secretaria de Cultura e Romaria, na cidade de Juazei-
ro do Norte.
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dos e reproduzidos, alguns deles apresentam na sua capa
a referéncia ao local de sua confeccao, Juazeiro do Norte.
Assim, constata-se a facilidade da sua producao e circula-
ridade entre os muitos religiosos que palmilham os cami-
nhos do Juazeiro, contribuindo para a difusao do imagina-
rio sobre os mortos na regiao.

Alguns dos livretos sdo apresentados com o titulo
Oficio das Almas, outros sao intitulados Oficios das Almas
Benditas, no entanto apresentam o mesmo conteudo. Sdo
também somados a outros Oficios no mesmo impresso, a
exemplo do dedicado a Imaculada Conceicao?.

Figura1 - Oficio das Almas

=

Fonte: Acervo do autor (2015).

O Oficio das Almas reune oracdes rimadas em ver-
sos e ritmadas nas pronuncias da voz. Ele esta dividido em

9 Além deste texto padrio, alguns folhetos incluem também outras oracées
dedicadas aos mortos do Purgatdrio, como € o caso da Oracdo pelas almas
em geral, da Oragdo de Santa Gertrudes (pelas almas do Purgatério) e do
Terc¢o do amor (pelas almas).
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sete partes e organizado de acordo com as temporalidades
do além e com os horarios dos vivos, seguindo a divisao do
tempo moderno. As divisdes sdo nomeadas segundo as
temporalidades nas quais sao indicadas para serem pro-
nunciadas, a saber: Matinas (trés da madrugada); Prima
(seis da manha); Tércia (nove da manha); Sexta (meio-dia);
Noa (trés da tarde); Vésperas (seis da tarde); e Completas
(nove da noite). Em cada uma dessas partes, ha versos e
um hino especifico. Todos eles sdo acompanhados de, res-
pectivamente, um Padre-Nosso, uma Ave-Maria e uma
oracao padronizada. Para nao estender o texto em todas
as citacoes, apresento a Oracio que se repete ao longo do
Oficio:
Onipotente e misericordioso Deus e Senhor nosso,
supremo dominador dos vivos e dos mortos. Pelos
merecimentos infinitos do vosso Unigénito Filho e
também pelos grandes merecimentos da sempre
Virgem Maria, sua mae, e por todos os merecimen-
tos dos bem-aventurados, concedei propicio o per-
dao das penas que merecem as almas dos fiéis de-
funtos, pelas quais fazemos estas preces para que,

livres do Purgatorio, possam gozar da eterna gloria,
por todos os séculos dos séculos. Amém.

A partir desse fragmento textual, é possivel identifi-
car que, diferentemente do ABC das Almas, o Oficio é uma
acdo de um vivo que, sensivel com os sofreres e clamores
dos mortos purgantes, recorre a intercessao dos poderes
divinos na esperanca de que estes abram os caminhos da
gloria eterna, encurtando o tempo do sofrimento das al-
mas nas chamas de labor purificantes.
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Consideracdes finais

Em suma e de maneira genérica, em conformidade
com os pressupostos oficiais, o Purgatodrio é apresentado
por alguns narradores como uma dimensao na qual exis-
tem chamas para purgar os mortos, sendo, todavia, menos
ofensivas ou intensas quando comparadas as penas eter-
nas do Inferno. Nas percepcdes presentes nas narrativas,
nenhum cristdo pecador escapa das labaredas purgan-
tes. Dependendo da gravidade dos pecados cometidos em
vida, a passagem da alma pelo fogo pode resultar em uma
temporalidade rapida ou duradoura, o que representa um
maior ou menor sofrimento, ou seja, em um tempo de pur-
gacao acelerado ou muito lento.

Nessa contextura, ha diferentes ritmos tempo-
rais dos mortos purgantes, cujas diferencas dependem
dos pecados cometidos quando vivos. Dessa maneira, as
crencas sobre as temporalidades das almas no Purgato-
rio tocam as acoes praticadas na vida terrena daquele que
morreu e das oracdes que os vivos lhe direcionam. Em to-
dos os casos, aduracao e aintensidade dos tempos de per-
manéncia naquela dimensao ficam guardados sob o signo
dos mistérios de Deus. No entanto, ha alguns indicios es-
pecificos e revelados nas muitas vozes dos entrevistados,
sobretudo quando o mote das conversas é direcionado
para os transitos dos anjinhos sobrevoando o Purgatoério
e seguindo na direcao do Paraiso. Mas esse € o capitulo de
outra historia.
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Introducao

presente capitulo apresenta uma discussao so-
bre praticas de saberes e fazeres de reza e benzecao rea-
lizadas por mulheres da comunidade de Ponta da Serra,
localizada na cidade de Crato, na regiao do Cariri, estado
do Ceara. A pesquisa teve como objetivo analisar, através
das narrativas de mulheres rezadeiras, a construcao his-
torica desse saber dentro da cultura tradicional em que
estdo inseridas e os processos de ensino e aprendizagem
do oficio de reza e benzencao, além das questoes de género
implicitas nesse processo. As protagonistas deste estudo
sao tidas como mulheres que detém a arte de oficio tra-
dicional. Dom e conhecimento se entrelacam na ritualis-
tica da reza e benzecao, envolvendo elementos materiais
e simbolicos, misticos e religiosos. Tais praticas baseiam-
-se em arquétipos femininos de cuidar e curar, além dos
conhecimentos do catolicismo popular e praticas de cura
de influéncia indigena. Por meio das narrativas apresenta-
das pelas mulheres, sujeitos desta pesquisa, destacamos a
formacao de suas identidades como rezadeiras, com vistas
a enfatizar as relacdes culturais que englobam os saberes
tradicionais, envolvendo simbolos e significados de suma
importancia para a formacao historica da comunidade,
mantendo vivas suas vivéncias e praticas simbolicas.
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Consideramos que estudar as mulheres rezadeiras
de Ponta da Serra é resgatar a histéria do povo que 14 esta
inserido, especialmente o contexto de vida que envolve as
lutas diarias vivenciadas pelas mulheres que fazem uso
de reza e benzencao nessa localidade. A intencao foi res-
gatar as memorias dessas mulheres que fazem uso desse
saber que foi construido e refletido oral e cotidianamen-
te por meio de um aprendizado passado de geracio para
geracao e que vem, ha anos, fazendo parte da cultura dos
habitantes dessa comunidade, considerando que isso se
torna possivel a partir do entendimento de que “A memo-
ria, como propriedade de conservar certas informacoes,
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungées
psiquicas, gracas as quais o homem pode atualizar im-
pressoes ou informacodes passadas, ou que ele representa
como passadas” (LE GOFF, 2003, p. 419).

Do ponto de vista metodolédgico, trabalhamos com
historias de vida, no quadro da Histoéria Oral, pois consi-
deramos ser importante realizar a escuta das memorias
que essas mulheres trazem consigo.

Percebemos que muitas sdo as pesquisas que pau-
tam a questao das rezadeiras e benzedeiras no campo da
area de Saude, entretanto poucos sao os estudos que abor-
dam essa tematica no Aambito educacional, principalmen-
te quando se direciona ao recorte regional.

A localidade referente ao campo deste estudo tem
seu contexto histérico marcado por uma cultura que valo-
riza e cultua os saberes tradicionais. Isso porque, ao lon-
go da pesquisa, foi possivel perceber que, desde os povos
mais antigos até os dias de hoje, os conhecimentos popula-
res sao bastante utilizados pelas pessoas que vivem nessa
comunidade. Quando se trata de reza e benzencao, é no-
torio que este é um ritual bastante comum e que habitu-
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almente é praticado pelas mulheres, embora os processos
de ensino e aprendizagem desse saber sejam influencia-
dos pelos homens, demonstrando, entao, relacoes de gé-
nero sedimentadas na sociedade e marcadas por relacoes
patriarcais.

Dessa forma, fazer pesquisa pautando-se nos con-
ceitos de narracao, com base na Historia Oral, segundo
Nascimento e Ayala (2013, p. 3), é saber que “A tradicao
oral apresenta elementos que caracterizam e justificam
as diversas maneiras que os individuos possuem para
transmitir verbalmente seus ensinamentos e comparti-
lha-los com seus descendentes na sociedade”. Assim, para
que possamos entender a cultura de um povo, neste caso,
a cultura de mulheres rezadeiras que detém e fazem uso
desses oficios, é fundamental que nos debrucemos nas
riquezas das historias de vidas representadas por elas no
contexto social em que se encontram inseridas. Além do
mais, as autoras ainda colocam que é importante ressaltar
arelevancia de se valorizar a cultura popular que é trans-
mitida de geracao a geracao, destacando os conhecimen-
tos e experiéncias das pessoas mais velhas, aspectos im-
portantes para preservacao da identidade e memoria da
comunidade.

Pesquisar sobre as praticas de saberes e fazeres
das mulheres rezadeiras € tracar caminhos para o apro-
fundamento do que ja conhecemos de forma superficial,
buscando fundamento naquilo que os tedricos que falam
sobre saber popular e sobre dom de reza e benzencao vém
nos apresentar como norte para compreensao desse pro-
cesso de ensino e aprendizagem desse conhecimento ad-
quirido e repassado por elas.

Para a realizacao da pesquisa, apoiamo-nos nas me-
morias de trés mulheres rezadeiras. Vale ressaltar que
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estas nos receberam em suas casas e dialogaram conosco
sem nenhuma resisténcia, embora no inicio elas tenham
demonstrado um pouco de timidez. As memorias apre-
sentadas pelas rezadeiras nos trouxeram registros impor-
tantes a respeito dos seus oficios e sua propagacao.

No quadro da Historia Oral, optamos por realizar
entrevistas de historia de vida. Concordamos com Santos,
I. e Santos, R. (2008, p. 715), quando afirmam que “[...] Se
guisermos saber a experiéncia e perspectiva de um indivi-
duo, nao ha melhor caminho do que obter estas informa-
coes através da propria voz da pessoa”.

O momento das entrevistas se mostrou relevante
para a compreensao da construcao historico-cultural da
comunidade de Ponta da Serra. As falas dessas mulheres,
seus relatos e historias de vidas nos possibilitaram com-
preender os mistérios e os processos de ensino e apren-
dizagem envolvidos dentro dessas praticas de saberes e
fazeres. Através das narrativas, pudemos discorrer, reali-
zar analises e entendimentos sobre a cultura desse lugar,
tendo em vista que, ao longo das entrevistas, percebemos
que essa ferramenta é dindmica e se modifica ao longo dos
anos, no entanto a pratica da reza e benzecao permanece
viva, mesmo que sejam praticadas de formas multiplas e
diversas.

0s saberes e fazeres das mulheres rezadeiras

Os saberes populares, disseminados pelas rezadei-
ras, sdo patrimoénios culturais de um povo que, ao longo
do tempo, vem construindo suas historias de vida pauta-
das nesses conhecimentos adquiridos em seu meio social.
Alguns estudos (BERGSON, 2011; OLIVEIRA, 1985; QUIN-
TANA, 1999) revelam que as mulheres que fazem uso dos
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saberes de reza e benzencao estao inseridas em um con-
texto familiar em que esse saber é repassado de geracao
a geracao através de suas memorias, fazendo parte de um
convivio que lhes da acesso a um patrimonio imaterial.
Essas memorias, segundo Bergson (2011), permanecem vi-
vas quando os sujeitos recordam e contam suas vivéncias,
assim repassando seus conhecimentos. Neste caso, as mu-
lheres rezadeiras mantém sua cultura viva ao repassarem
seus oficios para as demais geracoes, sendo as memorias
dessas mulheres que contribuem diretamente para que
esse processo de transferéncia de saber ocorra em seu
meio, pois, consoante Nascimento e Ayala (2013, p. 5):

Na cultura popular, o pertencimento revela a iden-
tidade do individuo e do grupo. No caso das reza-
deiras e das pessoas que as procuram, estas sempre
buscam as rezas, pois participam de um contexto
em que ha necessidade de recorrer ao sagrado para
resolver algum tipo de problema fisico ou espiritual.
Assim, a rezadeira se coloca como parte da comuni-
dade e da historia do lugar onde vive através do seu
conhecimento adquirido na propria comunidade.

Conforme expressa Moura (2009, p. 46-47):

Utilizando a expressio cultura popular estamos
nos referindo ao conjunto de praticas advindas das
camadas dominadas ou subalternas. Essas praticas
devem ser entendidas dentro do contexto histori-
co-social no qual se formaram e ndo como simples
reminiscéncias do passado, fragmentos de uma
época que simplesmente desaparecerao ao entra-
rem em contato com o novo, com o moderno, com
a civilizacao. A cultura popular pode se manifestar
tanto no campo quanto na cidade, pois nao esta res-
trita a esta definicdo estanque de rural versus urba-
no, pois ela é dindmica e se movimenta de acordo
com as necessidades daqueles que a produzem.
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Muitas vezes, esse patrimonio é adquirido em es-
pacos religiosos, nos momentos em que siao propagados
canticos e oracoes, seja em igrejas, em renovacoes e em
espacos de adoracio a um determinado Deus ou santo de
devocao, entendendo que “[...] a religiao, é compreendida
como componente indissociavel da cultura, elemento ine-
rente e espiritual da manifestacdo do individuo” (NASCI-
MENTO; AYALA, 2013, p. 4).

As praticas dos oficios das rezadeiras, pautadas em
saberes tradicionais, efetivadas em distintas localidades e
contextos sociais, envolvem toda uma estrutura de conhe-
cimentos com relevancia para a construcao histoérico-cul-
tural de um determinado povo. Para muitos, a educacao
e construcao de conhecimentos devem ser transmitidas
por vias institucionais. Entretanto, sabemos que a educa-
cao é algo que acontece por meio de relacoes sociais que
assim constroem conhecimentos, sejam eles com base no
saber cientifico ou nos saberes populares, a partir de uma
educacao informal, pois, segundo Brandao (2006, p. 10),
“A educacao pode existir livre e, entre todos, pode ser uma
das maneiras que as pessoas criam para tornar comum,
como saber, como ideia, como crenca, aquilo que é comu-
nitario, como um bem, como trabalho ou como vida”.

Esses saberes tém funcao importante dentro da so-
ciedade, considerando suas marcas historicas e culturais.
Mesmo em detrimento dos avancos dos saberes cientifi-
cos, esses oficios nao foram abandonados e ainda gozam
de certa credibilidade, apesar de serem muitas vezes
inferiorizados.

E interessante constatar que as praticas magico-po-
pulares sobreviveram e se adaptaram as mudancas
da modernidade, desfazendo as previsoes cientifi-
cas segundo as quais a magia tenderia ao desapa-
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recimento devido ao desencantamento do mundo
moderno. (ALEXANDRE, 2006, p. 16).

De acordo com Alexandre (2006), 0 universo simbo-
lico que faz parte dos saberes e praticas das rezadeiras,
fundado em crencas e técnicas envolvendo uma atmos-
fera magica, transcorre em meio a troca de dadivas, por
meio de gestos, presentes, gratidoes ou favores. Os meca-
nismos de reciprocidade que acompanham a relacao en-
tre doador-recebedor envolvem trocas materiais e simbo-
licas e vinculos sociais.

Podemos afirmar que atendimentos através de bén-
caos, ervas ou rezas sao instrumentos através dos
quais as rezadeiras produzem servigos e simbolos
de reciprocidade com as pessoas que auxiliam. E
um ato de coesdo e solidariedade social entre as
pessoas, de trocas simbolicas que reforcam os lacos

de confianca e reforcam a sua legitimacao popular.
(ALEXANDRE, 2006, p. 38-39).

Para a autora, as praticas desenvolvidas pelas reza-
deiras ocorrem em meio a um processo de trocas, no qual
temos as pessoas que acreditam na funcionalidade da reza
e as que realizam esse oficio confiando na sua originalida-
de e em seus resultados, por confiarem na credibilidade
do dom recebido pelas forcas divinas.

As buscas mais constantes pelos consulentes sdo as
praticas terapéuticas ou simplesmente a busca de uma
béncao para afastar mazelas. Durante a pesquisa, foi
possivel identificar que as rezadeiras, no seu processo
de cura, usam palavras que tém significados que s6 elas
sabem; ao pronuncia-las, costumam fazer isso de manei-
ra célere e em voz alta, assim como utilizam ramalhetes e
agua benta. As atitudes e praticas das rezadeiras propor-
cionam novas observacées diarias, sendo que a cada indi-
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viduo e a cada reza sao experiéncias diferentes. Elas mo-
dificam suas rezas e preces de acordo com os problemas
apresentados. Suas palavras e gestos sao elementos essen-
ciais para a construcao de referéncias simbolicas, dando
discernimento aos consulentes que frequentam sua resi-
déncia. As pessoas que buscam essas mulheres conferem
sentido ao ritual das béncaos oferecidas pelas rezadeiras
(OLIVEIRA, 1985).

A autora ainda nos diz que, desafiando a medicina e
a sociedade cientifica, que, por vezes, nao sabem explicar
a cura que essas mulheres proporcionam, cria-se um con-
fronto entre religiao e cura, mas, diante da evolucao coti-
diana de casos concretos apresentados, nota-se uma razo-
avel aceitacdo, mesmo ainda sendo cheia de mistérios.

Os aspectos que envolvem os fendomenos religiosos
e cientificos se completam na experiéncia proporciona-
da por essas mulheres, enquanto no campo da sociedade
comum s3o elementos distintos, e um desafia o outro. Na
pratica das rezadeiras sao encaixes que possibilitam mis-
térios nas curas, frutos de rezas que envolvem a cultura
do sagrado. Para Paden (2003, p. 13), “[...] 0 sagrado é aque-
le conjunto de coisas que qualquer humano, em qualquer
época ou lugar, sempre considerou inviolavel e digno de
estima”. Devem ser analisados diversos campos humanos
nesse ambiente; o importante, além da experiéncia, é o
contexto historico-social dessas mulheres.

De acordo com Oliveira (1985), por meio desse traba-
lho, que perpassa pelo dom, que essas mulheres transpas-
sam uma atmosfera de confianca aos seus consulentes,
manifestando-se como porta-vozes do divino, passando
um conforto a quem lhes procura, além de seguranca. As
pessoas que buscam essas preces sdo movidas por uma
crenca, tornam-se fiéis, sendo contagiadas por essas re-
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zadeiras, que passam a desempenhar um grande papel na
vida desses seres. Geralmente sao encontradas em cena-
rio sertanejo e possuem praticas peculiares, juntando sua
sabedoria, fé e conhecimento da medicina popular, propi-
ciando, muitas vezes, satide a comunidade.

Segundo Oliveira (1985), essa € uma conduta subjeti-
va, por meio da qual o individuo nao é simplesmente uma
figura que representa determinado grupo, e sim um ele-
mento complexo que se modifica com o meio que propor-
ciona experiéncia. No caso das rezadeiras, suas condutas,
além de serem tidas como um dom, segundo o relato delas,
contam com a experiéncia que é repassada por seus fami-
liares, em que é notavel que sempre existe uma linha nos
seus parentes que tem essa mesma faculdade, seja da mae,
avo ou bisavo; a fé retratada pode ser adquirida no obser-
var e no contexto do cotidiano (OLIVEIRA, 1985).

Historias de vida de mulheres rezadeiras

As historias de vida das rezadeiras entrevistadas
foram apresentadas utilizando nomes ficticios. A escolha
dos nomes foi baseada em mulheres que tiveram impor-
tancia nas lutas dos movimentos de mulheres ou assumi-
ram papel importante no lugar onde viveram.

Nomeamos a primeira como Dandara dos Palmares,
uma lideranca feminina que lutou junto com Zumbi em
confrontos no Quilombo dos Palmares. Representa um
icone da resisténcia negra. A segunda mulher ganhou o
nome de Tia Simoa, uma negra liberta que teve atuacao
de destaque, junto com seu companheiro, no movimento
conhecido como “Greve dos Jangadeiros”, em 1881, que
impediu o embarque de escravizados no porto de Forta-
leza, Ceara. Esse movimento foi um dos precursores da
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abolicdo da escravidao na provincia do Ceara. A terceira
mulher teve seu nome representado por Vo Mitda, uma
rezadeira que teve grande representatividade e atuacao
na camunidade Ponta da Serra, l6cus deste estudo. Para o
povo dessa localidade, ela era mais do que uma rezadeira.
Em reconhecimento disso, todos adotaram a expressao Vo
Miuda para chama-la, uma forma de demonstrar carinho,
gratidao e respeito.

Dandara

A primeira entrevistada foi Dandara, de 64 anos,
agricultora aposentada e autodeclarada catolica. Nasceu
na cidade de Caririacu, no Ceara, sendo casada e tendo
trés filhos. Na busca de melhores condicoes de vida, mu-
dou-se aos 40 anos para a cidade de Crato, no Ceara, espe-
cificamente para o distrito de Ponta da Serra.

Iniciamos o dialogo falando sobre a construcao de
suaidentidade como rezadeira e como ela se definia, como
havia aprendido esse oficio que se insere dentro das pra-
ticas que valorizam e tém como base o saber popular. Ela
inicialmente ficou um pouco pensativa, tentando organi-
zar as ideias para falar, e assim nos respondeu:

Assim, ninguém nunca me perguntou, mas eu rezo em criangas;
quando vém para ca, eu rezo. Eu rezo mais em criancas; alguma
vez é que vem adulto, mas eu rezo mesmo é em crianga, sempre re-
zei em crianca. Eu rezo e ofereco a crianca; rezo a reza e depois eu
benzo. Ai todas as criangas que passaram por mim as maes falam
que ficaram boas, melhoraram do que sentiam. Eu aprendi assim:
minha vé gostava de rezar, s6 que nessa época eu ndo liguei mui-
to, so que, caminhando mesmo, sem ter nada e longe. Ai, quando
eu cheguei aqui, ai tinha uma velhinha, que chamava Ribeiro, ai
comecgou a rezar e ela rezava alto, e eu aprendi. Quando eu tive
meu terceiro filho, eu morava la no incho e eu tinha que vir aqui
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para Ponta da Serra quando o menino adoecia; vinha com menino
no braco.

Percebemos que Dandara demonstrou se conside-
rar uma rezadeira e benzendeira, pois afirmou que, além
de realizar as oracdes, ainda oferece e benze as criancas
que a procuram. E importante destacar algo que nos cha-
mou a atencao, que é o fato de ela realizar suas praticas
preferencialmente com criancas; tanto é que ela s6 faz uso
de uma oracao durante as praticas de seu oficio.

Sobre o processo de aprendizagem desse oficio, ela
destacou que inicialmente ocorreu pela necessidade de
resolver problemas de seus filhos. No entanto, ressaltou
que esse saber foi repassado para ela de forma geracional.
Entretanto, chamamos a atencao para o ponto em que a
entrevistada colocou que, apesar de ter uma avo que era
rezadeira, sO veio a aprender as oracoes posteriormente,
por uma pessoa que nio era de sua familia, mas fazia parte
de seu contexto. Segundo Domingues (2002, p. 74):

Reduzir a compreensao das geragoes e a sucessao
bioldgica e sociocultural aos processos que se re-
lacionam direta e tinica e exclusivamente com a
célula familiar, nao obstante a possibilidade de es-
tender principios para o conjunto da sociedade por
intermédio das relagdes de parentesco.

Dandara tem seu legado de rezadeira marcado por
uma transferéncia de saber familiar e social, contudo ¢é im-
portante que compreendamos que isso se da pelo fato de
historicamente ela fazer parte de um universo no qual os in-
dividuos cultuam e vivenciam esse saber, ou seja, essa cons-
trucdo acontece dentro de um processo cultural e historico.

A identidade torna-se uma ‘celebracao mavel’: for-
mada e transformada continuamente em relagao
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as formas pelas quais somos representados ou in-
terpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam
(Hall, 1987). E definida historicamente, e ndo biolo-
gicamente. O sujeito assume identidades diferen-
tes em diferentes momentos, identidades que nao
sao unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente. (HALL,
2005, p. 12 apud BROD; MAZZARINO, 2015, p. 58).

Dandara nos falou como havia comecado a praticar
as rezas e benzecoes, a forma como fazia uso desse saber
e como foi se espalhando pela comunidade. Relatou-nos
também sobre como percebia esse oficio, como algo que
envolve apenas um processo educativo ou tem relacao
com um dom.

Comecei, para rezar nos filhos, ai depois os povos souberam e vie-
ram. Achei que poderia rezar e dar certo. Eu acho que tem pesso-
as que faz aquelas coisas, né2 Ai tem o rezador, que sé faz rezar
mesmo, mas eu acho que é tudo uma coisa so. Eu acho que tem
que ter um dom, porque tem gente que sabe, mas ndo acredita, e
tem gente que ja tem o dom. Ja faz mais ou menos uns 30 e poucos
anos eu rezo, pois 0 mais novo ja tem mais de 30 e eu jd rezei nele.
Nessa época, eu morava no Exu, depois eu vim morar aqui no Jud.
E também porque minha vé rezava. (DANDARA).

Elanos descreveu o ritual que realiza no processo de
reza e benzecao:

Quando chega a crianga, eu pergunto o nome, at eu vou, pego um
ramo e comego a rezar o Pai-Nosso, ai digo: Jesus, quando andou
no mundo, de todo mal curaste, curai [nome da criancal, de vento
caido, olhado, quebranto e todos os males. Se for homem, se for
mulher, de todo mal curastes. Ofereco esses trés Pai-Nossos e essas
trés Ave-Marias. As cinco chagas de Nosso Senhor Jesus Cristo.
Como ele foi santo, serds tu [nome da crianca] curado de todos os
males’. Ai rezo um Pai-Nosso, uma Ave-Maria e uma Santa-Maria.
Ai vou e comeco de novo, fago trés vezes. Ai, quando termino, eu
rezo trés Pai-Nosso, trés Ave-Maria, ai eu rezo o Creio em Deus Pai
e depois a Salve-Rainha. Ai eu ofereco. At pronto.
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Ao apresentar a oracao utilizada no ritual, Dandara
também nos falou que empregava um ramo de pedo roxo.
Cabe destacar que esse ¢ um simbolo bastante usado nas
praticas das mulheres rezadeiras da regido. Ela enfatizou
que também fazia uso de outros tipos de ramos: “Eu uso
mais pedo roxo, mas, se tiver aquele mato, que se chama
vassorinha, também é bom!”.

A forma como a rezadeira definiu as suas praticas,
como dons, ganha sentido quando ela falou do fato de a
reza surtir efeito positivo, podendo se configurar como
um dom, pois, caso contrario, ndo surtiria efeito. Dessa
forma, identificamos que o que Dandara nos disse dialoga
com o que os autores abordados neste texto falam sobre
reza e benzencio.

Durante o dialogo com Dandara, levantamos ques-
tionamentos acerca do que ela pensava sobre a hipotese
de essas praticas estarem acabando na regido do Cariri,
especificamente no distrito de Ponta da Serra. Questio-
namos ainda se a procura dos servicos dela havia reduzi-
do com relacdo a antigamente e quem era o publico que a
buscava por reza e benzecao.

Eu passo para quem tem interesse, eu sempre procuro passar. E
s6 as mulheres que tém criancas que, quando td doente, ai vém
aqui. E, ta dificil. Tem gente que, as vezes, chega aqui e diz que
vai mandar eu rezar, outras ndo. E porque as pessoas ndo acredi-
tam e ndo tém fé. As vezes, pode pensar que é uma tolice da gente.
Hoje a medicina estd muito avancada e as pessoas procuram mais
a medicina, ai ja ndo procuram mais a gente, procuram mais os
médicos. (DANDARA).

Outro ponto abordado é algo que envolve muita po-
lémica, que é o pagamento pela pratica desse oficio. Os
argumentos para a cobranca ou nao desses servi¢os envol-
vem o entendimento da pratica como um dom; se é uma
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gracarecebida, ndo se deve cobrar. “Eu nunca cobrei nada.
No meu ponto de vista, num é pra ser cobrado, ndo. A gente
esta rezando para a pessoa ficar boa, e ndo para receber
dinheiro” (DANDARA).

Sobre essa questao, Moura (2009, p. 32) esclarece

que:

Os(as) Benzendeiros(as) nao podem receber uma
remuneracao por sua acao. Baseando seu discurso
na ideia de que ‘deve-se dar de graca o que de graca
se recebe’, aceitam apenas ‘agrados’, tais como gé-
neros alimenticios, tidos como gestos de gratidao
pelo bem que se faz. Aceitar pagamento é renegar o
‘dom’ que foi dado, ou seja, a graca divina.

Uma questao que suscitou indagacao foi sobre o re-
conhecimento e representatividade do trabalho da reza-
deira na comunidade onde atuava. Acerca da questao, ela
colocou que:

Assim, quase todo mundo sabe que eu rezo; tem gente que chega
aqui em casa que eu ndo sei nem quem é. Diz que veio porque: ‘Fu-
lano mandou e disse que a senhora rezava, e eu vim'. E eu nunca
neguei. A ndo ser um dia, eu estava muito doente, gripada, e a vi-
zinha pediu para mim rezar, e eu disse que nem posso, mas aquilo
fica doendo, a consciéncia fica pesada, mas ndo é bom rezar doen-
te. Eu acho que a reza é muito boa, mas tem situacgoes que preci-
sa resolver com a medicina. Eles sdo complementares. Eu ndo sei
dizer ndo, mas sou bem aceita na comunidade. Que tem pessoas
que reza com outras coisas, mas, gracas a Deus, eu sO rezo essa
mesmo. (DANDARA).

A falade Dandara mostra que areza tem suas regras,
normas e limites. Quando ela fala que nao pode rezar es-
tando doente, mostra como o campo de energias da reza-
deira é importante para a eficacia da cura. Também apon-
ta os limites da reza como ac¢éo unica, devendo, em alguns
casos, a pessoa procurar ajuda médica. Ela compreende
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gue a medicina e o saber popular sdo duas dimensoes que
se complementam e que nenhuma exclui a eficacia da
outra. Sendo assim, as duas se constituem como conhe-
cimentos importantes e que devem ser valorizados, sem
que um tire o mérito e significado do outro, ou seja, sdo
vistos como complementares. Outro aspecto ressaltado é
quando ela tenta diferenciar a sua reza de outras praticas
curativas que também envolvem misticismo.

A partir da fala feita da rezadeira, podemos detectar
que essas praticas no distrito de Ponta da Serra esta em
um processo de readaptacao, tendo em vista a escassez de
pessoas que tém o interesse em fazer uso desse saber po-
pular. E importante ressaltar que a cultura popular nio é
algo estatico, esta em constante movimento, o que talvez
justifique o hibridismo que envolve as praticas de cura.

Assim, identificamos que essa mulher se sente como
uma pessoa que faz parte do campo simbolico de impor-
tante significado dentro de sua comunidade, pelo fato de
sempre ser procurada por pessoas que fazem parte ou nao
de seu convivio.

Tia Simoa

Tia Simoa, nascida e criada na cidade de Crato, tinha
57 anos a época da pesquisa, sendo casada e tendo cinco fi-
lhos, quatromulheres e um homem. Chegou a comunidade
de Ponta da Serra aos 7 anos. Uma mulher de fé, como ela
mesma se definiu, catodlica, negra, agricultora atualmente
aposentada. Tem sua historia de vida marcada por luta e
resisténcia no que diz respeito as suas vivéncias sociais.

Iniciamos a conversa com Tia Simoa falando sobre
a construcao de sua identidade como rezadeira. Dessa
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forma, fizemos algumas indagacgoes a essa mulher com o
intuito de compreender se ela trabalhava com reza e ben-
zencao e se existia alguma diferenca entre esses dois ter-
mos. Além disso, perguntamos como ela havia aprendido
esse saber popular e de que forma ela havia despertado
esse interesse pela reza. Acerca disso, Tia Simoa nos disse

que:

Eu falo rezadeira, mas tem gente que diz benzendeira. Eu rezo
mais em crianca e em adulto; eu s6 rezo mais de espinhela caida e
peito aberto. Quem me ensinou foi uma mulher que morava aqui
na Ponta da Serra; ela ja era velhinha e disse que ia me ensinar
porque ja estava velha. Mas ndo ensina mulher para mulher, so
mulher para homem e homem para mulher. E que ndo pode, sé
pode ser se for de mulher para homem. Meu pai também ele reza.
Ele reza mais oragdo, ele reza mais forte que eu e ele ndo ensina
a homem, ndo, s6 ensina a mulher. Muitos acreditam que a reza
fica fraca para quem ensinou. O interesse surgiu porque eu sem-
pre mandava ela rezar em meus meninos, ela me disse que ia me
ensinar e me ensinou, e eu mesma rezava em meus filhos.

Mais uma vez, percebemos a influéncia familiar
dentro do campo simbolico da transmissao desse saber,
pois a rezadeira afirmou que ja tinha em seu convivio uma
grande representatividade na figura do pai. Embora ela
tenha aprendido com uma senhora que fazia parte de seu
contexto social, a figura do pai repercute como algo que
desperta a curiosidade por essas praticas de reza e ben-
zencao. Novamente constatamos que a busca por esse sa-
ber se da pela necessidade de suprir uma dificuldade en-
frentada por essas mulheres — neste caso, a de curar seus
filhos dos males. Acerca disso, Weber (1999, p. 279 apud
MOURA, 2009, p. 50) destaca que:

A acdo religiosa ou magicamente motivada é, ade-

mais, precisamente em sua forma primordial, uma
acao racional, pelo menos relativamente: ainda que
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nao seja necessariamente uma acio orientada por
meio e fins, orienta-se, pelo menos, pelas regras da
experiéncia. [...] A acdo ou pensamento religioso ou
‘méagico’ nao pode ser apartado, portanto, do circu-
lo das acoes cotidianas ligadas a um fim, uma vez
que também seus proprios fins sdo, em sua grande
maioria, de natureza economica.

Vale chamar a atencao para uma questao colocada
pela rezadeira, que foi o fato de ela ressalvar que a figura
da mulher nao pode receber e passar seu saber para outra
mulher, como também a figura masculina nao pode dis-
seminar seu conhecimento popular para outro homem,
afirmando que a reza fica fraca. O homem deve ensinar
a mulher, e vice-versa. Essa questao nos remete as rela-
coes de género e aos papéis rigidamente demarcados para
homens e mulheres dentro da sociedade. Nesse aspecto
ficam latentes as relacdes hierarquizadas dentro de uma
sociedade patriarcal, em que os homens tém o poder de
mando e de decisao e as mulheres assumem posi¢des ain-
davistas como subalternas.

Outras questdes que levantamos em nossa entre-
vista foi em relacdo ao entendimento que Tia Simoa tinha
sobre as praticas das rezadeiras serem um dom. Como
também questionamos se ela transmitia seu conhecimen-
to para outras pessoas e como isso acontecia. A rezadeira
nos descreveu como aconteciam seus rituais e o que ela
utilizava no desenvolvimento de suas praticas:

Nao. Depende se a pessoa quer rezar, se tem o jeito certo de rezar;
tem gente que ndo acredita. Sim. Para rezar, tem que ter um dom,
porque ndo é todo mundo que vai rezar; nem todo mundo que reza
0 povo acredita; quem cura é a fé. Faz mais de 20 anos que rezo.
Para rezar em criancga, eu uso o ramo (qualquer mato, mas o povo
gosta mais de pedo roxo); e, para rezar em adulto de espinhela ca-
ida e peito aberto, eu sempre rezo com um pano. A de crianca é
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uma reza; a de adulto é outra. Eu inicio com o Creio em Deus Pai. A
crianca fica no colo de alguém, ai vai passando o ramo e rezando.
Al depois comecga: ‘Com dois te botaram, com trés tiraram. Com
um de Nosso Senhor Jesus Cristo e outro do Senhor Sao Joao’ Ai
depois reza um Pai-Nosso, trés Ave-Marias e reza trés vezes. Eu
sempre rezo um Creio em Deus Pai primeiro, uma Ave-Maria e ter-
mino com uma Salve-Rainha. De vento caido levanta na porta, e é
outra reza.

Percebemos que as realizacoes dos rituais das mu-
lheres rezadeiras nao se configuram de uma unica forma,
pois cada uma delas tem sua forma de rezar, recorrendo a
praticas construidas de acordo com as peculiaridades que
cada uma delas possui, visto que, embora sejam da mesma
comunidade e tenham praticas de saberes culturais pare-
cidas, essas mulheres estao inseridas em contextos dife-
rentes. No entanto, cabe destacar que:

Essas mulheres, além de possuirem trajetorias de
vida parecidas, elas possuem em comum a familia-
ridade com o universo curativo, sobretudo as ben-
zecoes. Acredita-se que a familiaridade e a aproxi-
macao com os elementos naturais favoreceram a
propagacao e utilizacao de tais praticas de cura, as-
sim sendo, tornandq—se Rezadeiras. (THOMPSON,
1987 apud CONCEICAOQ; COUTO, 2010, p. 4).

E importante relatar que, ao observarmos e com-
pararmos as entrevistas, notamos que Tia Simoa tem seu
legado de vida como rezadeira um pouco mais abrangente
do que o de Dandara no que diz respeito ao publico pro-
curado por elas, pois enquanto a primeira entrevistada
utiliza seu dom apenas para rezar em criancas, a segunda
desenvolve suas praticas em adultos.

Seguindo nosso dialogo com Tia Simoa, indagamos
se ela considerava seu oficio como algo importante para o
meio social em que estava inserida e como ela definia esse

MULHERES, REZAS E CURAS: PRATICAS EDUCATIVAS, SABERES E FAZERES




212

saber. Questionada sobre a possibilidade ou necessidade
de ensina-lo para outras pessoas, ela nos disse que é ne-
cessario ter um interesse e disposicao do lado de quem vai
aprender. Ficou evidente que ndo é um processo muito
simples, por envolver confianca da parte de quem vai re-
passar esse conhecimento para alguém que deve atender
a determinados requisitos para seguir com o oficio. “Pra
mim, teve importdncia, porque eu rezava nos meus filhos e
eu acreditava, e eles ficavam bons. Eu penso em ensinar, eu
acho que vou ensinar a essa dai [filha mais noval, porque
ela gosta de rezar. Qualquer coisa, s6 dependeria dela que-
rer aprender, ter o interesse de rezar”.

Quando questionamos sobre a continuidade desse
saber, sua difusao e a hipotese do seu desaparecimento,
ela manifestou acreditar que isso pode acontecer, o que
atribuiu a falta de fé, pois disse que a eficacia da reza esta
na crenca. Tal qual Dandara, também revelou entender
que o uso da reza nao exclui a necessidade de procurar um
médico quando necessario, dado que as duas praticas po-
dem caminhar juntas, como relatou no seu depoimento:

Esta acabando, sim, porque o povo ndo quer acreditar, outros nao
gostam de rezar! Tem mulher que néo quer rezar, ndo. Porque di-
minuiu muito; tem gente que acredita mais nos médicos. Tem gen-
te que ndo tem fé para a reza. E, se ndo tem fé de reza, ndo adianta
rezar. Mas tem muita mulher aqui que sempre leva [o filho] para o
médico, mas sempre vem rezar.

Sobre o uso das rezas e sua aplicabilidade, Tia Sa-
moa nos falou da sensibilidade e criatividade dentro des-
ses rituais, aspectos importantes ao se deparar com de-
terminada realidade. Essas habilidades fazem com que a
rezadeira va reinventando esse saber, nao se restringindo
simplesmente ao que aprendeu com as antecessoras.
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Ela me ensinou de uma maneira, mas eu sempre rezo de outra,
e ndo totalmente como ela ensinou. Comegando a rezar o Creio
em Deus Pai, depois pode rezar qualquer coisa. Toda reza come-
ca com o Creio em Deus Pai. Ai eu aprendi assim e sé rezo assim.
Eu senti que precisava acrescentar, depende da crianca também,
como ela ta, ai a gente reza.

A fala de Tia Simoa nos leva a refletir sobre o que
nos diz Moura (2009, p. 49) quando faz uma analise sobre
a perpetuacao desses oficios e de sua forma dinamica de
existir:

Apesar de a transmissdo de determinados ele-
mentos da benzencio ter ocorrido por meio da
repeticio do passado, compreendemos que se tra-
ta de uma manifestagéo cultural dinadmica, a qual
se incorporaram elementos que promoveram sua
adequacio as exigéncias de novos contextos. Nao é
algo imutavel ou passivel de cristalizagdo. Se assim
fosse, provavelmente ja teria desaparecido ha mui-
to tempo.

Partindo dessas questdes, comecamos a indagar so-
bre as transformacoes temporais que ocorrem socialmen-
te e que influenciam diretamente a realizacao do oficio
das rezadeiras, tendo em vista que essas transformacoes
acabam de certa forma modificando os rituais desenvol-
vidos por essas mulheres. Um aspecto abordado por Tia
Simoa se refere aos mistérios, simbolos sagrados e divin-
dades que povoam o universo da reza e benzec¢io. Para
ela, é coisa séria, visto que envolve forcas ocultas, conhe-
cimentos mais fortes, que podem se manifestar até mes-
mo para quem faz a reza, aspectos que fazem com que ela,
muitas vezes, afaste-se de determinadas rezas.

Tem uma reza muito forte; tem uma que é curtinha e eu ndo gosto
de rezar, porque ela é complicada, porque, se rezar em uma pes-
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soa que tiver precisando e a pessoa errar, morre um ou outro. Eu
J@ rezei trés vezes para ela [filha mais nova] e ela ndo aprende.
E s6 sao trés colunas e s6 reza duas vezes. Eu rezava também de
vermelhdo, mas parei. E para pessoas que se tiver com a perna
vermelha e inchada, mas eu s6 rezei umas duas vezes e deixei. A
pessoa vai ficando boa e vai passando para a gente. [...] Por isso,
eu deixei de rezar. Era tdo bonita a oracao, ai eu aprendi e depois
deixei de rezar. Nas rezas mais fortes tem mistérios; em reza de
criancas, ndo.

As entrevistas com essas duas mulheres nos fizeram
perceber que, de fato, suas experiéncias sao transforma-
doras e que, de certa forma, estdo constantemente sendo
transformadas, o que nos faz concordar com Nascimento
e Ayala (2013, p. 5), quando afirmam que:

As praticas culturais por elas relatadas estao dire-
tamente relacionadas as acdes vivenciadas pelas
pessoas da comunidade, ou seja, se [sic] aprende
determinada acao porque ha no grupo pessoas que
ja fazem, ou que se preocupam em repassar algum
tipo de ensinamento. Nesse caso, ha uma relacao
de pertencimento e identificacdo com determina-
da pratica. Na cultura popular, o pertencimento
revela a identidade do individuo e do grupo. No
caso das rezadeiras e das pessoas que as procuram,
estas sempre buscam as rezas, pois participam de
um contexto em que ha necessidade de recorrer ao
sagrado para resolver algum tipo de problema fisi-
co ou espiritual. Assim, a rezadeira se coloca como
parte da comunidade e da historia do lugar onde
vive através do seu conhecimento adquirido na pro-
pria comunidade.

Vo Miada

A terceira rezadeira é chamada de V6 Miuda. Ela
nasceu na Serra do Jua e la passou grande parte de sua
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vida, pois s06 veio para o distrito de Ponta da Serra aos 50
anos de idade, lugar em que ela vive até hoje, com 97 anos.
E agricultora e mae de 11 filhos, frequenta a igreja catélica,
tendo assim sua fé assegurada no cristianismo. Cabe aqui
destacar que essa mulher tem uma grande representativi-
dade na comunidade de Ponta da Serra, por suas praticas
de reza e benzecao.

O conhecimento adquirido por V6 Mituda e o exer-
cicio dessas praticas ocorreram por via intergeracional.
Ela nos disse que a avo era rezadeira e coube a tia seguir
a tradicao, com quem aprendeu os ensinamentos da reza.
Mais uma vez, verificamos que as praticas das mulheres
rezadeiras estdo muito ligadas aos contextos familiares
e de convivéncia social. Para Moura (2009, p. 30), este “E
um saber calcado na experiéncia cotidiana direta, com
sua propria logica, relacionada ao universo sociocultural
no qual se inserem os sujeitos que a praticam”.

Aprendi com a minha tia; eu via sé ela rezando, ai eu aprendi. SO
ela mesmo que rezava. Tinha a mde de minha mae, mas minha
mae ndo rezava, ndo. Eu rezo de olhado, ventre caido, espinhela
e peito aberto. Eu rezava, mas deixei, porque adoeci, quase morri,
baixei ao hospital, ai a idade ndo dava mais para rezar. Como re-
zadeira, eu me acho, mas eu ndo tenho besteira, ndo. Eu dizia era
muito pro povo: ‘Vocés é uma besteira para rezar em menino, mas
e quando eu morrerg Eu ndo sou doutor, eu ndo sou nada, vocés
é quem tém a fé grande que eles ficam bom. A fé é quem curda’. Eu
rezava era muito. S em crianca eu rezo. Ai depois eu comecei a re-
zar em adulto pecador. Quando vinha para eu rezar de espinhela
caida, ai eu media com um pano, ai rezava. Depois dizia que nao
levantou toda, ndo! ‘Venha amanha!’. Quando acabava de rezar,
estava tudo igualzinho.

Assim como as outras mulheres da comunidade
que foram entrevistadas, V6 Miada revelou se identificar
como rezadeira e nao ver diferenca entre esse termo em
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relacdo ao de benzendeira; ela acha que ambos fazem re-
feréncia a uma pratica so.

Quando ela se posiciona dizendo que nao é doutora
e que a cura das pessoas vem da fé delas, a questao ganha
relevancia, ao pensarmos na representatividade simboli-
ca atribuida a essa mulher, traduzida no poder de curar,
no entanto, como ela mesma nos disse, o que faz com que
as pessoas fiquem boas de seus males é justamente a cren-
ca que depositam nos rituais realizados.

V6 Miuda disse que usa qualquer mato verde nos
seus rituais de reza e que nunca teve acesso a nenhum li-
vro de reza, até porque nao tem o dominio da leitura. Todo
o conhecimento que tem foi aprendido por meio da orali-
dade, um saber adquirido socialmente durante suas expe-
riéncias de vida, fato que a faz acreditar que nao sabe de
nada. Diferentemente das outras rezadeiras, ela manifes-
tou usar apenas uma oracao para todas as enfermidades.
“Mato verde, qualquer mato verde. Nao tem livro, ndo, tem
nao, e eu num sei de nada, nunca aprendi a ler. Eu rezo so
uma em todas”.

Essa rezadeira quase centenaria demonstrou que
seu interesse pela reza s6 veio com o tempo. Disse que as
pessoas jovens nao se interessam por reza. Ela desmistifi-
cou a ideia de que a doenca pode passar para a rezadeira,
pois os seus 97 anos sdo a prova viva disso. Argumentou
gue trabalho nao mata, sendo assim que define suas pra-
ticas: na sua compreensao de vida, atribui aos desgostos
e mal passares razoes para o definhamento e até para a
morte. Ela lamentou nao poder mais rezar devido a idade,
dizendo ficar constrangida por ndo poder cumprir com a
funcao que ainda lhe é confiada, apesar da idade. A fala de
Vo6 Miuda reforca uma questao ja abordada pelas outras
rezadeiras, que remete ao entendimento das praticas de
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reza como dom, fato que as faz nunca recusar realizar a
reza em quem as procura.

Eu casei com 22 anos e eu ndo rezava, porque gente nova ndo se
interessa a nada; gente nova sé se interessa em brincar e namo-
rar, ai esse negocio de reza de véi, agora vai fazer o qué? [risos).
Eu nao sei nem dizer com quantos anos eu tava mais quando eu
aprendi a rezar; eu tava com bem mais de 30 anos jd. Rezava por-
que as pessoas chegavam e pediam. Nunca neguei de rezar em
alguém. Hoje eu ainda tenho pena quando chega uma pessoa e
eu digo que ndo posso mais, nao: ‘Me desculpe, mas ja estou véia
e ndo da mais para rezar’. E o povo diz que quem reza a doenga
vai passando toda para aquela pessoa, ai vai dando, vai dando e
amofinando e, quando da fé, ta até morto. E eu, ja na idade com 97
anos, é muito janeiro, num é, ndo? Eu sempre disse que o trabalho
ndo mata; sabe o que mata? Desgosto e mal passadim, mas o res-
to: trabalhar ndo mata; quanto mais vocé trabalha, mais vontade
tem de trabalhar.

V6 Mituda entende que ser rezadeira é um dom, mas
a fé é fundamental tanto para quem reza como para quem
procura a reza. Embora ela tenha o entendimento de que
¢ uma mulher reconhecida pelo seu saber, disse que as
pessoas de hoje em dia ndo tém mais os mesmos conceitos
culturais que possam dar continuidade a esse oficio, tanto
é que ela nos revelou que nao havia ensinado tal oficio a
ninguém justamente pela falta de interesse. No entanto,
é importante que possamos entender que as transforma-
coes ocorrem na sociedade de forma temporal, haja vista
que, como nos dizem Assis e Nepomuceno (2008, p. 10):

A cultura popular - o fazer proéprio e inerente ao
povo - também deve ser concebida como um mo-
vimento dindmico e contextual, ou seja, hibrido. A
cultura popular orienta-se pela tendéncia contem-
poranea da confluéncia entre o global e o local, uma
perspectiva concebida como portadora de prin-
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cipios, modelos, esquemas de conhecimento pro-
prios de nossa época.

Compreende-se que ensinar um saber popular en-
volve toda uma dimensao cultural e social em que os su-
jeitos envolvidos estdo inseridos. Assim, de acordo com
a fala da rezadeira, constatamos que nao ha o interesse
da populacao local em dar continuidade a essas praticas
como acontecia antigamente. Segundo V6 Miuda, isso se
da pela falta de crenca e fé das pessoas que compdem a co-
munidade de Ponta da Serra:

E a fé mesmo; o povo ndo tem fé mais em nada! Néao védo nem d igre-
ja; é poucos para ir. E que nem diz o padre, séo poucos os limpos
de coracgao para ir pra casa de Deus. Ficam é dizendo que a gente
s0 vive rezando e que ta que nem beato, mas eu vou para minha
peniténcia e continuo rezando.

Percebemos que ela é mais uma rezadeira que con-
sidera que o saber popular caminha de maos dadas com a
medicina, pois nos contou casos de pessoas da comunida-
de que haviam feito uso dos dois saberes por acreditarem
que ambos contribuiriam diretamente com a cura dos
males que carregavam:

[...] tem deles que, as vezes, toma o remédio dos médicos e ndo resol-
ve, dai vém mandar rezar e fica bom. Um sempre ajuda o outro. Ai
rezava o Pai-Nosso e oferecia as cinco chagas de Nosso Senhor Je-
sus Cristo, ai pronto. Tinha que rezar o Pai-Nosso. A reza s6 é forte se
rezar o Pai-Nosso, porque o Pai-Nosso é a reza mais forte que existe.
Toda oragdo que vocé rezar tem que oferecer com o Pai-Nosso.

A partir da analise feita por Nery (1990), entende-
mos que buscar as rezadeiras para curar os males vai além
do que esta exposto fisicamente, pois a fé que se reporta
a esse ritual tem relacdo com algo muito mais espiritual,
que envolve sentimentos interiores que a pessoa carrega.
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Na cultura popular, corpo e espirito nao se sepa-
ram, tampouco desliga-se o homem do cosmos, ou
avida dareligido. Para todos os males que atingem o
corpo e aalma do homem sempre ha uma reza para
curar. E por isso que, apesar do tempo e dos avan-
cos da medicina, a tradicao dos benzedores ainda
persiste na nossa moderna sociedade capitalista.
Acreditando ou nio no poder da reza, tem sempre
aqueles que procuram, nas rezas e nas benzecoes,
uma cura para a sua doencga ou um alivio para a sua
dor. (NERY, 1990, p. 1).

Assim, enfatizamos que foram essas mulheres que
construiram a histéria do saber popular local da comuni-
dade de Ponta da Serra e que deixaram e deixam grandes
contribuicoes para o povo que esta inserido nela, contem-
plado pelos rituais praticados por essas rezadeiras.

Consideracdes finais

A partir do que foi exposto e analisado acerca dos
saberes e fazeres das rezadeiras da comunidade de Ponta
da Serra, Ceara, tendo como ponto de partida as suas nar-
rativas, podemos afirmar que esses saberes, que advém
de praticas tradicionais populares e foram construidos ao
longo do tempo, assumem importancia significativa para
essa localidade, tornando-se uma referéncia cultural.

Muito mais do que descrever seus rituais, buscamos
compreender as praticas de ensino e aprendizagem des-
se saber popular que chamamos de reza e benzencao. A
pesquisa nos possibilitou adentrar e entender as questoes
que envolvem essas tradicoes culturais e reconhecer que
o ensino e aprendizagem vao além do que se compreen-
de acontecer dentro dos muros das instituicoes escolares.
Isso porque percebemos que as mulheres rezadeiras estao
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diariamente ensinando, cultivando e aprendendo ao rea-
lizarem o que elas acreditam ser um dom. Os repertorios
e saberes materiais e simbolicos disseminados por essas
mulheres imprimem significados e valores para os mora-
dores do lugar. As suas praticas e acoes se transformam
em ensinamentos que fazem com que as pessoas tenham
conhecimentos sobre o oficio de reza e benzencao, o que
permite a manutencao desse saber.
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este capitulo, fazemos um registro de uma expe-
riéncia de resisténcia e de afirmacao da liberdade de ma-
nifestacdo das crencas religiosas populares. Falamos da
liberdade do povo nordestino de expressar suas devocoes
e viver suas experiéncias religiosas apesar dos estigmas
que lhe impingiram, no caso em foco, ha mais de um sé-
culo. Dentro, fora ou ao largo de uma instituicao religiosa
que tudo fez para abafar o fendmeno da transformacéao da
hostia, ocorrido a primeira vez em primeiro de marco de
1889%, cujos protagonistas foram o Padre Cicero Romao
Batista e a Beata Maria de Araujo, os romeiros e romei-
ras multiplicaram-se e persistiram no comportamento
peregrino, relacionando-se criativamente com a igreja
institucionalizada. Mantiveram a simplicidade da fé e a
espontaneidade que brota de um amor infinito pelo “Pa-
dim” e pela “Mae das Dores”, que os(as) acolhem, aconse-
lham e acodem, ignorando aqueles(as) que os(as) taxaram
de lunaticos(as), atrasados(as), fanaticos(as), embustei-
ros(as), idolatras, desobedientes, imundos(as), ignorantes
e supersticiosos(as).
O direito humano a livre opcao religiosa, assegurado
constitucionalmente?, é aqui entendido nao apenas como
o direito de estar nessa ou naquela denominacao religio-

1 Ha vasta literatura sobre o Padre Cicero e “a questiio religiosa” desencade-
ada a partir do citado fenémeno.

2 Conferir artigo 5°, inciso VI: “E inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garanti-
da, naforma dalei, a protecao aos locais de culto e suasliturgias” (BRASIL,
1988).
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sa. Para nos, o direito inclui: ndo pertencer a denomina-
cao alguma ou, estando em uma, viver sua religiosidade da
forma mais auténtica para si, ainda que se distancie das
orientacoes emanadas da hierarquia superior. Nao é nosso
interesse adentrar em questdes teologicas, doutrinarias e
dogmaticas, discutindo as implicacdes do pertencimento
aumareligidao determinada, mas apontarmos, do ponto de
vista historico e socioantropologico, os espacos de tensao
entre a hierarquia eclesial e a forca da religiosidade popu-
lar. As praticas religiosas inseridas na cultura de um povo
transformame-se ao longo do tempo pela producéo e circu-
lacdo de significados, interagindo com o instituido pelas
instancias superiores, mostrando que nenhuma pessoa,
grupo ou instituicao detém o poder de definir de forma
absoluta os modos de relacionamento com o sagrado. Em
sua esmagadora maioria, os romeiros de Juazeiro sio ca-
tolicos, admiram seus sacerdotes e respeitam os dogmas e
os rituais oficiais, mas nao precisam de vereditos oficiais
para proclamar a santidade do Padre Cicero.

Levando em consideracao a dindmica e complexida-
de presente no fendmeno das romarias, buscamos pensar
como os romeiros e romeiras, protagonistas das romarias
juazeirenses, expressam sua experiéncia religiosa, mos-
trando que também sao Igreja e que esta deve reconhecer,
acolher e valorizar a diversidade. Iremos nos restringir a
atividade de escrita de si, construida e narrada em um mo-
mento especifico: numa reuniao organizada pela Pastoral
da Romaria, conhecida como Encontro das Trés3, que co-
mecou a ser vivenciada no final da década de 1970, apos
anos de rejeicio e negacao das praticas romeiras. Desde

3 AReunido das Trés foi estudada na tese de doutorado da professora Rena-
ta Marinho Paz (2005), intitulada Para onde sopra o vento: a Igreja Catdli-
ca e as romarias de Juazeiro do Norte.
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entdo, observamos um movimento de valorizacio das ro-
marias, expresso pela atuacao de milhares de romeiros e
romeiras que chegam a Juazeiro, reforcado pelas redes de
apoio social construidas na dindmica da romaria e pela
acao pastoral direcionada ao acolhimento do povo romei-
ro. Focaremos o significado desse encontro em seus prin-
cipais protagonistas, apresentando-o como um espaco/
tempo de resisténcia, empoderamento e defesa do direito
a diversidade nas manifestacoes religiosas.

Por meio de depoimentos, expressos em forma de
testemunhos, benditos e oracoes, buscamos identificar
como a escrita de si, na perspectiva da narrativa oral, fa-
vorecida nos encontros, contribui para uma valorizacao
da cultura romeira e consequentemente para o empode-
ramento de seus participantes, elementos que parecem
fortalecer a tradicao religiosa popular de Juazeiro, ali-
mentada e reforcada por um movimento de resisténcia
que transcende o tempo e a espacialidade das romarias.

Conjugando fundamentos e procedimentos da pes-
quisa (auto)biografica e da etnografia, realizamos obser-
vacoes exploratdrias na reunido ocorrida na Romaria de
Finados em 2013, com o objetivo de aproximacao daquele
universo, quandoindagamos sobre as motivacoes, os signi-
ficados e os aprendizados resultantes das interacoes mis-
tico-afetivas ocorridas naquele espaco. No ano seguinte,
na Romaria de Nossa Senhora das Candeias, registramos
as narrativas de 15 pessoas que acabavam de se apresen-
tar dando depoimentos autobiograficos, testemunhando
fé e devocao, cantando benditos, denunciando opressoes
vivenciadas, narrando episodios do cotidiano sertanejo ou
apresentando reflexdes sobre passagens evangélicas.

Compreendemos que o cenario atual das romarias
é resultante da resisténcia de uma parte das autorida-
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des politicas e eclesiasticas, mas sobretudo dos romeiros
e romeiras que nao cederam aos embargos infringidos a
sua participacao nos ritos oficiais e na vivéncia de suas
devocoes.

A experiéncia religiosa em Juazeiro tem especifi-
cidades que demarcam sua forca e complexidade. Desde
os tempos de Padre Cicero, milhares de romeiros busca-
ram Juazeiro — a Meca Sertaneja. Inicialmente retirantes
- povo pobre e sofrido — que procuravam alivio para suas
necessidades basicas e existenciais. Buscavam a “terra
sem males”, de onde “mana leite e mel”. Assim como a
Terra Prometida, Juazeiro se tornou o destino para mui-
tos que viam a “Terra da Mae de Deus”, o Joaseiro Celeste,
como lugar de salvaciao (GUIMARAES, 2012).

Como essas circunstancias foram se configurando
historica e socialmente? Como a nacao romeira, gestada
entre embargos e contradicoes impostos pelos poderes
politico e eclesiastico, resistiu e reforcou sua atuacao
ao longo da histéria das romarias de Juazeiro do Norte?
E como esse processo contribuiu para o empoderamen-
to da tradicao religiosa popular dos romeiros e romeiras
gue continuam a buscar o “Juazeiro Sagrado”? Essas sao
questdes pertinentes que formam a base para pensarmos
como os principais protagonistas dessa historia — os ro-
meiros e romeiras — narram suas experiéncias no espaco e
no tempo de romaria, evidenciando posteriormente suas
expressoes e significacdes na efetiva e ladica participacao
no Encontro das Trés, cenario da pesquisa.

Os resultados apresentados aqui correspondem a
sistematizacdo das observacdes e entrevistas, além das
informacoes sdcio-historicas levantadas junto a literatura
que trata do fendomeno das romarias de Juazeiro do Norte
e do Padre Cicero. Esse material nos ajudou a fundamen-
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tar as categorias resisténcia e empoderamento, analisadas
a partir da histéria da tradicao religiosa popular da locali-
dade, categorias estas fundamentais para o livre exercicio
do direito a opcao religiosa tal qual a concebemos.

Resisténcia na tradicao religiosa popular de Juazeiro do Norte

Nao é objetivo nosso neste texto nos determos aos
detalhes historicos, entretanto é importante evidenciar
os principais fatos que configuraram a histéria da tradi-
cao religiosa de Juazeiro do Norte para podermos refletir
em que medida essa tradicao foi construida pelas acoes e
reacoes de resisténcia que foram se estabelecendo ao lon-
go da histéria da cidade. Assim, queremos pontuar como
foi sendo estabelecido o que estamos denominando de
resisténcia e empoderamento de um dos principais pro-
tagonistas desse enredo, os romeiros e romeiras, figuras
centrais nessa constituicao histdrico-social, tanto os(as)
gue viveram na época de Padre Cicero, enfrentando tudo
que foi imposto pelos poderes politicos e religiosos, quan-
to os(as) que, ainda hoje, continuam fazendo romarias a
Juazeiro.

E por que os romeiros e romeiras sao sujeitos ativos
de sua peregrinacao? Vamos encontrar essa resposta ao
nos darmos conta de que nao existe romaria sem romei-
ros, o que nos leva a entender que ¢é na forma como eles
concebem essa acdo, nos valores e atitudes que projetam
na romaria, que vao criando o espago - tempo de sua pe-
regrinacao, seus rituais e especificidades devocionais,
elementos-chave que os tornaram protagonistas das
romarias.

Quando olhamos os fatos historicos, percebemos
gue foram inumeras as formas de resisténcia, tanto do Pa-
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dre Cicero como dos romeiros, ja que eles sofreram direta
e indiretamente san¢oes resultantes da excomunhao. Um
exemplo disso se deu quando a Capela da Mae das Dores
foi fechada, no periodo da questao religiosa4, por ocasiao
do julgamento dos “fatos de Juazeiro”, impedindo nao
somente o Padre Cicero de realizar suas funcdes, mas
também negando aos romeiros o acesso a um lugar tido
por eles como sagrado e indispensavel no seu roteiro de
peregrinacao.

Seguindo a analise de Guimaraes (2012), vemos que
os romeiros nio tardaram em reinventar as formas de
processar sua fé, encontrando outros lugares para a ex-
pressao de sua religiosidade, como o Horto, o caminho do
Santo Sepulcro e a casa de Padre Cicero, lugares que até
hoje sao tidos como sagrados, atestando, assim, sua au-
tonomia e criatividade em suas manifestacoes religiosas,
acrescentando novos elementos a tradicao, criada e rein-
ventada por eles.

A partir desse contexto, percebemos que a tradicao
religiosa popular foi se mantendo nas romarias de Juazei-
ro do Norte, ganhando nuances em cada periodo da histo-
ria religiosa e da politica local, através de suas expressoes,
que foram resistindo a determinacées da hierarquia ofi-
cial da Igreja Catolica, que procurou estabelecer modelos
de conduta para os fiéis nao condizentes com suas prati-
cas devocionais. Tais proibi¢coes ndo impediram que eles
continuassem a fazer suas peregrinacoes, suas promes-
sas, seus ritos de sacrificio e devocao.

Nessa perspectiva, consideramos que essas praticas
sdo formas de resisténcia da tradicao religiosa popular

4 Essa questdo foi iniciada em 1° de marco de 1889, quando a hostia foi
transformada em sangue ao ser recebida em comunhéo pela Beata Maria
de Aratjo das méos de Padre Cicero (DUMOULIN, 2012).
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de Juazeiro, pois sobreviveram e ganharam novas formas
de expressao a medida que o contexto sociorreligioso foi
mudando e que novas formas de relacionamento foram
sendo estabelecidas entre a Igreja Catoélica, mais especifi-
camente a Diocese do Crato, e os romeiros e romeiras do
Padre Cicero, principalmente a partir da década de 1970,
periodo que marca uma mudanca de atitude da Igreja em
relacdo as romarias de juazeirenses, através de acoes da
Pastoral das Romarias.

Essas mudancas fundamentam-se numa politica
eclesiastica maior, determinada pelo Vaticano a partir do
Concilio Vaticano II (1962-1965), convocado pelo Papa Joao
XXIII com a intencao de “modernizar a Igreja”, diante da
conjuntura de mudancas sociais, politicas e econémicas
do mundo contemporaneo. No contexto local, a influén-
cia do Concilio refletiu-se nas relacoes entre a hierarquia
eclesial e as romarias, no que se refere a politica de valo-
rizacdo da cultura romeira, estabelecida a partir de acoes
efetivadas pelo trabalho pastoral, inicialmente de forma
isolada, tendo a frente padres, irmas de caridade e leigos.
Esse cenario é marcado por uma “reviravolta anunciada”,
como destaca Paz (2011), que vai configurar mudancas de
atitude da Diocese frente as expressoes religiosas dos fi-
éis em Juazeiro, consideradas durante muito tempo como
praticas fanaticas e supersticiosas, sendo assim negadas e
ignoradas por mais de 70 anos.

Diante da politica pastoral da Diocese, alguns pa-
dres e leigos iniciam um movimento de acolhida do “povo
romeiro”, motivados pela necessidade de compreender
as expressoes de fé e devocdo desse povo que continu-
ava a afluir a Juazeiro, independentemente de sancoes
ou proibicoes. Entre os participantes desse movimento,
destaca-se a atuacao do Padre Murilo de Sa, como um dos
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criadores da acolhida dos romeiros, e das Irmas conegas
de Santo Agostinho, Anette Dumoulin e Ana Teresa Gui-
maraes, que chegaram a Juazeiro do Norte em 1974. Essa
parceria entre o Padre Murilo e as Irmas agostinianas pos-
sibilitou a realizacdo de pesquisas que abordavam o uni-
verso mistico e simbolico dos romeiros, além da criacao
do Centro de Acolhida do Romeiro.

A aproximacao com a “nagdo romeira” resultou na
criacao do encontro aqui abordado, que se iniciou em
1979. Apesar dessas mudancas, os romeiros deram con-
tinuidade as suas expressoes devocionais, ora adaptando
praticas, ora reinventando outras formas de demonstra-
rem sua fé e devocgao ao Padre Cicero e a Mae das Dores,
fato observado durante as reunides que tivemos oportu-
nidade de acompanhar, como destacaremos na analise da
escrita de si elaborada pelos romeiros e romeiras, expres-
soes que, sem sombra de davida, continuam marcando o
movimento continuo de resisténcia da tradicdo religiosa
popular em Juazeiro do Norte.

Encontro das Trés: espaco de acolhida e valorizacao da
experiéncia romeira

O Encontro das Trés é um evento organizado pela
Pastoral da Romaria, realizado sempre as trés horas da
tarde nos periodos das principais romarias de Juazeiro
do Norte: Romaria de Nossa Senhora das Candeias (2 de
fevereiro); Romaria de Nossa Senhora das Dores (15 de
setembro); e Romaria de Finados (2 de novembro), carac-
terizado principalmente pelas a¢coes de acolhida, escuta,
assisténcia e aconselhamento dos romeiros e romeiras
que participam da programacao institucional da romaria.
A escolha por evidenciar essa reuniao se deve ao fato de
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ser um momento de encontro com a finalidade de valo-
rizacdo da experiéncia de seus participantes através de
depoimentos e reflexdes, portanto ocasido oportuna para
a identificacao de experiéncias marcantes na pratica reli-
giosa de seus participantes.

O acolhimento é o principal objetivo da reuniao, que
pedagogicamente € organizada para ser um espaco de en-
contro com o intuito de valorizacao das experiéncias dos
participantes. A metodologia utilizada é o acolhimento
através de conversas, reflexdes, oracoes e cancgoes, tanto
cancoes da Igreja Catdlica como dos Benditos, expressoes
marcantes da cultura romeira. Com a mediacdo da Irma
Anette e seus auxiliares, é promovida uma aproximacao,
que se faz de forma calorosa e festiva, favorecendo, assim,
um clima de convivéncia, partilha e aconselhamento. Ob-
serva-se o incentivo aos talentos pessoais dos romeiros e
romeiras, através de suas expressoes orais e escritas.

Dessa forma, o movimento de acolhida dos romei-
ros passou a ocupar um lugar central nas acoes pastorais
diocesanas, fortalecendo a “legitimidade” das romarias
como espaco de manifestacao da religiosidade popular em
sintonia com as a¢des da pastoral. Esse movimento € con-
tinuo, dindmico e complexo, pois ganha contornos dife-
renciados a medida que o contexto sociorreligioso muda,
além da propria dindmica presente nas manifestacoes ro-
meiras. Sao elementos que nao podemos perder de vista
ao analisarmos as especificidades da acolhida nas roma-
rias de Juazeiro. E justamente esse aspecto que queremos
destacar, tendo em vista que a acolhida ao romeiro pode
ser considerada como uma via de empoderamento de seus
participantes, pois evoca sentidos de pertenca, partilha e
engajamento, além de promover acoes de apoio e suporte
social.
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0 empoderamento e a escrita de si na acolhida aos romeiros
em Juazeiro do Norte

A partir dessa contextualizacao de como se proces-
sou o movimento de acolhida dos romeiros e romeiras em
Juazeiro, pretendemos enfocar como esse espaco pode ser
pensado como instrumental de empoderamento de seus
participantes, favorecido pela escrita de si de seus partici-
pantes, expressa em formas de testemunhos, cantos e ora-
coes. Consideramos que o Encontro das Trés configura-se
como um espaco biografico devido a sua metodologia de
desenvolvimento, que valoriza as expressoes de si em
suas diversas formas e linguagens. Para tanto, utilizamos
o recurso da pesquisa (auto)biografica articulado a etno-
grafia, tendo em vista que fizemos observacoes de campo
no espaco de realizacdo do Encontro das Trés durante as
Romarias de Finados (novembro de 2013) e a Romaria das
Candeias (fevereiro de 2014). Nessas ocasides, acompa-
nhamos os trés dias de encontro, fazendo anotacoes acer-
ca dos seguintes aspectos: dindmica organizativa e de con-
ducao; apresentacao dos romeiros e momentos reflexivos,
denominados pelos animadores de evangelizacio. Essas
observacoes nos ajudaram a perceber a dimensao coletiva
gue perpassa pela proposta da reuniao, analisada na pers-
pectiva do “apoio social”, tal qual compreendida por Valla
(1999). Para ele, apoio social compreende “[...] qualquer in-
formacao, falada ou néo, e/ou auxilio material oferecidos
por grupos e/ou pessoas que se conhecem e que resultam
em efeitos emocionais e/ou comportamentos positivos”
(VALLA, 1999, p. 10). Esse apoio normalmente se passa
entre pessoas que se conhecem e se encontram de forma
sistematica, razao pela qual geralmente se da em torno
da frequéncia a alguma instituicdo. Segundo a teoria do
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apoio social, o apoio material, emocional e informacional
prestado as pessoas, de uma forma sistematica, exerce um
efeito positivo sobre a vida das pessoas envolvidas.

Em relacao a dimensao individual, tomamos como
referéncia as narrativas de si expressas nos depoimentos
registrados durante o Encontro das Trés e nas entrevistas
individuais gravadas logo apos seus testemunhos, no “ca-
lor” da acdo, quando procuramos, através de recursos da
etnonarrativa, alcancar o que representa para os romei-
ros e romeiras participantes desse evento narrar as expe-
riéncias religiosas vividas em romarias, assim como o que
significa aquele encontro para eles. Dessa forma, tivemos
a oportunidade de juntar o fato narrado por eles na reu-
nido, exposto ao publico, com sua narrativa na entrevista,
0 que nos possibilitou visualizar a dimensao individual e
coletiva de suas vivéncias e, assim, pontuar essas duas di-
mensoes como fatores viabilizadores de empoderamento
social.

Entendemos o empoderamento no sentido que Frei-
re e Shor lhe conferiram na obra Medo e ousadia (1986),
portanto jamais esse conceito pode ser entendido no sen-
tido de “dar poder a alguém”. Para Freire e Shor (1986),
a libertacao é sempre social e coletiva, dai recusarmos a
perspectiva individualista impregnada na tradicao do em-
powerment da tradicdo norte-americana. A autossupera-
cao e o fortalecimento, tanto individuais quanto grupais,
sao sempre atos sociais e politicos. Historicamente esse
conceito esta associado a formas alternativas de se traba-
lhar as realidades sociais, como sinénimo para habilidade
de enfrentamento, suporte e apoio social, formas coope-
rativas, formas de democracia participativa, autogestao e
movimentos sociais auténomos. E também usado como si-
nonimo para eficiéncia pessoal, competéncia, autoestima
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e autossuficiéncia. Nesse sentido, pode englobar aspectos
individuais e coletivos (BAQUERO, 2012). Em ambito ge-
ral, pode ser compreendido como um processo pelo qual
individuos, comunidades e organizacoes obtém controle
sobre suas vidas. Vasconcelos (2001, p. 5) define empode-
ramento como “[...] o aumento do poder pessoal e coletivo
de individuos e grupos sociais nas relacoes interpessoais
e institucionais, principalmente daqueles submetidos a
relacoes de opressao e dominacao social”. Portanto, esta
associado as formas de enfrentamento, sejam elas indivi-
duais ou coletivas, podendo referir-se aos diversos ambi-
tos da realidade social.

A complexidade dos fatores envolvidos nas roma-
rias de Juazeiro do Norte, em correlacao com a acao da
Pastoral da Romaria e as subjetividades dos romeiros,
evidencia a necessidade de reflexao sobre como se proces-
sa esse empoderamento na perspectiva das experiéncias
religiosas narradas em um espaco que traduz formas de
apoio e suporte sociorreligioso, além de envolver percep-
coes individuais de si, engendradas através das narrativas
das experiéncias religiosas vivenciadas nas romarias.

O conceito de apoio social esta também relacionado
ao conceito de empoderamento, na medida em que os in-
dividuos e comunidades, por meio do apoio social, passam
a experimentar uma sensacao de maior poder sobre suas
vidas; vivenciam também um aumento da autoconfianca
e da capacidade de enfrentar e superar seus problemas,
conquistando um estado de maior satisfacdo com a vida.
Com isso, tornam-se capazes de atuar mais efetivamente
na direcdo de transformar suas vidas e os seus ambientes
(BAQUERO, 2012).

A partir desses sentidos - individual e coletivo — atri-
buidos ao conceito de empoderamento, podemos pensar

ADRIANA MARIA SIMIAO DA SILVA - ERCILIA MARIA BRAGA DE OLINDA




o Encontro das Trés como um espaco que possibilita um
empoderamento coletivo dos romeiros e romeiras que
participam desse evento, uma vez que ele tem como prin-
cipal objetivo acolher esses individuos, na medida em que
promove uma valorizacio da cultura romeira, por inter-
médio da escuta, assisténcia e aconselhamento.

Focaremos o espaco de escuta, pois ele configura um
momento biografico que proporciona a narrativa de si,
numa linguagem propria do universo romeiro, o que favo-
rece o dialogo e a troca de experiéncias, além da partilha
de visées de mundo, de formas de enfrentamento diante
das adversidades da vida e de valores da tradicao religiosa
presentes na devocao ao Padre Cicero e a Nossa Senhora
das Dores.

Elementos que compdem a subjetividade e o mundo
de vida dos romeiros e romeiras aparecem muitas vezes
como um balanco do que foi vivido, ponderado a partir do
que se escolhe para contar, que se refere, em contexto de
romaria, a acontecimentos passados, as vezes vivencia-
dos por avos e pais, que parecem evocar sentidos a uma
trajetoria de experiéncias vividas nos caminhos de pere-
grinacao. Traduzem, por vezes, os motivos de haverem se
tornado romeiros de Padre Cicero, o que normalmente
envolve um “chamado”, conforme expresso no depoimen-
to seguinted: “Um dia eu sonhei com Nossa Senhora das
Dores, com o altar dela e, de ld pra cd, me tornei romeiro;
té6 com 50 viagens. Foi um chamado de Nossa Senhora. Ja
vim com a familia, com a fia, com minha esposa, com a neta,
todos sao romeiros”.

5 Todos os depoimentos dos romeiros e romeiras foram gravados no dia 30
de janeiro de 2014 na Reunido das Trés da Romaria das Candeias. Eles e
elas sdo alogoanos(as), presenca majoritaria naquela romaria.

ENTRE BENDITOS E TESTEMUNHOS:
EXERCITANDO O DIREITO A LIBERDADE RELIGIOSA E AS MANIFESTACOES DE CRENCAS



236

Outras falas pontuam situagoes dificeis, como doen-
cas na familia ou consigo proprios; nesses relatos encon-
tramos historias de sofrimentos, enfrentamentos e supe-
racoes que levaram a um despertar para a fé e a devocao,
como nos contou uma romeira que ja veio a Juazeiro em
romaria 34 vezes. Oucamo-la:

Lembro que eu tinha 18 anos, estou com 54 anos. Foram muitas
viagens. Comecei a ser romeira porque eu amei, coloquei meu
Padrinho Cigo no meu coragdo, porque eu crio um filho adotivo
e, quando ele nasceu, ele era doente, o estobmago dele era que-
brado. Ai eu cheguei, uma mulher disse assim: ‘Mulher, faca uma
promessa com meu Padrinho Cico que seu filho fica bom’. Um
homem mandou eu levar ele pro médico, foi nessa hora que eu
disse: ‘Eu ndo conheco um homem na Terra que vai botar a mdao
em cima do meu filho; vai ser o médico dos médicos, que é meu
Padrinho Cigo’. Passou o tempo, fui ao Rio Largo, comprei meio
metro de pano, fiz uma roupinha, um cargdozinho e uma camisa
preta, e trouxe ele pra aqui. Quando cheguei aqui, fui eu que fiz a
promessa pra ele vestir essa roupa. Vocés acreditem, pela héstia
consagrada, ele foi operado sem ninguém sentir; ele é mais per-
feito do que quem nasce perfeito. Ai eu me entreguei, porque eu
sei que meu Padrinho Ci¢o obra milagre na nossa vida e o poder
dele é imenso.

Aparecem noutros relatos as motivacoes para ser ro-
meiro aliadas a oportunidade de tornar-se uma espécie de
guia de outros romeiros, denominado por eles de fretante,
ou seja, a pessoa que organiza uma viagem, geralmente em
caminhoes pau de arara ou 6nibus. O fretante é considera-
do um dos personagens principais das romarias, pois, além
da experiéncia religiosa, possui a vivéncia nos caminhos
que levam a Juazeiro. Uma romeira contou: “Antes da gen-
te fundar essa associagdo, eu era fretante; numa vinda pra
Juazeiro, o caminhdo foi detido. Eu ja era romeira e, com
esse acontecimento, eu alimentei mais a minha fé”.
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Um relato que chamou a atencao foi o de um romei-
ro de Alagoas, que afirmou ja ter vindo a Juazeiro mais de
50 vezes. Ele contou que se valeu, em uma situacao de pe-
rigo, de Padre Cicero; tendo sido atendido, firmou sua fé
através da devocao ao “Padim” e, por conta disso, passou
a ter outra conduta de vida, reforcada pelo aprendizado
vivenciado nas romarias:

Me tornei romeiro porque eu, com 15 anos de idade, gostava muito
de farra. Eu fui pra uma danga; quando chegou ld, a dona da casa
me convidou pra dangar. Com umas trés horas de danga, ela foi e
me empurrou pra la. Ai o marido dela passou a méao no revélver
e sacudiu em cima de mim. Al eu gritei: ‘Valei-me, meu Padrinho
Cico!’. Ele passou seis balas, ndo saiu nenhuma, amassou a cabe-
ca das balas e ndo saiu uma. E, quando foi no mesmo ano, eu vim
a Juazeiro, porque eu alcancei essa graca dele, essa misericordia
dele me salvar da morte.

Encontramos em outras formas de expressao de si,
como nos benditos e nas oragdes, a demonstracao da im-
portancia da Reuniao das Trés para eles. Em todas as ex-
pressoes ha a afirmacao do carater educativo do evento,
pois todos asseguram que aprendem com as histdrias que
escutam e com os ensinamentos das irmas que animam a
reunido: “Significa para mim que nem seja uma escola; tudo
que ela [Irma Anette] fala eu gravo, para depois eu contar
para meu grupo la. Eu vim a primeira vez em setembro de
1974 e, no encontro dos romeiros, venho de 80 pra cd”.

Um romeiro destacou em um bendito como perce-
bia a historia da acolhida dos romeiros em Juazeiro, res-
gatando neste canto a figura de Padre Murilo:

Quando a gente chega, tem o apoio das pessoas queridas de Padre
Cicero; antes tinha o Monsenhor Murilo, que era outro animador
de dentro da igreja. Agora a gente espia pra os quatro cantos e
a gente ndo vé ele. Eu fiz um canto pra ele, que dizia assim: ‘Pa-
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dre Murilo foi embora, Nossa Senhora lhe abencoou. O Pai Eterno
mandou lhe buscar e o seu lugar no céu ele deixou. Padre Murilo,
quando foi embora, suas beatas pegaram a chorar. Ele disse: ‘Nao
chore, ndo, que o Padre Joaquim fica em meu lugar [...]J.

Em outro momento, esse mesmo romeiro pediu
para contar uma parte da historia de Padre Cicero, mais
especificamente como havia se dado o processo de adoe-
cimento e morte do “Padim Ci¢o”, também em forma de
bendito, que, segundo suas palavras, foi criacao sua, gra-
vado apenas na memoria, sem registro escrito, cantado
por ele sempre que tem oportunidade:

Euvou pedir a Jesus inspiracdo pra escrever a mudanca de Padre
Cicero Romdo. Abalou todo o sertdo quando ele se mudou. Juazei-
ro cobriu de luto toda a criang¢a chorou. Oh! Que hora agonizante,
se ajoelhe e vamos rezar. Ao leito de sua morte, comecar a chorar.
Deus estd vendo seu olhar, seu corpo enfraquecido. Falou para
seus romeiros: ‘Meu Padrinho estd morrendo’. Com um lenco foi
enxugando as ldgrimas de seus irmados. Seis e meia se mudou o
Padre Cicero Romao.

Na maioria das vezes, a motivacao para participar da
Reuniao das Trés, narrando suas experiéncias religiosas,
é contar uma graca obtida, geralmente apds uma promes-
sa, e, como reconhecimento do que foi obtido, passam a
relatar o que eles chamam de gracas ou milagres: “Eu vim
falar de uma graca que eu alcancei. Eu conto esse milagre
para os outros romeiros verem, por mor de aumentar mais
afé de quem tem a fé baixa”.

Destacamos ainda que os romeiros e romeiras entre-
vistados pontuam um reconhecimento de poder de fala,
que se traduz num conselho que dirigem a outras pessoas,
aforma de cantar e orar, geralmente um aprendizado con-
quistado ao longo da trajetoria romeira e aprimorado com
a participacdo em acoes da Igreja Catolica: “Entdo, quando
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as pessoas me procuram, eu sempre tenho alguma coisa a
responder, diante da minha ignordancia, que eu ndo sou for-
mada, mas eu acredito que, eu falando, ndo vou fazer feio”.

A narrativa de si pode levar a uma consciéncia do
que se é, do que foi aprendido diante da vida. Geralmen-
te demonstra uma percepcao do que foi contado de forma
refletida: “Onde eu chego, eu me abro, porque chega aquele
dom, eu tenho um dom que tem poder. Eu ndo era da igreja,
eu ndo era habituada nas romarias, mas té com 34 viagens
que venho e me entreguei”.

Os sentimentos evocados ao darem os testemunhos
apontam a alegria em participar, em poder compartilhar
suas historias, além de ser uma forma de registro do que
se passou: “Me sinto realizada em voltar pra minha casa
e dizer que participei. Tenho as provas que participei; vou
levando pro meu povo”; “Eu me senti muito feliz. Eu me senti
tao feliz no mundo, que dd emogao dentro de mim”.

Os romeiros e romeiras demonstram em suas falas,
tanto durante o Encontro das Trés quanto nas entrevis-
tas, que a participacado no evento reverbera em suas vidas
como um alivio, pois, ao contarem suas experiéncias, pa-
recem fazer uma avaliacdo de sua fé e do que foi vivido:
“Me ajuda. Eu fico aliviado. Minha fé é muito grande; eu te-
nho muita fé em Deus e no meu Padim Cico; ele é tudo pra
mim”. Geralmente pontuam que a participacio ajuda nas
suas significacoes em nivel individual e destacam o cara-
ter de festa e confraternizacdo em nivel coletivo: “Ajuda
muito na confraternizacdo, conhecimento e amor que se
junta, que a gente s6 tem amor quando se junta, quando ta-
mos juntos, é tudo irmao, é uma irmandade”.

As narrativas de si e do contexto historico das roma-
rias demarcam um espagco em que os romeiros, ao selecio-
narem aspectos da sua experiéncia religiosa e ao tratarem
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deles na perspectiva de testemunhos e benditos, organizam
suas ideias e potencializam a reconstrucio de sua vivéncia
pessoal e religiosa de forma autorreflexiva, como suporte
para a compreensao de sua itinerancia vivida em romaria.
Oprocessode escritade si,emformaderelatos e can-
tos, remete os participantes a viver, como atores e auto-
res, sua singularidade, ao investirem em sua interioridade
e no conhecimento de si, estimulando outros a contarem
suas historias, que, dentre outras vantagens, parecem
agregar fatores de pertencimento a cultura romeira.

Consideracdes finais sobre uma peregrinac¢ao que continua

Procuramos mostrar como foram sendo constru-
idas formas de resisténcia e de superacio estabelecidas
pelo povo romeiro diante dos impedimentos sofridos por
eles ao persistirem em sua fé e fidelidade ao “Padim Cicgo”.
Esse povo jamais desistiu de se pér em caminhada e ora-
cao, mesmo sabendo que seria rejeitado ao chegar a “Terra
da Mae das Dores”. Mesmo sem a acolhida religiosa, social
ou politica, esses individuos resistiram através de suas ex-
pressoes de devocao, renovada ou reinventada por uma
criatividade viva e ativa, possivel pela condicao criadora de
sua realidade, assumida pelos romeiros de Padre Cicero,
que, ao se afirmarem como sujeitos de sua peregrinacao,
nido sucumbiram diante das imposicdes da igreja oficial.

Um dos aspectos mais marcantes do Encontro das
Trés é a abertura de espaco para a escrita de si. Ao narra-
rem sobre sua trajetoria de sofrimentos, de enfrentamen-
tos de obstaculos e de conquistas, além de publicizarem
as gracas alcancadas, os romeiros e romeiras fazem uma
figura publica de si (DELORY-MOMBERGER, 2008), dan-
do exemplo de luta pelo direito a livre expressao religiosa.
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A narrativa de si tem um efeito mobilizador para as
transformacdes pessoais e coletivas. Essa dimensao € vi-
sivel na reuniao enfocada, a medida que a narrativa de si
aproxima diferentes universos culturais e gera acoes co-
munitarias futuras, revelando uma via de empoderamen-
to de si mesmo e do préprio espaco onde sdo partilhados
saberes e experiéncias vividas em tempos de romaria,
além de gerar cordialidade e empatia. Este ultimo aspecto
é potencialmente fortalecedor, uma vez que ha nas cama-
das médias da cidade de Juazeiro uma notoéria repulsa a
presenca dos romeiros na cidade.

A partilha de memorias sobre o vivido em tempo e
espaco de romaria ativa e de lembrancas de fatos inaugu-
rais que despertam um sentimento de fé e devocao parece
dar sentido a uma trajetoria romeira vivenciada, em mui-
tos casos, durante a vida toda, agregando, assim, valor e
significado a uma opcao do tornar-se romeiro do Padre Ci-
cero. Narrativas que expressam momentos de sofrimen-
to e superacio - as gracas obtidas e o reconhecimento de
sentir-se filiado a uma comunidade religiosa que extrapo-
la o que oficialmente é determinado.

A narrativa autobiografica tira sua forca do poten-
cial interpretativo e mobilizador para a acdo. Pela narra-
tiva, o sujeito constitui sua historia, articulando sentidos
na e para a sua existéncia. Esse é o poder de dar forma,
de configurar e de reconfigurar de que nos fala Ricoeur
(1994). E o poder de dar uma forma & nossa vida, de nos
transformar no proprio personagem de nossa historia,
conforme indica a expressao: “[...] nés temos uma histéria
porque nos fazemos a narrativa de nossa vida” (DELORY-
-MOMBERGER, 2008, p. 363).

Em sintese, os romeiros e romeiras expressaram
nas entrevistas os seguintes aspectos:
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- Sentimento de pertenca e de liberdade de expres-
sdo: “Sou romeiro e sou feliz por isso”; “Aqui nin-
guém cacgoa de mim”; “Vir pra romaria é mermim
que ta no céu. E o maior prazer que tenho na vida é
este”;

- Fortalecimento do sentido da luta diaria e da pos-
sibilidade de levar animo aos conterraneos quan-
do da volta as suas comunidades: “Minha fia, eu
sinto forca quando falo. A gente vem pra ca e leva
Jorca para o pessoal que ficou ld na serra”;

- Rompimento de preconceitos: “Eu achava que as
coisas aqui do Juazeiro era tudo fanatismo, mas
descobri, com a graca alcangada e com a vinda para
cd, que Deus se revela nos simples e humildes”®;

- Revolta pela falta de acesso aos servicos de saude:
“A doenca minha era grave, mas eu tive meu Padim
para me socorrer”;

- Convite a uma vida reta, longe dos excessos mun-
danos: “Vir para a romaria mudou muito minha
vida: no modo de viver, no modo de falar, no modo
de lutar com minha familia, e me afastou de muita
coisa errada”;

- Espaco de formacao de liderancas comunitarias e
dos jovens: “A romaria me ensinou a ser um jovem
mais comprometido, tanto na vida eclesial como na
vida politica”; “Sinto-me como um candeeiro a ilu-
minar aqueles que estdo no mundo das trevas e ndo
descobriram ainda a luz de Jesus, a pessoa de Jesus.
Nao o que vive nas alturas, glorioso, mas um Jesus
que caminha com os pobres e esta a servigo e a dis-
posicao dos pobres”;

6 Depoimento de uma romeira de Pernambuco, pertencente a classe média
e com nivel superior.
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- Aprendizado de valores para a vida: “Aprendemos
com Padre Cicero que devemos aconselhar para
uma vida reta, digna, mas também para uma vida
que favoreca o bem-estar”;

— Descoberta do valor da oracio e da gratidao pelas
gracas alcancadas: “Aqui somos chamados a can-
tar, rezar, louvar e agradecer, e estas coisas leva-
mos para a vida”;

- Fortalecimento da solidariedade entre os romei-
ros: “Fui acudida por uma romeira que tinha tdo
pouco que nem eu. Este é o espirito dos romeiros da
Mae das Dores”.

Os dados apontam a valorizacdo da experiéncia ro-
meira como uma via de empoderamento e resisténcia
de suas praticas religiosas tensionadas com as acoes da
Pastoral, que, se, por um lado, valoriza a cultura romei-
ra, através da acolhida e do cuidado, por outro, procura
adaptar essas praticas aos direcionamentos liturgicos da
Igreja Catolica, reforcados nos momentos de evangeliza-
cao, quando sao viabilizados os aspectos oficiais do catoli-
cismo romanizado.

O cuidado por parte dos idealizadores e atuais co-
ordenadores/animadores do Encontro das Trés assume
uma dimensao importante, o que implica sair da centra-
lidade das acdes liturgicas oficiais da Igreja Catdlica para
as acoes mais ligadas a cultura religiosa dos romeiros. O
cuidado é mais do que um ato pontual, é uma atitude inte-
rativa de atencdo, preocupacao e responsabilizacao para
com o outro (BOFF, 2000) e inclui o acolhimento das his-
torias de vida dos sujeitos.

No formato sociorreligioso de acolhida, de escuta
sensivel, de assisténcia, de cuidado e de aconselhamento
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vivenciado na Reuniao das Trés, constitui-se uma rede
de apoio e de suporte social que demarca um novo tem-
po no relacionamento entre Igreja Catolica e romeiros. A
propria instituicao aprende o sentido mais profundo do
dialogo, abrindo-se para as praticas populares sem estig-
matiza-las. Nao é esse um grande exemplo de respeito ao
outro e de exercicio de relacées verdadeiramente frater-
nas, conforme ensinou e exemplificou Jesus Cristo?

Conforme ja explicitado neste texto, sdo muitos os
envolvidos na experiéncia aqui relatada, mas nao ha como
deixar de citar o protagonismo do Monsenhor Murilo e
das Irmas agostinianas Ana Teresa Guimaraes e Anette
Dumoulin. Esta altima continua no aprendizado terreno
anos ensinar o respeito aos saberes do outro e as suas for-
mas de relacionamento com o sagrado, e a primeira nos
deixou ensinamentos para continuarmos peregrinando
no desafio da auténtica alteridade. Encerramos este ca-
pitulo com uma dessas pérolas, desejando que todos con-
quistem o direito de viver sua religiosidade, sem opressao
e intolerancia.

[...] o Romeiro do Padre Cicero se desenvolveu
como sujeito e criador de sua peregrinacido. En-
quanto a Igreja o condenava, ele se afirmava na sua
originalidade. Se, como diz Michel de Certeau, o
cotidiano se inventa com mil maneiras de ‘caca nao
autorizada’, sobretudo quando se trata de ‘domi-
nados’, o romeiro desenvolveu, sobretudo durante
os anos de perseguicao, uma ‘arte de viver’, de ‘in-
ventar e reinventar’ as expressoes de sua fé, forti-
ficando entdo uma capacidade extraordinaria de
resisténcia e fidelidade. Fechando as portas da Ca-
pelinha da Mae das Dores, onde tinha acontecido o
‘milagre eucaristico’, a Igreja favoreceu, sem que-
rer, a criatividade e autonomia das expressoes re-
ligiosas da ‘nacéo romeira’, nas estradas, no Horto,
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no Santo Sepulcro, e naquele pedaco de rua frente
a casa do Padre Cicero! Este, por sua vez, em ra-
zao das proibicoes eclesiasticas, nao se tornou um
‘padre de sacristia’, ocupado essencialmente na
distribuicdo dos sacramentos, mas um sacerdote
que recebia o povo na sua casa, na rua: o Unico es-
paco que sobrava para ele! Padre Cicero, também,
nos anos de perseguicao, desenvolveu sua ‘arte de
viver’, ‘inventar e reinventar’ sua vocacao sacerdo-
tal, construindo sua ‘espacialidade religiosa e mis-
tica’ fora dos muros de uma capela! (GUIMARAES,
2012, p. 53).
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Contextos iniciais da investigacao

A verdadeira devocao, 6 Filoteia, pressupoe o amor
de Deus, ou, melhor, ela mesma é o mais perfeito
amor de Deus. Esse amor chama-se graca, porque
adereca a nossa alma e a torna bela aos olhos de
Deus. Se nos da forca e vigor para praticar o bem,
assume o nome de caridade. E, se nos faz praticar o
bem frequente, pronta e cuidadosamente, chama-
-se devocao e atinge entao ao maior grau de perfei-
cao. (SALES, 1958, p. 16).

T
-
_L____Iste capitulo apresenta parte dos resultados das
reflexdes feitas na dissertacdo de mestrado em Educacao
defendida pelo primeiro autor e orientada pela segun-
da autora, intitulada O Padre Cicero nas narrativas e nas
praticas pedagdgicas docentes em Juazeiro do Norte-Cea-
ra: perspectivas para o dialogo inter-religioso (CASTRO,
2018). Na referida producgao académica, tratamos sobre o
modo como os professores das disciplinas escolares Ensi-
no Religioso e Estudos Regionais de duas escolas da rede
publica municipal da cidade de Juazeiro do Norte cons-
truiram ideias e crencas sobre o Padre Cicero e como elas
repercutem em suas praticas pedagogicas.

A epigrafe alusiva aos ditos de Sao Francisco de Sales
remontam ao que na pratica vivenciou o Padre Cicero Ro-
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mao Batista, como uma ratificacao dos registros historicos
qgue dizem que o sacerdote cearense, aos 12 anos de idade,
teria feito leituras desse santo francés e doutor da Igreja Ca-
tolica, fato que lhe revelou a vocacao para a vida religiosa.

Entre as maultiplas percepcoes de devotos, admi-
radores, criticos e detratores, qual é a visao dos profes-
sores do Ensino Religioso e dos Estudos Regionais sobre
esse padre cratense? Como as ideias e crencas sobre o
patriarca de Juazeiro do Norte foram construidas por es-
tes docentes? Para investigarmos essas questoes, utiliza-
mos a abordagem metodolédgica qualitativa em educacao,
dando énfase a pesquisa (auto)biografica e ao dispositivo
de pesquisa e formacao denominado Circulo Reflexivo
Biografico (CRB).

Envolvendo coordenadores e docentes dos compo-
nentes curriculares em questao, respectivamente da Se-
cretaria Municipal de Educacao e de duas escolas publicas
municipais localizadas no bairro Horto, desenvolvemos o
CRB na modalidade Narrativa da Experiéncia Religiosa,
realizado entre outubro e novembro de 2017 na Fundacao
Memorial Padre Cicero, no Circulo Operario Sao José e na
Escola O Semeador, em Juazeiro do Norte, Ceara.

No Acordo Biografico assinado pelos nove partici-
pantes do grupo que denominamos “CRB Juazeiro”, o CRB
foi definido do seguinte modo:

E um dispositivo (procedimento, mecanismo) de
pesquisa e de formacéo desenvolvido de forma co-
letiva e cooperativa, visando garantir um processo
de biografizacio, nas seguintes modalidades: nar-
rativas de vida; narrativas de formacdo, narrativas
da experiéncia religiosa. Em cada uma das moda-

1 Para aprofundar o conhecimento sobre CRB, ver o primeiro capitulo des-
ta coletanea.
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lidades sdo produzidos textos escritos denomina-
dos, respectivamente: historia de vida; biografia
educativa e narrativa da experiéncia religiosa.

As atividades de cada um dos cinco encontros foram
coletivas e articuladas nas seguintes fases: a) acolhida -
tempo de amorizacdo e integracao do grupo; b) presenti-
ficacdo - momento de sensibilizacdo para a atividade do
dia; c) biografizacao - atividades de si (oral, pictdrica e es-
crita); e d) integracao experiencial - sintese e avaliacio de
cada momento vivenciado na pesquisa.

No processo de analise do corpus da pesquisa, opta-
mos pela “analise textual discursiva” elaborada por Mora-
es (2003). Trata-se de uma abordagem de analise de dados
que transita entre a “analise de contetido” - mais distante-
mente — e “analise de discurso” - mais aproximadamente.
Essa abordagem escolhida pode ser concebida como um
“[...] processo auto-organizado de producao de novas com-
preensdes em relacdo aos fendomenos que examina” (MO-
RAES, 2003, p. 209).

Investigar sobre o Padre Cicero no contexto da re-
gido do Cariri cearense é, a0 mesmo tempo, lidar com a fé,
afidelidade, a sabedoria, alideranca, a proatividade, a vir-
tude da gratidao, a paciéncia, a humildade e a resiliéncia
do padre que transformou a realidade de Juazeiro do Nor-
te. E também enfrentar polémicas sobre um personagem
mitico, que se tornou influente regional e nacionalmente,
sendo hoje conhecido internacionalmente por seus feitos
também como politico e conselheiro. Suas acoes de acolhi-
mento aos desvalidos o transformaram em “Padim Cico”,
orespeitado santo do homem e da mulher de grande parte
do Nordeste brasileiro. Este estudo sobre o protagonista
na histéria de Juazeiro do Norte foi instigante, porque,
quanto mais se lia sobre seus ditos e feitos, mais os para-
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doxos e as curiosidades se ampliavam e mais incitantes se
tornaram as descobertas.

0 Padre Cicero entre admiracgoes e devogdes e as familias dos
professores

A dissertacao que ora retomamos analisou a percep-
cao dos professores quanto ao Padre Cicero, tendo como
referéncias conteudos: de entrevistas; de questionarios
semiestruturados, viabilizados com docentes do Ensino
Religioso e dos Estudos Regionais dos anos finais do En-
sino Fundamental de escolas publicas municipais; e das
Narrativas da Experiéncia Religiosa de professores das
duas escolas localizadas no Horto e dos coordenadores
desses componentes curriculares na Secretaria Munici-
pal de Educacao. Daremos énfase a esta ultima fonte de
dados, a qual foi consolidada com 40 horas de atividades,
sendo 22 horas coletivas presenciais e 18 horas individuais
nao presenciais.

No CRB realizado - CRB Juazeiro —, tinhamos a com-
preensao de que uma narrativa de vida ou uma narrativa
da experiéncia religiosa consiste num parcial retorno ao
passado no presente com perspectiva presente e futura,
nao havendo nunca a totalidade dos fatos, gracas a selecao
daquilo que o narrador pondera como digno de ser apre-
sentado para si e para o outro, conscientemente ou nao
disso. Assimilamos, como Josso (2007, p. 434), que “[...] a
narracao da vida é uma ficcao”, no entanto, amparada em
fatos e capaz de aproximar-se da “invencao de um si au-
téntico”, implicando, além de um discurso sobre si, pro-
jetos de si, numa relacao paradigmatica “singular-plural”,
na qual o individuo sempre remetera a referenciais coleti-
vos socio-historicos e socioculturais.
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A opcao pelas elaboracoes/escritas/reescritas e in-
terpretacoes que permeiam a narrativa de si dos parti-
cipantes se deu pela riqueza de detalhes viabilizada por
esse processo, a qual certamente nio teriamos pela via
formal-positiva de pesquisa. A abordagem (auto)biografi-
ca, como singular teoria e pratica metodologica, pelo exer-
cicio da autorreflexio da trajetoria de cada sujeito, traz
elementos potenciais para a elucidacao dos problemas de
investigacdo em educacao.

Em harmonia com essa abordagem, a narrativa es-
pecificamente da experiéncia religiosa traz as possibili-
dades de aproximacao do sujeito consigo e com o outro e
de compreensao “[...] do seu lugar no mundo e nas rela-
coes sociais”, como assinala Olinda (2017, p. 283). Em um
processo de sintese provisoria de si, o sujeito pode expe-
rimentar o sentimento de autovalorizacio e afirmar suas
genuinas identidades ou negar aquelas impostas em pro-
cessos sutis de dominacao, podendo avaliar o seu agir no
ambito religioso, atribuir significados as acoes e articular
seu sentido para a pessoa ser o que é.

Assim foi que, entre dinamicas, sensibilizacoes, re-
memoracdoes e momentos de biografizacoes, os partici-
pantes do CRB Juazeiro foram incitados a fazer sua linha
do tempo, relembrar fatos, examinar fotos ou conversar
com familiares sobre as suas experiéncias religiosas. Con-
forme descricao de Delory-Momberger (2008), biografiza-
¢do é um processo segundo o qual osindividuos constroem
a figura narrativa de sua existéncia. Contra abordagens
que opoem individuo e sociedade, a autora defende que a
individualizacao social (ndo a individualidade egocéntrica
moderna), a parte progressista de iniciativa e de autono-
mia pertencente aos individuos em sociedade, deve ser
considerada como o produto conjunto da determinacao e
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da criatividade social. Para ela e para nos, individuo e so-
ciedade estao numa relacao de producao e de construcao
reciproca.

Considerando as duas pesquisas envolvidas naque-
le CRB?, formamos duplas para a sucessao de narrativas
orais, que ocorreram a partir da seguinte pergunta dispa-
radora: “Quem sio o Padre Cicero e a Beata Maria de Arau-
jo e como essas ideias e crencas que vocé tem sobre eles
foram construidas ao longo de sua vida?”. Acentuamos
que seria importante que os participantes falassem sobre
as influéncias familiares, escolares, religiosas ou outras e
enfatizamos a importancia da escuta e, em dialogo com as
ideias de Freire3, destacamos que todos, naquele momen-
to de afeto, teriamos o direito de pronunciar uma palavra
auténtica.

Apos as narrativas orais, fizemos as transcricoes das
gravacoes e as entregamos no encontro seguinte a cada
narrador. Na ocasido, demos algumas sugestoes de possi-
veis acréscimos e deixamos clara a liberdade que cada um
teria para modificar o texto conforme aquilo que fosse o
suficientemente bom para apresentar a sua experiéncia
religiosa publicamente. Assim, depois da realizacao dalei-
tura em dupla, em momento de “colaboracao narrativa” e
partilha conjunta desse momento, pedimos que os narra-
dores atentassem para as suas percepcoes como leitores
de suas proprias producoes, focando a pergunta dispara-
dora e dando um titulo ao texto.

2 A de mestrado que neste artigo revisitamos e a de pos-doutorado, de Er-
cilia Maria Braga Olinda (2018), orientadora do primeiro autor deste capi-
tulo: Uma santa na penumbra: razées entrecruzadas para o isolamento da
beata Maria de Aratijo.

3 “Nao ha palavra verdadeira que néo seja praxis” (FREIRE, 2011, p. 107). Ver
inicio do capitulo 3 de Pedagogia do oprimido - “A dialogicidade: esséncia
da educacio como pratica de liberdade”.
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Desde o inicio do contato com os nossos interlocu-
tores empiricos e ao iniciar a analise das narrativas, esti-
vemos impregnados do contexto vivenciado, concordan-
do com Maffesoli (1998, p. 300), quando considera que, no
universo da investigacao social, ja “[...] ndo ha mais que se
procurar o sentido no longinquo ou num ideal tedrico im-
posto do exterior ou em funcao de um sistema de pensa-
mento”, e sim que o sensivel encontrado nas subjetivida-
des comunitarias seja valorizado, nao nos recusando dos
fatos afetivos e cognitivos, mas reconhecendo a dindmica
que 0s une.

O processo de desconstrucao/unitarizacao e catego-
rizacdo do conteudo das narrativas finais, acdes propostas
pela Analise Textual Discursiva (MORAES, 2003), permi-
tiu-nos identificar elementos comuns entre os discursos,
como a admiracdo ao Padre Cicero em alguns ou a devocdo
a ele em outros.

Trés manifestacoes de admiracdo tiveram justifica-
tivas explicitadas: o fato de ter tido uma formacao mais
vinculada a Biblia, num contexto mais evangélico; a for-
macao em Historia, que trouxe conhecimentos e discus-
soes contrarios aos ensinamentos catolicos; o contingen-
cial uso da razao a partir do acesso aos conhecimentos
filosoficos.

A devocgao pode ser constatada pelo alcance de gra-
cas obtido em nome do Padre Cicero. Elas foram prenun-
ciadas em alguns casos, porém nao reveladas quais seriam.
Algumas narracoes mostraram que a admiracdo/devo¢do
ao Padre Cicero é formada sob os mais diversos arranjos,
conforme aquilo singularmente experienciado pelo admi-
rador ou devoto, unindo-se polifonica e polissemicamen-
te a plural e diversa construcao dos fenomenos religiosos
de Juazeiro do Norte. O Padre Cicero assume condicao de
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imortal protetor, sobrenaturalmente intermedeia mila-
gres, mas também simplesmente age como orientador.

As narrativas da experiéncia religiosa sao recursos
de busca pela compreensao do objeto de estudo estabe-
lecido, no entanto, diante das complexidades que elas
denotam, revelam muito além daquilo que interessou
inicialmente ao pesquisador, inclusive originando outros
problemas para futuras investigacoes. Isso porque as ex-
periéncias religiosas sao parte de uma formacao, perpas-
sam pelas instancias individuais e envolvem um constan-
te vir a ser dos sujeitos.

Em todas as narrativas do CRB Juazeiro foi possi-
vel perceber a viva devogao ao Padre Cicero por parte dos
Jamiliares (avos, tios ou pais), seja como algo identificado
pelo narrador como manifestacdo sempre presente, seja
como algo presente a partir de uma situacao em que algum
ente recorreu ao Padre Cicero e teve seu apelo atendido.

As referéncias que nos trouxeram a categoria fami-
lia, unidas a outras experiéncias, fazem parte da forma-
¢do da identidade dos sujeitos, num complexo continuo
de construcao/desconstrucao/reconstrucao. A narrativa
da experiéncia religiosa, como a historia de vida, pela me-
diacao da reflexao sobre ela, possibilitou que vissemos a
intimidade dessa formacao, de modo que pudéssemos
valorizar as concepcdes singulares e, ao mesmo tempo,
socioculturalmente marcadas de “identidade para si”. O
que os estudos de Josso (2007, p. 431) mostram sobre essa
identidade é que “[...] ndo ha individualidade sem ancora-
gens coletivas (familia, pertencas e grupos diversos, sobre
os quais todos e cada um tém uma histoéria!)”.

Essas experiéncias vivenciadas pelos narradores
de “ouvirem contar” ou de estarem envolvidos em situa-
coes de zelo ou aversao ao Padre Cicero nas mais diversas
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ocasioes, mas sobretudo no ambito familiar, foram reve-
ladoras das ideias e crencas construidas ao longo de suas
vidas. O Padre Cicero chegou a ser visto por outros (ob-
servados pelos narradores) como aquele que nao agrada
a alguns citadinos do Crato, como aquele que nao poderia
intermediar o homem e Deus diante da maxima biblica
de que nao ha outro intercessor senao Jesus. Entretanto,
também foi observado pelos narradores (nas histérias que
estes escutaram de terceiros) como o taumaturgo, aquele
que ajudou na hora do nascimento de uma crianca que vi-
ria a ser chamada de Cicero, ou aquele que, diante de uma
temida enchente, foi clamado e fez parar de chover.

Como se vé, elementos varios formam a imagem que
se tem sobre uma determinada realidade social. O vivido,
ovisto, o escutado, o pensado, o sentido, o questionado, as
experiéncias pessoais e sociais sao parte da formacao dos
sentidos que os sujeitos podem dar. A narrativa, como ele-
mento condutor de um retrospecto a esses sentidos, pode
desencadear o ainda nao pensado, novas orientacoes, di-
ferentes compreensoes, reflexdes sobre aquilo que para
nos foi ou pode se tornar significativo, reflexées sobre as
mudancas em nossas dindmicas formas de ser.

Padre Cicero: anjo, simbolo sagrado, santo e grande homem

Muitos estudos ja comprovaram que Cicero Romao
Batista é venerado por muitos como aquele que traz alivio
para os mais diferentes reveses da vida, dotado do poder
de eliminar sofrimentos do presente ou do futuro. Um
virtuoso sacerdote que foi e é capaz de, na condicio de
“Padrinho”, orientar e auxiliar os fiéis que a ele recorrem.
Diante disso, interessou-nos saber quem é o Padre Cicero
para os docentes que hipoteticamente “deveriam” ou “po-
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deriam” — no contexto da educacao municipal de Juazeiro
do Norte e dos componentes curriculares Estudos Regio-
nais e Ensino Religioso - lidar pedagogicamente com estu-
dos acerca desse personagem.

Certos de que o nosso intento de interpretacao nao
entraria na questao da religiosidade como esquema de
crencas ou sistema simbolico valido para todos, centra-
mo-nos eminentemente nas experiéncias religiosas dos
narradores como experiéncias pessoais, impregnadas
do social, compreendendo que essas elaboracoes e reela-
boracoes de significados se (re)fizeram historicamente a
partir das tradicoes culturais, dos modos como cada um
foi influenciado pela religiosidade, numa trama espessa
de mudancas e permanéncias, de construcao, desconstru-
cao e reconstrucao de sentidos.

Portanto, nas narrativas dos professores encon-
trou-se a matéria-prima desta investigacio, sempre ten-
tando o dialogo em trés dimensoes (STECANELA, 2008),
articulando a experiéncia religiosa dos narradores — os
“interlocutores empiricos”; os referenciais tedricos - “in-
terlocutores teoricos”; e os objetivos, problema de pesqui-
sa e subjetividades do meu olhar como pesquisador - “co-
nhecimentos tacitos”.

Eis os “Padres Ciceros” revelados nas narrativas dos
docentes das escolas do Horto: um ser espiritual criado
por Deus para ser seu mensageiro e manifestar aos ho-
mens a sua vontade, metaforizado na figura judaico-crista
de um “anjo”, mas com uma missao especial: a de auxiliar
o povo nordestino. E uma “pessoa” que em sonho Jesus lhe
teria dito para tomar conta deste povo.

Podemos afirmar que essa visao sobre o Padre Cice-
ro é continuidade dos propalados relatos do caso onirico
que teria ocorrido no inicio de seu ministério, a exemplo
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da descricao trazida por Sobreira (2011) com base no que
o proprio Padre Cicero teria lhe confidenciado. No item
intitulado “Sonho fatidico”, Sobreira (2011, p. 43) detalha
a cena em que o Padre Cicero se viu ao lado de Jesus Cris-
to e seus apostolos e esse teria inquirido: “Vocé, Cicero,
esta vendo aquela gente?”. E, em seguida, designou o novo
eclesiastico como cuidador da salvacdo daquelas almas:
“Tome conta deste pobre povo”. Essa historia foi disse-
minada por outros diversos memorialistas e escritores, a
exemplo de Anselmo (1968, p. 60) e Oliveira (2001, p. 57).

Padre Cicero é aquele a quem o fiel no passado recor-
reu para deixar determinada pratica que considerava pre-
judicial para si, fez juramento diante da imagem do padre
esculpida no alto do Horto e confia que até hoje ¢ ele esse
“anjo” que ajuda no seu cumprimento. Padre Cicero é “[..]
um anjo que vive la... junto de Deus, intercedendo por nés”.

E um “simbolo sagrado”. Um simbolo sacro presente
nas religides pode representar o universo, a natureza, a fé,
aesperanca, o veneravel, a vida, polissémica e sinonimica-
mente limitado em relacido ao que aquilo que representa
realmente é.

Nos estudos do simbolismo linguistico, compreen-
de-se por simbolo objetos materiais que representam no-
coOes abstratas, consistindo em um signo nao linguistico.
Nesse campo, a representacio do simbolo é sempre defi-
ciente ou inadequada parcialmente em relacao ao conjun-
to das nocoes simbolizadas, ja que o simbolo é uma parte
do todo que é conteuido abstrato com o qual se relaciona
(LOPES, 2001).

No plano seméantico de Ricouer (1988, p. 13-15), para
quem é primeiro e sempre na linguagem que podemos ex-
primir toda a compreensao 6ntica ou ontologica, a nocao
de simbolo se amplia: é “[...] toda a estrutura de significa-
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¢do em que um sentido directo, primario, literal, designa
por acréscimo um outro sentido indirecto, secundario,
figurado, que apenas pode ser apreendido através do pri-
meiro”. O Padre Cicero, como “simbolo sagrado” expres-
so em linguagem, torna-se manifestacao sacra. Conforme
apontamento desse estudioso, “[...] € sempre preciso uma
palavra para recuperar o mundo e fazer com que ele se
torne hierofania” (RICOUER, 1988, p. 15).

No caso do Padre Cicero, como simbolo sagrado, o
que se disser a seu respeito nao sera suficiente para carac-
terizar plausivel inteligibilidade. Padre Cicero se tornou
tradicional entre seus fiéis pelo fato de ser considerado
elemento poderoso, com possibilidades infinitas de signi-
ficacdo. Como um “simbolo sagrado”, cumpre sua repre-
sentatividade real e visivel em lugar do invisivel, podendo
constituir-se como objeto ou ideia difundida pelas mais
variadas dimensoes do saber humano e firmar-se como
um elemento essencial no processo de comunicacido com
instancias transcendentes.

Como alguns simbolos, Padre Cicero poderia mediar
arelacdo com o transcendente em nivel local, abrangendo
apenas determinado grupo ou contexto religioso - o da
experiéncia religiosa em Juazeiro do Norte ou nordestina
brasileira —, mas este é um personificado icone de “reper-
cussdao mundial”, um milagreiro ao alcance daqueles que
nele confiam. Sendo simbolo, como nos lembra Barbosa
(2004, p. 62), € concessor de sentido e, como acao de sig-
nos que se entrecruzam e criam redes de aliancas entre
as coisas e as pessoas, “[...] € campo aberto para o acolhi-
mento do incompleto, das ambiguidades, do obscuro, do
dialogo e do conflito na sociedade, da audiéncia de vozes
que se procuram e se reclamam, mas sempre se chega a
um acordo ou unidade”.
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Vemos, no caso do Padre Cicero, evidenciado nas
narrativas, um paradigma hermenéutico no qual os cla-
mores e suas correspondéncias (ou suas possiveis cor-
respondéncias) nao sdo apenas palavras que afirmam
algo, mas uma comunicacao que “faz e age”, com poder
de transformar determinadas realidades. Mais do que um
icone de simples imagem figurativa, é um “auténtico ico-
ne”, é “simbolo”, um icone que como tal é “epifania do in-
visivel”, visivel por aqueles que tém abertos os olhos da fé
(PANIKKAR, 2007).

Nessa interpretacio, como trabalho do pensamento
que consiste em decifrar o sentido escondido no sentido
aparente, em desdobrar os niveis de significacio literal,
consoante conceito e posterior assertiva de Ricoeur (1988,
p.15-16) — “[...] ha interpretacao onde existe sentido multi-
plo, e é na interpretacao que a pluralidade dos sentidos é
tornada manifesta” —, encontramos um Padre Cicero mais
questionado do que definido - “Como e por que ele se tor-
nou objeto de estudo? O que é que se tem por tras dele?”.
Essas foram perguntas de um professor admirador que
nio conseguiu “se apegar com o ‘Padim’”.

Mas também o encontramos em meio a remotas
curiosidades que conduziram o narrador, atual devoto,
a perceber o “poder da fé” e a acreditar que o milagreiro
padre é digno de alguém lhe creditar uma “fé imensa”, in-
clusive seguindo a pratica votiva de vestir-se de preto todo
dia 20 de cada més (em memoria a morte do “Padrinho”)
ou cumprindo aquilo que seria uma orientacao do Cicero
Romao Batista: celebrar anualmente a renovacao ao Sa-
grado Coracao de Jesus, “conforme manda a tradicao”.

Nas narrativas, encontramos um Padre Cicero que
simplesmente nao teve influéncia direta na experiéncia
religiosa de um narrador, aqui classificado como profes-
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sor admirador, mas foi “protagonista” na historia de fé de
outro, por noés categorizado como professor devoto.

Um “Santo”. Em alguns segmentos cristaos, este é
um vocabulo utilizado com associacao a etimologia grega
“Kadosh”, indicando, quando referido a pessoas, alguém
consagrado ou separado, cuja caracteristica peculiar de
acao é saber a distincao entre sagrado (as coisas de Deus)
e profano (as coisas seculares ou mundanas). Nas narra-
tivas analisadas, foi recorrente a utilizacao polissémica
do adjetivo em questao, como classificador de nome hu-
mano, agregado as experiéncias religiosas de si, ou de fa-
miliares, ou de outros individuos. Os sentidos se fundem
com nexos as gracgas alcancadas por alguns narradores ou
por alusao a diversos milagres atribuidos ao padre por ou-
tros (que nao foram os narradores admiradores, mas estes
mencionam os feitos).

Padre Cicero é comparado a outros santos, por tam-
bém intermediar conquistas, estas que vém para sinalizar
a “grandeza dareligiosidade”, a acao de Deus num contexto
em que a fé é vivida de forma “simples” e “pura”. Tal carac-
terizacao por uma narradora aduz uma fé ainda “inocen-
te”, ndo pensada sob os vieses darazao, dos conhecimentos
filosoficos, mas, segundo a narradora, também é uma fé
que pode se tornar “consciente” e, mesmo assim, fortale-
cer a relacao com o divino. Vejo esses ditos e simultanea-
mente vejo a declaracao de Geertz em sua Nova luz sobre a
Antropologia (2001, p. 159): “A ‘experiéncia’, atirada porta
afora como um ‘estado de fé’ radicalmente subjetivo e in-
dividualizado, volta pela janela, como sensibilidade comu-
nal de um ator social que se afirma em termos religiosos”.

Alias, é Geertz (2001, p. 159) mesmo que nos induz a
pensar que a “religiao” nao seria digna desse nome se nao

”

comportasse “interioridade”, “[...] uma sensacao ‘banhada
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em sentimento’ de que a crenca importa, e importa tre-
mendamente, de que a fé sustenta, cura, consola, corrige
as injusticas, abencoa, esclarece, reconcilia, regenera, re-
dime ou salva”.

Padre Cicero é denominado santo porque, para o
narrador que faz questao de ratificar, ele agiu e continua
na acao de “[...] evangelizar, guardar, aconchegar tantos
daqueles que chegavam até aqui [referindo-se a Juazeiro]
deserdados da sorte, herdeiros da fome”. Estando noutro
plano, um plano que se pressupoe ser numa dimensao
mais proxima de Deus, “[...] ele tem mais como pedir por
nos”. Padre Cicero “é santo” porque, para o narrador, “[...]
ele é santo” e o narrador acredita “[...] piamente que ele é
santo”. Essas confissoes revelam um expositor cuja expe-
riéncia vivida envolta ao “Padrinho” foi suficiente para a
crenca que sustenta.

Emboranao canonizado pela Igreja da qual fez parte,
a maior parte dos narradores o tem como santo, indepen-
dentemente da declaracao oficial vaticana. “Ele nao é um
santo para a Igreja, mas para nos, que tivemos uma certa
vivéncia, uma certa clareza [...]”. Padre Cicero é tido como
“[...] realmente um santo”, inclusive ja “[...] canonizado ha
muito tempo”, segundo patenteou uma narradora.

Umgrande homem. Foi “pessoailuminada”, pratican-
te do bem em auxilio aos mais necessitados, mas que segue
essas acoes nos dias de hoje. Nao apenas “sempre foi” essa
pessoa, pois, para o crente narrador, também “sempre
serd”. Digno de uma verdadeira admiracao/devocao, este
homem de “mente evoluida” era “inteligente”, visto em sua
grandeza pelo humanismo, pela fé, pelo testemunho, con-
forme apreciamos na narrativa de um dos professores.

Assim, nao seria um grande homem por uma ques-
tao de fama ou prestigio popular afirmado e reafirmado,
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mas porque acolhe o fiel e o atende em suas tribulacdes,
porque fez e continua a fazer a historia acontecer em Ju-
azeiro. E um homem cuja causa, para quem o conhece de
perto, como aqueles que vivem em Juazeiro, é “humana-
mente impossivel” de ser pensada como acaso.

Padre Cicero é, consoante narrou um dos professo-
res, um homem de “elevacao”, um ser forte cuja evolucao
espiritual é ratificada como “tao grande, tao grande, tao
grande”, que é merecedor de todo o respeito e amor, dig-
no de uma fé que ultrapassa qualquer conviccao filosofi-
ca, historica, sociologica. Enfim, é um grande homem que
perpassara pelo contexto local que o abrange, a ser cogi-
tado muito além de Juazeiro do Norte, no mundo inteiro.

Consideracdes finais

Estudar como o Padre Cicero € visto pelos docentes
na escola de Juazeiro do Norte foi percorrer caminhos de
reconfirmacao a inegavel relevancia dessa seminal figura
nos contextos socioculturais, politico-econémicos e edu-
cacionais desse municipio, onde o “Padim” teve muitas
iniciativas sociais, como a de manter as primeiras insti-
tuicoes de educacao e o incentivo a formacao de outras,
chegando a declarar no seu testamento o amor pela cidade
eoacalento de que afundacao de colégios nesta terra seria
a maior tranquilidade para a sua alma na outra vida.

Como figura polémica para o universo académico,
mas que toca no mais sensivel intimo do povo simples do
Nordeste brasileiro, o Padre Cicero continuara sendo,
diante de tantas perguntas com diferentes, incompletas
ou inexistentes respostas, motivo de buscas por entender
o potencial de sua influéncia no social e no transcendente;
no seu cruzamento entre o humano e o divino; nas suas
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acoes concretas de atendimento aos desvalidos, tanto en-
guanto vivo quanto apds a sua morte.

As caracteristicas que o envolvem nos fariam cate-
goriza-lo, comparado a vida de alguns outros nomes cato-
licos, como santo. Diferencial, no entanto, porque nao so-
corre o necessitado em alguma precisao especifica como os
demais santos: O “Padrinho” atende a quem o busca como
auxilio nas causas mais amplamente diversas. Ha quem
critique e duvide dessa condicao por achar que a santidade
seria incompativel com a falibilidade humana, mas esque-
cendo-se que a santidade é humanidade e que cada santo ja
consagrado também mostrou os limites de sua gloria.

Se o Padre Cicero fosse de facil compreensao, nao
seria objeto de tantos estudos e nao seria tdo complexo
para o nosso racionalismo cientifico. As descobertas desta
investigacao nos convenceram de que trabalhar pedago-
gicamente um personagem tao multiplamente definido é
tarefa que exige criteriosas pesquisas e coerentes estraté-
gias até leva-lo para a sala de aula como tematica de estu-
do. Por isso, perguntamos: “Qual é a visdo dos professores
do Ensino Religioso e dos Estudos Regionais sobre o Padre
Cicero?”. Ao longo das analises a essa questao norteadora,
percebemos a abundéncia de sentidos que a imagem do
Padre Cicero comporta.

Destacamos o Circulo Reflexivo Biografico (CRB),
em que muitos saberes foram ricamente compartilhados,
como dispositivo de investigacao e formacao potencial
para nos aproximar do objeto de estudo mais humana e
autenticamente, ligando-nos a realidade social que esta
impregnada nos sujeitos narradores, sem perdas do ne-
cessario rigor demandado pela ciéncia.

Nas narrativas trazidas pelos nove professores par-
ticipantes do CRB em Juazeiro do Norte, todos conside-
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ram a relevancia do Padre Cicero, tendo predominio as
concepcodes vinculadas as experiéncias sacras de familia-
res ou proprias com o sacerdote.

O exposto parcialmente responde ao nosso segundo
questionamento: “Como as ideias e crencas sobre o pa-
triarca de Juazeiro do Norte foram construidas por esses
professores?”. Surgiram a partir das experiéncias de ou-
virem falar, de leituras realizadas ou de aulas ministradas
sobre o Padre Cicero, mas sobretudo de influéncias de fa-
miliares proximos e de suas praticas religiosas. Ha que se
considerar que alguns docentes explicitaram ou prenun-
ciaram experiéncias proprias de busca ao sacerdote para
o alcance de gracas, tendo os seus apelos atendidos. Des-
tarte, o Padre Cicero surgiu como um ente de devocao ou
admiracao, um ser protetor, simbolo sagrado, um santo
ou um lider social que, por sua notoriedade, é adjetivado
como grande homem.

Estudar o Padre Cicero nas escolas em Juazeiro do
Norte foi e é desafiador, pela sua complexidade, e exata-
mente por isso continuara como tema de discussao re-
levantemente necessario. Por isso, deixamos algumas
outras indagacdes para a continuidade das reflexoes: con-
sideradas as orientacoes da Base Nacional Comum Cur-
ricular, como repensar o curriculo e a formacao docente
continuada no sentido de definir em quais dimensoes o
Padre Cicero seria objeto de pesquisa nos Estudos Regio-
nais e no Ensino Religioso municipais? Qual e como deve
ser o agir pedagdgico na perspectiva da construcao do di-
alogo inter-religioso e da paz social, de um ambiente esco-
lar livre de discriminacao ou intolerancia independente-
mente das variantes sociais, como no caso dos credos e da
religido? Quem é o Padre Cicero para as criancas e adoles-
centes da Educacao Basica de Juazeiro do Norte?
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Introducao

o presente capitulo, refletimos sobre os resulta-
dos de um Circulo Reflexivo Tematico (CRT) realizado com
professoras que atuam nas disciplinas de Ensino Religioso
e Estudos Regionais em Juazeiro do Norte, Ceara, os quais
fazem parte das estratégias de producao de narrativas au-
tobiograficas que se constituiram como material de campo
datese Uma santa na penumbra: razoes entrecruzadas para
o isolamento da Beata Maria de Aratijo na historia e na prd-
tica pedagogica do Ensino Fundamental (OLINDA, 2018).

A Beata Maria de Aratjo é protagonista dos eventos
que deram origem as romarias em Juazeiro do Norte. Foi
na boca dessa beata que, em 1989, a hostia ministrada pelo
Padre Cicero converteu-se em sangue. Sua passagem pela
historia, embora tenha ocupado uma posicao determinan-
te no fluxo dos acontecimentos, permaneceu por muito
tempo invisibilizada e é relativamente recente o esforco
de pesquisadores em trazer a tona os fatores que deter-
minaram seu ocultamento para resgatar o seu papel nos
eventos fundadores das romarias em Juazeiro do Norte,
cujo fluxo de devotos dirige primordialmente sua atencao
a Nossa Senhora das Dores e Padre Cicero.

Este estudo se desenvolveu a partir da percepcao de
que personagens dos eventos historicos e que sao referén-
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cias importantes para a discussao sobre a construcao do
municipio como centro de romarias, com estrutura eco-
noémico-educacional e desenvolvimento urbano profun-
damente distintos das trajetorias dos municipios em seu
entorno, ficam fora dos contetidos educacionais ou sdo tra-
tados de forma superficial. Ha claros desafios a concreti-
zacdo de uma pratica pedagogica atenta a problematizacao
da historia local e as dentncias de processos subalterni-
zantes que embacam protagonismos negros e femininos.

Nessa linha, o objetivo deste texto é apresentar as
dimensoes de santidade da Beata Maria de Araajo que
emergem nas narrativas de professores da rede publica de
ensino e que atuam na Educacao Basica, lotados nas dis-
ciplinas Ensino Religioso e Estudos Regionais!, cujos con-
teudos remetem a historia local e a contextualizacao das
romarias que fazem parte do cotidiano da cidade.

A partir das narrativas dos docentes, desenham-se
aspectos de uma percepcao que precisa ser aprofundada
sobre a personagem Maria de Araujo, sua participacao no
fenomeno religioso em Juazeiro do Norte e sobre a natu-
reza da disciplina que ministram. Parte do que acontece
relaciona-se ao efeito polarizador das diferentes interpre-
tacoes dos fatos historicos que foram publicadas ao longo
dos anos, tendo o Padre Cicero ora como santo protetor e
intercessor dos oprimidos, ora como transgressor dos vo-
tos religiosos e lider politico focado nas coisas do mundo
terreno.

Parece haver dificuldade de problematizaciao numa
perspectiva interdisciplinar e dialética, considerando que
os fendmenos socio-historicos precisam ser entendidos a
partir de distintos pontos de vista e que as diversas ver-

1 Foram escolhidas escolas localizadas geograficamente no bairro Horto,
um dos espacos do municipio onde o fluxo de romeiros é mais intenso.
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soes de um fato sdo rica matéria-prima para o contexto
educacional. Essas reflexdes mostram que o que esta em
jogo refere-se a preparacao do professor de Ensino Religio-
so e Estudos Regionais sobre os conteudos que envolvem a
compreensao dos fendmenos religiosos locais e o entendi-
mento da natureza e objetivos de suas disciplinas no curri-
culo da Educacao Basica.

O CRT foi uma estratégia que permitiu identificar
modos como instituicoes educativas — familia, escola,
igreja e universidade - transmitiram informacoes e cren-
cas sobre o fendomeno religioso em Juazeiro do Norte e se
constituiram como lentes de percepcao entre os professo-
res, entendidos a partir de Passeggi (2016) como sujeitos
biograficos nesta pesquisa. Compreender os aspectos que
emergem da aprendizagem experiencial foi possivel gra-
cas a interlocucao com Josso (2010), e a interpretacao dos
significados e sentidos implicitos nas experiéncias narra-
das foi mediada pelo conceito de biografizacdo de Delory-
-Momberger (2008).

No tratamento do material das narrativas, Larrosa
(2004) contribuiu para a reflexdo da construcao de sen-
tidos que emerge da sequéncia que é significativa para o
narrador como pratica discursiva. Os “materiais sensi-
veis” decorrentes das simbologias e sentidos préoprios da
cultura em que os sujeitos da pesquisa se localizam (MA-
RINAS, 2007) foram tomados eticamente dentro do enten-
dimento da condicao de pesquisa que favorece: a autofor-
macao; a heteroformacao, que se constitui na construcao
da propria historia a partir da interpelacdo do outro; e a
ecoformacao, decorrente do contato com o mundo e com
as coisas (JOSSO, 2010).
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CRT: evocacoes de uma estratégia de presentificacao

Em 8 de maio de 2018, nove professores foram con-
vidados a fazer parte de uma experiéncia de construcao
biografica tematica em contexto de grupo. A intencao era
refletir sobre como se constitui o entendimento dos pro-
fessores sobre a santidade de Maria de Araujo. Tratava-se
de um convite para participar de um CRT, detalhado no
primeiro capitulo desta coletanea.

Essa nao foi uma experiéncia isolada, pois quatro en-
contros ja haviam sido realizados anteriormente com este
grupo e ja tinhamos varios elementos e narrativas consti-
tuidas sobre a experiéncia religiosa dos participantes.

O CRT é uma variacao do Circulo Reflexivo Biografico
(CRB), sendo realizado da mesma forma, em quatro etapas,
que consistem em: o CRT tem como especificidade dirigir
as atividades em torno de um tema que se quer aprofun-
dar. Essa metodologia de producao de narrativas segue a
sistematica da experiéncia coletiva dos circulos de cultura
da tradicao de Educacao Popular de matriz freireana.

Apo6s um momento inicial de acolhida? e celebracao
do reencontro, a segunda atividade foi vivenciada como
etapa de presentificacdo3. Imagens dos santos mais cita-
dos em encontros anteriores foram coladas em duas folhas
de papel madeira para provocar a reflexao sobre quais se-
riam as caracteristicas das pessoas santas.

Os professores foram estimulados a escrever carac-
teristicas definidoras de santidade ao lado das figuras de
Nossa Senhora das Dores, Sao Francisco, Padre Cicero e

2 Visa fundamentalmente fortalecer os lacos entre os presentes, com a cir-
culacio de alegria, partilha, gentileza e respeito mttuo de forma afetiva.

3 Realizada por meio de estratégias para ancorar o individuo no aqui-agora
e preparéa-lo para o mergulho interno e para a abertura ao outro.
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Maria de Araujo. As expressoes que emergiram nesta ati-
vidade sao apresentadas no painel a seguir.

Painel 1 - Caracteristicas definidoras de santidade segundo os
professores participantes do CRT (2018)

Sao Francisco de Assis

+ Pobreza

« Caridade

« Castidade

» Desapego das coisas materiais

» Ligacao amorosa com todos os
seres vivos

+ Resisténcia as tentacgoes

- Fé inabalavel

« Amor a natureza

« Humildade

Nossa Senhora das Dores

+ Acreditou na promessa de Deus

« Soube dizer sim, apesar de to-
das as adversidades

« Conselheira

« Obediente

- Sofrimento (sete dores)

« Abertura a todos os necessita-
dos de consolo espiritual

- Féplena

+ Entrega total
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Padre Cicero

Conselheiro

Fé inabalavel

Obediente

« Sabio

- Sabia falar e agir nas horas
certas

» Guerreiro

« Amor a natureza

Castidade

Caridade

» Desapegodascoisasmateriais

«+ Profeta

Beata Maria de Araujo

= - Simplicidade

I + Crenca na espiritualidade

« Humildade

+ Desapego total

« Tolerou o martirio com
paciéncia

« Disponibilidade total a igre-
jae ao servico aos pobres

+ Fé nos designios divinos

Fonte: Dados da pesquisa (2020).

Apos a construcao desse painel, houve um momen-
to de problematizacao sobre cada uma das caracteristicas
apontadas e sobre o conjunto das impressoes. Primeiro,
identificamos que houve uma concordéncia nas concep-
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¢oes, o que nao chega a ser uma novidade, uma vez que to-
dos partilham do universo doutrinario catolico.

Participaram do CRT a coordenadora pedagdgica da
disciplina Ensino Religioso e o coordenador pedagogico
dos Estudos Regionais da Secretaria Municipal de Educa-
cao%, além de quatro professores das referidas disciplinas
da Escola Sebastiao Teixeira Lima e trés da Escola Verea-
dor Francisco Barbosa da Silva. Trés tinham entre um e
cinco anos de experiéncia no magistério e os demais eram
docentes bem experientes, com tempo de magistério va-
riando entre 15 e 28 anos.

Do total, dois participantes eram do sexo masculino
e sete do sexo feminino; a maioria residente na cidade de
Juazeiro do Norte. Apenas uma morava no Crato e outro
em Barbalha. A maioria (excetuando-se os coordenadores
das disciplinas) lecionava em outras escolas, cobrindo os
trés turnos na maior parte da semana.

A formacao religiosa de todos foi marcada pelo cato-
licismo popular, sendo trés descendentes, em primeiro ou
segundo grau, de romeiros que se deslocaram até Juazeiro
para ouvir os conselhos do Padre Cicero e terminaram op-
tando por mudar-se para 14, sao elas: Claudivania, Dorinha
e Graca.

A narrativa de Penélope se diferencia das demais,
pois, apesar de ter pais catolicos nascidos em Juazeiro e
que lhe transmitiram os valores da religiosidade popular,
sobretudo a mie e as tias, teve forte influéncia da doutrina
protestante, por ter estudado por 11 anos em uma escola
dessa denominacao religiosa. Segundo sua narrativa, ela
tinha aulas de religido que trabalhavam apenas a Biblia,
em que a ensinaram a s6 recorrer a Deus, sem necessidade

4 Ambos estavam ocupando o cargo de coordenacio das disciplinas havia
um ano na época.
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de intercessao dos santos. Naquela escola, nao havia qual-
quer estudo sobre a figura do Padre Cicero ou sobre a reli-
giosidade de Juazeiro, nem mesmo para qualquer tipo de
detracao.

Apenas uma professora possui habilitacdo para le-
cionar a disciplina Ensino Religioso, uma vez que tem poés-
-graduacao em Ciéncias da Religido, com habilitacdo nare-
ferida disciplina. De acordo com a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacao Nacional (BRASIL, 1996), no artigo 33, para-
grafo 1°, cabe aos sistemas de ensino a regulamentacao dos
procedimentos para a definicao dos contetidos do Ensino
Religioso e estabelecimento das normas para a habilitacao
e admissao de professores. A Resolucao n° 404/2005 do
Conselho Estadual de Educacao do Ceara, a quem compete
legislar em a&mbito estadual sobre a formacao de professo-
res para a disciplina escolar em pauta, em seu artigo 4°,
diz: “[...] estarao plenamente habilitados para o Ensino Re-
ligioso, em qualquer das séries do ensino fundamental, os
portadores de diploma de Licenciatura Plena em Ciéncias
da Religido com habilitacdo em Ensino Religioso, obtido
em curso regularmente reconhecido”. O artigo 5° da re-
ferida resolucao indica as excecoes aceitaveis em carater
supletivo (CEARA, 2005).

Ja o cenario da disciplina Estudos Regionais se apre-
senta mais aceitavel, uma vez que a Secretaria da Educa-
cao de Juazeiro do Norte considera que as licenciaturas
em Historia e Geografia cursadas pela maioria (seis pro-
fessoras) sao adequadas para o tratamento do programa
dessa disciplina, a exigir um tratamento interdisciplinar.
Apresentamos algumas informacoes complementares so-
bre os participantes no Quadro 1.
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Quadro 1 - Participantes da pesquisa, experiéncia docente e

formacao
Tempo Tempo de experi-
PO | ancianas discipli- ~ Pos-
Nome | dema- Graduacio ~
istério nas focadas -Graduacao
gt (em anos)
Maria das 2 anos — Ensino Geograﬁa €
28 anos . . Geografia | Meio Am-
Gracas Religioso .
biente
Maria do 15 anos 2 anos - Ensino | Lingua Por-| Linguae
Socorro Religioso tuguesa Literatura
Maria 10 anos — Ensino
Religioso o Geopolitica
das Dores | 17 anos Histoéria .
(Dorinha) 5 anos — Estudos e Historia
Regionais
1ano - Ensino Reli- N
A . Docéncia do
Claudiva- gioso . )
. 4 anos Geografia | Ensino Su
nia 1ano - Estudos .
L perior
Regionais
s 1ano - Estudos s Historia e
Dionisia 1ano . . Historia . .
Regionais Sociologia
Ensino de
, 5 anos - Estudos Geografiae
Penélope | 5anos Regionais Geografia Gesto Es-
colar
Lingua Por-
tuguesa,
Josivaldo | 21 anos 10 anos - Ensino Historiae | Arte-Educa-
Religioso Pedagogia cioe
Gestao Es-
colar
Historia,
5 anos — Estudos Letrase Socaolo.gla €
Chessman | 17 anos . . . Docéncia do
Regionais Filosofia .
Ensino Su-
perior
. 5 anos — Ensino C1en'01.z}s da Psicopeda-
Francisca | 20 anos Religioso Religiao e ooia
g Pedagogia 808

Fonte: Informacoes apresentadas pelos participantes do CRT (2020).
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Memorias de uma devota

As narrativas produzidas nas fases seguintes dos
CRTs (biografizacao e sintese integradora)® apontaram um
quadro majoritario que mostrava pessoas de origem catoli-
ca, ainda que um dos professores esteja fora da vivéncia co-
munitaria, descobrindo Maria de Araujo agora. De uma for-
ma geral, os participantes parecem procurar uma forma de
encaixa-la em sua arquitetura de fé, sustentada nos seguin-
tes pilares: Jesus Cristo; Nossa Senhora, como Mae das Do-
res ou nao; e Padre Cicero (excetuando-se uma professora).

O encaixe de Maria de Aradjo pode ser como santa
(Chessman, Claudivania e Francisquinha) ou como uma fi-
gura historica a merecer respeito (Dionisia, Graca, Josival-
do e Socorro). Porém, ha uma participante que ja incluiu
Maria de Araujo no seu santuario desde crianca: a profes-
sora Dorinha. No seu relato, intitulado Memdrias de uma
devota do Padim Cico e da Santa Beata Maria de Aratijo,
suas conviccoes sao explicitadas com toda énfase.

Diferentemente das demais, ela pede a intercessao
de Maria de Araujo e divulga sua santidade na comunidade
em que é lider - o Horto. Ela é responsavel por organizar
um dos eventos mais concorridos no aniversario do Padre
Cicero (24 de marco): o bolo gigante servido no Horto. No
aniversario de morte da beata (17 de janeiro), Dorinha rea-
liza o ritual doméstico da renovacao da devocao ao Sagra-
do Coracao de Jesus, contando com a participacao de cen-
tenas de moradores do Horto, inclusive de suas alunas da
Escola Sebastiao Teixeira Lima. Ela diz ser herdeira da fé

5 A biografizacio consiste na realizacio da atividade autobiografica, ex-
pressa de forma oral, escrita ou artistica. A integracdo experiencial re-
sulta em elaboracéo de sintese integradora por meio de dindmica(s) gru-
pal(ais) (OLINDA, 2018).
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viva de seus pais, romeiros pernambucanos que escolhe-
ram viver na Terra Santa, bem “pertim do Padim”, e que
guardaram os ensinamentos dos beatos e penitentes que
repetiram as historias do “Padim” e do milagre da hostia.

Nasci de uma familia de romeiros: do casal Maria e José. Dona
Maria e Seu Zeca todos os anos visitavam o Juazeiro. Deles herdei
esse ritual religioso, e eles, por sua vez, herdaram dos meus avés.
A minha avé Maria Josefa ajudou a carregar pedra na cabeca do
Horto, o chamado ‘Santo Horto, até a matriz de Nossa Senhora
das Dores para fazer o alicerce da igreja, na primeira construcdo,
que tinha duas torres.

Seus pais foram vitimas das interdi¢oes feitas ao Pa-
dre Cicero, conforme podemos depreender do seguinte
relato:

Quando o meu primeiro irmdo nasceu, ld no Pernambuco, meu pai

foi batizd-lo e, ao dizer para o padre que queria que ele se cha-
masse Cicero, o padre ndo pdde batizar com este nome, pois era
proibido naquela Diocese. Entdo, o proprio padre batizou como
Cisenano, para ficar parecido, mas ndo batizou como Cicero. Mas
nos até hoje o chamamos de Cicero.

A escolha do seu nome - Maria das Dores - foi em
decorréncia de uma graca alcancada com a padroeira de
Juazeiro:

Quando [meu pai] estava em Sdo Paulo, em 1972, adoeceu, qua-
se que morria, ai ele pediu a Padre Cicero e a Nossa Senhora das
Dores que, se ficasse bom e conseguisse voltar para casa, daria o
nome do filho que nascesse primeiro o nome dos dois: se fosse mu-
lher, das Dores, se fosse homem, Cicero.

Nas lembrancas de crianca, as imagens das romeiras
partindo para Juazeiro sio recorrentes e suscitam alegria.
No sitio em que moravam, ela e osirmaos se divertiam, ace-
nando para os viajantes que partiam: “[...] nos caminhées
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pau de arara enfeitados com fitinhas, flores e imagens”. Ao
ouvir, de madrugada, a romeirada cantando “Bendito e lou-
vado seja a luz que mais alumeia. Valei, meu Padim Cico e
Mae de Deus das Candeias”, a menina Dorinha sonhava em
conhecer o chao sagrado do Juazeiro. No dia 20 de marco
de 1984, o0 sonho se realizou: sua familia foi morar em Ju-
azeiro, na Colina do Horto, aos pés do “Padim”, onde Do-
rinha mora até hoje. Na sua narrativa, ha a lembranca de
uma chegada surpreendente:

Tomamos o maior susto, pois todas as mulheres e criancas que a
gente via estavam todos vestindo preto. Minha mde ficou assusta-
da, dizendo: ‘Serda que aqui sé tem vitiva2. Minha mde ficou com
medo. SO que a gente nao sabia da tradi¢do. Perguntamos se todos
o0s parentes eram mortos, mas ficamos sabendo que no dia 20 de
cada més vestia-se preto em honra ao aniversdario de morte do Pa-
dre Cicero.

Ela sempre se envolveu com as romarias, conforme
referido anteriormente, o que fortaleceu sua fé, tanto no
Padre Cicero quanto na “Santa Beata Maria de Araujo”.
Quando desistiu de ser freira, Dorinha recorreu a Maria
de Araujo, pedindo-lhe orientacao para a sua vida, a quem
atribui a graca de ter conseguido um bom marido:

Pedi, em nome do milagre da hdstia na boca da Beata Maria de
Araujo, que a gente chama ‘A Santa Beata’, um rumo para a minha
vida. E eu comecei a fazer a renovacdo ao ‘Sagrado Coracdo de
Jesus’no dia 17 de janeiro, que é o dia da morte da beata. Acredite,
pois no mesmo ano conheci um belo rapaz e com esse me casei. No
ano seguinte, ja estava me casando. Tenho duas filhas lindas: Jade
e Jamile. E eu as vejo como um presente de Deus mesmo. Foi uma
graca. Entao, todos os anos, no dia da renovagdo, eu agradeco as
gracas que recebi e peco mais.

Na sala principal da casa da Dorinha, onde fica o Sa-
grado Coracao de Jesus, hda um quadro com uma foto da
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beata e de um dos paninhos do milagre. Como filha de ro-
meiros, ela reafirma suas devocoes:

Padre Cicero, para mim, é como se fosse esse anjo protetor que
Deus mandou para ajudar o povo nordestino. O sonho dele ex-
plica. Quando ele vé a Santa Ceia e Jesus diz: ‘Toma conta desse
povo. Dai, ele é a pessoa que Deus enviou para ajudar esse povo. E
a beata? A beata realmente era alguém que Deus precisava para
usar como a pessoa desse milagre... que é tdo esquecida. Ela é,
para mim, a santa entre mulheres de Juazeiro, a santa principal
de Juazeiro. Depois de Nossa Senhora, é ela. Ela é a pessoa escolhi-
da. Eu acredito que nao acontece esse milagre a toa, ou em qual-
quer pessoa. E em alguém muito escolhido por Deus. E ela foi esco-
lhida! A crenca que estd em mim é isso. Sou de familia de romeiro
e, para mim, isso que aconteceu em Juazeiro foi uma resposta de
Deus para esses homens que sofriam.

Narrativas de si, experiéncias religiosas e percepcoes da
Beata Maria de Araiijo

Os professores-narradores deram exemplos para
mostrar a transmissio intergeracional sobre os valores
religiosos, mas admitiram, com excecdo de Dorinha, que
desde crianca ouvia dos pais que a beata era santa, que nao
haviam tido acesso a relatos sobre a religiosa. Assim, na
maioria das narrativas, vé-se a centralidade do Padre Cice-
ro no fenémeno religioso em Juazeiro:

Hoje se percebe claramente que a cidade, como se diz, é montada
na fé e na pessoa do Padre Cicero, até porque era ele que encami-
nhava e direcionava todas as pessoas, viajantes e romeiros que o
procuravam para aconselhamento e para se instalarem em Jua-
zeiro. [...] a Beata Maria de Aratijo acredito que nunca passou de
uma coadjuvante, até pelo ndo reconhecimento ao seu entdo mi-
lagre, e o préprio padre pedia o siléncio dela em relacdo a tal fato
ocorrido, mas nada que afaste a sua importdncia na histéria de
Juazeiro do Norte. (JOSIVALDO).
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Em relacgdo a beata, também ouvia muito sobre isso e sempre atri-
buiam esse milagre ao Padre Cicero. Sempre o Padre Cicero sendo
o milagreiro; que era o Padre Cicero o enviado de Deus, o enviado
de Maria, sempre. E eu ficava sempre me questionando, como hoje
eu ainda me questiono: ‘Serd que ndo era alguma situagdo que
essa beata tinha? Alguma, digamos, patologia?’. Ndo sei. Ao longo
do tempo, a gente vai lendo os livros, vai vendo pessoas que pes-
quisaram, e a gente vé que ela ndo tinha essa patologia de expe-
lir um sangue. Entdo, quando ndo é comprovado cientificamente,
aquilo torna-se... deduz-se que é um milagre. (PENELOPE).

[Meu pai] Nao falava muito da beata. Ele falava era do Padre Ci-
cero, do que o Padre Cicero foi capaz de fazer. Ele dizia desse jeito
assim: ‘Olha, vocé pode andar o mundo todo, mas nenhum lugar
é melhor do que Juazeiro, porque é abengoado pelo Padre Cicero.
(CLAUDIVANIA).

Sobre a Beata Maria de Araujo, eu vim tomar conhecimento de sua
existéncia depois de adulta. Fui morar com duas historiadoras que
vieram de longe para estudar esse jovem padre, esse homem que
fez e que continua a fazer a historia acontecer em Juazeiro. Maria
de Aratijo nao era presente na minha familia nem na religiosidade
popular la de casa. Talvez pela questdo do siléncio que a igreja
propds para que ndo fizessem relagdo a ela. E, no momento que fui
descobrindo a Beata Maria de Aratijo, fui entender uma série de
coisas em relacdo ao papel da mulher na igreja, o papel da mulher
na familia, a situagdo de ser negra, pobre e mulher. Ela, duran-
te muito tempo, foi escondida, como se fosse, assim, um desejo de
apagar a presenca dessa mulher na historia dessa cidade. Entdo,
o Padore Cicero foi o protagonista na minha histéria de fé, e Maria
de Aratijo entrou no segundo momento de minha vida, quando eu
Jjaestava em processo de desconstrucdo da minha crenca popular.
Quando comecei a me questionar se realmente tinha uma fé ver-
dadeira. (FRANCISQUINHA).

E interessante notar, na narrativa de Claudivania,
que, mesmo nao tendo ouvido de familiares sobre a bea-
ta, ela alimenta a seguinte visao: “[...] eu tinha a beata como
a minha mae me falava de Santa Clara com Sdo Francisco.
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Para mim, ndo pode tirar a beata do Padre Cicero nem o Pa-
dre Cicero da beata. Da mesma forma que liga Sdo Francis-
co com Santa Clara, é a mesma coisa do Padre Cicero com a
beata. [...]".

Por sua vez, Chessman traz uma memoria afetiva so-
bre a beata pelo fato de a mae dele ainda hoje manter uma
foto dela em seu oratério doméstico:

Eu lembro muito forte que, na minha inféncia, nés tinhamos um
medo de falar nela. Até, as vezes, eu achava assim: ‘De que lado
esta mulher esteve que as pessoas tém medo de falar nela?’. E
a gente, na tenra idade, a gente ndo chegava a ter ideia de que
houve realmente uma imposicgdo da igreja para que ndo fosse co-
mentado na familia sobre a Beata Maria de Aratjo. Inclusive, em
contatos que eu fiz anteriormente sobre a histéria do Juazeiro e
eu consultando algumas pessoas mais antigas daqui, se dizia que
o Padre Cicero pedia: ‘Ndo fale nada do milagre. Ndo fale da Beata
Maria de Aratijo’. Até porque ele temia pela vida dela e ele sabia
que estava realmente sofrendo uma pressdo muito grande.

Para a professora Socorro, que tinha duvida se real-
mente o milagre da hostia tinha acontecido, com o passar
do tempo e testemunhando o poder da fé, agora acredita
na veracidade do fato. Reconhece que o pouco que sabe so-
bre a Beata Maria de Araujo: “[...] é que ela era uma jovem
de familia pobre, que frequentava as missas celebradas pelo
Padre Cicero e tinha uma especial consideracgdo pelo mes-
mo”. Agora ela esta buscando informacoes, e o fato de ter
participado do CRB lhe abriu um leque de questionamen-
tos e ofereceu pistas para seus estudos:

Sinto a necessidade de ler, saber e pesquisar mais sobre religido,
enquanto trabalhar sobre esse contetido. Comecei a ler o livro ‘Vi-
das em romaria, que me interessou e me inspirou bastante para
trabalhos futuros. Romaria e sentido da vida [p. 141] foi um ca-
pitulo que me cativou muito e vai servir de subsidio para outras
aulas.
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A professora Maria das Gracas acredita que “[...] as
pessoas vém em romaria ao Juazeiro por causa do Padre
Cicero e da Mae das Dores”, porém reserva a Beata Maria
de Araujo o lugar de “[...] pessoa iluminada, escolhida por
Deus para mudar a historia do Padre Cicero e também de
Juazeiro, pois a devogdo das pessoas ao Padre Cicero teve
inicio justamente apds o milagre da hdstia”.

Ao Padre Cicero e a Sao Francisco foram atribuidas
caracteristicas comuns, aproximando-os como santos pro-
tetores dos mais humildes. Na caracteristica “amor a natu-
reza”, Dorinha destacou uma diferenca entre ambos, pois
avalia que: “[...] para o Padre Cico, a questdo era muito ligada
a sobrevivéncia. Ele via mais pela questao das secas: se ndo
plantar mais, ndo tem mais chuva. Eram preocupacgoes eco-
logicas impulsionadas pelos cuidados com sua propria so-
brevivéncia”. Vejamos um pouco mais suas argumentacoes:

As vezes, nos debates, as pessoas dizem assim: ‘Padre Cico é como
Sao Francisco, amava a natureza, plantava uma darvore por did..
Mas Sdo Francisco ndo tinha esse cuidado de dizer: ‘Plante, guar-
de dgua’ Para ele, era mais a natureza como louvor. Fazia parte
do mundo espiritual de Sado Francisco louvar e meditar junto a
natureza. Nés somos seres vivos da natureza. Ja Padre Cico ndo
era esse o sentimento dele. Tinha o amor pela natureza, mas com o
significado da urgéncia da sobrevivéncia, pois é dela que se vive.
Eu acho que o Padre Cico fala mais dessas coisas. A seca de 1867
devastou muito. O pai dele morreu nestes tempos de colera. A na-
tureza limpa era questdo de sobrevivéncia. Por outro lado, nés te-
mos que louvar a Deus por tudo. E esse sentimento eu acho que é
o sentimento de todos nés, nordestinos. As vezes, a gente tem que
louvar e recomecar. Meu Deus, como serd que nds vamos sobre-
viverg Porque eu tenho que salvar a natureza para sobreviver. A
realidade de Sao Francisco era diferente da de Padre Cicero.

Quanto ao desapego das coisas materiais, indiscu-
tivel na experiéncia do santo de Assis, elas consideram
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que, apesar das doacoes, as vezes luxuosas, recebidas pelo
Padre Cicero de seus visitantes e das posses que tinha em
forma de terras e maquinarios, nao afetava o estilo de vida
simples do padre. Dorinha informa que ele nao tinha luxo:
“Ele recebia os bens e doava aos mais necessitados. Ele era
uma pessoa de suma importdncia, entdo recebia presentes
importantes”. Claudivania lembra que o mesmo aconte-
ceu ao Padre Murilo, depois monsenhor: “Ele deixou uma
heranca de tanta coisa que tinha que deu para criar um
museu”.

Houve consenso quanto a capacidade tanto do Padre
Cicero quanto de Maria de Araujo de tolerar, com pacién-
cia, o martirio a que foram submetidos:

O Padre Cigo tolerou tanto que ele chegava a dizer que o pessoal
falava: ‘Mas, meu Padrinho, vd-se embora, faca alguma coisa, o
senhor ta sofrendo tanto’. Ele dizia: ‘Olhe, hoje a igreja me perse-
gue, mas amanhd tudo vai ser melhor’. Entdo, um homem desse
tolerou demais. Ele era levado pela crenca de que estava no ca-
minho certo para o céu e ele nao abandonou, mas ele tolerou de-
mais, veja: o teu superior te deixar suspenso daquilo que vocé se
preparou a vida toda para fazer. Te deixar sem celebrar a missa,
que é o ato mais importante de um padre. O que seria de um padre
sem celebrar a missa? Numa maldade, ao ponto de preparar do-
cumentos para excomungd-lo. Para um homem que fez tanto por
uma nagdo, por um povo que nao tinha ninguém por ele. Aquele
homem conseguiu enxergar uma situacdo social que ninguém
via, que ninguém valorizava. Quem é que ia valorizar o homem
do sertdo, o homem que sofria com a violéncia do cangaco e dos
poderosos? Ele acreditou que a missdo dele era cuidar desse povo.
A gente sabe que ele teve um sonho. Ele recebe convite para ir em-
bora, mas, mesmo assim, ele fica. Entdo, eu acho que ele tolerou
muito, aguentou muito. (DORINHA).

Claudivania destaca a infinita paciéncia do padri-
nho, que atendia todos os dias a uma multidao de pessoas
de todos os tipos: “Ele atendia e curava os loucos. O Juazei-
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ro, ainda hoje, tem esse ima que chama pessoas com doen-
cas mentais”. Tanto o Padre Cicero quanto a beata tinham
uma fé inabalavel em Deus, o que os fez tolerar o martirio
até o fim.

Einteressante notar que a obediéncia nio é ceganem
passiva; os professores lembram que o Padre Cicero recor-
reu ao Vaticano quando precisou. Seu primo e defensor do
milagre, José Marrocos, orientou-o, pois, sendo um direi-
to, deveria ser resgatado. Todos os recursos foram utiliza-
dos, incluindo telegramas e uma vasta correspondéncia,
através de carta a Roma, a cardeais e a bispos de diferen-
tes estados da federacao. Ou seja, tolerava o martirio, sim,
mas todo mecanismo legal foi acionado. Assim, para os do-
centes, também as santas sdo chamadas a lutar no plano
material e nas condicdes histéricas de suas existéncias.
Para eles, a sabedoria esta em saber usar os mecanismos
e os instrumentos de que a sociedade disponibiliza, sem
soberba e sem violéncia.

Representacoes de santidade

Foi possivel elaborar um Discurso do Sujeito Cole-
tivo (DSC) sobre as caracteristicas da santidade, uma vez
que foram identificadas similaridades entre expressoes
discursivas nos aspectos tratados. O DSC é uma técnica
criada por Lefévre, F. e Lefévre, A. (2003) que busca articu-
lar as narrativas representacionais dos sujeitos de forma a
captar o pensamento coletivo.

A partir do material produzido no CRT, buscamos
constituir representagdes sobre a Beata Maria de Araujo,
preservando a dimensao individual das narrativas, articu-
lando-a com a dimensao coletiva. Isso se deu por meio da
analise dos contetdos em busca das ideias centrais, iden-
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tificadas por expressoes-chave e agrupadas por semelhan-
ca, para compor um discurso-sintese. Articulacoes entre
a esséncia do conteudo, expressoes de teorias ou ideolo-
gias professadas espontaneamente pelo narrador e que
definem pontos de ancoragem nas narrativas, além dos
sentidos construidos pelos participantes da experiéncia
de biografizacao, sdo captadas como particulas que se ar-
ticulam como partes de conjuntos homogéneos de expres-
soes-chave. Redigidos em primeira pessoa do singular, es-
ses elementos dao origem a um depoimento-sintese, como
um coletivo falado por um individuo.

Discurso do sujeito coletivo sobre santidade
Ser santo é agir para consertar o que é visto como erro. Se al-
guém ou uma coletividade foi injusticada e vocé consegue ir la
provar que aquela pessoa ou grupo tem direito aquilo que esta
sendo negado, vocé ja fez uma mudanga. Agir com amor e jus-
tica é caminho de santidade. O santo ndo é s6 aquele que faz
jejum, peniténcia e vive rezando. Hoje viver a santidade é vi-
ver todo o dia tentando acertar as coisas, tentando consertar
0 que estd errado. Vocé se sacrifica quando tenta resolver o
problema social de um idoso, mas, se vocé conseguir resolver,
vocé ja fez uma parcela. E colaborar para construir o reino
de Deus desde aqui, consertando as injusticas sociais, mesmo
sabendo que ndo vai consertar tudo e que é um processo conti-
nuo. Viver nesse mundo é a primeira parte de uma vida eterna,
mas, para isso, vocé tem que se preparar agora. O mundo que
nos estamos aqui é um ABC, e a gente, quando fala no mun-
do de Deus e compara com o mundo dos seres humanos, vé a
diferenca grande. E como se fosse um quebra-cabeca, vamos
tentar consertar juntando os pedacinhos, conforme imagi-
namos ser a vontade de Deus. Na verdade, é um aprendizado
para o mundo depois da morte, porque la é eterno, vocé ndo
morre mais. Aqui coloquei uma base, sendo nao teria sentido
Deus permitir que eu nascesse nesse mundo s6 para crescer,
me formar, ganhar, passar, viver um bom emprego, fazer uma
bela casa, engordar, depois ficar mais velho e depois morrer; |
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seria sem sentido! Ndo vim sé para participar de um mundo a |
toa. Vim com alguma missdo que tenho que descobrir. Os san-
tos sdo os que dizem sim para esse processo de aprendizagem,
para também se preparar para outro mundo. Nao era a toa
que Padre Cico dizia: ‘Trabalhe como quem nunca vai mor-
rer [...], ou seja, trabalhar sem preguica, ...] mas reze como
quem vai morrer amanhd’, porque vocé tem que entender os
dois mundos. Eu vou ter que descobrir por que Deus me quis
nesse mundo! O mundo é tdo violento, tdo cheio de conflitos,
que ndo da para vocé pensar nem sobre vocé mesmo. A reli-
gido, em si, é uma coisa bonita, mas pena que, por conta de
alguns lideres, a esséncia da religido é deturpada e se perde.
O individualismo se expandiu a tal ponto que sé interessa
aquilo que é bom para cada um, aquilo que gera sucesso. Mui-
tos, ao chegarem a fama, perdem a paz, porque sé o prazer
material ndo completa o ser humano. Quando ele nasceu na
Terra, ndo nasceu s6 com o corpo material, ele tem um corpo
espiritual. Os dois tém que conviver juntos. O corpo material
pesa e o espiritual da forca para continuar. Nossa pobreza é
ndo dar a devida atengdo ao mundo espiritual. A gente corre
tanto para o material que o corpo ndo aguenta. Eu acho que o
Padre Cicero viveu esses dois tempos dele: o material e o espi-
ritual. Mesmo doente e cego, ele perseverou, porque tinha uma
vida espiritual e prezava por ela. As pessoas santas inspiram
a santidade em noés. O sim de Maria, sua obediéncia e firmeza
permitiram outros sins ao longo da historia. Com Sdo Fran-
cisco, Padre Cicero e a beata foi a mesma coisa: quando eles
disseram sim, eles ja estavam dizendo sim a tudo, para o bom
e para as situagoes ruins. Quando olho a historia de cada um
deles, vejo que sempre tem os momentos de dor. O santo sabe
enfrentar o sofrimento. Sua fé em Deus mostra que aquilo vai
passar, aquilo esta no plano de Deus e é preciso aceitar total-
mente este plano. Quem jé alcancou a santidade vive o que diz
a oragdo que Jesus nos ensinou: ‘Que seja feita a Tua vontade,
e ndo a minha’. Como tem na Biblia, ndo cai uma folha de uma
arvore se ndo for permitido por Deus. No caminho da santida-
de, temos que exercitar o desapego aos bens materiais, pois,
por si so, eles apenas deixam um vazio existencial.
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Na discussao sobre a importancia dos quatro san-
tos considerados, houve um consenso de que existia uma
hierarquizacao: Maria fica em primeiro lugar, por ter sido
escolhida por Deus para ser a mae do Salvador e por ser
a mae da igreja; em seguida, vem Sao Francisco, pela vida
de total desprendimento e perfeita sintonia com Deus. Po-
rém, houve uma divergéncia quanto ao posicionamento
das outras duas figuras. A maioria indicou o Padre Cicero
como tendo maior importancia do que a beata no critério
de santidade. Houve uma intensa discussao a esse respei-
to, quando Dorinha fez as seguintes ponderacoes:

Vocés lembram de uma figura do Evangelho chamada Tomé? Ele
afirmou que so acreditaria na ressurreigdo de Jesus se tocasse
nas chagas dele. Eita cabinha danado! Ele era igual a nés. Sao
Tomé s6 acreditou porque viu, mas Jesus falou com ele assim:
‘Feliz aquele que ndo vé, mas cré’. Nao digo que Nossa Senhora
ndo é mais importante que os demais, mas vamos pensar: para
ela, foi muito facil dizer sim, porque ela foi escolhida por Deus;
ha muito tempo ela ja estava prometida ao divino. Sem discus-
sd@o! Mas vamos olhar os humanos: mesmo ela passando por difi-
culdades humanas, por tentagoes, ela teve um privilégio, vamos
dizer, era a mae de Jesus, acompanhou tudo. O sofrimento foi
horrivel, nenhuma mae quer aquilo; de certa forma, ela ja estava
predestinada para aquilo. E ela gerou o salvador. De certa for-
ma, ela gravida ja estava toda protegida. Mas vamos voltar para
as pontas de ramo: depois de anos e anos, vem um filho de Deus
desse, o Padre Cicero, acreditando em tudo em meio as maiores
dificuldades. Rapaz, a fome que esse homem passou e essa beata...
Eu acho que, se for botar em uma pirdmide, para ela [Maria] foi
mais facil. Para o Padre Cicero também foi mais facil, pelo sta-
tus social que ele viveu. Mas eu acho que, pela desumanidade, o
desprezo, rapaz, eu acho que eu botava a beata ai na frente. E
Padre Cico ainda teve estudo sobre, ele teve o conhecimento de
Teologia, se formou como padre. Agora, olhem: que estudo essa
mulher teve, pelo amor de Deus? Ndo teve nada, coitada! Ela foi
discriminada em tudo! Como é que tu ndo tem nada, vem dos ca-
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fundés dos judas, que é aqui, um lugar que diziam que foi onde o
cdo perdeu as botas; nasce de uma familia de ex-escravos, tendo
sido criada de qualquer jeito; ndo teve nada, ndo teve uma base
de educacao formal, uma base humana firme. Ela s6 acreditou em
Deus e pronto, sem ter estudo nenhum! E muita coisa! E diferente
de quem teve uma formagdo de pais comerciantes, que, mesmo
na dificuldade, teve um conhecimento de Teologia, como o Padre
Cicero, mas e ela? Nada do que vocé olhar aqui; pode botar todos
os santos tudim que nenhum ganha dela, ndo. Olhem a necessida-
de humana. Como é que uma menina dessa, que viveu na pobre-
za, mas foi acreditar sem ter um estudo de nada. A menina nunca
nem frequentou nenhuma escola. Sem ter nada, acreditou que
tem um ser que enviou tudo e que te escolheu para tu comungar;
a hostia vai sair sangue. E ai tu ainda acreditar naquele mistério.
Rapaz, quer crenca maior?g Sofreu tudo, ndo falou nada contra o
bispo, s6 o que tinha de falar mesmo. Eu acho que ela deve ficar
no topo da piramide!

Apenas dois pontos divergentes emergiram nas dis-
cussoes: sera que o poder politico e os bens materiais nao
colocaram a santidade do Padre Cicero em xeque? Até
onde ele resistiu a tentacao do poder e da bajulacao? Clau-
divania levantou pontos para essa discussao nos seguintes
termos:

As vezes, me pergunto, eu me questiono: como ficou a cabeca do
Padre Cicero depois que foi prefeito de Juazeiro? Serd que, ao tra-
zer todo o desenvolvimento naquela época para o Juazeiro, ele néo
sonhava também de ter uma casa melhor, ter isso e aquilo? Sera
que ndo passou um pouquinho assim de ambicdo na cabeca dele,
dele querer algo maior algo maisg Algo mais, ele sendo prefeito?

Na mesma linha de argumentacao, Penélope inda-
gou: “Serd que a simplicidade dele ndo foi corrompida pelo
lado material2”. Ambas terminaram concordando com as
argumentacoes de Dorinha, que disse que, apesar dos ris-
cos que a atividade politica comporta, o Padre Cicero soube
administrar a questao, pois: “Ele foi preparado espiritual-
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mente, e isso era s6 mais uma coisa para ele administrar”. A
entusiasta devota do “Padim” e da Santa Maria de Araujo
evocou a figura do doutor Floro Bartolomeu para nele de-
positar todas as caracteristicas de esperteza e de manipu-
lacdo politica: “O bichim era ambicioso até umas horas”.

Consideracdes finais

Diante da experiéncia de producao de narrativas so-
bre a santidade entre professores da Educacao Basica em
Juazeiro do Norte, varios elementos emergiram sobre as
compreensoes do lugar da Beata Maria de Araujo e de seu
papel na constituicdo do mito fundador de Juazeiro do
Norte. Esta € uma chave de entendimento importante para
as dindmicas sociais, religiosas e politicas locais.

Para todos os participantes do Circulo Reflexivo Te-
matico (CRT), ficou a compreensao de que o conhecimento
sobre o fendmeno religioso em Juazeiro, sem o ofuscamen-
to do papel e daimportancia da Beata Maria de Araujo, exi-
ge proximidade com a espacialidade das romarias e seus
sujeitos, além de compreensao de diferentes aspectos de-
finidores das dindmicas e arranjos sociais num determi-
nado tempo historico.

A cidade onde moram e trabalham os professores é
definida pela efervescéncia das romarias, e esse fenome-
no, que cresce a cada ano, repercute na vida de todos. Dai a
importancia de a escola cumprir seu papel de socializacao
do conhecimento, aprofundando as diversas perspectivas,
nao so6 articulando interdisciplinarmente os conteudos
como também atuando de modo a proporcionar ferra-
mentas, conceitos e experiéncias para que as pessoas en-
tendam a dindmica social em que estao inseridas e identi-
fiqguem as demandas por mudancas.
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Cada narrador que participou da pesquisa é intér-
prete de si mesmo. Como educadores, percebemos que a
pesquisa autobiografica e a pratica formativa caminham
juntas, proporcionando a possibilidade de experiéncias
transformadoras. Partindo de uma intencao engajada e, ao
mesmo tempo, manifestada em pratica do fazer, os princi-
pais entendimentos nascem da escuta de si e do outro, do
refinamento da percepcao dos aspectos que caracterizam
a propria trajetoria, que tem sempre contetdos individu-
ais e coletivos e pode, pela profundidade que oferecem,
produzir a superacao de situacoes limitantes que emer-
gem no cotidiano.
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presente capitulo é um recorte da pesquisa Uma
santa na penumbra: razoes entrecruzadas para o isolamen-
to da Beata Maria de Aratljo na historia e na prdtica peda-
gogica do Ensino Fundamental, realizada em 2018, como
parte do estagio pos-doutoral em Ciéncias da Religiao feito
pela primeira autora na Pontificia Universidade Catolica
de Campinas, sob supervisao do segundo autor. Tratou-se
de uma investigacao qualitativa com interface entre His-
toria, Ciéncias da Religido e Educacao, cujo objetivo geral
era compreender, a partir das nocoes de interseccionali-
dade (NOGUEIRA, 2017) e de(s)colonialidade (QUIJANO,
2009; WALSH, 2008), as razoes para o silenciamento da
Beata Maria Magdalena do Espirito Santo de Araujo na
historia da cidade de Juazeiro do Norte, Ceara (CE), e na
pratica pedagogica das professoras! das disciplinas Ensino
Religioso e Estudos Regionais das séries finais do Ensino
Fundamental.

Por sua complexidade, a investigacdo envolveu
ideias, valores, saberes e crencas arraigados em diferentes
niveis: no tecido social, na cultura escolar e nas narrati-
vas das nove professoras participantes. A pesquisa resul-
tou em um profundo mergulho no mundo das significa-
coes e sentidos sobre o universo religioso de Juazeiro do
Norte-CE e sobre a vida de uma mulher que viveu entre os
anos de 1863 e 1914.

1 As docentes participantes lecionavam nas duas escolas municipais do
bairro do Horto, situadas nas estradas que dao acesso a estatua do Padre
Cicero.
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Ainterseccionalidade em didlogo com as teorias pos-coloniais

Com os aportes da epistemologia feminista, foi pos-
sivel trazer para a cena um pressuposto central que lancou
luzes sobre a investigacao: o “conhecimento situado” ou
“perspectiva parcial” (GEBARA, 2007), segundo o qual as
definicoes vigentes de neutralidade, racionalidade e uni-
versalidade da ciéncia representam a visdo de mundo de
homens, brancos, ocidentais, membros ou representantes
das classes dominantes. Os estudos feministas colabora-
ram, sobretudo, com a categoria da “interseccionalidade”,
termo popularizado pela professora universitaria e advo-
gada afro-americana Kimberlé W. Creushaw.

A interseccionalidade (NOGUEIRA, 2017) designa a
interdependéncia das relacdes de poder, de raca, de faixa
etaria, de orientacao sexual, de opcao religiosa, de género
e de classe. Esta foi uma categoria que serviu de chave de
interpretacao das razoes para o isolamento da persona-
gem central da pesquisa, além de possibilitar a apreensao
da complexidade do fendmeno da subalternizacio da re-
ligiosidade popular. Enfocar uma tematica pela intersec-
cionalidade é ir além do mero reconhecimento da multi-
plicidade dos sistemas de opressao operados a partir das
chamadas categorias master anteriormente citadas, pois
exige a interacao de todas elas para a producao e reprodu-
cao dos processos de reforco as desigualdades e as praticas
colonializantes.

Com as sistematizacoes da autora portuguesa, vamos
entender a emergéncia do conceito de interseccionalidade
na “terceira onda” do movimento feminista. Ela localiza a
“primeira onda” do movimento feminista da metade do
século XIX aos anos de 1960, quando o foco das reivindi-
cacoes se centrava nos direitos de cidadania, incluindo o
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direito de votar e ser votada. A “segunda onda” teve inicio
com o livro O segundo sexo, de Simone de Beauvoir, e com-
preendeu o periodo dos anos 1960 a 1980, fase de inclu-
sdo mais intensa da mulher no mercado de trabalho. Ha,
nesta onda, uma pluralidade de temas a mobilizar os mo-
vimentos feministas, orientados por uma diversidade de
matrizes tedricas: politicas da reproducao e da identidade;
contracepcao e aborto; sexualidade (o prazer e o questio-
namento da heterossexualidade compulsoria); violéncia
sexual e doméstica; abusos e exploracdes; questionamen-
tos dos estereotipos vinculados ao corpo feminino na arte,
na publicidade e na pornografia (NOGUEIRA, 2017). Nesta
fase, teve inicio o feminismo negro, a denunciar a maioria
das analises e acoes feministas, especialmente as de cunho
liberal, mas também as marxistas, que nao as contempla-
vam, pois tinham marcas das necessidades de mulheres
brancas, ocidentais e da classe média.

Apesar das fissuras nos movimentos de cunho libe-
ral, marxista, radical, cultural e negro, inimeras conquis-
tas foram efetivadas, sobretudo no plano do ordenamento
juridico e nos sistemas educacionais dos paises ocidentais
e, em menor escala, podemos registrar conquistas no pla-
no cultural e das mentalidades.

Nos anos de 1980, sob o influxo do construcionismo
social e das concepcdes rotuladas como p6s-modernas,
teve inicio a “terceira onda”, em que houve uma abertura
plena a diversidade, pluralidade e combate as perspectivas
essencialistas/universalistas sobre o ser mulher. As teo-
rias de género aprofundaram-se e comecou-se a falar em
interseccionalidade para marcar “[...] a assunc¢ao das per-
tencas multiplas e simultaneas” (NOGUEIRA, 2017, p. 123)
no quadro de uma matriz de dominacao capitalista. Os
nomes de Judith Butler e de Teresa de Lauretis e a teoria
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Queer destacaram-se, centrando-se na diferenca e na re-
jeicao de uma visao puramente estrutural da opressao.

Para Nogueira (2017, p. 125-126), a teoria da intersec-
cionalidade, conforme perspectivada nos anos 1990 por
Patricia Collins, tem dois alvos: “[...] o uso da diferenca
para desconstruir o essencialismo e o descentrar de dis-
cursos dominantes” a mostrar que todo o conhecimento
é parcial/limitado e socialmente construido. Assim, con-
cordando com o pensamento pos-moderno e pos-estrutu-
ralista: “[...] No lugar de meta-narrativas assume-se uma
pluralidade e diversidade de posicoes, e narrativas locali-
zadas, para dar voz as multiplas realidades que surgem a
partir das experiéncias vividas” (NOGUEIRA, 2017, p. 126).

Por outro lado, nos anos 1990, as teorias pos-colo-
niais retomaram as discussoes sobre a centralidade das
dimensoes estruturais, tensionando a agenda das “novas
feministas”, organizadas em coletivos, e, de certa forma,
provocaram a propria teoria da interseccionalidade, con-
clamando-a a uma perspectiva critica.

De acordo com Leslie McCall, citada por Nogueira
(2017, p. 136), a teoria da interseccionalidade “[...] foi vital
para as ciéncias sociais em geral, ja que antes do seu desen-
volvimento havia pouca pesquisa que colocasse a questao
especifica das experiéncias das pessoas que estao sujeitas
a multiplas formas de subordinacao dentro da sociedade”.
Tais formas criam um sistema de opressao com dimensoes
organicamente trancadas. H4 uma multidimensionalida-
de nas experiéncias vividas por sujeitos marginalizados a
exigir que nao se trate as multiplas categorias de pertenci-
mento ja citadas como camadas superpostas.

Citando a feminista critica Adrien Wing, Nogueira
(2017, p. 147) faz uso da “metafora dos ingredientes”, tra-
zendo uma argumentacao esclarecedora sobre a necessi-
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dade da interseccionalidade como teoria e método: “[...] a
identidade é multiplicativa e nao aditiva. Todas as facetas
da identidade sdo partes integrais inter-relacionadas de
um todo complexo, sinergético e infundido que torna tudo
completamente diferente quando as partes sao ignoradas,
esquecidas ou nao nomeadas”.

Assim, com o apoio da interseccionalidade, tratamos
as multiplas facetas de Maria de Araujo: mulher-pobre-ne-
gra/india-nascida no Nordeste brasileiro-analfabeta-misti-
ca-santa-médium, condenada pelas elites ao esquecimen-
to. Procuramos compreender as experiéncias de vida da
“beata do milagre” no seu contexto, pois tais experiéncias
enraizam-se no tecido cultural, social e politico do final do
século XIX, com todas as suas tensoes, mudancas, ruptu-
ras e continuidades. Aqui o paradigma do singular-plural,
pensado por Ferrarotti (2014) e aprofundado no movimen-
to biografico internacional, ganha sentido, ao vermos que a
vida de uma mulher extrapola o plano da individualidade e
fala da mentalidade e das estruturas de poder e de opres-
sdao de uma época e de um espaco determinado.

A interseccionalidade nio apenas trata das opres-
soes multiplas, mas também considera os privilégios que
as determinam. No caso desta pesquisa, temos que falar
dos privilegiados que usaram o poder masculino, a autori-
dade do clero e a forca da tradicao latifundiaria e patriarca-
lista para tornar uma pessoa invisivel. No Cariri cearense
do final do século XIX, foi produzida com bastante efica-
cia a “invisibilidade interseccional” de Maria de Araujo.
De acordo com Nogueira (2017, p. 175), essa invisibilidade
ocorre quando existem pessoas que: “[...] pelo fato de ocu-
parem localizacoes subordinadas em multiplas categorias
identitarias e nao terem poder na maioria dos contextos,
tornam-se sujeitos ‘inexistentes’.
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As teorias pos-coloniais permitiram vislumbrar que
o fim da colonizacao direta de um territorio nio extingue
a supremacia da razao instrumental e do pensamento
excludente europeu (pensamento abissal)?. Outros pro-
cessos de subalternizacdo, tendo o Estado-nacdo como
central de controle, foram postos em marcha, efetivando
o que Quijano (2009) chama de “colonialidade”, forma es-
pecifica do padrao de poder do capitalismo mundial que se
consolidou em intima associacao as formas modernas de
concepcao do mundo e do conhecimento.

Para o pesquisador peruano, “[...] a colonialidade
tem vindo provar, nos tltimos 500 anos, ser mais profun-
da e duradoura que o colonialismo. Mas foi, sem duvida,
engendrada dentro daquele”; além disso, a colonialidade
“[...] sustenta-se na imposicao de uma classificacao racial/
étnica da populacdo do mundo como pedra angular e ope-
ra em cada um dos planos, meios, dimensdes, materiais e
subjetivos, da existéncia social quotidiana e da escala so-
cietal” (QUIJANO, 2009, p. 73).

Esse novo universo de relacoes intersubjetivas de
dominacao, sob hegemonia europeia, produziu formas
de conhecer e de reproduzir conhecimentos validadoras
dos saberes de pessoas do sexo masculino, brancas e oci-
dentais. O eurocentrismo foi disseminado pelos processos
educativos, naturalizando-se, ou seja, sem que as pessoas

2 Para Santos e Menezes (2009, p. 23-24), 0 pensamento moderno é carac-
terizado como “abissal”, ou seja, aquele tipo de pensamento centrado em
si mesmo e que faz uma linha divisoria entre si, existente/hegemonico,
e o outro, invisivel/inexistente: “[...] inexisténcia significa ndo existir sob
qualquer forma de ser relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é pro-
duzido como inexistente é excluido de forma radical porque permanece
exterior ao universo que a propria concepc¢éo aceita da inclusao considera
como sendo o outro”. Na opinido do pensador portugués, a caracteristica
do pensamento abissal seria exatamente a impossibilidade da copresenca
dos dois lados da linha.
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se dessem conta de que aquela visao de mundo apresenta-
da como Unica valida era uma producéao histdrica no jogo
do poder, sendo, pois, suscetivel de questionamentos e
transformacoes.

Na mesma linha, Walsh (2008) fala da necessidade
de uma “insurgéncia politico-epistémica” que abra cami-
nho para uma virada de carater descolonializador, capaz
de representar a diversidade dos povos latino-america-
nos. Tal desafio implica a consideracao dos quatro eixos
sobre os quais a colonialidade concentra sua poténcia: no
poder; no saber; no ser; e na colonialidade da méae nature-
za e de sua vida, com imposicoes de padrdes de consumo
insustentaveis.

Com Figueiredo (2012), vemos a fecundidade da dis-
cussao sobre os vinculos entre religiosidade e colonialida-
de, tanto para pensar os modos como as formas de rela-
cionamento com o sagrado de nossos ancestrais indigenas
e africanos foram tratadas de um modo geral quanto para
pensar especificamente o relacionamento com a religiosi-
dade popular. Mais uma vez, percebemos a intersecciona-
lidade entre diferentes elementos: inferioridade vincula-
da a caracteristicas raciais e de classe social.

Sem duvidas, conforme ensina Quijano (2009), esta
no controle das relacoes de trabalho e no modo de repro-
ducao material em sociedade o fator principal do padrao
de poder capitalista mundial, eurocentrado e colonializan-
te. No entanto, os processos de dominacéo no plano cultu-
ral, simbolico e imaginario tém um papel preponderante,
pois, como o proprio autor assevera, a manutencao de toda
forma de poder requer mecanismos subjetivos para a sua
reproducao.

A compreensao dos conflitos religiosos, politicos,
sociais e ideoldgicos envolvidos na trama em que a Beata
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Maria de Araujo gravitou, ora como santa, ora como mar-
tir, e depois como embusteira, até quase ser apagada da
historia, preparou o caminho para a identificacao do silén-
cio em torno dela na formacao religiosa dos professores e
romeiros atuais e da consequente dificuldade de trata-la
na escola. Nos esforcos de artistas, memorialistas e femi-
nistas locais de fazé-la presente na historia, nas romarias
e na escola, as razoes entrecruzadas para o seu silencia-
mento vao ficando claras.

Ha, tanto nos movimentos sociais quanto na produ-
cao académica atual, uma disputa politica e religiosa pela
memoria da nossa personagem, porém duas dimensoes
sdo pouco tratadas: sua condicdo de médium e de misti-
ca. E da tltima condicdo que trata o presente capitulo. A
categoria da mistica precisa ser problematizada a luz das
ciéncias das religides, pois, mais do que uma polissemia,
ha um desvirtuamento sobre seu sentido. A pessoa mistica
é aquela que procura conhecer a Deus por uma experién-
cia pessoal de forma profunda e continua, fazendo dessa
relacdo intima com Deus o centro e a razao de sua vida. A
mistica é aquela que mergulha na corajosa ousadia de ex-
perimentar o “totalmente outro” em toda sua plenitude.

Mas quem foi a Beata Maria de Aratjo? Por que po-
demos denomina-la de mistica? O que ela representou no
contexto de uma igreja que atravessava um processo de ro-
manizacio? E o que veremos nos topicos que seguem.

Um retrato possivel da beata do milagre

Para recuperar a trajetoria daquela que esteve no
centro de uma importante “questao religiosa” que envol-
veu a alta hierarquia da Igreja Catolica Apostolica Roma-
na, o clero, os leigos e um expressivo contingente de ro-
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meiros, fizemos uma revisao de literatura e analisamos a
seguinte documentacao primaria: conjunto de textos do I
e Il inquéritos instituidos pela Diocese de Fortaleza para
apurar o sangramento da hostia consagrada ocorrido pela
primeira vez no dia 1° de marco de 1889, organizados por
Guimaraes e Dumoulin (2003), e as cartas arquivadas no
Centro de Psicologia da Religido. As analises foram fei-
tas segundo a metodologia da Analise Textual Discursiva
(MORAES, 2003).

Maria de Aratjo nasceu em 24 de maio de 1863 e fa-
leceu em 17 de janeiro de 1914. Era analfabeta e de uma
familia muito pobre, descendente de indios e de negros.
De acordo com a “exposicdo circunstanciada” escrita pelo
Padre Cicero, em julho de 1891, e anexada ao processo ins-
truido sobre os “factos de Joaseiro” e com as narrativas da
propria beata no referido inquérito, sabe-se que, aos 9 anos
de idade, quando fez a primeira comunhao, consagrou-se
a Jesus Cristo. A partir dai, viveu uma vida de piedade e
aprofundou suas experiéncias misticas, chegando a expe-
rimentar a celebracao de um consorcio espiritual com seu
divino redentor.

O comportamento mistico acompanhou-a ao longo
da vida, manifestando-se em diferentes momentos: éxta-
ses, crucificacoes, visoes do mundo espiritual, transpor-
tes ou deslocamentos espirituais, premonicoes, sangra-
mentos de crucifixos e estigmas.

Para Borriello et al. (2013), a experiéncia mistica vi-
vida em todas as culturas e épocas historicas demonstra a
perenidade do desejo humano do “rosto de Deus”, ao mes-
mo tempo que atualiza o potencial humano para a santida-
de. No Concilio Vaticano II (GS 19) foi destacado que “[...] 0
aspecto mais sublime da dignidade humana consiste em
sua vocacao para a comunhao com Deus. Desde o nasci-
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mento o homem é convidado ao dialogo com Deus”. Maria
de Araujo vivenciava em plenitude as caracteristicas da
mistica popular (SEIBOLD, 2006), com seus tracos sapien-
ciais, ascéticos, penitenciais e de servigo ao préximo.

Maria de Araujo era vinculada ao catolicismo popu-
lar, fortemente vivenciado em sua comunidade de origem,
o Juazeiro, situado no belo e fértil Vale do Cariri cearense,
espaco sagrado para os povos indigenas nativos. Para Ca-
riry (2008, p. 367), “Indios, negros e mesticos do Nordeste
ja conheciam o Cariri cearense como ‘terra da fertilidade’,
como ‘chdo sagrado’, bem antes das pregacoes do Padre
Ibiapina e de Anténio Conselheiro, do milagre da Beata
Maria de Aratjo e da fama do Padre Cicero”.

A protagonista do milagre em Juazeiro vestiu o habi-
tonegro de beata, vivendo com simplicidade e no anonima-
to, até tornar-se conhecida em praticamente todo o Brasil,
depois dos episddios eucaristicos repetidos e presencia-
dos por centenas de pessoas. A tradicdo de formar irman-
dades leigas de mulheres vem do mestre Padre Ibiapina,
cuja acao missionaria no Cariri (1864/1865 e 1868/1869)
inspirou o Padre Cicero. Discutindo a participacao femini-
nano movimento sociorreligioso de Juazeiro do Norte, Paz
(1998) inaugurou um novo olhar sobre o papel das beatas
na tensao entre catolicismo popular e catolicismo romani-
zado que vinha sendo implantado desde o primeiro bispo
diocesano, Dom Luis Antonio dos Santos, no periodo com-
preendido entre 1861 e 1881.

A literatura especializada registra todas as interdi-
coes e castigos impostos ao Padre Cicero Romao Batista,
aos padres que declararam crer no carater sobrenatural
do evento eucaristico, as beatas e, mais particularmente,
a Maria de Aratjo. As romarias ao Juazeiro, iniciadas em
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julho de 18893, foram proibidas, inaugurando uma fase de
intensas hostilidades entre fiéis e representantes do cle-
ro, que seriam amenizadas apds 1970%. A Capela de Nossa
Senhora das Dores, onde ocorreu o milagre>, foi fechada
durante 20 anos e os padres foram obrigados a silenciar
diante dos acontecimentos. Tais acoes decorreram do ve-
redito do Santo Oficio, datado de 4 de abril de 1894 e tor-
nado publico em 31 de julho do mesmo ano. Assinado pelo
Cardeal Monaco, os fenémenos foram considerados “[...]
falsos e manifestamente supersticiosos, e contém gravissi-
ma e detestavel irreveréncia e impio abuso da Santissima
Eucaristia; e por isso sao reprovados pelo juizo Apostolico
e devem ser por todos reprovados e condenados e havidos
como tais” (GUIMARAES; DUMOULIN, 2003, p. 83).

Na trilha da perspectiva feminista empreendida por
Forti (1999), Nobre (2016) e Paz (1998), procuramos, ao ma-
ximo, buscar entender a personagem em foco, ouvindo-a
e ainda procurando realcar outras vozes femininas, silen-
ciadas por uma cultura machista e por uma historiografia
que nao conseguiu ou nao quis destacar a atuacgao social,
politica e religiosa das mulheres na fundacao e desenvol-
vimento do Juazeiro do Norte.

Os documentos e a literatura especializada sao far-
tos de opinides, depoimentos, elogios e caltinias sobre e

3 Segundo Della Cava (2014), a primeira romaria foi organizada por Monse-
nhor Monteiro, reitor do Seminario do Crato, contando com mais de trés
mil pessoas.

Sobre as relagdes entre Igreja Catolica e romarias de Juazeiro do Norte,

ver Paz (2011).

5 Assumimos o termo “milagre”, sem aspas, seguindo Forti (1999), pois nio
temos a pretensio de entrar no mérito da Teologia Dogmatica para discutir
sobre a existéncia de um “verdadeiro milagre”, ou seja, conforme as leis ca-
noénicas. O termo é assumido em respeito a conotacao atribuida pelos juazei-
renses e romeiros ao fendmeno, para designar algo extraordinario, em que a
“mao de Deus esta presente”. Trata-se, portanto, de uma afirmacéo de fé.

I
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contra a beata, mas onde buscar sua propria voz? Silenci-
a-la e silenciar quem conviveu com ela foi uma das estraté-
gias subalternizantes utilizadas pela hierarquia eclesiasti-
ca, dai por que temos poucos registros dela propria, assim
como de terceiras em relacdo a ela. Vamos ouvi-la mais
demoradamente numa situacao tensa de inquérito com o
agravante de ter o “filtro” do Padre Antero (homem, bran-
co e membro do clero com formacao romanizante), a quem
coube secretariar todo o processo do primeiro inquérito®.

Inferiorizar e subalternizar siao formas de “des-hu-
manizar”, ou seja, de tirar do ser humano sua dignidade,
sua condicdo mesma “de ser”. As praticas subalternizantes
tém intimeras estratégias, algumas mais violentas, outras
sutis. Uma pratica bastante utilizada pelas elites opresso-
ras foi roubar do outro a possibilidade de pronunciar sua
palavra. Freire (2014, p. 131) expressa magistralmente o
significado mais profundo desse rapto da palavra do opri-
mido: “Desenvolve-se no que rouba a palavra dos outros
uma profunda descrenca neles, considerados como inca-
pazes. Quanto mais diz a palavra sem a palavra daqueles
que estao proibidos de dizé-1a, tanto mais exercita o poder
de mandar, de dirigir, de comandar”.

Para restituir, em algum nivel, a voz da Beata Maria
de Araujo, utilizamos duas fontes: seu depoimento do dia g
de setembro de 1891 e o aditivo feito dois dias depois. Pelo
artificio da transcriacao? (MEIHY, 2014), recuperamos a
fala de Maria de Aratjo, retirando as perguntas que lhe fo-
ram feitas e atualizando o aspecto ortografico, sem, con-
tudo, abandonar o linguajar proprio da época. Também,

6 Importante lembrar que, naquela época, nio existiam meios para grava-
coes, nem mesmo de audio.

7 Os trechos aqui utilizados encontram-se em Guimarides e Dumoulin
(2003, p. 9-13; 15-18).
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em pequenas passagens, reordenamos sua fala para me-
lhor compreensao do leitor. Veremos a voz de uma mulher
humilde, mas ativa; obediente a igreja, mas segura de seu
compromisso com o seu “Divino Redentor” e com sua ci-
dade natal.

Maria de Aratijo por ela mesma
Meu nome é Maria Magdalena do Espirito Santo de Aratijo. Sou
filha legitima de Anténio da Silva de Aratjo, ja falecido, e de
Anna Jozepha do Sacramento. Sou natural da Povoagdo do Jo-
azeiro e tenho vinte e nove anos comegados. Sou solteira e me
dou ao trabalho de costuras. Ndo sei ler nem escrever. Iniciei
minha vida de piedade desde os nove anos, mais ou menos. Te-
nho tido visées maravilhosas desde a idade de nove anos, mas
com alguma interrupgdo, e sem que bem conhecesse o que isso
era. Ha seis anos as visoes tornaram-se mais frequentes e tenho
tido inteiro conhecimento delas, porquanto, Nosso Senhor Je-
sus Cristo e a Virgem Santissima se comunicam comigo, dando-
-me diregées espirituais. Quando tenho essas visoes, me sinto
mais inteligente e melhor preparada para os conhecimentos
dos mistérios divinos. Também minha vontade fica mais dis-
posta ao amor de Deus e a todos os géneros de sacrificios para
me unir com Ele. Tenho hdbito de meditar e o objeto especial de
minhas meditagdes é a Paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo,
que tem me recomendado, por repetidas vezes, aplicar a mim
mesma os sofrimentos diversos de sua paixdo. Tenho tido colo-
quios com Nosso Senhor Jesus Cristo e nessas oportunidades
Ele manifesta ser de Sua vontade que eu me consagre e me pre-
pare para revelagoes futuras. Em algumas destas revelagoes,
Ele me indicou querer fazer deste lugar uma porta do Céu e um
lugar de salvagdo para as almas. Por ocasido de comungar, tem
a Sagrada Hostia se convertido em Sangue e em Carne. A prin-
cipio, s6 em sangue. A primeira vez foi na primeira sexta-feira
de marco de mil oitocentos e oitenta e nove, interrompendo-se,
porém, e continuando neste corrente ano até a presente data.
Salvo a interrupgdo de poucos dias deste mesmo ano; ndo te-
nho, porém, certeza de se ter convertido em Carne como outros
testemunharam, e isso em consequéncia da perturbacdo em
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que entdo me achava. Pelo estado de perturbacdo que fico, ndo
posso afirmar com certeza se a Hostia Consagrada, por ocasido
de minhas comunhées, tenha tomado a forma de coracdo hu-
mano. Mas, conforme testemunho de muitas pessoas e particu-
larmente de um médico e de alguns sacerdotes, isso ocorre. O
sangue que aparece na minha boca por ocasido da comunhdo é
em grande quantidade, pelo menos na maior parte das vezes.
Tenho certeza de que este sangue ndo é meu proprio sangue,
pois sinto isto e tenho a este respeito revelacdo particular. Tam-
bém ndo experimento enfraquecimento algum nem alteracdo
de qualquer espécie em minha saude. Noto que nestas ocasioes
a Sagrada Hoéstia se move de um modo bem sensivel na minha
boca e até sinto dar algum salto da lingua, até tocar o céu da
boca; e isso sempre. Tenho tido éxtases, e nesse estado contem-
plo a Jesus Cristo recomendando minha consagracgao a Ele pro-
prio. Isso tanto por mim mesma como por todos os que ndao O
amam. Saio do estado extatico a mandado do meu diretor espi-
ritual e até a mandado de qualquer sacerdote, debaixo de obe-
diéncia. Nesse estado, tenho tido revelacoes especiais acerca
dos fatos ocorridos desde mil oitocentos e oitenta e nove até a
presente data, nesta Povoacdo do Joazeiro; porquanto Nosso
Senhor Jesus Cristo me tem revelado que tudo isso se opera
para a conversao dos pecadores e perseveranca dos justos; che-
gando até queixar-se amargamente da ingratiddo dos homens
para com Ele e chamando-os a aproveitarem de suas gracas
enquanto é tempo de misericordia. Nosso Senhor, por muitas
vezes, me tem revelado que a Carne e o Sangue que aparecem
na comunhdao é verdadeiramente Sua Carne e Seu Sangue, re-
comendando que, até a custa de minha prépria vida, desse tes-
temunho de Sua gloria por esse fato manifestado e que nisso
Lhe obedecesse, por mais que os homens se recusassem a crer
nesse mistério. Me sinto sempre disposta, segundo recomenda-
¢do a mim feita por Nosso Senhor, a obedecer sempre a autori-
dade da Igreja. Tenho tido estigmas e, por vezes, duram por
cinco ou seis horas, pouco mais ou menos. Tenho sofrido exsu-
dacées sanguineas e de ordinario isso se da quando medito na
paixdo e na bondade de Nosso Divino Redentor. No estado de
éxtase e quando sofro as exsudagoes sanguineas, me sinto mais
atraida a Deus e disposta a imitacdo de Jesus Cristo, bem como
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a me conformar sempre a Sua divina vontade. Tenho chagas em
meu corpo e julgo que essas chagas sdo sobrenaturais, por-
quanto tenho nesse sentido particular revelacdo de Deus, que
me diz querer, com isso, comunicar seu amor. No meu corpo tém
se produzido algumas impressoes admirdveis. Muitas vezes,
em minha fronte aparece a coroa de espinhos. Em minhas méos
e pés surgem os cravos e em meu peito, uma cruz. Experimento,
ao mesmo tempo, uma dor forte e grande consolacgdo da alma;
Entdo, Nosso Senhor me revela que isso se opera para que eu,
em unido com os sofrimentos de Sua paixdo, concorresse com
Ele a converter os pecadores; a santificar as almas e a libertar
as almas do purgatério. Celebrei um consorcio espiritual com
Jesus Cristo com solenidade na Capela do Santissimo Sacra-
mento, em presenca de Maria Santissima, de Sdo José, de coros
de Anjos e de virgens; tendo a isso precedido diversos prepara-
tivos e outros disponsorios espirituais. Naquela inesquecivel
cerimonia, Jesus introduziu no meu dedo o anel nupcial, dando
Sua mao e me chamando de esposa. Ele me confirmou como tal,
exigiu que a Ele me consagre de um modo mais intimo ainda e
me anunciou que dai em diante teria mais que sofrer por Seu
amor. Tive revelagées especiais em relagdo aos fatos da conver-
sdo das Hostias em Carne e Sangue, e isso comuniquei ao meu
diretor, por ordem divina. Também me foi revelado este fato
atual da afluéncia de grande multiddo de povo de diversos bis-
pados a este povoado; todos dispostos a purificarem-se aqui no
Sacramento da peniténcia e assim preparados receberem o Sa-
cramento da Eucaristia. Nosso Senhor disse que isso se opera-
ria para avivar a fé da presenca real Dele na Eucaristia, ja mui-
to enfraquecida nestes ultimos tempos. Também tive revelagoes
sobre as perseguicoes a Igreja nestes tiltimos tempos. Lembro e
posso comunicar algumas das oracées que aprendi da boca de
Nosso Senhor: ‘Louvada seja a morte e paixdo de Jesus Cristo e
as dores da Imaculada Sempre Virgem Maria’. Ele mandava di-
zer ainda: ‘Meu Pai, abencoai a mim e as almas do purgatorio e
tudo que Jesus, Maria e José queiram abencoar; que sejam to-
dos abencoados e salvos pelo Sagrado Coracdo de Jesus e seu
preciosissimo Sangue’. Tinha promessa de indulgéncia para
toda vez que fossem recitadas essas preces. Também aprendi e
até recitei, juntamente com Jesus Cristo, outras oracoes, mas
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agora ndo me lembro dos termos em que elas eram concebidas.
Em algumas ocasiodes, sofri tentacoes diabolicas. Muitas vezes,
sucedeu que fui espancada pelos demobnios que se disfarcavam
- ora na pessoa de Jesus Cristo, ora na Santissima Virgem, ora
em anjos e na do proprio confessor. Estas tentagoes traziam ilu-
soes muitas, todas no sentido de me distrair da vida interior. Me
livrava delas recitando a orag¢do que mostrei antes. Tenho tido
muitas vezes comunhées miraculosas, isto é, que ndo me sao
ministradas por sacerdotes. Estas comunhdes sdo ministradas
por Nosso Senhor mesmo, que as tirava de Seu Coracdo entrea-
berto, dizendo: ‘Come de Minha Carne e bebe de Meu Sangue; de
agora em diante serd o sustento de tua alma o meu Corpo e o
Meu Sangue’. Ele dizia que assim eu fizesse para conversdo dos
pecadores, a perseveranca dos justos e o aumento de Sua Gl6-
ria. Essas comunhoées sdo administradas, muitas vezes, sob a
espécie de pao e algumas vezes sob a de sangue, dando-se que,
no dia vinte e um de agosto de mil oitocentos e oitenta e nove,
Nosso Senhor mesmo administrou a comunhao de Seu Sangue
em um cdlice de ouro, repetindo-se este fato por mais algumas
vezes: foram esses fatos como que a preparagdo para os que es-
tdo dando-se atualmente. Quando as comunhées sdo adminis-
tradas sob a espécie de pdo, quase sempre aparecem ensan-
guentadas, mandando, entdo, Nosso Senhor que eu me
apresente ao confessor ou a outro qualquer sacerdote para re-
ceber a béncdo, como meio esse preservativo de toda a ilusdo
diabdlica. Assim, me convencia que as comunhoes eram dis-
pensadas por operagdo divina. Nosso Senhor, muitas vezes, as-
severava ser divinas as comunhoes. Nosso Senhor tem permiti-
do que eu va, muitas vezes em espirito, ao purgatorio libertar
algumas almas, recomendando que entrasse na participacao
dos sofrimentos das almas para assim aliviar suas dores e que
concorresse com Ele para libertd-las como fosse de Sua divina
vontade, e efetivamente assim se tem dado por diversas vezes,
libertando-se do purgatdrio muitas almas, algumas das quais
foram minhas conhecidas. Deus, Nosso Senhor, tem prometido
provar, com algum sinal mais evidente, a sobrenaturalidade di-
vina dos fatos aqui ocorridos, mas, muitas vezes, ndo me revela
nada de especial a este respeito. Ele me recomendou que basta-
va amd-Lo. Quando nesta ocasido me queixei dizendo que néo
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sabia amar a Deus, ouvi de Sua boca estas palavras: ‘Eu te darei
um coragdo capaz de Me amar’. Quero ainda dizer que, na ida-
de de seis a sete anos, brincava com o Menino Deus, sem que,
porém, O conhecesse entdo. Entretanto, aquele Divino Menino,
que s6 agora me tem sido revelado quem fosse, me ensinava os
mistérios de Deus e me preparava para os sacramentos da pe-
niténcia e da Eucaristia. Ele me prometeu que para aqui man-
daria um sacerdote que havia de se encarregar de minha dire-
cdo espiritual e a tantas outras almas. Esse sacerdote somente
se interessaria pela salvacdo das almas, e nada mais, ndo se
poupando de sacrificio nenhum para concorrer com Deus na
obra da salvagdo das almas. Quando Jesus terminou esse dis-
curso, disse: ‘Seja em tudo Deus sempre bendito e louvado’. De-
pois de ter dito isto, desapareceu no meio de uma grande luz8.
Peco licenca para voltar ao ocorrido no dia vinte e um de agos-
to de mil oitocentos e oitenta e nove, quando morava em casa de
minha mde. Era perto de seis horas da tarde daquele dia; tive
uma visdo de Jesus Cristo, que, aparecendo em forma humana,
me perguntou se eu o conhecia. Respondi que ndo. Ai ele se
apresentou a derramar sangue, desde a cabeca até os pés, e do
proprio lado, protestando ser Ele o meu esposo que tanto me
amava, com recomendagdo de que O amasse e que viesse a Igre-
Jja fazer uma confissdo segundo a intengdo Dele, como prepara-
cdo para me consagrar toda a Ele. Também me disse que assim
deveria me dispor para outras gracas que de futuro me tinha de
dar. Nosso Senhor me recomendou que fizesse quinze estagoes
em unido com sua Paixdo e, em honra das Dores de sua Mde
Santissima, terminando cada uma das esta¢ées com sete Pa-
dre-Nossos e sete Ave-Marias. Durante aquelas estagoes, Nosso
Senhor me apareceu diversas vezes, mas de relance e sempre
coberto de sangue, declarando, a meu pedido, que assim sofria
para que eu O amasse e também pela conversdo dos pecadores.
Disse que eu tomasse sobre mim todos os seus sofrimentos, para
a realizacdo do que prometia novas gragas que aproveitariam
tanto a mim prépria como a este lugar. No fim das ditas esta-
coes, cerca de duas horas da manha do dia vinte e dois de agosto
de mil oitocentos e oitenta e nove, é que Nosso Senhor Jesus

B Apartir daqui, aparece o aditamento feito pela beata em 11 de setembro de
1891, conforme Guimaraes e Dumoulin (2003, p. 16-18).
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Cristo pela segunda vez ministrou a comunhao por Suas pro-
prias maos, sob a espécie propria do Sangue, num cdlice de
ouro que me deu a beber, derramando parte dele sobre minha
cabeca, que chegou a ensopar o véu e a murga que eu trazia.
Assim, fiquei em estado de éxtase e, ao despertar, me senti aflita
por ndo saber o que fizesse do Sangue que caiu sobre mim. Ouvi
de Jesus que de tudo desse parte ao meu confessor e que ele fi-
zesse a esse respeito o que bem entendesse. Nosso Senhor acres-
centou que me preparasse para muito sofrer por amor Dele;
que dias haveria que eu havia de sofrer tanto que suporia que
Dele fora abandonada, mas que assim ndo seria. Disse que eu
me reanimasse em Seu servico e O seguisse, pois que, por maio-
res que fossem os sofrimentos dessa vida, s@o eles passageiros.
Declarou ainda que nesta vida eu nunca teria paz nem alegria,
do mesmo modo que Ele nunca as teve. Muito antes da manifes-
tacdo destes fenémenos atualmente aqui ocorridos, sucedeu
que, ao benzer um pouco de vinho que me fora ministrado por
ocasido de me sentir muito enfraquecida, o vinho se converteu
em sangue, que so eu bebi por obediéncia ao meu confessor. Ou-
tro fato semelhante se reproduziu quando eu tomava um pouco
de leite e algum chd que era a mim dado como medicina. Nova-
mente Nosso Senhor declarou que tudo isso era uma prepara-
¢do para maiores gracgas no futuro. Ele disse que ia manifestar
sua Divina Pessoa presente na Eucaristia, fazendo aparecer
Sangue em mim e que eu acreditasse que ali estava Ele préprio.
Tudo aquilo Ele fazia para confirmar minha fé e de tantas ou-
tras pessoas, na presenca real Dele na Eucaristia. Sangue esse
que servia de salvacdo para muitos e de condenacdo para ou-
tros. Declarou mais: que, ao tempo que o Reverendissimo Mon-
senhor Francisco Rodrigues Monteiro achava-se com Sua Ex-
celéncia Reverendissima em visita na Freguesia de Sobral,
quando eu me achava em vigilia diante do Santissimo Sacra-
mento, me foi revelado que o Seminario do Crato se havia de
abrir e dele seria Reitor o mesmo Monsenhor Monteiro, que se-
ria coadjuvado por mais dois sacerdotes, pouco depois revela-
dos quais eram eles. De tudo isso dei conhecimento ao meu dire-
tor espiritual, recomendando a ele até que disso se desse
conhecimento ao mesmo Monsenhor. Também a mim foi revela-
do que do dito semindrio sairiam bons padres. Esta graca eu

ERCILIA MARIA BRAGA DE OLINDA - RENATO KIRCHNER




pedi a Deus! Finalmente, nessa mesma ocasido, Nosso Senhor
mesmo me falou ser Ele o préprio dono do Seminario do Crato,
juntamente com Maria e José. Além dessas visoes de Nosso Se-
nhor, tive, muitas vezes, visao de Nossa Senhora, que me apare-
cia visivelmente. Numa dessas visoes, a Santissima Virgem re-
comendou que nesta Igreja do Joazeiro se cantasse das seis
para as sete horas da tarde o oficio em honra de suas dores,
prometendo muitas gracas particulares que Deus tinha de dar
a este lugar. Ao oficio deveriam se juntar ladainha e pranto.
Nesta, como em tantas outras ocasioes, a Santissima Virgem me
revelou que grandes provas aguardavam o sacerdote que aqui
se achava e a si mesma, prometendo, porém, que de tudo se ha-
viam de livrar, mediante a confianca em Deus e a intercessdo da
mesma Santissima Virgem. Até as duas secas — a de mil oitocen-
tos e setenta e sete e a de mil oitocentos e setenta e nove — me
foram reveladas da parte da mesma Santissima Virgem, que
muito recomendava que orasse para alcancar melhor tempo,
indicando mesmo diversas espécies de prdticas de piedade
para esse fim, como sejam: novenas das almas, das suas dores,
em honra das Cinco Chagas. Ordenava, nessa mesma intencado,
vigilias a cada hora. As vigilias haviam de ser praticadas por
diversas pessoas em revezamento. Tudo isso participei ao meu
confessor, salvo um ou outro caso de que nao tenho maior lem-
branca. Também quero dizer que tudo quanto declarei agora e
no ‘auto de perguntas’ fiz por mim mesma e por inspiracdo de
Deus, ndo foi por insinuagdo de meu diretor espiritual, de cuja
direcdo, em consequéncia da grande afluéncia de povo a este
lugar com o fim de chegar-se ao Sacramento da peniténcia, me
acho privada ja hd muitos dias. Nesse particular me sinto aban-
donada. A respeito dos fatos ocorridos aqui no Joazeiro, digo
que, desde agosto de mil oitocentos e oitenta e nove a essa parte,
fui mandada em espirito por ordem imediata de Deus a ir ter
com o Papa em Roma a recomendar-lhe a aprovacdo destes fa-
tos, com promessa de dispensagdo de maiores gragas para a
Igreja Universal, se porventura tal aprovagdo se efetuasse.
Nosso Senhor me dizia que muitos ndo queriam acreditar nes-
ses milagres, que diziam mesmo ser ilusdo, se aprovados nao
Jossem pela Igreja, a isso acrescentando: ‘E ndo posso eu fazer
de mim mesmo milagres como na primitiva Igrejag’. Ao mesmo
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tempo, me dizia Nosso Senhor: ‘Muitos dizem que Eu n@o posso
mais derramar meu Sangue, mas ndo..., se me gozo Eu na gléria
ndo posso deixar de sofrer no mundo’. A isso acrescentou: ‘Ho-
mens, que fazeis que néo vindes a mim enquanto é tempo de mi-
sericordiag De novo, vou reproduzir todos os tormentos de mi-
nha Paixdo para a salvagdo dos homens’. Trés vezes tive de ir
em espirito a Roma a tratar com o Papa sobre esse assunto e
com as circunstancias que ja expus, por ordem mesmo de Deus.
Outra vez, a mandado do meu confessor, como peniténcia sa-
cramental, fui ao Papa, mas ndo lembro se em todas essas vezes
o Papa prestou atengdo. Muitas vezes, na missa, na hora da co-
munhdao, em diversos arrebatamentos de meu espirito a Deus,
me tem sido revelado que grande perseguicdo a Igreja Brasilei-
ra estd iminente e ja em comecgo. Muitos padres haverdo de ser
perseguidos e encarcerados e talvez mesmo mortos por causa
do casamento civil. Que muito se ore para que tais coisas nao
sucedam. Muitos povos se levantardo, uns a favor e outros con-
tra a Igreja, mas no final se dard o triunfo da Igreja. No correr
desse processo, ja ha cerca de dezoito dias, me tem sido muitas
vezes divinamente revelado, e isso por ocasido de comunhdes
miraculosas a mim administradas por Jesus Cristo mesmo e re-
cebidas debaixo de obediéncia a Deus, que cumpria se desse
pressa ao dito processo, porque assim fosse quanto antes enca-
minhado ao Papa a merecer sua aprovacdo. Tudo isso me foi
revelado tanto na Povoacgdo do Joazeiro como na casa da cari-
dade, onde, por ordem do Senhor Bispo Diocesano, me acho re-
colhida ha quinze dias. Em consequéncia disso, me encontro
privada da direcdo de meu proprio diretor espiritual ordindrio,
como ja disse antes. Mas, por uma especial recomendacdo de
Deus nesse particular, ouvi Dele que, conquanto me achasse
privada de meu confessor ordindrio, ndo seria privada de seu
Deus; que aquilo que Ele operava em outra parte operava igual-
mente aqui, o que serviria para mais confundir os homens, por
mais inventos que houvessem para tanto isso se contrariar. Sai-
bam que até uma solucdo de ferro que me foi administrada para
experiéncia feita pelos médicos foi me revelada, hd doze dias,
pouco mais ou menos, com todas as circunstdancias que se ha-
viam de dar, como de fato se deram. Além das revelagoes ja ex-
postas, declaro que, antes da transformacdo das Hoéstias em
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Sangue, como depois do fato, vi coros de anjos precedidos de
Jesus e Maria, entrando processionalmente na Igreja do Joazei-
ro com tochas acesas e entoando canticos. Todos iam em dire-
cdo ao Altar do Santissimo para ali adora-Lo, sendo entao reve-
lado da parte de Deus, a meu pedido, que aqueles que ali
estavam eram anjos que vinham adorar a Jesus e que assim,
também com cdnticos e tochas, viriam muitos romeiros a ado-
rar seu precioso Sangue, muitos dos quais se haviam de conver-
ter e dali se haviam de retirar chorando, por ndo poderem ali
ficar. Numa dessas ocasioes, como em tantas outras, vi Nosso
Senhor em pé sobre o supedaneo, a derramar Sangue da fronte;
do lado, das mados e pés abrindo mesmo muitas vezes seu Cora-
cdo, dizendo: ‘Ficai aqui dentro do meu Coracdo para me amar;
ndo somente por ti, mas por outros que ndo me amam; quero
aqui derramar abundantes gracas do que muito se hao de apro-
veitar, aqui adorando meu proprio Sangue; quero ainda aqui
criar apdstolos do meu Coragdo para a salvacao de muitas al-
mas, tanto deste lugar como de outras partes’. Estava eu ja re-
colhida na casa de caridade da cidade do Crato, segundo orde-
nara sua Exceléncia Reverendissima o Senhor Bispo Diocesano,
quando apareceu Jesus Cristo em pé no supeddneo do altar da
capela da dita casa, tendo suas maos e pés ensanguentados, o
Coragdo aberto e a derramar Sangue, tendo nas mdaos uma
Hostia ensanguentada, dizendo entdo: ‘Isto faco para manifes-
tacdo de minha gléria e salvagdo dos homens, como para con-
firmd-los na crenca de que o Sangue derramado das Hostias é o
meu proprio Sangue’. Dito isto, acrescentou: ‘Vinde todos a mim,
enquanto é tempo de misericordia!’. Por fim, disse: ‘Cumpre que
se dé pressa ao processo para que meu Sangue ndo continue a
ser profanado’. Iguais aparigoes de Jesus ocorreram na mesma
capela nos dias trinta do més préximo passado, no dia primeiro
e segundo do corrente més de outubro, sendo, porém, os primei-
ros de que acima se trata, nos dias vinte e um, vinte e dois e vin-
te e trés do més passado; declarando Nosso Senhor em todas
essas aparicoes que qualquer demora no processo era como um
abuso de gracas. Diversas vezes, ja na oracdo ja antes e depois
da missa, como ainda antes, no ato e depois da comunhdao, Nos-
so Senhor me apareceu todo ensanguentado, revelando-me
que, para confirmar os padres da comissdo na verdade de seu
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Sangue aparecido nas Hostias, ia Ele fazer-lhes ver duas Hos-
tias ensanguentadas que Ele tiraria do Seu préprio coracdo,
para que ndo somente vissem, mas ainda comungassem. Era no
dia vinte e oito de setembro, proximo passado, quando eu esta-
va meditando na Paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo, junta-
mente com Monsenhor Monteiro e, ao mesmo tempo, fazia a re-
novagdo de meus votos particulares, quando Nosso Senhor
apareceu-me e pos-me nas maos duas Particulas que tirara do
Seu Coracado, dizendo que dava aquelas Particulas para que as
vissem os padres da comissao; sendo de sua vontade que até
mesmo comungassem, como de fato comungaram logo depois,
os padres da comissao essas Particulas miraculosas — ensan-
guentadas. Desde o dia em que me recolhi a casa de caridade
até haoje, tenho comungado assim miraculosamente, aparecen-
do as Particulas ensanguentadas; o que comunico por assim me
ter sido ordenado divinamente. Ha cerca de dois anos, me apa-
rece com o Coracdo ensanguentado Nosso Senhor Jesus Cristo,
mandando-me recomendasse que os padres e os bispos fizes-
sem preces e celebrassem muitas missas pelo bom éxito dessa
causa, prometendo abundantes gragas a quantos assim fizes-
sem; que, se ndo conheciam esse mistério por ser um mistério
novo de que ndo tratam os Tedlogos, se recolhessem em seu di-
vino Coracdo, onde beberiam o conhecimento e a crencga desse
mistério, como conheceriam também o Seu poder, Sua bondade
e Sua misericordia para com os homens. Para concluir, digo
que, muitas vezes, Nosso Senhor me revelou ser de Sua divina
vontade a fundacdo aqui de uma ordem que se encarregasse do
culto perpétuo da Santissima Trindade, bem como que fosse
sempre aqui bendito e louvado Seu precioso Sangue. Nos dias
trés e quatro do corrente més, tanto depois da missa como nas
rezas as vésperas da Festa do Santissimo Rosdrio, apareceu-me
a Santissima Virgem, com ar de tristeza, e me disse: “Todos esses
fatos aqui ocorridos sdo as gracas reservadas para os tltimos
tempos. O meu Divino Filho quer castigar os homens acabando
com o mundo e, por mais que eu ore em favor do mundo, respon-
deu-me que ja nao pode mais, que ja se vé obrigado a castigar o
mundo’. Por fim, quero contar mais um fato: eu tinha vindo da
Igreja em dias do corrente ano muito aflita com os fenémenos
dados nas Hostias Consagradas, entdo alguém apareceu para
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me consolar dizendo que tudo era da vontade de Deus, que
aquele Sangue derramado das Héstias Consagradas era o San-
gue de Jesus Cristo para a salvacao dos homens; nesse momen-
to, uma criancga de sete meses, que até entao se conservava ca-
lada, respondeu bem distintamente: ‘E!’. Continuou ela a dizer
que aquele Sangue seria para a salvacgdo de uns e condenacdo
de outros. Quando a mesma crianca disse outra vez: ‘E!’, o que
foitestemunhado por duas pessoas, além de outra, que ouviu do

quarto contiguo em que estava.

Ouvindo Maria de Araujo, as demais beatas que con-
viveram com ela, os padres e populares que se privaram
do seu convivio, ndo conseguimos ver outra figura, se-
nao a de uma mulher simples que sofreu martirios, mas
que era uma mistica, com tracos de santidade e sinais de
mediunidade.

Os fendmenos relacionados a Maria de Aratjo e ao
Padre Cicero ocorreram numa sociedade opressora, em
que o poder era exercido na forca bruta direta ou pela acao
de jaguncos a mando de coronéis latifundiarios. Era uma
sociedade machista e racista, que reservava aos pobres o
lugar da obediéncia e do siléncio. As mulheres era reser-
vado o espaco do privado; sempre que alguma delas ousava
ter uma atuacao publica com repercussoes na ordem esta-
belecida, era incriminada ou estigmatizada. A mulher ca-
bia o papel de devota e/ou de mae honrada de familia. Ain-
da que pudesse nao ter intencao, Maria de Aratjo rompeu
com a construcao social da mulher piedosa e recatada que
a tudo obedece e em nada opina. A origem de sua firmeza
e resisténcia, que alguns chamaram de “soberba”, estava
na sua aceitacao por inteiro da missao de fazer de Juazeiro
“uma porta do céu e um lugar de salvacao para as almas”.
Esta missao ela dividia com seu diretor espiritual - o Padre
Cicero -, porque também ele acreditava, a partir de um so-
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nho profético, que recebera de Jesus a tarefa de cuidar dos
desvalidos e naufragos da vida.

Forti (1999, p. 35) fez uma afirmacdo importante
sobre os motivos para o registro da beata de Juazeiro nos
documentos oficiais: “[...] [Maria de Araujo] perturbou
a ordem estabelecida e desempenhou um papel que nao
lhe foi atribuido nem pela sociedade e muito menos pela
Igreja”. E necessario lembrar que ainda persistia, em al-
guns segmentos, os saudosistas da escravidao e da monar-
quia. Da mulher do século XIX se esperavam dependéncia
e obediéncia, além do que a igreja reservava apenas para
seus apostolos, patriarcas e santos: o dom das profecias
e das visoes, conforme explicado na Carta Pastoral de 25
de marco de 1893: “[...] as visoes e revelacoes particulares
nao sao objeto da fé catodlica, pois esta baseia-se tao somen-
te nas revelacdes feitas aos patriarcas, aos profetas e aos
apostolos, que nos sao transmitidas pela tradicao”. Difi-
cil é entender, sobretudo para quem nao ¢ tedlogo, como,
entdo, a visdo particular de tantas misticas europeias foi
aceita e propagada pela igreja. Um caso emblematico para
o periodo aqui tratado foi a visao que teve Santa Margarida
Maria, que serviu de base para a disseminacao da devocgao
ao Sagrado Coracao de Jesus. Ao que parece, a primeira
vista, as visoes particulares podem ser aceitas, sim, desde
que se mantenham sob controle do clero e da hierarquia
superior.

No entanto, ja vimos que havia uma grande barreira
na aceitacao das visoes de Maria de Araujo, das outras be-
atas e do Padre Cicero: a pobreza e a determinacao de co-
locar-se a disposicao dos oprimidos. Com Maria de Arau-
jo, havia agravantes: era mulher, descendente de negras
e indias, além de ser analfabeta. Fragoso (1984, p. 99), ao
comentar sobre as beatas do Padre Ibiapina, lembrava que
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em sua época vigorava “[...] a estigmatizacao canonica da
cor negra pelos estatutos das ordens e congregacoes reli-
giosas. Quando as proprias constituicoes do arcebispado
da Bahia, que entao regiam todo o Brasil, classificavam a

29

raca negra como ‘raca infecta’ e ‘raca depravada’.

0 siléncio sobre a dimensao mistica de Maria de Araiijo

Quando as professoras participantes da pesquisa fi-
zeram mencao a Maria de Araujo, apenas os seguintes as-
pectos se destacaram: seu martirio, por ser tratada como
embusteira e por ver o sofrimento do seu diretor espiritu-
al, das demais beatas e de todo o povo de Deus que acorria
a Juazeiro em busca de consolo; sua paciéncia e tolerancia
diante dasinjurias e intolerancias; a simplicidade no modo
de viver e sua dedicacao a oracao, as peniténcias e a Igre-
ja. Como, na concepcao das professoras, o conjunto dessas
caracteristicas, independentemente das manifestacoes
que se operaram através dela, ja seriam suficientes para
santifica-la, foram destacadas as seguintes caracteristicas
nas suas narrativas: da mulher - pobre, analfabeta, negra/
indigena -, da martir e da santa.

Como explicar o total siléncio em relacao ao reco-
nhecimento da beata como uma mistica? Uma resposta
plausivel seria o proprio desgaste do termo, que assumiu,
na modernidade, uma conotacgio negativa; outra possibili-
dade seria o desconhecimento mesmo das caracteristicas
de uma mistica ou ainda restringir o conceito de mistica a
uma pessoa que se isola do mundo e através da qual se ope-
ram prodigios. Conforme vimos anteriormente, para as
professoras-narradoras também as pessoas santas devem
se envolver nas lutas sociais e na tarefa de ir construindo o
Reino na Terra desde ja. Tal perspectiva, casada com uma
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concepcido de mistica apartada dos desafios seculares,
incompatibilizar-se-ia.

Vemos, no reconhecimento da dimensao mistica de
Maria de Araujo, um aspecto religioso e politico a exigir
um tratado especifico e cuidadoso. Sem negar o momen-
to de bom senso das explicagdes provaveis que apresenta-
mos para esclarecer o siléncio sobre a dimensao mistica
de Maria de Araujo, queremos trazer um novo elemento a
esta discussao: a “colonialidade do ser” presente nos pro-
cessos de subalternizacio a que estivemos e continuamos
submetidos pela prevaléncia de uma logica eurocéntrica e
capitalista.

A partir do eixo da “colonialidade do ser” (WALSH,
2008), é possivel entender como a matriz modernidade-
-colonialidade descartou o elemento magico-espiritual-
-social herdado dos ancestrais indigenas e negros, lancan-
do-o na esfera do irracional, do atrasado, do nao civilizado.
Para avancar nesta reflexdo, é importante entender em
que consiste a colonialidade do ser, que é exercida por
meio da inferiorizacao, subalternizacio e desumanizacao
daqueles que sao condenados a “nao existéncia”. Tal forma
de colonialidade se ampara na relacio entre razao-racio-
nalidade e humanidade:

Los mds humanos son los que forman parte de la
racionalidad formal - la racionalidad medio-fin de
Weber, que es la racionalidad de la modernidad con-
cebida a partir del individuo ‘civilizado’ - a partir de
esta racionalidad que se piensa el Estado nacional,
historicamente haciendo que los pueblos y comu-
nidades indigenas aparezcan como los bdrbaros,
no-modernos y no-civilizados, y los pueblos y comu-
nidades negras — mas que todo en la region andina
- como no existentes o, en el mejor de los casos, ex-
tension de los indigenas [...]. (WALSH, 2008, p. 134).
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Podemos compreender, com maior clareza, como a
racionalidade colonializante nao podia admitir que uma
pessoa condenada a nao existir, pois era descendente das
duas racas tidas como atrasadas, nao deveria ser referén-
cia de religiosidade, muito menos portadora de mensa-
gens divinas. A estas pessoas era destinada a “catequese”,
segundo uma matriz de colonialidade que estruturou e
continua estruturando as sociedades latino-americanas.
A cumplicidade entre modernidade-colonialidade impoe
modelos civilizatorios negadores dos modos proprios de
relacionamento das pessoas simples com o sagrado.

Quando refletimos sobre a riqueza da religiosidade
popular e sobre uma perspectiva ampliada de mistica, ve-
mos que estas ideias trazem impulsos descolonializantes,
e, por isso mesmo, a dimensao da mistica é negada a maio-
ria e reservada a poucos eleitos. Seibold (2006, p. 93) fez
um comentario interessante a esse respeito:

Nos hemos acostumbrado a ver cristalizada la mis-
tica solo en algunos pocos privilegiados por Dios,
como un San Juan de la Cruz, una Santa Teresa de
Avila o algunos otros santos, que se han distingui-
do por sus dones misticos. Pero ya no son pocas las
voces que se levantan para corregir esta reduccion
del campo mistico y proclamar que el llamado a la
mistica es un llamado a todos y muy especialmente a
los mas pequerios, como lo muestra el indiecito Juan
Diego en Guadalupe [...].

Se voltarmos ao relato de Maria de Araujo, trans-
criado por nos, veremos uma mulher simples, preocupada
com os destinos de sua patria, tanto na esfera das transfor-
macoes politicas (Monarquia/Republica) e ético-morais
quanto na esfera do desmantelamento dos valores cris-
taos que ela prezava e vivenciava. A sintese vital que ela foi
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capaz de desenvolver englobava de forma afetiva os seres
da Terra e os seres celestes. Seu corpo foi instrumento da
acao divina em todos os fendmenos por ela vivenciados:
recebimento da cruz com espinhos, crucificacées, exsuda-
cOes sanguineas e éxtase. Porém, sua experiéncia espiri-
tual unitiva com Deus nao se restringia a tais fenomenos.
Dentro dos limites que lhe foi permitido, agiu com carida-
de, recolhendo comida para distribuir aos mais pobres e
ensinando a arte de fazer bonecas de pano a meninas que
passaram por privacoes que ela propria experimentou.
Nas relagoes entre comunhdo com Deus e instituicao, teve
a sabedoria de se manter fiel ao catolicismo, sem jamais
duvidar da onipresenca e onipoténcia divina. Em carta do
Padre Manoel Candido ao Bispo Dom Joaquim, datada de
16 de outubro de 1894, vemos a seguranca desta mulher,
que deu um sim definitivo ao que ela abracou como missao
na Terra:

[...] Devo dizer a V. Excia. que a tal Aratjo insiste em
afirmar o que desde 12. vez disse com a simples pa-
lavra: ‘Deus é omnipresente — Deus pode fazer tudo
o que quiser; Deus pode fazer todos nés grandiosos,
ete.. As mulheres teimam, talvez interessadas na
continuacgdo da troga, dificilmente descobrindo a
verdade.

No prodlogo a segunda edicao da obra De la mistica:
experiencia plena de la vida, Panikkar (2008, p. 15) comen-
ta que a mistica cala, esta escondida como Deus e a ver-
dade, mas nao se esconde: “[...] El mistico no es violento ni
fanatico, pero no tiene miedo de hablar cuando lo cree con-
venientemente. La mistica no es quietismo”.

A discussao sobre mistica popular é um aspecto cen-
tral a ser aprofundado por todas as pessoas que desejam
entender a experiéncia religiosa de Maria de Araujo e seu
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papel como anunciadora de uma forma auténtica e profun-
da de contato com Deus e com seus mistérios9. Mais uma
vez, trazemos Seibold (20086, p. 1) para frisar esse desafio,
que, segundo ele, é de toda a Igreja Latino-Americana e Ca-
ribenha: reconhecer o legado das raizes misticas que nos
constituem e nutrem: “[...] fenémeno lamentablemente no
suficientemente observado y apreciado por nuestros pasto-
res e incluso por el mismo Pueblo fiel que vive estes carismas
sin tomar plena consciencia de todas sus virtualidades”.

E preciso lembrar que “mistica” é um conceito polis-
sémico, que ja foi utilizado em acepcoes vagas e conflitan-
tes, conforme anunciou Panikkar (2008, p. 42-43) ao fazer
uma pequena sintese das diferentes opinides sobre o sen-
tido de mistica:

Zen no tiene nada que ver con misticismo: es mads
claro que el cristal’, ‘un creyente en un Dios personal
no puede ser un mistico’, ‘solo quien conoce a Dios
experiencialmente es un mistico’; ‘lo religioso es lo
opuesto a la espiritualidad mistica’; ‘quien tiene una
imagen concreta de un Dios acaso sea un creyente,
pero no un mistico’; ‘solo el Cristiano puede ser un
auténtico mistico porque cree en la encarnacion di-
vind’; ‘la verdadera mistica es la laica’; ‘el laico es la
antitesis del mistico’; ‘hay que hablar de iluminacion
y no de experiencia mistica’; ‘la consciencia intelec-
tual es la verdadera puerta a la mistica’; ‘la mistica
se asienta en el sentimiento, y no en la razon’; la mis-
tica esta en la raiz misma de la razén’; ‘todas las ins-
tituciones misticas tienen un comun denominador’;
‘reducir lo mistico a lo que las experiencias misticas
tienen en comiin es puro racionalismo abstrato’; ‘lo

9 Forti (1999) identifica e analisa as caracteristicas misticas da beata do mi-
lagre, recorrendo a duas fontes importantes: o documento conclusivo da
Conferéncia Episcopal de Puebla (1998) e as reflexdes do tedlogo e filésofo
Seibold (2006) sobre a mistica popular.
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mistico es lo irracional’; ‘la mistica es el borboteo del
inconsciente cuando sale de su escondite’; ‘la mis-
tica es el refugio de la debilidad mental que quiere
Jjustificarse’.

Compreendemos a mistica como uma experiéncia
nao fragmentaria de Deus a que todas as pessoas sao con-
vidadas a vivenciar. Sendo um espirito encarnado, o ser
humano sente um influxo vital para o que néo é contingen-
te nem finito. Sendo criatura, ele quer conhecer o criador.
As perguntas fundamentais da humanidade — Quem sou?
De onde vim? Para onde vou? - sao, antes de qualquer coi-
sa, uma necessidade vital para quem aspira uma vida ple-
na, vivida em toda sua abundéancia. Para Panikkar (2008),
a consciéncia plena de que estamos vivos clama por inter-
pretacao sobre as relacoes e sobre as coisas, mas também
sobre a vida mesma e seu sentido mais profundo. Somos
chamados, a cada momento, a sair da superficialidade em
que estamos mergulhados. Santa Teresa de Avila, em Cas-
telo interior: moradas, diz que a humanidade dorme sem
se dar conta da grande viagem que pode empreender até
chegar a um Rei que habita na sétima morada do caste-
lo. Comungamos com a ideia de Panikkar (2008, p. 27) de
gue a mistica é algo que pertence a dimensao mesma do
ser humano (dimenséo antropologica), por isso “[...] Todo
hombre es mistico — aunque sea en potencia. Por ello, la au-
téntica mistica no deshumaniza. Nos hace ver que nuestra
humanidad es mas (no menos) que pura racionalidad”.

Com Seibold (2007, p. 1), entendemos a necessidade
de pensar as caracteristicas da mistica popular a partir da
experiéncia das pessoas simples: “[...] deberiamos ir hasta
las ‘raices’ de la vida mistica de nuestros pueblos para va-
lorar mejor y mas adecuadamente las manifestaciones y
obras que Dios hace en ellos y mas particularmente en sus
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miembros mas pequenos y humildes”. Buscando na experi-
éncia de Maria de Araujo, vemos o quanto ela se encaixa na
definicao de “piedade popular” expressa no Documento fi-
nal da Conferéncia Episcopal de Puebla (DP, 448), segundo
a qual:

A religiosidade do povo, em seu nticleo, é um acer-
vo de valores que responde com sabedoria crista as
grandes incognitas da existéncia. A sapiéncia po-
pular catélica tem uma capacidade de sintese vital;
engloba criadoramente o divino humano; Cristo e
Maria, espirito e corpo; comunhéo e instituicao;
pessoa e comunidade; fé e patria; inteligéncia e
afeto. Essa sabedoria é um humanismo cristao que
afirma radicalmente a dignidade de toda pessoa
como filho de Deus, estabelece uma fraternidade
fundamental, ensina a encontrar a natureza e a
compreender o trabalho, e proporciona as razoes
para a alegria e o humor, ainda que em meio a uma
vida dura. Essa sabedoria é também para o povo um
principio de discernimento, um instinto evangélico

[...].

No sexto capitulo da V Conferéncia Geral do Episco-
pado da América Latina e do Caribe, a piedade popular é
apresentada como lugar de encontro com Jesus Cristo. A
religiosidade popular foi apresentada como “rica e profun-
da” e ainda como “[...] o precioso tesouro da Igreja Catolica
na América Latina” (DA, 149), a ser promovida e protegida
com respeito e carinho. Ainda de acordo com o documen-
to, a piedade popular “[...] reflete uma sede de Deus que
somente os pobres e simples podem conhecer” (DA, 150) e
a “[...] religido do povo latino-americano é expressao da fé
catolica. E um catolicismo popular” (DA, 151).

Entre as expressoes da espiritualidade popular, con-
tam-se as festas dos padroeiros, as novenas, as procissoes,
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as oracoes em familia ou em grupos especificos, as dancas
e cantos, a certeza na intermediacdo dos anjos e santos,
as peniténcias, as promessas feitas nos momentos de afli-
cao e a pratica de por-se em romaria quando o “[...] cristao
celebra a alegria de se sentir imerso em meio a tantos ir-
maos, caminhando juntos para Deus, que os espera” (DA,
147-148). Em sintese, a Igreja cabe valorizar positivamente
“[...] o que o Espirito Santo ja semeou”. A piedade popular
é “[...] imprescindivel ponto de partida para conseguir que
a fé do povo amadureca e se faca mais fecunda” (DA, 153).
Pensando nas praticas populares estimuladas pelo Padre
Cicero, vemos o quanto esse sacerdote tinha de visionario
e como estava a frente do seu tempo.

Seguindo a trilha analitica iniciada por Forti (1999),
é possivel identificar em Maria de Aratjo os tracos da mis-
tica popular elaborados por Seibold (2006), em sintonia
com as defini¢coes de Medellin, Puebla e Aparecida. Segun-
do o tedlogo e padre argentino, a piedade popular ¢é antes-
sala da mistica popular. Em ambas se manifestam o mis-
tério de Deus em suas diferentes presencas: em esséncia,
na graca, no pertencimento e na transformacio. A mistica
popular, para esse pensador, tem tracos distintivos: a sa-
bedoria infusa, a presenca sentida, a transformacao espi-
ritual e o compromisso social (SEIBOLD, 2006).

Consideracdes finais

As praticas detratoras contra Maria de Araujo e
contra seu diretor espiritual - o Padre Cicero Roméao Ba-
tista — ndo foram apenas acdes de coracdes perversos ou
moralmente malformados. Precisamos entendé-las numa
ambiéncia sociocultural e politica de uma regiao isolada
em um pais latino-americano recém-saido de relacoes es-
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cravagistas. Para uma Igreja que enfrentava o positivismo
e amodernidade, com o deslocamento de seu papel navida
das comunidades, todas as estratégias de desmonte daqui-
lo que lhe ameacava pareciam legitimas. Ao enfrentar o
cientificismo, a Igreja recuperou teses medievais em que
cabia o maravilhoso, mas isto para o centro, ou seja, para
o Velho Mundo. No Brasil, e mais nitidamente no Nordeste
brasileiro, a tarefa era purificar o catolicismo das praticas
herdadas de Portugal.

O sentido de santidade atribuido a Maria de Araujo,
como protagonista do milagre, e ao Padre Cicero, como um
consolador dos naufragos, persistiu na mente e nos cora-
coOes das pessoas acolhidas em Juazeiro do Norte e que vi-
sitavam a “Jerusalém celeste” em busca de cura fisica ou
espiritual, por um curto periodo. Uma verdadeira campa-
nha difamatoria contra a beata e sua memoria fez com que
sua figura desaparecesse. Em um contexto machista e de
crescente misoginia e racismo, como aceitar que uma mu-
lher descendente de negros e de indios pudesse ser instru-
mento de Deus para a transformacao da hostia consagrada
em sangue?

O furor dos detratores da nossa personagem se ali-
mentava por uma visao elitista que repudiava a forca do
laicato na igreja e pela desconfianca em relacao a poténcia
da resisténcia de uma mulher simples, que ousava viver
um encontro intimo com Deus, colocando-se como peca-
-chave para fazer de uma localidade um “lugar de salva-
cao”. A producao da invisibilidade feminina, mesmo nos
setores em que as mulheres tém dado uma contribuicao
social, cultural, artistica e religiosa, faz parte de processos
colonializantes que envolvem nao apenas formas de con-
ceber o conhecimento, mas de busca de controle do ser
com a valorizacdo do masculino e do ocidental.
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Ainterseccionalidade foi utilizada na pesquisa como
categoria central e como método para se compreender o
entrecruzamento de razdes que explicam o tratamento
dado a Maria de Araudjo. Ao designar a interdependéncia
das relacoes entre diferentes categorias inseridas na tra-
ma social: poder, raca/etnicidade, nacionalidade, idade,
deficiéncia, género, orientacao sexual, religido e classe, a
interseccionalidade possibilitou a apreensao da complexi-
dade das crencas, imagens e representacoes sociais envol-
vidas no fendmeno religioso de Juazeiro do Norte.

Para concluir este capitulo, perguntamos: até que
ponto as representacoes colonializantes que motivaram
reacoes de 6dio e/ou desprezo por Maria de Aratjo ainda
persistem na atualidade? Entender o que essa mulher pas-
sou e quem ela foi trara pistas para detectarmos persis-
téncias nestas praticas de subalternizacao, sobretudo na
dificuldade de aceitacdao de que uma mulher simples seja
mistica e santa. Como as sociedades juazeirense e cari-
riense tratam as “Marias de Aratjo” de hoje? Quantos res-
peitam as peculiaridades da experiéncia religiosa de cada
um? Quem acredita que Deus opera através de pessoas po-
bres, negras, indias, nordestinas e analfabetas?
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Um olhar possivel sobre o Divino através da infancia

presente texto objetiva refletir a respeito da vi-
sdo de criancas espiritas sobre Deus, tendo como foco
apreender os significados destas sobre o Divino, por meio
do desenho infantil e por suas falas originarias a partir de
suas representacoes graficas. Assim, perscrutamos esse
ser Divino e enigmatico, que vem sendo representado pe-
los adultos em diferentes épocas — sejam em grupos reli-
giosos ou nao (CAJAZEIRAS, 1998) —, mas agora tendo as
criancas como protagonistas.

O grupo de criancas convidado a fazer parte deste
trabalho é advindo da Sociedade Espirita Irmaos do Ca-
minho (SEIC), a qual faz parte do Movimento Espirita na
cidade de Fortaleza, Ceara (CE), propagando a Doutrina
Espirita baseada nos livros codificados por Allan Kardec!.
Tais criancas frequentam a SEIC uma vez por semana,
levadas por seus pais ou responsaveis. Neste espaco, elas
participam do processo educativo espirita infantojuvenil
oferecido por Evangelizadores Espiritas?, pautado n’O li-

1 Allan Kardec, pseudénimo de Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869),
é considerado o codificador do Espiritismo.

2 No caso da SEIC, esses “Evangelizadores” sio jovens que outrora também
participaram do processo educativo espirita infantojuvenil e que hoje es-
tao a frente do trabalho com criancas, adolescentes e jovens assistidos por
tal centro religioso.
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vro dos espiritos3 (KARDEC, 2014), através de atividades
artisticas diversas, por exemplo: desenho, pintura, teatro,
musica, cinema, entre outras.

Com o intuito de acessar essa visio das criancas
atendidas pela SEIC - sabendo que elas sao sujeitos ativos
e que possuem suas peculiaridades e percepcoes proprias
- sobre o significado de Deus, este texto foi desenvolvido
por meio da pesquisa (auto)biografica, utilizando como
procedimento as narrativas infantis através dos desenhos
e das falas orais.

No primeiro topico, trataremos sobre a importancia
de se fazer pesquisa com criancas, levando em conside-
racao metodologias de pesquisa, neste caso a abordagem
(auto)biografica, que valoriza a narrativa infantil, grafica e
oral, baseadas em conceitos de crianca e infancia potente,
ativa e criativa.

No segundo momento, refletiremos sobre a crianca e
sua relacao com o Divino, possibilitando espaco para se ex-
pressar, demonstrando, assim, a sua visao acerca de Deus,
além de trazer a concepc¢ao da Doutrina Espirita e da ins-
tituicao religiosa pesquisada, trazendo como esta viabiliza
tal processo de representacao sobre esse Ser.

Por ultimo, dialogaremos sobre as representacoes
graficas, aliadas as narrativas das criancas, sobre os seus
desenhos de Deus, refletindo e extraindo os conteudos e
os elementos que estao presentes neles, refletindo sobre
como constroem sua visao, influenciada pela cultura em
que estao inseridas, assim como pelos sujeitos e institui-
¢cOes com quem estao em contato, como a familia, a escola,
as instituicoes religiosas, etc.

3 Este é o primeiro livro publicado por Allan Kardec, em 1857, servindo
como base para a Codificacdo Espirita, sendo este o conjunto das cinco
obras que fundamentam a Doutrina Espirita.

PERSCRUTANDO O DIVINO: A VISAO DE CRIANGAS ESPIRITAS SOBRE DEUS




334

Pesquisa com criancas: visoes de crianca e infancia, desenho
e autobiografismo

Para além do espaco religioso em que se configura a
SEIC, neste local os sujeitos podem ter acesso a diversas
linguagens no campo das artes (artes visuais, musica, tea-
tro, entre outras) e principalmente conhecimento sobre a
Doutrina Espirita. Esse espaco possibilita um campo fér-
til em producées cientificas, com abertura de pesquisas
nao so sobre criancas, mas especialmente com elas. Por
isso, perguntamo-nos: “Qual o significado de Deus para
as criancas atendidas pela SEIC?”; “Qual a visao delas so-
bre isso?”; “Quais os elementos presentes em suas narra-
tivas e quais as influéncias sociais e culturais sobre essa
construcao?”.

Aolongo da historia, durante muito tempo, a crianca
foi vista como menos ou menor, como algo inacabado, um
“adulto em miniatura”. Sao muitas as representacoes de
crianca e infancia que coexistem, predominando até hoje
a de crianca como objeto, como propriedade, como inca-
paz de ter opinido propria. Para Sarmento e Vasconcelos
(2007, p. 29), aideia de infincia ndo era pensada como uma
categoria social, sendo, pois, “[...] excluida do contexto so-
cial enquanto produtor de condicdes de existéncia”. A in-
fancia nao era sequer considerada.

Eles apontam como imagens sociais desse periodo,
denominado de “pré-socioldgico”, cinco criancas, sendo
elas: a crianca ma; a crianca inocente; a crianca imanente;
a crianca naturalmente desenvolvida; e a crianca incons-
ciente. A “crianca ma” é aquela originada da ideia de que
a natureza precisa ser domesticada, visto que é domina-
da pelo instinto, tendendo para o mal (SARMENTO; VAS-
CONCELOS, 2007). A “crianca inocente” é aquela fundada
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no “[...] mito romAantico da infincia como a idade da ino-
céncia, da pureza, da beleza e da bondade” (SARMENTO;
VASCONCELOS, 2007, p. 31). A imagem da “crianca ima-
nente” vai trazer a ideia de que a crianca tem, ao contrario
da anterior, uma natureza intrinsecamente boa; ¢ a ideia
da “tabula rasa” (SARMENTO; VASCONCELOS, 2007). Ja
a “crianca naturalmente desenvolvida” é aquela que tem
como base as fases de desenvolvimento descritas por Jean
Piaget (SARMENTO; VASCONCELOS, 2007). Aqui entram
as pesquisas na area da Psicologia do Desenvolvimento e
a “constituicao do conhecimento cientifico sobre as crian-
cas” (SARMENTO; VASCONCELOS, 2007). Finalizando, a
imagem da “crianca inconsciente” assenta-se na psicana-
lise de Freud, em que “[...] a crianca é vista como um predi-
tor do adulto, mais do que como um ser humano completo
e um actor social com a sua especificidade” (SARMENTO;
VASCONCELOS, 2007, p. 33). As visoes de infincia, entao,
nessa classificacao proposta por Sarmento e Vasconcelos
(2007), em sua maioria, evidenciam o dominio da visao
adultocéntrica sobre as criancas.

Indo de encontro a essa visao, pretendemos aqui fazer
coro a um novo olhar para a crianca e a infancia, proposto
pela Sociologia da Infancia e Antropologia da Crianca, que
pensam na existéncia de multiplas criancas e infancias,
visto que é preciso ter consciéncia de que estas “[...] sdo di-
ferentes para cada lugar e, por isso, temos que entendé-las
em seu contexto sociocultural” (COHN, 2005, p. 26).

Através da abordagem de pesquisa (auto)biografica,
gue se insere no campo da pesquisa qualitativa em edu-
cacao, e da compreensao da conceituacao de “autobiogra-
fismo” - “auto”: alusivo a si mesmo; “bio”: alusivo a vida; e
“grafismo”: alusivo ao desenho (GOLDBERG, 2016) -, acre-
ditamos que, através do desenho, a crianca consegue, por
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meio dessa linguagem singular, narrar sobre si mesma,
deixando em seus tracos e cores no papel suas historias,
significacdoes, emocdes, sentimentos, percepgoes e con-
cepcoes, junto com suas narrativas orais advindas do dese-
nho (GOLDBERG; PINHEIRO, 2017). E preciso dar oportu-
nidade para que a crianca se expresse e produza discursos,
sejam orais ou visuais, “[...] sobre si mesma, sobre o(s)
outro(s) e sobre os eventos, de forma que possa existir a
partir de seu proprio discurso, de sua maneira propria de
ver e de pensar” (FRANCISCHINI; CAMPOS, 2008, p. 108),
pois, somente assim, podera dar novos sentidos a sua exis-
téncia e transmutar sua condicao social, sendo a religiao
uma dessas dimensoes, aqui expressa sob o significado de
Deus em sua vida.

E acreditando em um papel potente da crianca, seja
no espaco escolar ou nao escolar, e utilizando uma lingua-
gem por meio da qual ela se expressa de forma singular, o
desenho, acreditamos que esse meio de expressao, conju-
gado com a oralidade, contribui de maneira mais fidedig-
na a leitura sobre a sua visao do que é Deus no contexto
espirita, por entender que:

E preciso dar atencio consciente as criancas, dialo-
gar e ouvir o que elas tém a contar, como percebem
o mundo e como se veem nesse mundo, e o desenho
infantil se configura como elemento privilegiado
de expressao e de representacio, sendo, portanto,
de extrema importancia aquelas que desejam pes-
quisar questoes relacionadas ao universo infantil.
(GOLDBERG; PINHEIRO, 2017, p. 145).

Assim, com o intuito de investigar a visao da crianca
sobre o significado de Deus para ela no contexto espirita,
optamos pela pesquisa (auto)biografica, a qual se baseia
em uma perspectiva de pesquisa que se firma na questao
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sobre a constituicdo do individuo, vasculhando quais re-
lacGes pessoais, coletivas e ambientais contribuiram para
esse processo formativo de si (DELORY-MOMBERGER,
2012). Como dito, o espaco religioso é mais um dos am-
bientes em que tais relacoes acontecem e se formam e que
possibilita ao ser ir em busca de um sentido espiritual da
vida, contribuindo para a constituicao de sua autobiogra-
fia (OLINDA, 2009).

Ou seja, anarrativa de si abre um campo de possibili-
dades interpretativas para compreender a historia singu-
lar de uma pessoa, seja crianca ou adulto, que representa
um plural e que esta circunscrita em um contexto (FER-
RAROTTI, 2010). Dessa forma, é importante a compreen-
sao de que o desenho é um canal de acesso a crianca e ao
conhecimento que ela tem do mundo, que advém de suas
experiéncias em todas as dimensdes de sua vida, portanto
veremos impregnadas as influéncias sociais e culturais de
seu lugar de existéncia.

Relacdo com o Divino: Deus, a crianca e a visao espirita

O perscrutar e a crenca ao Divino sempre foi uma
busca humana, em diferentes épocas e religioes. O con-
vencimento de que algo existe além da matéria, que foi e
continua sendo fonte criadora de tudo, vem acompanhan-
do as mais antigas civilizacoes até os dias de hoje (CAJA-
ZEIRAS, 1998). Sendo a espiritualidade uma das fontes
humanas que impulsionam o homem a viver, a progredir
e a transcender, tornando-o um ser melhor através de va-
lores — como amor, tolerancia, humildade, entre outros —,
contribui para essa jornada de procura de um “super hu-
mano”, de Deus (BOFF, 2006). Desse modo, como nos diz
Cyrulnik (2018, p. 28):
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A ideia de Deus é diferente segundo o desenvolvi-
mento pessoal dos crentes e segundo seu contex-
to cultural. O Deus universal sentido pela maioria
dos seres humanos manifesta-se por uma sensacao
de elacao que nos eleva para o céu acima de nds.
Conforme as pessoas e conforme as culturas, esse
sentimento é chamado de ‘forca superior’, ‘anjo de
guarda’ ou ‘Deus que governa nossa alma’ e nos des-
prende da imanéncia deste mundo.

Nesse contexto, o adulto sempre foi o expoente em
interpretar, caracterizar e qualificar Deus ou Deuses, ba-
seando-se em ideias espiritualistas ou materialistas; se
Ele(s) existe(m) ou nao e qual forma teria(m) (PIRES, 1992).
A crianca, nesse panorama adultocéntrico, ndo tinha e
ainda nao tem, de forma mais expressiva, voz para carac-
terizar o que esse ser Divino, Deus, representa para ela,
pois sua significacdo sobre esse Ser advém, na maioria das
vezes, dareligido e das interpretacoes que seus pais ou res-
ponsaveis acreditam (CYRULNIK, 2018).

E importante salientar que o ser humano, adulto ou
crianca, relaciona-se com o Divino em um vinculo de ape-
go, por Este representar algo ou alguém que o conforte,
seja nas alegrias ou nas experiéncias traumaticas, como
sendo um bastao de guia e resiliéncia (CYRULNIK, 2018).

Especificamente na crianca, a crenca em Deus, in-
fluenciada pelo adulto, vai se formando em seu ser, dando-
-lhe subsidios cada vez mais complexos para compreendé-
-Lo e representa-Lo, como vemos a seguir:

A memoria autobiografica surge quando, por volta
de 6 ou 8 anos de idade, tornando-se capaz de fazer
uma narrativa, a crianca diz o que pensa de Deus, se
gosta das representacdes que os pais lhe transmi-
tem, se tem medo delas, se nao lhes da a minima ou
se as detesta. A transmissao das representacdes se
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faz por meio das narrativas e dos rituais religiosos
que dao acesso a Deus. Aprender a religido dos pais
tece um laco de apego tao importante quanto falar
sua lingua. (CYRULNIK, 2018, p. 35).

Assim, Cyrulnik (2018), em seu livro Psicoterapia
de Deus, informa-nos que ¢ basilar a relacao do Divino na
crianca, por possibilitar a esta um sentimento de pertenca
eresiliéncia, sendo tal vinculo um tutor de desenvolvimen-
to para ela. Esse processo viabiliza a crianca ter acesso a
aprendizagem de acdes morais e comportamentais basea-
das em uma lei de Deus, seja esta de qual religiao for, ja que
a crianca opta, direta ou indiretamente, pela religido dos
pais (CYRULNIK, 2018). Isso tudo lhe dara recursos que
lhe ajudarao a representar Deus, seja na forma da palavra
escrita ou da narrativa oral e grafica, entre outras formas
possiveis de expressao, representacao ou significacao.

Entéo, perguntamo-nos: “Sera que na SEIC as crian-
cas reproduzem a visao do adulto sobre Deus?”; “Até que
ponto as representacoes infantis delas sdo valorizadas?”;
“E possivel enxergar a compreensio espirita de Deus nos
desenhos das criancas de tal instituicao?”.

Para isso, ¢ importante que discutamos primeiro so-
bre a compreensao de Deus na Doutrina Espirita, ja que essa
doutrina diz, como resposta a primeira pergunta (O que é
Deus?) d’0 livro dos espiritos, que “[...] Deus ¢ a inteligén-
cia suprema, causa primaria de todas as coisas” (KARDEC,
2014, . 73). E fundamental notarmos que tanto na pergunta
guanto na resposta Deus é pensado como algo, e nao como
alguém, trazendo-nos um Ser Divino nio antropomorfico.

Ao continuar interrogando os espiritos, estes reve-
lam que Deus tem uma esséncia particular, criadora de
tudo, tendo em si, como atributos, a eternidade, a imuta-
bilidade, a onipoténcia, a onisciéncia, a unicidade, a ima-
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terialidade e a soberania justa e boa, dando a esse Ser uma
natureza que pode ser compreendida, e ndo vista, através
de sua criacao, além dos seus atributos (KARDEC, 2014),
como a natureza e o universo. Os espiritos ainda respon-
dem a Kardec que é dada ao homem a evolucao espiritual
gradual, por meio da reencarnacio, e que lhe sera possi-
bilitada, a medida que este progredir tanto no campo mo-
ral quanto no racional, uma compreensao mais profunda,
sensivel e complexa de Deus (KARDEC, 2014), pois:

A inferioridade das faculdades do homem néo lhe
permite compreender a natureza intima de Deus.
Na infancia da Humanidade, o homem o confunde
muitas vezes com a criatura, cujas imperfeicoes lhe
atribui; mas, a medida que nele se desenvolve o sen-
so moral, seu pensamento penetra melhor no 4ma-
go das coisas; entdo, faz ideia mais justa da Divinda-
de e, ainda que sempre incompleta, mais conforme
asarazao. (KARDEC, 2014, p. 76).

Dessa forma, o homem de forma geral, englobando
todas as suas “fases” da vida, tem no progresso sucessivo de
vidas a oportunidade de almejar graus de evolucao que lhe
possibilitarao adentrar, por camadas, a esséncia de Deus.
Assim, a SEIC, sendo uma organizacao nao governamental,
sem fins lucrativos, filiada a Federacao Espirita do Estado
do Ceara (FEEC), que comunga com os ideais da Doutrina
e do Movimento Espirita, sera que vem possibilitando a re-
presentacao de Deus para as criancas atendidas por ela?

Parainiciar essa reflexao, é necessario sabermos que
em tal centro espirita existe um projeto especifico que ob-
jetiva atender e educar as criancas presentes em tal local.
Ele é o Projeto de Juventude Espirita Irmaos do Caminho
(JEIC), que possui um coordenador e um grupo de cinco
monitoras, todos provenientes do processo de evangeli-
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zacdo espirita de tal instituicdo. Atualmente existem trés
grupos, divididos em faixas etarias, que sdo: criancas (7-11
anos), adolescentes (12-17 anos) e jovens (18-22 anos). Ao
todo, sao atendidas 20 pessoas entre tais faixas etarias por
semana, aos domingos, no turno da noite, das 18h as 20h.

Os estudos tematicos construidos com o grupo sao
provenientes d’O livro dos espiritos (KARDEC, 2014), sendo
trabalhados por meio de projetos, com duracao de quatro
semanas, comungados com diferentes formas de expres-
sdo artistica, como: artes plasticas, teatro, musica, danca,
entre outras.

Assim, o tema Deus, sendo o primeiro capitulo do
referido livro, foi trabalhado no inicio de 2019, a partir da
compreensao da Doutrina Espirita, desenvolvido em quatro
semanas, tendo como etapas: 1) didlogo sobre o que é Deus
navisao espirita e sobre o fato de que a natureza, o universo,
ou seja, as criacoes Dele, sdo meios que possibilitam o nosso
acesso a Ele; 2) dialogos com o grupo das criancas acerca do
que seria Deus e sua natureza por meio de desenhos; 3) atri-
butos de Deus, refletindo sobre os conceitos e significados
de cada um; e 4) organizacao de todos os desenhos sobre
Deus feitos por cada grupo e exposicao (separadamente por
grupo) para reflexio sobre as particularidades individuais e
coletivas das representacoes de cada faixa etaria.

As narrativas foram gravadas em grupo, pois, a me-
dida que cada crianca na roda ia apresentando o seu dese-
nho, faziamos a devida intermediacao por meio de pergun-
tas acerca de elementos que apareciam em seus desenhos.
Desse modo, o proximo topico nos trara alguns conteudos
que pudemos extrair das visoes das criancas da SEIC sobre
Deus, possibilitando o acesso ao Divino por intermédio da
crianca e do desenho dela, linguagem tdo legitima e ex-
pressiva de tal sujeito.
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Sou lapis e papel: Deus nos desenhos e falas e seus
significados

Com base em tudo o que foi exposto até aqui, fare-
mos a apresentacao e a leitura dos desenhos das criancas
arespeito de Deus. Ao todo, 11 criancas, de 7 a 12 anos, re-
alizaram os desenhos, sendo elas: André (7 anos); Ana (8
anos); Fernanda (8 anos); Felipe (8 anos); Eduardo (9 anos);
Lana (9 anos); Ricardo (10 anos); Patricia (10 anos); Alexan-
dre (11 anos); Ruan (11 anos); e Alex (12 anos)4.

De uma maneira geral, o que predomina na grande
maioria dos desenhos realizados é a presenca da figura hu-
mana (Figuras 1, 2 e 3) e de elementos da natureza (Figuras
4 e 5) para a representacao de Deus. Diante da dificulda-
de em representar “algo” que nao tem forma, as criancas
optam por desenhar aquilo que se aproxima mais de uma
forma palpavel, como a figura humana ou os elementos da
natureza (sendo a natureza criacdo de Deus), sob forma
de associar uma imagem concreta aquilo que nao possui
imagem - ou seja, quase como uma missao impossivel re-
presentar aquilo que nao pode ser representado. Em um
dos desenhos esta escrito “Deus foi um homem que enviou
o seu proprio filho para nos salvar” (FELIPE, 8 anos, Figura
9), evidenciando ainda mais essa associacao.

Nas narrativas orais eles expressam o que sabem so-
bre a multiplicidade de imagens possivel na representacao
de Deus e apontam a dificuldade em representa-Lo:

Alex (12 anos): Tio, eu vejo Deus em tudo, entdo fiz ele
de varias formas.

4 Usamos nomes ficticios para as criancas, sob forma de proteger suas
identidades.
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Ricardo (10 anos): Tio, é muito dificil fazer Deus,
mas, como o senhor ja falou, eu vejo ele na natureza.
Fiz 0 Sol e a chuva.

Lana (9 anos): Eu tentei desenhar Deus, mas é muito

dificil.

Figuras 1,2 e 3 - Deus e a figura humana
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Fonte: Alex (12 anos), Eduardo (9 anos) e André (7 anos), respectivamente.

Figuras 4 e 5 - Deus e elementos da natureza
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Fonte: Patricia (10 anos) e Ricardo (10 anos), respectivamente.
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Além da presenca da figura humana e dos elementos
da natureza para a representacao de Deus nos desenhos
das criancas, a figura de Jesus aparece de maneira bas-
tante significativa, criando uma associacao direta, ja que
“Jesus é filho de Deus”; tendo Jesus a forma humana, pode
ser facilmente representado. Podemos ver nas Figuras 6, 7
e 8 Jesus em trajes “franciscanos” no céu, sobre as nuvens,
outra representacao de que Deus - no caso das figuras, de
Jesus - esta no céu.

Figuras 6,7 e 8 — Deus associado a Jesus no céu
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Podemos ver que essa associacio entre a figura de
Deus com Jesus é presente também em suas narrativas
orais. Pensamos que essas representacdes certamente
tém influéncia do catolicismo, religido bastante difundida
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socialmente e também religiao de origem de muitas das fa-
milias das criancas. Vemos assim expressamente a influ-
éncia dos adultos nessa construcido, como afirma Ana. A
seguir, elencamos dialogos de Eduardo, Ana e André com o
pesquisador que representam essas observacoes:

Eduardo (9 anos): Esse aqui no meio é Jesus, e tem 0s
anjos. E essa cidade é onde moro.

Leandro: Que massa, Eduardo. E esse desenho com
as maos abertas, perto desse garoto soltando pipa?

Eduardo: E o Cristo, tio, e esse do lado sou eu com a
pipa.

Leandro: Vi que vocé escreveu que Deus se sacrificou
por noés. Ndo seria Jesus?

Eduardo: Entdo, Deus é Jesus.

Ana (8 anos): Oh, tio, assim eu fiz Jesus, mas que tam-
bém é Deus.

Leandro: Entdo, para vocé, Jesus e Deus s@o um s62
Ana: Sim. Foi como minha mde ensinou.

Leandro: Ela é de que religido?

Ana: Catdlica, tio.

André (7 anos): Olha Deus aqui.

Leandro: E esse aqui2 O maior?

André: E, sim.

Leandro: Mas ele diz assim: ‘Meus irmaos’. Nao seria
Jesus?

André: Mas Deus é Jesus.

Lana (9 anos), apesar de ter desenhado Jesus para
representar Deus, revela-nos que tem consciéncia de que
sao entes diferentes e escreve em seu desenho: “Serd que
Deus é um espirito2” (Figura 6), aproximando-se mais das
concepcoes espiritas ao fazer esse questionamento, pois,
se ndo consigo ver Deus nem o espirito, a pergunta se en-
che de sentido, como podemos ver no dialogo a seguir:
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Lana (9 anos): Porque, quando penso em Deus, eu
penso em Jesus, mas sei que sdo coisas diferentes.

Leandro: E quem é esse nas nuvens?
Lana: Jesus, e tudo ao redor é Deus.
Leandro: E essa frase que vocé escreveu?

Lana: E uma pergunta que fiz, pensando se Deus é
um espirito.

Leandro: E o que é um espirito?
Lana: E algo que ndo consigo ver.

Além da associacao de Deus a figura de Jesus, em al-
guns desenhos vemos a presenca dos anjos, figuras huma-
nas com asas, como podemos observar nas Figuras 9 e 10.
André (7 anos) afirma que os anjos estao esperando Jesus,
que esta morrendo, e aqui vemos a presenca dos conheci-
mentos sobre o Espiritismo, quando relaciona anjos a vida
apos a morte.

Figuras 9 e 10 — Deus e os anjos
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Fonte: Felipe (8 anos) e André (7 anos), respectivamente.

Por fim, podemos considerar a dificuldade das crian-
cas em desenhar algo que nao tem forma, algo tao abstra-
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to como Deus, o que levou a associacio e representacao
de elementos mais palpaveis e concretos, que poderiam
trazer formas e figuras que poderiam ser desenhadas. No
caso, as crianc¢as trouxeram a figura humana como o prin-
cipal elemento de representaciao de Deus, associando-O,
em grande maioria, a figura de Jesus. Somos seres hu-
manos, e essa associacao se justifica pelo fato de que nos
construimos essa relacdo com Deus.

Afigurade Jesustrazem siessarepresentacao dafigu-
ra humana, afinal Jesus foi um homem, incorporando tam-
bém o fato de que é filho de Deus. Nesse aspecto podemos
ver a influéncia de outras concepcoes religiosas — mais ex-
plicitamente a catélica -, como também do contexto social e
cultural em que a crianca esta inserida, apreendendo visoes
do mundo adulto, de seus familiares e da comunidade.

Em alguns casos, ha a consciéncia da distincao en-
tre Deus e Jesus, assim como do significado dos espiritos,
como pudemos observar nas narrativas orais de algumas
criancas, porém a dificuldade de representacao de algo tao
abstrato leva as associacdes apresentadas. E aqui também
que vemos a presenca dos elementos da natureza na repre-
sentacao de Deus, como o céu, as nuvens, o Sol, as flores, as
arvores — se a natureza é criacao de Deus, a representacao
desses elementos traz a associacao como representacao.

Tecendo falas, desenhos e significa¢des

Por meio deste trabalho, pudemos acessar os olha-
res singulares e sensiveis de criancas sobre Deus na Socie-
dade Espirita Irmao do Caminho (SEIC), através do Projeto
de Juventude Espirita Irmaos do Caminho (JEIC), espaco
que busca proporcionar uma educacao espirita infantoju-
venil para o publico de 7 a 12 anos.
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Assim, percebemos um olhar da SEIC para as pecu-
liaridades, interesses e necessidades que as criancas apre-
sentam, possibilitando diferentes linguagens que contri-
buem para os processos de expressao e significacao de
conteudos concernentes ao Espiritismo. Mesmo sendo um
centro religioso espirita que visa a uma educacao religiosa
espirita, o que notamos é um amplo dialogo e olhares de
criancas sobre o tema abordado, nao se fechando somente
para uma visao tnica de Deus, recebendo, assim, a diversi-
dade que a infancia atendida possui.

Desse modo, através de um ambiente que recebe de
forma dialdgica tais olhares, pudemos acessar os conteu-
dos particulares das criancas, por meio de uma linguagem
tao legitima delas, o desenho. Este recurso proporcionou
adentrarmos e nos conectarmos com elementos que cons-
tituem o imaginario infantil sobre Deus, fornecendo-nos
uma riqueza de representacoes graficas e narrativas orais,
mesmo que tenha sido dificil para o grupo desenhar tal Ser
abstrato.

O que constatamos foi uma visao ainda antropomor-
fica - Deus como homem na figura de Jesus, no caso desta
pesquisa - e catdlica de Deus nos olhares de boa parte do
grupo pesquisado, dando-nos a entender que os fatores so-
ciais, culturais e familiares contribuem fortemente para o
processo representativo sobre o Divino, ja que uma parte
consideravel do grupo de criancas advém de familias ca-
tolicas simpatizantes do Espiritismo, tendo usado a forma
humana para tentar concretizar uma representacio pos-
sivel sobre Deus.

O outro grupo, que associa aimagem de Deus a dese-
nhos da natureza e que representa tal Ser como um espiri-
to, aponta-nos um olhar mais possivel do que seria uma vi-
sdo espirita sobre Deus, ja que esta religido tenta dissociar
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a imagem do Divino a de um ser humano, ou, na maioria
dos casos, a de Jesus, como sendo seres distintos, e ainda
traz a criacdo como meio de entender e acessar a Deus.

De modo geral, a dificuldade em representar algo tao
abstrato esteve presente tanto nos desenhos quanto nas
narrativas orais, indicando o quanto é dificil representar
Deus, Ser imaterial, sendo este um dos atributos de Deus
na concepcao espirita. Entretanto, foi fascinante termos
tido contato com desenhos ricos em representacoes e sig-
nificacoes sobre o Divino, que fazem moradia na imagina-
cao criadora e potente da crianca.
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Introducao

este capitulo, apresentamos os resultados de
uma pesquisa qualitativa realizada com criancas que
participam regularmente do trabalho do Pequeno Pajé
no Templo Patario do Amanhecer do Crato, Ceara, im-
plementada no segundo semestre de 2019, envolvendo 12
criancas entre 6 e 11 anos. Por valorizarmos a crianca em
suainteireza, respeitando-a como um ser singular, um ser
de direitos que possui autonomia narrativa para falar de si
e de seu mundo, buscamos saber mais sobre suas visoes de
Deus a partir de suas proprias narrativas graficas e orais.
Em um mundo predominantemente adultocéntri-
co, 0 que as criancas pensam ou como constroem suas
visdes de mundo nao é sempre considerado importante,
ou mesmo confiavel, dadas as representacoes recorren-
tes sobre a crianca construidas ao longo da historia, como
um ser incompleto. Sarmento e Vasconcelos (2007, p. 35)
chamam a atencao para essas determinacoes da infancia
relacionadas as imagens negativas (idade da nao fala, da
nao razao, do nao trabalho), assim “[...] todos os processos
de qualificacdo da infancia por negagao constituem, efe-
tivamente, um acto simbolico de expressao de adultocen-
trismo”. O que é preciso conceber é que nao ha auséncia
de caracteristicas na infancia, e sim a presenca de outras,
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diferentes das do mundo adulto; de novo, a questao do
respeito a alteridade da infancia. Aqui consideramos que
existem variadas infancias e consequentemente diferen-
tes criancas, que devem ser respeitadas.

O Pequeno Pajé é uma organizacao que funciona de
modo paralelo as atividades templarias, recebendo aos
domingos pela manha dois tipos de criancas: filhos de
adeptos, na sua maioria, mas também filhos dos pacientes
atendidos com maior regularidade. “[...] Destina-se ele a
ambientar as criancas, até os 14 anos!, com a atividade
meditnica, sem que pratique o mediunismo” (SASSI, 1999,
p. 7). O contato com o mundo espiritual se da de forma na-
tural, através dos canticos, dos passes e das brincadeiras,
de modo a satisfazer as necessidades psicoldgicas infantis.

Realizamos observacgoes participantes ao longo de
trés meses e entrevistamos os educadores responsaveis
pelas referidas atividades. Estes nos ajudaram na selecao
das criancas que participaram de uma “vivéncia criativa”
em que lhes solicitamos que desenhassem sobre como
elas entendem Deus. Apds exercicios de relaxamento, ten-
do material disponivel, as criancas passaram a desenhar
e, em seguida, dialogaram com as pesquisadoras sobre os
significados dos seus desenhos.

Escolhemos o desenho como a principal linguagem
de acesso as visoes das criancas sobre Deus por entender-
mos essa expressao como uma invocacao, elo propulsor
para a formacao da percepcao das criancas sobre o mun-
do e, por conseguinte, a formacao de suas atitudes diante
desse mundo, geradora de suas futuras acoes e interven-
¢oes, configurando-se como grande meio de a crianca nar-
rar sobre si e sobre sua vida (GOLDBERG, 2016). O dese-

1 No lécus pesquisado, as criancas podem frequentar o Pequeno Pajé até os
12 anos.
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nho contribui para expressar, comunicar e organizar os
aprendizados das criancas, dando uma forma pela narra-
tiva ao que o corpo, os sentidos e o olhar apreendem. Pela
falta de conhecimento de muitas pessoas a respeito da
importancia dessa linguagem para a formacao da crian-
¢a, o desenho nao é entendido e valorizado como deveria.
Destacamos aqui nosso olhar atento as potencialidades
dessas narrativas, tendo, assim, o desenho como o princi-
pal aliado para compreendermos o que as criancas parti-
cipantes do Pequeno Pajé expressam sobre Deus.

Situando o trabalho do Pequeno Pajé

A Doutrina Espiritualista Crista Vale do Amanhe-
cer foi criada no ano de 1959 no estado do Goias por Neiva
Chaves Zelaya, mais conhecida como Tia Neiva. Posterior-
mente, em 1961, o templo foi transferido para Planaltina,
cidade-satélite de Brasilia, Distrito Federal. Tia Neiva
possui um lider espiritual de nome Pai Seta Branca, con-
siderado pelos adeptos como a reencarnacao de Francis-
co de Assis. De acordo com Lima (2019, p. 32), o Vale do
Amanhecer “[...] possui carater meditinico, com influén-
cias ecléticas que vao desde a antiga tradicao egipcia e
dos mestres orientais, passando por influéncias gregas,
africanas, ciganas e amerindias”, sendo, ainda, reencar-
nacionista. Sua missao principal é a cura desobsessiva de
encarnados e desencarnados, de modo a contribuir com a
edificacao de uma nova era, em que a fraternidade e a paz
sao as tonicas principais.

A partir da segunda metade da década de 1980, ocor-
reu uma ramificacao de templos externos em varios paises
e estados brasileiros, havendo grande concentracio nas ci-
dades interioranas, entre elas, o Crato-CE, locus de nossa
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pesquisa, mais precisamente o Templo Patario? do Ama-
nhecer, que fica no Distrito Romualdo, Sitio Sao Vicente,
situado a cinco quilébmetros da zona urbana. O referido
Templo foi fundado em 13 de maio de 1987 por um grupo de
nove missionarios oriundos de Brasilia3. O Pequeno Pajé
foi inaugurado em novembro do mesmo ano por intermé-
dio da Ninfa Marilia Castro e do Mestre Winston Ramalho.
No Templo Patario do Amanhecer:
[...] existe uma comunidade de aproximadamente
duzentas familias que trabalham, estudam, enfim,
possuem uma vida social ativa e, paralelo a esta,

cumprem também as suas func¢ées como missiona-
rios. (LIMA, 2019, p. 34).

Mantendo uma tradicido de transmissao intergera-
cional, essas familias desejam que seus filhos também in-
gressem na religido que abracaram. Aqui o Pequeno Pajé
adquire um papel importante. Nas palavras de Sassi (1999,
p. 11), “[...] as criancas devem ter uma religido. Mas essa
religido deve ser tao natural, tao logica, que ela ndo tenha
que abandona-la [sic] tdo pronto que se sinta adulta”. O
Pequeno Pajé nao é uma escola de catequese ou doutrina-
¢ao, mas um espaco de socializacdo e contato natural com
o fendmeno meditnico. Ele resultou de uma histéria con-
tada pela clarividente Neiva, conhecida como “O pirata da
Aldeia Encantada” ou “Em busca da Aldeia Encantada”.
Essa historia reflete a utopia humana de encontrar um lu-
gar que lhe permita crescer com seguranca.

A mentora espiritual responsavel pela assisténcia
as criancas se chama “Vovo Marilu” ou “Vozinha do Espa-
¢o”, representada na Figura 1. De acordo com o Manual de
orientacdo do Pequeno Pajé, “[...] ela é a mae espiritual de

2 Nome do mentor do presidente do Templo, José Tavares de Moraes.
3 Para maiores detalhes, conferir Lima (2019, p. 145-175).
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Pai Seta Branca, tem como principal missdao a protecao
das criancas do Pequeno Pajé” (ZELAYA, 1991, p. 46).

Figuras 1, 2 e 3 — Vovd Marilu, Prédio do Pequeno Pajé e
Educadores responsaveis, respectivamente

Fonte: Acervo das pesquisadoras (2020).

O Mestre Jorge Robério Prado, coordenador das ati-
vidades, disse em entrevista que, no ano de 1992, recebeu
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do Mestre Winston William Ramalho, oriundo de Brasilia,
a responsabilidade do Pequeno Pajé. Desde entao, segue
firme, consolidando este trabalho de carater formador
e evangelizador até os dias atuais, juntamente com sua
companheira, a Ninfa Ana Cristina Silva Prado (Figura
3). Ao observarmos uma atividade, vimos que as criancas
demonstram grande carinho por eles, chamando-os de tio
Jorge e tia Cristina.

O Mestre Jorge Robério relatou ainda que atual-
mente o Pequeno Pajé é frequentado por 40 criancas,
mas, em momentos especiais, esse nimero aumenta con-
sideravelmente, podendo chegar a duas centenas. Sobre
a dinamica do trabalho, ele disse que as criancas ndo pos-
suem obrigacdes quanto a frequéncia, sendo livres para
irem nos domingos que desejarem, porém constatamos
que as criancas sao muito assiduas e engajadas, sobretudo
as meninas.

O Pequeno Pajé possui varias atividades ludicas, que
envolvem desde temas do cotidiano até temas evangélicos
mais abstratos. Trabalha-se com contacao de histoérias,
dramatizacoes, filmes, jogos educativos e pinturas. Para
tanto, buscam-se parcerias com adeptos educadores e/ou
voluntarios de varias areas.

Quando as criancas chegam ao recinto, fazem, em
conjunto, o “Pai-Nosso das criancinhas”, conforme segue:

Pai Nosso, que estais nos Céus / Venha a nos o teu
reinado / De paz e misericordia / Espalha a luz e
a concordia / Sobre o mundo atormentado / Que
a tua bondade assim / Que néo hesita e néo erra /
Seja feita em toda a Terra / Em todo o Céu sem fim
/ Irmaos de toda a Terra / Amai-vos uns aos outros
/ Irmaos de toda a Terra / Amai-vos uns aos outros
/ Irméaos de toda a Terra / Amai-vos uns aos outros.
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Dando prosseguimento, as crianc¢as sao orientadas a
cantarem hinos mantricos variados. Entre eles, cantam o
Hino da Aldeia Encantada:

Somos aves em busca de luz / De Jesus queremos
saber / Dos nossos titios Jaguares / O Evangelho
vamos aprender / E quando soubermos tudo di-
reitinho / A vida sorri, tudo é facinho / O Mestre
Tumuchy nos prometeu / Da Aldeia Encantada / O
mapa fazer / E quando soubermos tudo direitinho /
A vida sorri, tudo é facinho / Marcharemos em bus-
ca do tesouro / Da Aldeia Encantada do Velho Pajé
/ Daira, da dor, do sabio pirata / Duzentos anos de
castigo ficou / E quando soubermos tudo direitinho
/ A vida sorri, tudo é facinho / Tia Noemi e Tio Car-
linhos / Os nossos queridos titios com amor / Salve
Deus, Tio Assis, Salve Deus! / O Pequeno Pajé se for-
mou / E quando soubermos tudo direitinho / A vida
sorri, tudo é facinho.

Como se vé, tanto o Pai-Nosso quanto o mantra sao
representacoes do sistema cristico que embasa a Dou-
trina do Amanhecer. Esta é uma forma de os pequenos
irem se familiarizando com os ensinamentos do Vale. Ao
final das atividades, é servido um lanche para as crian-
cas, as quais sao liberadas em seguida. Nao ha obriga-
toriedade do uso de uniforme especifico, porém aquelas
que desejarem e tiverem poder aquisitivo para tal po-
dem trajar um vestido branco com fita do Pequeno Pajé,
as meninas, e calca preta e jaleco branco com fita do Pe-
queno Pajé, os meninos.
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Figuras 4 e 5 - Uniformes das meninas e dos meninos,
respectivamente

Fonte: ciganaaganara.blogspot.com.

No templo investigado, ha também todo um cuidado
no dialogo com as criancas sobre temas como: meio am-
biente, diversidade, solidariedade, respeito a familia e aos
colegas, boas maneiras, ser um bom aluno, etc. As crian-
cas ja participaram também de um projeto que resultou
numa horta comunitaria.

As criancas sentem Deus e o representam de variadas formas

Tia Neiva costumava repetir que “s6 Deus conhece
Deus em sua imagem simples e hieroglifica”, ou seja, ela
comungava da ideia de que o espirito encarnado nao tem
condicao de acessar, em toda plenitude, o significado de
Deus. Ainda assim, em carta datada de 11 de julho de 1983,
ela fez a seguinte definicao:

Deus é Natureza, ¢ a Verdade viva e absoluta, reves-
tida de Luz! Deus é Verbo, Energia Luminosa de
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acao e reacao. Deus ¢ o canto supremo da Harmo-
nia, na expressio mais alta da Justica e do Amor. E
a Ciéncia, a Forca e a Razao. (SILVA, 2000, p. 206).

Nao ha no cotidiano doutrinario, nem mesmo nas
aulas de preparacao para os médiuns em desenvolvimen-
to, qualquer intengao mais sistematica de definir Deus, de
discutir seus atributos ou formas. Silva (2000, p. 206, gri-
fos do autor) assim se expressou sobre essa questao:

Nosso caminho é a Nova Estrada, onde trilhamos
porque acreditamos ser Jesus de Nazareth o porta-
dor da Verdade, que nos levara a Deus. Jesus, o Divi-
no e Amado Mestre, edificou a Escola do Caminho,
estabelecendo um perfeito sistema que nos chegou
através dos Evangelhos, pelo qual sabemos, perce-
bemos e sentimos tudo o que precisamos a respei-
to de Deus, ndo sendo necessario desgastar nossas
energias especulando a natureza de Deus. Ela é im-
plicita e tranquila em nossa vivéncia cristica. Nossa
Doutrina se resume nas trés proposi¢coes basicas de
Jesus: AMOR, TOLERANCIA e HUMILDADE - que
constituem os trés Reinos de nossa Natureza. Com
a aplicacao deste principio, o0 Homem consegue
reformular sua existéncia, atenuando seu carma,
sendo util e utilizando seu potencial mediunico
para a ajuda de irmaos encarnados e desencarna-
dos, na Lei do Auxilio, e caminhar para Deus.

Com esse direcionamento, os Pequenos Pajés vao
tendo acesso a conhecimentos e sobretudo vao experi-
mentando, através da arte e das brincadeiras, o que €
Deus. Tais experiéncias se cruzam com 0s ensinamen-
tos de familiares, que trazem das religioes tradicionais
algumas visoes sobre Deus que nem sempre coincidem
com as postulacoes doutrinarias do Vale. Vejamos como
essas tensoes se expressam nos desenhos e nas falas das
criancas.
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As formas de Deus

Aqui vamos partilhar algumas leituras realizadas
a partir dos desenhos das criancas, dialogando com suas
falas sobre seus desenhos. Em uma leitura atenta as ima-
gens representadas pelas criancas quando se referiram a
“figura” de Deus, foi possivel observar a predominancia
da representacao de Deus através da figura humana. Te-
mos de convir que representar Deus é um desafio muito
grande, por se tratar de uma figura “abstrata”. Além disso,
a crianca vai buscar fazer relacdoes com as imagens com
as quais esta mais acostumada, provenientes de seus uni-
versos de circulacgao, na escola, nos templos religiosos, em
casa, etc. Pela dificuldade em elaborar algo abstrato, ha
uma tendéncia da crianca em fazer associacoes graficas
com aquilo que ela ja conhece e ja sabe, sendo a figura hu-
mana a mais préxima desse saber. Também ¢é importante
considerar que a imagem de Jesus, como um ser humano,
filho de Deus, com certeza influencia as aprendizagens
em torno do tema. Podemos ver alguns exemplos nas Fi-
guras 6,7, 8,9 e10.

Figuras 6, 7, 8, 9 e 10 — Pena Branca (10 anos), Peito de Aco (11
anos), Ubirajara (6 anos), Sete Raios (7 anos) e Ypuena (10 anos),
respectivamente

Fonte: Acervo das pesquisadoras (2020).
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Apenas dois desenhos nao apresentaram uma pers-
pectiva antropomorfica (Figuras 14 e 18, adiante). A forma
masculina de Deus aparece em 70% dos desenhos. A ideia
de que Deus € pai e criador associa-se a forma masculina.
No entanto, quatro criancas trouxeram uma representa-
cdo feminina e afirmaram que, sendo puro amor, Deus
nem é homem nem mulher. O caboclo Ubirajara (6 anos)
disse: “Deus é luz e ele manda essa luz para todos. Ele é
puro amor”.

Apesar da representacao antropomorfica, ouvimos
as seguintes afirmacoes: “Deus se esconde nas nuvens”;
“Deus é o proprio Sol”; “Deus é um espirito. Ele estd em to-
das as coisas... até em nos mesmos”; e “Deus é a natureza”.
Ou seja, ha um entendimento dessa dimensao mais etérea
e abstrata de Deus, porém como representa-la? Como de-
senhar um espirito, por exemplo? Uma curiosidade € que
as criancas mais novas - de 6 a 8 anos - afirmaram que
Deus ¢ velho e jovem, reproduzindo uma concepcao das
religioes de matriz africana. Ja os maiores apresentaram
Deus como velho, indicando a influéncia da concepc¢ao das
religioes de origem judaico-crista.

Deus é velhinho, mas ele também é jovem. Nao sei fazer Jesus Cris-
to, mas ele nasceu e foi criado por Deus também. Deus chama as
pessoas para o céu. Tem um monte de pessoas no céu; ld é muito
bom. Fica para sempre la, bem feliz! Mas elas sentem saudade do
mundo. Deus criou o Sol e o mundo. (UBIRAJARA, 6 anos).

Na Figura 10, o caboclo Ypuena (10 anos) represen-
tou Deus como um ninja:

Ele é um ninja para salvar o mundo, porque o mundo estd em pe-
rigo; a confusdo td grande! Ele estd na selva ajudando os animais.
Os animais entendem Deus... e 0s homens entendem... até a mulher
entende. Este Sol é para clarear o mundo. S6 tem escuriddo de noi-
te, mas as pessoas mds deixam o mundo escuro toda hora.
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Refletindo sobre essa associacdo de Deus a um nin-
ja, é importante levar em consideracao os acessos que a
crianca teve para a elaboracao dessa construcio, isto €,
com certeza essa figura é proveniente de desenhos anima-
dos ou historias em quadrinhos a que a crianca tem aces-
S0, ja trazendo uma carga simbolica dos super-herois, que
tém poderes e a missao de salvar o mundo, assim como a
figura de Deus.

O desenho infantil é impregnado pelas vivéncias e
aprendizagens das criancas, portanto aquilo que elas de-
senham vira repleto desses elementos, das influéncias das
imagens, simbolos e ideias as quais elas estao expostas em
seu cotidiano. E a partir disso que elas vao construindo e
elaborando seus universos singulares de significado, que
também vao mudando e ganhando novas percepcoes e re-
presentacoes, a medida que crescem e continuam desen-
volvendo seu desenho. Elas desenham aquilo que sabem
durante um bom tempo, e ndo aquilo que veem; com o
tempo, ha uma necessidade cada vez maior de represen-
tar graficamente o que veem, aproximando-se cada vez
mais da realidade.

As caracteristicas de Deus

Aqui partilhamos as atribuicoes e qualidades que
as criancas deram a Deus, ou seja, qual o papel de Deus,
como ele interage e se expressa junto aos seres humanos.
Podemos observar a presenca das polaridades nessas in-
terpretacoes, entre bom e mau, céu e inferno, claro e es-
curo, etc., e a natureza como forte elemento de associa-
cao, com a presenca do Sol e das nuvens, ja que Deus “esta
no céu”. Vemos também como as criancgas interagem com
Deus, como se comunicam com ele.
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Para todos, Deus é bom e da chance para aqueles
que erram: “Deus é grande. Dentro do coracdo dele tem
muito amor. Acho que ele nunca fica brabo” (TUPINAMBA,
7 anos, Figura 13). Eles discordam na questao do castigo. A
maioria acha que Deus castiga, sim:

Deus é gentil com as pessoas. Ele é meu semeador e nunca larga
eu. Ele tem forca e paixdo e vé tudo. Ele sente tristeza quando vé as
coisas ruins do mundo. Ele castiga, porque as pessoas mds mere-
cem mesmo. As vezes, ele dd chance ds pessoas mds, mas sé vai se
encontrar com Deus quem é bom. (PENA BRANCA, 10 anos).

Deus castiga quem é mau; ai ndo vai acontecer nada de bom na
vida da pessoa. Ontem mesmo eu aperreei minha mde e sabe o que
aconteceu? Do nada apareceu uma pedra, e eu dei uma topada
tdo grande que quase abre meus peitos, mas Ele sempre dd outras
oportunidades. (FLECHA LIGEIRA, 11 anos).

As elaboracoes de Pena Dourada (Figura 14) refle-
tem uma complexa compreensao de Deus, mostrando seu
eterno mistério, mas sua grande capacidade de protecao e
de presenca para aqueles que o procuram. Ela falou: “Deus
se esconde na nuvem. O Sol representa o calor de Deus. Eu

falo com Ele para proteger minha vida. Eu peco paz a Deus.
Quando vou dormir, eu falo com Deus”.

Figuras 11, 12, 13 e 14 - Jupira (6 anos), Iracema (7 anos),
Tupinamba (7 anos) e Pena Dourada (8 anos), respectivamente
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Fonte: Acervo das pesquisadoras (2020).
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Vemos fortes influéncias do catolicismo nos dese-
nhos e nas falas de Jupira (Figura 11) e Iracema (Figura 12).
Surgem as ideias de céu e inferno como lugares definitivos
para bons e maus; Nossa Senhora é representada no cen-
tro e Jesus é identificado como sendo o proprio Deus.

Para as demais criancas, ou Jesus nao apareceu ou
foi claramente identificado como distinto de Deus. Silva
(2000, p. 175) esclarece a visao que a Doutrina do Amanhe-
cer tem sobre Cristo:

Cristo é um titulo que, desde o antigo Egito, era usa-
do para indicar um Grande Iniciado, um espirito de
tal magnitude que poderia ser, para nosso enten-
dimento, um corresponsavel pelo Universo. E uma
palavra que vem do Egito - Knery’secheta - e da Greé-
cia - Christos. Em Hebreu, Jesus(*) (Jehoshué) quer
dizer ‘Deus Salva’, e a Jesus foi concedido o titulo
Cristo, o ‘Ungido’, no entender dos Evangelistas.
Todavia, Cristo é muito mais significativo do que
simplesmente o Ungido. E um titulo concedido ape-
nas aqueles Grandes Espiritos que tém marcante
missdo na Terra. Quando esteve entre os Essénios,
quando recebeu sua primeira Iniciacio, Jesusja era
reconhecido como o Filho de Deus, enviado para
sofrer e dar o exemplo de tolerancia, humildade e
amor a todos os que conviveram com Ele e aqueles
que viriam depois, através dos séculos.

Os valores emergentes a partir das concepc¢oes de Deus

As criancas, em sua simplicidade, trouxeram os va-
lores de um cristianismo vivo, preocupado com os menos
favorecidos materialmente, mas sobretudo com a nature-
za, representada pelas plantas, rios e animais. Pena Bran-
ca (10 anos) expressou sua grande fé na providéncia divina,
ao afirmar: “A natureza esta triste, pois estdo queimando as
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plantas, mas um dia Deus vai conseguir dar um jeito e re-
solver esse problema”. Vemos que uma importante tarefa
educativa é desenvolver nessa crianca a ideia de que ela
pode colaborar na solucao desse problema com diversas
acoes cotidianas. O proprio Pena Dourada (8 anos) afir-
mou que “Deus é nosso semeador”, o que indica o potencial
para darmos bons frutos com nossas a¢oes cidadas. Jana-
ina espera que o mundo tenha muitas flores e que a abun-
dancia trazida pelas nuvens possa nos fazer mais felizes e
amigos. A cabocla Jurema (12 anos) afirmou que Deus esta
em nos e que nos da a chance das reencarnacoes para que
melhoremos: “Deus é luz e Ele manda essa luz para todos.
Ele é puro amor”. Vejamos algumas imagens:

Figuras15,16,17 e 18 - Pena Dourada (10 anos), Janaina, Jurema
(12 anos) e Flecha Ligeira (11 anos), respectivamente

=

Fonte: Acervo das pesquisadoras (2020).

Flecha Ligeira (Figura 18) representou a forca de
Deus com um lindo Sol, que se derrama sobre o campo,
fecundando a terra. O astro rei apareceu em oito dos 13 de-
senhos, a nos indicar um caminho de luz e de esperanca.
Vemos a presenca das arvores, flores e passaros eviden-
ciando essa associacao entre a representacao de Deus e
elementos da natureza, ja que “Deus é o criador da natu-
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reza” (PENA DOURADA, 10 anos, Figura 10); assim como
desenhos de coracao, que representa o amor (Figuras 12
e 17): “O coracdo é de Deus, porque ele tem um amor bem
grandado. Todos nés cabemos no coracao dele” (IRACEMA,
7 anos, Figura 12).

Consideracdes finais

Com relacdo aos desenhos das criancas, podemos
considerar sua importancia ao nos proporcionar aces-
sar com tanta riqueza as visoes que elas tém sobre Deus.
A partir de suas representacoes, pudemos compreender
diferentes dimensdes de suas percepcdes, assim como
a presenca dos elementos provenientes de sua cultura e
sua religido, ou seja, suas aprendizagens no meio social
em que estao inseridas (seja na familia, na escola, na co-
munidade ou nos templos religiosos). Essas narrativas
graficas nos apresentam caracteristicas fundamentais de
suas leituras e interpretacoes, trazendo simbolos, valores
e ideias do que estdo vivenciando e aprendendo. A cone-
x40 é direta, portanto nos ajuda a entender como estao
construindo essa imagem de Deus e quais suas principais
influéncias, apontando caminhos possiveis para ampliar
ou enriquecer ainda mais essas elaboracdes, tendo em vis-
ta que ndo ha certo ou errado nessas construcoes, porém
cada crianca vai edificando sua relacao com Deus a partir
desses entendimentos.
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presente capitulo é um recorte da tese de douto-
rado intitulada O Lar Fabiano de Cristo e o didlogo inter-
-religioso nas narrativas dos jovens e educadoras do Proje-
to Conhecendo Grandes Pessoas, cujo objeto de estudo foi
investigar a contribuicdo dada pelo Projeto Conhecendo
Grandes Pessoas (PCGP), desenvolvido em Fortaleza, Cea-
ra (CE), pelo Lar Fabiano de Cristo, para o fortalecimento
do dialogo inter-religioso. O referido projeto envolve ele-
mentos que remetem as relacdes interétnicas, intereta-
rias e inter-religiosas.

Tratou-se de uma pesquisa qualitativa, realizada
em 2019, com fases interligadas: exploratoria, trabalho de
campo e organizacao e analise dos dados produzidos e co-
letados. Nesse universo, optamos pela pesquisa (auto)bio-
grafica em educacio, a conferir centralidade as narrativas
dos sujeitos. Privilegiando a via das narrativas autobiogra-
ficas dos educandos, buscamos compreender as nuances,
contribuicées, dificuldades, conquistas e lacunas que este
projeto apresenta no ambiente educativo nao formal, in-
serido numa epocalidade em que se propagam discursos
de odio a diversidade, o que impde barreiras a consolida-
¢ao de uma cultura de respeito aos direitos fundamentais
da pessoa humana.

Nesse sentido, os que implementam o PCGP o de-
finem como sendo uma proposta direcionada ao dialogo
inter-religioso, com o estimulo a formacao de uma cultura
de tolerancia e respeito a diferenca. Por meio da difusao
da ética e da afetividade nas relacoes sociais, este projeto
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busca proporcionar experiéncias educativas em valores
humanos, cujo objetivo primordial é a formacao do sujeito
critico, auténomo e consciente de sua acado no mundo. Por
meio de praticas de aprendizagens reflexivas, objetiva-se
o despertar das dimensoes valorativas e praticas da for-
macao infantojuvenil que possam colaborar para a aber-
tura ao dialogo inter-religioso.

Ao conhecer, através do projeto, personalidades
histéricas de diferentes religioes e origens, o educando é
convidado a refletir sobre as diferencas, o direito de esco-
lha de crencas e valores. Nesse contexto, a vida e obra des-
sas personalidades sao apresentadas de maneira ludica e
atrativa, mediante multiplos recursos, tais como: poesia,
rodas de leitura, musica, teatro, oficinas e vivéncias. Esses
recursos sao mobilizados com o intuito de fomentar refle-
x0es acerca dos valores humanos, do dialogo inter-religio-
so, da ética, do respeito e da tolerancia, com vistas ao de-
senvolvimento da dimensao afetivo-moral dos educandos.

0 lugar da religiao e a construcao do respeito as diferencas

Em suas narrativas, os jovens colaboradores da pes-
quisa demonstraram unanimemente a importancia do
PCGG nos seguintes niveis: a) reafirmacao da importancia
da religiao na sua vida; b) pluralismo religioso trazendo
reflexdes sobre o diadlogo inter-religioso e levando ao aco-
lhimento da diferenca.

Trazemos trechos das narrativas de alguns jovens
parailustrar os aspectos citados:

Entdo, eu sou uma pessoa que tem uma fé, ndo vou dizer inabald-
vel, porque ela nao é. Eu tenho uma fé enorme em Jesus Cristo, em
Deus, em Maria, nos santos da minha religido, por isso eu chego
a dizer que eu nao posso viver sem minha religido. Sem ela, eu me
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sinto mais fragil, a minha fé vai se abalando um pouco, mas, quan-
do eu volto pra Deus, eu sinto como se tudo se organizasse. Me sin-
to mais calma, com pensamentos melhores: é Deus, é de Deus que
eu preciso! Sem Ele, eu ndo posso ficar. (FLOR DE LIZ).

Eu gosto muito da minha religido, porque a gente passa a semana
todinha aquela coisa de estudar direto, que eu nem paro em casa,
eu s6 paro em casa s6 pra dormir e dia de domingo; quando eu vou
para minha igreja, eu me acalmo, é quando eu penso em tudo que
eu fiz na semana. (FLOR DE LOTUS).

Minha religido representa uma parte de mim, onde eu me sinto
bem, onde eu sinto paz e esperanca. (ESPERANCA).

Eu sou catdlico e vou para todas as missas, participo de quase
tudo da Igreja. Gosto muito de todas as vezes que eu vou, porque
me encontro com meu Deus. (FRANCISCANO).

Partindo da premissa de um sujeito multidimensio-
nal, como é a perspectiva do Projeto Conhecendo Grandes
Pessoas, temos que a dimensao religiosa constitui ele-
mento angular na formacao da cultura e da identidade de
uma comunidade.

Nesse aspecto, areligiao é dimensao inerente da vida
em sociedade. Dimensao que exerce forte influéncia sobre
aforma como as pessoas vivem e se relacionam. Tendo um
lugar destacado na cultura de um povo, por ser parte da
identidade pessoal e coletiva das pessoas que anseiam por
encontrar formas de se vincular ao Criador, as religioes
“[...] Sao propostas de sentido com origens e caracteristi-
cas distintas, que mobilizam e comprometem aqueles que
a elas aderem” (LOPES; AVILLEZ, 2011, p. 7).

Mas o que é mesmo religiao? Muito ja foi escrito na
tentativa de chegar a uma definicao consensual, mas o que
se mantém é a polissemia do termo. No conceito de Nova-
es (2007, p. 49), religido é uma palavra associada a relacao
do homem com tudo que é sagrado, transcendente, “...]
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representa a unido de pessoas que tém crencas e praticas
comuns relacionadas ao sagrado e que atribuem um mes-
mo sentido a vida futura”. Assim, a religiao abrange cren-
cas, doutrinas, rituais, preceitos éticos, filiacao a determi-
nados sistemas e modos de pensar. A relacio do humano
com o divino marca as relagoes sociais.

Para Bacich (2000, p. 6), a religido esta pautada na
crenca de uma protecao transcendente que congrega in-
dividuos e cujo comando pertence a uma forca suprema:
“Areligido tem o objetivo de fazer com que o homem pres-
te tributo a seres transcendentes que ‘criam e controlam’
o cosmo e a vida humana e que, por isso, devem ser co-
mum, o reconhecimento do sagrado e da dependéncia do
homem para com poderes sobrenaturais”.

Dessa forma, a religido prescreve uma série de com-
portamentos, modos de agir a serem observados pelos
adeptos, funcionando como “[...] um sistema de principios
e preceitos, que visa a realizacao de um valor supraterre-
no, qual seja: a divindade” (NADER, 2014, p. 62).

Ja na visao de Bourdieu (1982, p. 46), a religiao é um
conjunto de normas explicitas cujo objetivo é “[...] reforcar
a forca material ou simbolica possivel de ser mobilizada
por um grupo ou uma classe, assegurando a legitimacao
de tudo que define socialmente este grupo ou esta classe”.

Sobre a funcao da religido na vida social, Durkheim
(1982) defende que expressa um ideal coletivo simbodlico
que faz com que o homem assimile valores, ideias, padroes
de comportamento, que, por sua vez, estdo carregados de
significados culturais. Para o autor, o homem nao seria
um ser social se nao fosse capaz de produzir essa rede de
significados.

Em Weber (1991), vamos encontrar a religido como
uma espécie de ponte entre o mundo natural e o mundo
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transcendente do individuo. A religido seria o elo de liga-
cao entre o homem e sua dimenséao espiritual, refletindo
no modo como este homem vive e age no mundo. Nas pala-
vras do autor, a religido:

[...] Traz consequéncias para o comportamento pra-
tico da vida. Esse rumo positivo e mundano é dado
de modo mais intenso pela criacdo de uma ‘condu-
cdo da vida’ especificamente determinada pela re-
ligido e consolidada por um sentido central ou um
fim positivo, isto é, pela circunstancia de que surge,
a partir de motivos religiosos, uma sistematizacao
de acdes praticas em forma de orientacdo destas
pelos mesmos valores. (WEBER, 1991, p. 357).

Nesse sentido, a religiao é elemento fundamental no
processo de formacao social, compondo a cultura e a iden-
tidade dos grupos e influenciando na maneira como o indi-
viduo se porta em suas relacoes sociais, uma espécie de “[...]
teia de simbolos, rede de desejos, confissao da espera, hori-
zonte dos horizontes, a mais fantastica e pretensiosa ten-
tativa de transubstanciar a natureza” (ALVES, 1984, p. 9).

A narrativa dos jovens Flor de Liz, Flor de Lotus, Es-
peranca e Franciscano, acerca do lugar da religido na sua
formacao, leva-nos a refletir com Alves (1984) que a reli-
gido é uma dimensao mais intrinseca a experiéncia hu-
mana do que imaginamos. A abordagem da dimensao re-
ligiosa, portanto, “[...] longe de ser uma janela que se abre
apenas para panoramas externos, € como um espelho em
que nos vemos. Aqui a ciéncia da religido é também cién-
cia de n6s mesmos: sapiéncia, conhecimento saboroso”
(ALVES, 1984, p. 5).

E preciso reconhecer a religidao como dimensao sutil
que tece a vida cotidiana em experiéncias com o sagrado.
E exatamente com a simbologia do sagrado que o homem
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pode acender a chama da esperanca e enfrentar as lutas da
vida. Retomando Alves (1984, p. 10), vemos que a religido:

[...] se nos apresenta como um certo tipo de fala,
um discurso, uma rede de simbolos. Com estes
simbolos os homens discriminam objetos, tempos
e espacos, construindo, com o seu auxilio, uma
abobada sagrada com que recobrem o seu mundo.
Por qué? Talvez porque, sem ela, o mundo seja por
demais frio e escuro. Com seus simbolos sagrados,
o0 homem exorciza o medo e constroéi diques contra
0 caos.

Nos estudos de Santos e Mandarino (2005), vamos
encontrar a religido como um fator de sociabilidade e de
lazer para jovens e adolescentes. As atividades, eventos
e encontros religiosos proporcionam a formacao de uma
cultura religiosa e a constituicao da identidade juvenil, na
medida em que a “[...] frequéncia ao culto, dentro de um
local especifico, garante o encontro que é tao necessario
para a constituicdo de uma cultura religiosa e contem-
pla as necessidades socializadoras dos jovens” (SANTOS;
MANDARINO, 2005, p. 170).

Ter uma religido, portanto, pode ser um fator a pro-
piciar sentimentos de bem-estar, satisfacdo com a vida,
felicidade, uma vez que a dimensao religiosa proporcio-
na sentido a vida, auxiliando o ser a lidar com situacoes
de sofrimento (STROPPA; MOREIRA-ALMEIDA, 2008). A
experiéncia religiosa, assim, € um sonho humano capaz
de trazer mais suavidade e sentido a vida, na medida em
qgue pode acessar a divindade humana. Para os jovens do
PCGP, a religido trouxe elementos alimentadores de so-
nhos que precisam ser sonhados: um mundo de paz, com
fraternidade, tolerancia e amor.
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0 pluralismo na sociedade contemporanea e a necessidade
do dialogo inter-religioso

Em suas narrativas, os jovens apontaram as perso-
nalidades e respectivas religides que mais gostaram de co-
nhecer e que mais impactaram suas ideias, crencas e com-
portamentos. Apontaram as personalidades eleitas como
inspiracoes e os aprendizados adquiridos ao se abrirem e
dialogarem com o universo do outro. Vejamos, a seguir, al-
gumas falas que ilustram os aprendizados realizados:

No Projeto Conhecendo Grandes Pessoas, ensina que as pessoas
sdo diferentes, cada uma com a sua religido, mas eles juntos en-
sinam o respeito pela religido do outro. Isso eu acho muito bom,
porque sdo cada um de uma religido diferente. Foi incrivel apren-
der outras religioes, sensacional. Eu aprendi a ser uma menina
de mente aberta, e isso me abriu os olhos para que eu conhecesse
as outras religioes. De todas as religioes que eu conheci aqui no
projeto, a que eu tive mais dificuldade foi mesmo a do espiritis-
mo e o candomblé, por nao conhecer. Eu mudei meu pensamento
porque conheci a histéria deles. Fui conhecer a histéria de Bezer-
ra e dos orixas. Foi a partir dos exemplos de vida deles que tirou
esse preconceito e medo que eu tinha. A partir do momento que eu
fui deixando o preconceito de lado, fui descobrindo coisas novas
e até gostando de algumas coisas do espiritismo, como o anjo da
guarda que me protege; me fez me sentir mais confiante. Entdo, eu
comecei a ver que na minha religiao também tem anjos e que todas
as religioes sdo pro bem. (FLOR DE LIZ).

Essa coisa do preconceito é muito séria. Nisso o projeto me ajudou
muito, porque antes eu era completamente evangélica, antes eu
tinha um pouco de preconceito com quem era do espiritismo. Eu
aprendi sobre vdrias religides e ndo tem nada disso de demoénio
ou pecado. Eu tenho minha religido, mas eu tenho que respeitar as
outras. Hoje eu tenho a mente aberta. Eu sou evangélica, mas eu
ndo tenho mais aquele negocio de preconceito. E no projeto a gen-
te aprende a ndo criticar e a respeitar o que os outros acreditam.
O Lar faz eu me sentir bem, porque na escola eu ndo era assim
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bem recebida por eu ser evangélica; aqui no Lar Fabiano, nao teve
isso de eu ndo ser bem recebida por causa da minha religido. Aqui
qualquer religido é bem recebida. Nao tenho problema de falar
que sou evangélica aqui. Todo mundo fala a sua religido e ndo se
trata mal ninguém por isso. Amor, respeito, gratiddo, isso foi tudo
que aprendi aqui. (FLOR DE LOTUS).

Eu acho é que todas as religioes deveriam se juntar, porque eu
acho errado esse negécio de preconceito, porque todos ndo que-
rem dizer a palavra do Senhor? Todas ndo pregam a mesma pala-
vra? Todos ndo adoram o mesmo Deus? Por que essa rivalidade?
Eu ndo entendo. Eu tenho essa curiosidade de entender o porqué
dessa rivalidade. Eu sé tive dificuldade com uma religido no pro-
jeto: o islamismo, porque, quando a gente foi estudar no projeto,
estavam acontecendo essas coisas assim de ataque de terroristas.
Eu ficava me perguntando como pode ser esse Deus que eles falam
que, se ndo pregar aquela coisa do Ala, eles tém que matar? Mas,
aqui no projeto, a gente aprende que ndo é assim, ndo. Isso de ma-
tar as pessoas ndo tem nada com a religido do islamismo. E uma
mda interpretacgdo deles. Néo é isso que tem escrito ld no Alcordo.
Eles usam isso pra justificar os ataques, mas ndo é nada disso. No
Alcordo ndo fala isso de jeito nenhum. Eu tinha raiva dos terro-
ristas, depois tive pena, porque eles se enganam e colocam esse
engano na religido deles. (CORACAO ABERTO).

Eu aprendi muito com o projeto. Me ajudou a entender o candom-
blé, que é uma religido que tem coisas um pouco diferentes das ou-
tras, mas tem s6 coisas um pouco diferentes, ndo quer dizer que
é errado ou pecado. A gente tem que respeitar as religioes; que
todas tém seu ponto de vista, mas a gente deve respeitar muito,
porque cada um tem que pensar como quiser. (RAIO DE LUZ).

Quando eu cheguei aqui e vi tudo isso do projeto, eu me senti:
‘Nossa! Como pode existir muitas pessoas assim de tantas religi-
oOes diferentes e tdo boas, fazendo tantas coisas boas no mundo?’.
A gente aprende sobre varias religioes. Que ndo tem diferenca.
Que todos tém que respeitar cada religido das pessoas e deixar
elas seguirem o que elas quiserem. Eu sou evangélica, entao es-
tudar outras religioes diferentes da minha acho que é um apren-
dizado a mais, porque a gente pode conhecer lados de outras
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pessoas, ndo sé da gente. E eu acho importante isso, para a gente
conviver mais com as pessoas e saber mais. Eu mesma ndo gos-
tava quando falavam da minha religido. Eu aprendi no projeto
a respeitar o que cada um é; cada um pode escolher o que quer.
(ESPERANCA).

Conforme podemos verificar a partir das falas dos
sujeitos colaboradores desta pesquisa, o PCGP possibi-
litou que pessoas de diversas tradicoes religiosas pudes-
sem ser conhecidas pelos sujeitos numa perspectiva plu-
ral, abrindo espaco para a multiplicidade religiosa, para o
compartilnamento de experiéncias e riqueza de suas sim-
bologias, promovendo a valorizacao das diversas faces do
sagrado presente em nossa sociedade.

Contemporaneamente, tanto no mundo em geral
como no Brasil em particular, acompanhamos a ocorrén-
cia de inumeros conflitos de origem religiosa, cuja tonica
tem sido a crueldade, o preconceito e a falta de dialogo.
Huntington (1997, p. 320-321) pontua que esses confli-
tos sao marcados por um discurso de “limpeza étnica” e
tendem a ser “[...] violentos e cruéis, com ambos os lados
perpetuando massacres, atos de terrorismo, estupros e
torturas”. Assim, a religido, quando tomada pelo véu do
absolutismo e fanatismo, tem sido um lugar de fomento a
intolerancia e a violéncia.

Na mesma direcao, Houtart (1997) lembra que, es-
pecialmente quando usada para fins politicos e proselitis-
tas, a religiao se presta a alimentar conflitos e a legitimar
guerras. Acerca desse contexto, constata o autor, com in-
quietacao, que “[...] em nao poucos lugares deste mundo,
responsaveis e seguidores de religioes nao cessam de fo-
mentar agressoes, fanatismos, 6dio e hostilidade xenofo-
ba, quando nao inspiram e legitimam conflitos violentos e
sangrentos” (HOUTART, 1997, p. 17).
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O contexto galopante da intolerdncia e desrespeito a
liberdade religiosa é incompativel com a sociedade plural
na qual vivemos, nela “[...] as mudancas em processo pro-
vocam um sério questionamento as ‘certezas’ de fé enrije-
cidas ou cristalizadas. Nao se trata, porém, de abandonar a
tradicdo, mas de ‘reinterpreta-la’ criativamente, adequan-
do-a a situacao contemporanea” (TEIXEIRA, 1999, p. 456).

Nesse sentido, é urgente uma nova ordem social, na
qual as tradicoes religiosas sejam chamadas a entrar em
contato, interagir, acolher o diferente, enriquecendo-se
com este, sem que necessite, para tanto, renunciar seu lu-
gar de origem. Diante do pluralismo gestado e consolida-
do de fato e de direito na sociedade moderna, temos uma
novadinamica societal, com a necessidade de inauguracao
de um modo de vida mais aberto, acolhedor e reflexivo. A
relacdo, a troca e o contato entre as diferentes tradi¢coes
tornam-se inevitaveis. Nessa medida, aflora a percepcao
da diversidade plural e o didlogo torna-se elemento essen-
cial nas relacoes homem-mundo.

Em que pese ao cenario de intolerancia e preconcei-
to vigente, é imprescindivel refletirmos que o terreno da
diferenca pode ser convertido em espaco para o entendi-
mento. Nesse caminhar, o dialogo inter-religioso pode ser
instrumento para o que Giddens (1995) chama de “fusao
de horizontes”, ou seja, um caminho alternativo para o
mutuo entendimento.

Namesma direcao, Teixeira (1999, p. 439) pontua que:

A paz entre as religioes consiste em requisito es-
sencial para a paz entre as nacoes. O verdadeiro
dialogo inter-religioso deve ser globalmente res-
ponsavel e nao pode admitir a continuidade do
arbitrio, da violéncia e o sofrimento injusto entre
os seres humanos. Alimenta-se de um sonho dife-
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rente, pontuado pela dinamica da cooperacao, do
entendimento e da paz.

O exercicio dialogal é determinante fundamental
no contexto plural no qual estamos inseridos atualmen-
te e clama por um espirito de universalidade. Um dialogo
verdadeiro é aquele aberto a muatua transformacao (WIL-
FRED, 1999). Tracy (1997, p. 142) complementa essa linha
de raciocinio afirmando que o dialogo verdadeiro: “Exige
ainda a capacidade de reconhecer ‘semelhancas na dife-
renca’. Entrar em conversacao é estar disposto a arriscar
toda a sua autocompreensao atual e levar a sério as posi-
coes do outro que reclama para si igual reconhecimento
de autenticidade e verdade em sua autocompreensao”.

Nesse mesmo sentido, Maturana (1997) afirma que
€ na conversa, no encontro harmonico com o outro, que o
ser humano se constitui. E da interacdo eu-tu que nasce o
amor, fundamento do fendmeno social: “A origem antropo-
logica do Homo sapiens nao se deu através da competicao,
mas sim através da cooperacao, e a cooperacao so pode se
dar como uma atividade espontinea através da aceitacao
mutua, isto é, através do amor” (MATURANA, 1997, p. 185).

E pela conversacdo que o dialogo proporciona que
os sujeitos interagem e se apropriam do mundo, recons-
truindo-o, segundo a experiéncia de contato com o uni-
verso do outro. Dessa forma, as narrativas dos jovens evi-
denciaram que o PCGP os modificou em alguma medida,
agregou valores e experiéncias novas de aprendizagem, a
partir de um exercicio de amorosidade, senao vejamos:

Se eu pudesse falar em palavras a primeira coisa que aprendi no
Projeto Conhecendo Grandes Pessoas, foi a caridade, que é uma
palavra muito falada para a gente aqui; e a outra é o amor, por-

que eu aprendi, eu comecei a ter amor pelas pessoas de outras
religioes, eu sinto esse amor. (FLOR DE LIZ).
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O projeto ensina que essas pessoas deixaram uma mensagem mui-
to importante pra gente evoluir pra melhor; os caminhos da paz,
do amor, da compaixdo. Hoje, mesmo sendo catdlico, eu compre-
endo as outras religioes, por exemplo, o espiritismo, o budismo,
todos tém seu jeito de pensar, e eu respeito. (PACIFICO).

O verdadeiro dialogo so6 existe quando nos permiti-
mos fazer um movimento de abertura, acolhimento e es-
cuta do universo do outro, reconhecendo-o como sujeito
de direitos, portanto com liberdade de crenca a ser respei-
tada. Para Boff (1999, p. 126), essa abertura se da por meio
da acdo de “[...] partilhar a paixdo do outro e com o outro”,
¢ um exercicio de empatia que engrandece e enriquece a
todos. Do dialogo resultam novos aprendizados a serem
agregados aos ja existentes.

Nesse aspecto, concordamos com Wilfred (1999, p. 11),
qguando afirma que: “Transpondo as fronteiras e comun-
gando por sobre fronteiras, os cristdos irdo descobrir
sempre novas dimensoes de sua identidade de fé”. O que
percebemos é que um dos grandes impeditivos do dialogo
inter-religioso na atualidade é o discurso individualista de
competicao e predominio sobre o outro, e com esse discur-
so é impossivel a reflexao sobre o amor. Concordamos com
Maturana (1997, p. 186), quando pontua que o amor é um:

Anseio bioldgico que nos faz aceitar a presenca do
outro ao nosso lado sem razao, nos devolve a socia-
lizacdo e muda a referéncia de nossas racionaliza-
¢oes. A aceitacdo do outro sem exigéncias é o inimi-

go datirania e do abuso, porque abre um espaco para
a cooperacao. O amor é inimigo da apropriacao.

Nessa medida, viver em uma sociedade plural deve
implicar viver de forma democratica, conhecendo e res-
peitando as diferencas que a constituem, superando ati-
tudes de intolerancia. Nesse aspecto, o contexto escolar é
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um espaco propicio a esse debate, proporcionando a valo-
rizacdo da construcao historica dos diferentes grupos so-
ciais. O que o dialogo inter-religioso proporcionado pelo
PCGP promove ¢ o respeito ao que ¢ diferente. Esse é um
importante exercicio de convivio social, democracia, alte-
ridade e tolerancia, no sentido de ser “[...] a qualidade de
conviver com o diferente, e ndo com o inferior” (FREIRE,
2005, P. 24).

Assim, a pessoa tolerante nao € tolerante porque é
superior, mas sim porque reconhece no outro alguém que
possui uma cultura distinta da dela. A tolerancia, assim,
nao nos exime do dialogo, da convivéncia, da curiosidade,
do questionamento e da luta por direitos iguais. Nessa me-
dida, Freire (2005, p. 62) defende que:

A tolerdncia genuina, por outro lado, ndo exige de
mim que concorde com aquele ou aquela a quem to-
lero ou também nao me pede que a estime ou o esti-
me. O que a tolerincia auténtica demanda de mim
é que respeite o diferente, seus sonhos, suas ideias,
suas opcoes, seus gostos, que ndo o negue sé porque
é diferente. O que a tolerincia legitima termina por
ensinar é que, na sua experiéncia, aprendo com o
diferente.

Nesse aspecto, a diversidade religiosa precisa ser
compreendida como um processo construtivo das dife-
rentes culturas que formam o tecido social, nao estando a
parte, mas sim fazendo parte integrante das culturas.

Na sociedade hodierna, marcada pela globalizacao,
vivemos um cenario social plural, uma conjuntura muito
propicia ao dialogo e ao respeito as diferencas. A respeito
dessa tematica, Lopes e Avillez (2011, p. 6) pontuam que:

A consciéncia plural convoca a liberdade e o respei-
to mutuo como valores na base da relacgao e intera-
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¢ao entre os povos, na medida em que evidencia a
existéncia ndo apenas de uma visao e tradicao, mas
de varias, que devem aprender a coexistir pacifica-
mente. Desta forma, vemos que nunca como antes
foi tao pertinente falar e refletir sobre o dialogo in-
tercultural, questionando as formas como se cons-
troi, os objetivos que acompanham o seu desenvol-
vimento ou as razdes que pautam o seu crescimento.

Panikkar (2007, p. 40) vai além ao afirmar que, na
verdade, vivemos uma era em que o dialogo entre culturas
e religioes é vital, imprescindivel e mesmo inevitavel:

Hoje, o dialogo nao é um luxo ou uma questao se-
cundaria. A ubiquidade da ciéncia e das tecnologias
modernas, dos mercados mundiais, das organiza-
¢oes internacionais e das corporagoes transnacio-
nais, assim como as inimeras migracgoes de traba-
lhadores e da fuga de refugiados, para nao falar dos
turistas, faz do encontro de culturas e religides algo
inevitavel e, a0 mesmo tempo, indispensavel. Os
nossos atuais problemas de justica, ecologia e paz
requerem uma compreensao reciproca entre os po-
vos do mundo, que é impossivel sem dialogo.

Em que pese a esse contexto plural e globalizado, as
diferencas religiosas ainda sdo a razdo de pontos de ten-
sdo, conflitos e episodios de discriminacao, o que nos leva
a afirmar que, sem a formacao de uma cultura de dialogo
intercultural, estamos fadados ao fundamentalismo e ao
desrespeito ao direito de liberdade de crenca e de expres-
saoreligiosa. Retomando Panikkar (2007, p. 44), temos que:

Sem dialogo, as religides enredam-se em si mesmas
ou adormecem nas amarras e naufragam. Verda-
deiramente, hoje vai-se tornando cada vez mais
claro que nenhuma tradicao tem poder suficiente
para, por si so, levar a pratica o papel que se autoa-
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tribui. Ou se abrem umas as outras, ou degeneram
edao lugar areacoes fanaticas de todo tipo. O diélo-
go é realmente uma necessidade vital.

Estar aberto ao pluralismo nao é sinonimo de nega-
cao de seus proprios valores e crencas, mas uma forma de
atingir novas zonas de sentido. O caminho para o dialogo
auténtico pressupoe nao ter nossas conviccoes, sejam es-
tas religiosas ou nao, como unicas e verdadeiras.

Atento a essa realidade, o PCGP propoe formar su-
jeitos criticos, capazes de acolher as diferencas como
ponto de encontro, e nao de intolerancia, a partir de uma
experiéncia de aprendizagem marcada pela abertura ao
universo do outro, num movimento de reflexao, acolhida
e respeito a diversidade.

Em Malouf (2009, p. 5), vamos encontrar referéncia
a essa necessidade de se fomentar o dialogo inter-religioso
através da formacao do desenvolvimento da afetividade,
dos valores, no sentido de que:

Reconciliar, reunir, adotar, moderar, pacificar sao
gestos voluntarios, gestos de civilizacao que exigem
lucidez e perseveranca; gestos que se adquirem,
que se ensinam, que se cultivam. Ensinar os ho-
mens a viver juntos € uma longa batalha que nunca
esta completamente ganha. Requer uma reflexao
serena, uma pedagogia habil, uma legislacao apro-
priada e instituicdes adequadas.

Proporcionar o conhecimento das diferentes reli-
gioes sob a optica do didlogo harmonioso pode colocar a
mostra narrativas de origem do homem, do tempo e do
espaco, uma vez que “[...] a religido nao transmuta apenas
0 espaco, mas também o tempo, dando-lhe a marca do sa-
grado, afinal o tempo sagrado é uma narrativa” (CHAUT,
2000, p. 298).
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Teixeira (2014) entende o dialogo como um “inter-
cambio de dons”, o qual se concretiza pela “partilha de
vida, experiéncia e conhecimento”. Nesse sentido, o dia-
logo inter-religioso surge como oportunidade de um novo
aprendizado, a partir da relacdo com a diferenca num con-
texto de novas experiéncias de aprendizagem. No concei-
to desse autor, o didlogo inter-religioso constitui um “[...]
processo construtivo voltado para o conhecimento muatuo
e o enriquecimento reciproco”, implica recolher-se para
“deixar valer o outro” (TEIXEIRA, 2011, s.p.).

Consideracdes finais

Conforme vimos, a questdo do pluralismo tomou
proporcoes irrevogaveis, no entanto a tematica da diver-
sidade religiosa ainda tem sido um grande tabu na educa-
cao. Nesse sentido, temos que o PCGP busca fundamen-
talmente desenvolver no contexto educativo nao formal a
aproximacao e o dialogo entre as tradicoes religiosas do
mundo plural em que vivemos, considerando o potencial
negativo que a intolerancia religiosa tem em promover a
discriminacao, a usurpacao de direitos e a violéncia.

E nesse campo de problematizacio que o PCGP atua,
proporcionando na pratica o campo de fundamentacao
para uma discussao acerca do dialogo inter-religioso, por
meio de uma educacio em valores, que prima pela busca
de uma cultura de tolerancia e respeito a diferenca.

Em que pese ao fato de estarmos longe de concre-
tizar um ambiente social completamente livre de todo e
qualquer tipo de violéncia, precisamos compreender que
o terreno das diferencas pode ser um ponto de encontro,
de construcao de uma postura de acolhimento e solidarie-
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dade mutuos, o que podera, pelo menos, ajudar a diminuir
os altos niveis de violéncia religiosa que experimentamos
na atualidade.
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Caminhos da pesquisa com crianca pela via da narrativa

T

-

I Iste capitulo tem como objetivo refletir sobre as
experiéncias religiosas de seis criancas ciganas - “as me-
ninas preciosas” - de 6 a 12 anos, moradoras do bairro Su-
maré, em Sobral, Ceara (CE). Pretendemos entender quais
os significados que elas constroem a partir de um proces-
so ludico e colaborativo. No dominio da pesquisa (auto)
biografica com criancas, vislumbramos o sentido que a
crianca atribui ao que lhe acontece, sabendo que tal sen-
tido se constroéi no proprio ato de narrar, oralmente, por
meio da escrita ou por meio de desenhos, gestos, grafis-
mos, etc. Decorre dai a importancia de averiguar as con-
dicoes de producao da narrativa: onde narra? Quando?
Para quem? De que modo narra? (PASSEGGI, 2014, 2016;
PASSEGGI et al., 2014).

Como sujeitos ativos e participantes, tivemos as
seguintes “meninas preciosas”: Pérola (6 anos), Cristal (8
anos), Agata (10 anos), Esmeralda (10 anos), Rubi (11 anos) e
Safira (12 anos). E importante destacar que as participan-
tes da pesquisa sao oriundas de familias ciganas e se man-
tém num ciclo religioso plural de crencas fervorosas, que
faz parte de sua propria cultura.

Sabemos que a crianca tem uma vida social ativa,
antes silenciada por uma visao hegemonica, centrada na
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visdo dos adultos. Na condicao de ser observada, media-
da, descrita, analisada e interpretada, ela faz parte das
pesquisas cientificas ha muito tempo. Dessa maneira, sao
muito presentes as pesquisas académicas em diferentes
campos do conhecimento que tratam sobre as criancas,
porém é dificil encontrarmos estudos com a presenca ati-
va delas. Mais raro ainda é nos depararmos com pesqui-
sas que se utilizem da escuta e das narrativas de criancas
ciganas valorizando os seus saberes, conhecimentos, vi-
véncias, percepcoes e interpretacoes do eu, do outro e do
mundo, de forma dialdgica (LEAL, 2004).

Na perspectiva de compreender a crianca cigana a
partir do seu proprio ponto de vista, € importante dar visi-
bilidade as suasvozes e captar nao s6 osditos, mastambém
os nao ditos, perceber os gestos, olhares e comportamen-
tos, sendo fundamental essa sensibilidade do pesquisador
para alcancar o objetivo do que deseja pesquisar. Para o
desenvolvimento da pesquisa com as criancas, adotamos
um espaco interativo, ladico e dialégico, o qual chamamos
de “Ciranda Cigana Infantil”. A dindmica adotada serviu
de base para a construcao e compreensao das narrativas
religiosas das criancas ciganas. Para consolidar a coleta de
dados deste estudo, realizamos dois encontros no més de
novembro de 2019.

Iniciamos o texto fazendo algumas consideracoes
das pesquisas com criancas (PASSEGGI, 2014, 2016), tra-
tando-as como sujeitos dindmicos, plurais e criativos; em
seguida, apresentaremos a importancia da narrativa e do
desenho como um dispositivo heuristico e formador para
o desenvolvimento religioso, cultural, social, afetivo e cog-
nitivo das criancas (GOLDBERG, 2016).
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A pesquisa (auto)biografica com criancas: algumas
concepcoes

Estamos, a todo instante, ouvindo e contando his-
torias. O ser humano é constituido de linguagem e é por
meio dela que vamos dando conta da nossa existéncia e
caracterizamos 0s nossos sentimentos, nossas aspiracoes,
nossos desejos e nossa maneira de ver e sentir a vida. Por
sua propria natureza, a narrativa possibilita aos sujeitos
reinventar o passado e reconstituir o presente. E por meio
dela que somos capazes de criar o equilibrio entre autono-
mia e compromisso, de nos reconhecer e perceber o outro.

E compreensivel que a crianca, desde muito peque-
na, procure dar sentido as coisas que acontecem a sua vol-
ta, inclusive com monodlogos, quando tenta interpretar os
acontecimentos vividos em suas interacées com os outros
(CORREIA, 2003). Ela deve ser vista como protagonista de
sua historia de vida e, com isso, adquirir o direito de par-
ticipar espontaneamente, opinando, expressando seus
pensamentos, vivéncias e sentimentos dentro desse pro-
cesso. Assim, a crianca aprende a utilizar a linguagem re-
cém-adquirida para conduzir as transacoes interpessoais
necessarias a vida comunal.

Sobre esse processo de representacao de si dentro
da narrativa, Delory-Momberger (2008, p. 37) defende que
“[...] é a narrativa que faz de nos o proprio personagem de
nossa vida; é ela, enfim, que da uma histoéria a nossa vida:
nao fazemos a narrativa de nossa vida porque temos uma
historia; temos uma histéria porque fazemos a narrativa
de nossa vida”. Nesse sentido, a narrativa torna-se valio-
sa ferramenta de acesso as construcgoes e sentidos que as
criancas fazem a respeito do que se passa em suas vidas,
afinal elas sdo reporteres competentes de suas proprias
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experiéncias e somente elas tém propriedades de infor-
mar o seu aqui e agora.

Como afirma Bruner (1997), a narrativa envolve
personagens com suas intencées, acoes, circunstancias e
consequéncias num deslocamento no tempo, criando um
enredo. Nesse sentido, entendemos que as criancas meta-
foricamente expressam seus saberes e conhecimentos de
mundo por meio de multiplas linguagens criadas e recria-
das na cultura em que estao inseridas, por meio de imita-
coes, gestos, desenhos, grafismos, imagens, ete. Elas usam
a imaginacao e a criatividade, possibilitando novos cami-
nhos para dar sentido ao que veem, ao que sentem, ao que
vivem e ao que escutam com autonomia e propriedade.

As narrativas culturalmente herdadas dispoem de
uma estrutura convencional, embora aberta e flexivel, ja
que podem ser reestruturadas no momento da sua ela-
boracao. Diante do exposto, as narrativas das criancas,
dentro de uma proposta de pesquisa (auto)biografica em
educacao, nio seriam apenas um modo de representacao
do mundo, mas uma forma de criacao e significacao da re-
alidade e de sua propria subjetividade (BRUNER, 2008),
pois, embora nao possam mudar os acontecimentos, elas
reinterpretam o que vivem, criando um novo cenério e
reinventando-se com ele.

Os estudos da sociologia da infancia consideram as
criancas como atores sociais. Cruz (2008, p. 13) afirma
que “[...] buscar formas de ouvir as criancas, explorando
as suas multiplas linguagens, tem como pressupostos a
crenca de que elas tém o que dizer e o desejo de conhe-
cer o ponto de vista delas”. A autora ainda destaca que
conhecer as criancas nos permite aprender mais sobre o
que elas proprias produzem e transformam através da sua
acao social, sobre os significados que estao sendo social-
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mente aceitos e transmitidos e sobre o modo como o ho-
mem e particularmente as criancas como seres humanos
se constroem e transformam o significado das coisas e as
proprias relacoes sociais (CRUZ, 2008).

A pesquisa com crianc¢as ainda é um convite ao des-
cortinar de largos horizontes. Precisamos estar atentos as
sutilezas e ao inusitado que elas nos apresentam, dai a im-
portancia de observa-las e de possibilitar espacos para ou-
vi-las. As criancas ingressam cedo no universo da narrati-
va; desde a mais tenra idade, elas tém acesso as historias.
Com maestria, elas contam e narram historias. Por vezes,
podem parecer estranhas, mas fazem sentido! Facilmen-
te as criancas se expressam com autonomia. Elas criam e
se reinventam de forma atenta, curiosa e incansavel. Elas
revolucionam os espacos que ocupam (KOHAN; FREIRE,
2018).

Ao narrar suas experiéncias, a crianca se coloca
por inteiro; ela se posiciona, contesta e se constitui como
protagonista social. Com sua sensibilidade perceptiva e
agucada, ela reflete e age em cada experiéncia, tecendo,
assim, sua biografia; ela reconstroi a figura de si, num pro-
cesso de interacao com ela mesma (autoformacao), com o
outro (heteroformacao) e com as coisas do mundo (ecofor-
macao). Assim, ao propor uma “figura de si”, ela conecta
os diversos momentos da sua vida, dando-lhes um sentido
(DELORY-MOMBERGER, 2008; PASSEGGI, 2016).

Sabemos que as criancas estio presentes nas ques-
toes culturais, sociais e historicas de seu tempo. Embora se
relacionem diretamente com a cultura adulta, elas elabo-
ram uma forma simbdlica: a relagdo com o mundo que lhes
é propria. Fonseca (1996) alerta que as criancas tém aces-
so a espacos que nem sempre os adultos tém, pela forma
como conseguem circular pelo grupo e estar presentes em
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lugares que nao sao permitidos para todos, o que nos pro-
porciona olhar contextos sociais numa outra perspectiva.
No fragmento da poesia “Apanhador de desperdi-
cio”, Barros (2003, p. 9) afirma: “[...] é preciso ter respeito
as coisas desimportantes”. E quais as coisas consideradas
desimportantes na sociedade em que vivemos? Acredita-
mos que a lista é grande. Na vida corriqueira que levamos,
sera que damos importéancia as falas das criancas? Sera
gue respeitamos o que elas tém a nos dizer? E mais, pa-
ramos para ouvi-las e damos sentido ao que elas falam ou
deixam de falar? A partir desses questionamentos, é pos-
sivel investigar e compreender o universo das narrativas
infantis por meio das quais as criancas, em seus multiplos
contextos socioculturais, elaboram suas histérias de vida.
No contexto da pesquisa (auto)biografica em edu-
cacdo com criancas, Lani-Bayle (2018, p. 26) ressalta “[...]
que a palavra da crianca e sua reflexao sobre si deve ser
respeitada, do contrario, quando a palavra é negada chega
a agressividade e ocupa os lugares vagos deixados pelas
palavras, dito de outra maneira, a narrativa supera a vio-
léncia, é libertadora e articuladora da subjetividade”.

Tudo é delicado, o caminho é longo, mas tem flores e a lindeza
do encontro: as meninas preciosas falando de religiao na
Ciranda Cigana Infantil

A fim de compreendermos o processo constitutivo
da identidade da crianca cigana no bairro do Sumaré em
Sobral, criamos a “Ciranda Cigana Infantil”, inspirada no
Circulo Reflexivo Biografico (OLINDA, 2018) e no atelié de
arte proposto por Goldberg (2016).

De acordo com Rossetto (2016, p. 7), “As cirandas
sao espacos educativos intencionalmente planejados, nos
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quais as criancas aprendem, em movimento, a conquis-
tar o seu lugar [...]” e a se autoconhecer. E onde elas tém
a possibilidade de serem mais solidarias, interativas, so-
cializando suas experiéncias. Nesse sentido, a ciranda ¢
um espaco/tempo de alegria, de partilha, de harmonia, de
solidariedade e de descoberta, aspectos que possibilitam
as criancas vivenciarem suas experiéncias de forma pra-
zerosa e significativa.

Na Ciranda Cigana Infantil, as criancas, junto as pes-
quisadoras, constroem um espaco ladico, criando e recrian-
do o mundo em que vivem por meio de multiplas linguagens.
Trata-se de um espaco/tempo onde/em que elas expressam
suas emocoes e articulam sentidos e significados ao que
experienciam. Interagem entre si, de forma ludica, e vao
preenchendo os espagos que ocupam com suas narrativas
e seus desenhos. Como afirma Cristal (8 anos): “Adoro estar
aqui, porque desenhamos, nos reunimos e ficamos juntas”.

Segundo Freire (1989, p. 13), 0 educador precisa “[...]
buscar junto com as criancas as respostas para suas in-
quietacgoes do ‘existir no mundo’, fazendo a histéria com
a crianca, possibilitando a participacdo nas decisoes de
todas as situacoes do processo educativo”. Nas contribui-
coes do autor, é preciso oferecer as criancas um processo
formativo movido pelo dialogo, pelo afeto e pelo amor.

E preciso tolerancia e respeito pelas diferencas re-
ligiosas existentes, do contrario vamos nos tornar cada
vez mais limitados e incapazes de conviver em sociedade.
E preciso e necessario perceber que, por meio do dialogo,
do contato humano, do encontro com o outro, transfor-
mamo-nos, refazemo-nos, reinventamo-nos, ensinamos
e aprendemos, enfim, tornamo-nos humanos. Como bem
destaca Buber (2001), 0 encontro do Eu e o Tu é um ato es-
sencial e humano; é a ontologia do homem.
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0s encontros da Ciranda Cigana Infantil

Aqui iremos relatar os dois encontros realizados
com as criancas ciganas, a fim de compreendermos os
sentidos atribuidos as suas experiéncias religiosas, a
partir das narrativas orais e dos desenhos. No primeiro
encontro, organizamos a ciranda utilizando a musica e o
desenho como dispositivos motivadores para interagir e
dialogar com as criancas e para, assim, estimular o pro-
cesso rememorativo de suas experiéncias com a religiao.
Esse encontro teve como perguntas de partida: “Como as
criancas ciganas se comunicam e se expressam no tempo
e no espaco utilizando o desenho para falar das suas expe-
riéncias religiosas?”; “Qual sua religiao?”.

As criancas foram convidadas para assistir ao vide-
oclipe “O maior pintor do mundo™, dispostas em circulo.
Numa atitude dialégica, conversamos sobre o conteudo da
musica e falamos sobre amor, gratidao, fraternidade, soli-
dariedade, amizade, partilha, beleza das flores e dom da
vida. Conversamos um pouco sobre nossas experiéncias
religiosas e, em seguida, perguntamos as meninas pre-
ciosas o que elas sabiam sobre religiao, e estas foram suas
respostas:

Religidao é quando as pessoas estdo muito crente em Deus, quando
a gente cré em Deus, Deus cré em nés e nés ganha uma recompen-
sa de Deus, a vida. (CRISTAL, 8 anos).

Religido é confiar em Deus e ter fé. Eu ja frequentei a igreja evan-
gélica e achava muito bom, agora eu voltei para a igreja catdlica.
(SAFIRA, 12 anos).

Eu sou catélica e fago catecismo. (RUBI, 10 anos).

1 Letra da musica de autoria de Padre Lucas. Disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=wvpls5ogceq. Acesso em: 10 nov. 2019.
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Eu ndo tenho religido, mas eu creio em Deus. (ESMERALDA, 10
anos).

Eu ndo sei qual minha religido, mas eu vou para a igreja com a
minha tia e ld eu brinco e escuto historias. (PEROLA, 6 anos).

A partir das falas das meninas preciosas, é possivel
perceber que todas elas apresentam alguma concepcao
sobre religiao, falando sobre si e partilhando de experi-
éncias vivenciadas em sua historia de vida. “As experién-
cias religiosas se constituem de multiplas linguagens e
precisam ser apreendidas na complexidade de inumeros
fatores, relacoes e fronteiras trazidas pelo proprio sujei-
to que viveu essas experiéncias” (OLINDA, 2009, p. 208).
Nesse sentido, compreendemos que as criancas carre-
gam aprendizagens experienciais que atravessam o seu
cotidiano.

Embora fazendo parte de uma mesma comunidade
cigana, as criancas possuem religides diferentes. A par-
tir das falas delas, percebemos que vivem num contexto
religioso plural. Em suas casas é comum ver imagens de
diversos santos em pequenos santuarios domésticos e
velas acesas. E natural ouvir de seus avés que os ciganos
sdo regidos pelos pais de santo e que fazem oracdes para
o bem, pois existem trabalhos religiosos, como fazer ora-
coes, para libertar o proximo dos perigos, da inveja, para
melhorar a vida financeira ou trazer o amor de volta.

Os ciganos possuem uma forca espiritual e buscam
energias nos astros e nos elementos da natureza para re-
alizarem suas preces e oracoes: “[...] no contexto religioso
todos os espiritos e seres sobrenaturais tém formas cor-
poreas e vivem em perfeita simbiose com o mundo dos hu-
manos” (NUNES, 1996, p. 275). Estao imersos num fluxo re-
ligioso diversificado, embora tenham devocao por muitos
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santos; quando desejam alcancar suas gracas, invocam a
Deus, a quem chamam de “Duvel” ou “Del” (NUNES, 1996).
E preciso compreender que os ciganos possuem es-
tilos de vida diferentes da sociedade nao cigana, isso im-
plica dizer que temos muito o que aprender com eles “so-
bre fé, resiliéncia, coragem e resisténcia. No entanto, isso
s6 é possivel “[...] quando nos permitirmos ir ao encontro
do outro e fazer aproximacoes, nos familiarizando com
as suas vivéncias, sentimentos, deixando-nos atravessar
pela verdade do outro” (OLINDA; ARAUJO, 2016, p. 27).

Sabemos que as criancas aprendem o que vivem e
vao dando sentido as suas experiéncias religiosas a partir
do seu contexto sociocultural. Vale destacar que, na socie-
dade cigana, o principal espaco evolutivo de (re)constru-
cao e (re)significacao dos saberes e valores culturais esta
imerso na propria familia, sendo os pais os agentes res-
ponsaveis para a formacao da identidade de seus filhos,
dai a importancia de ouvir a crianca para compreender
como ela vai tecendo suas experiéncias, pertencas e sabe-
res ao longo desse processo de socializacdo (ABRANTES,
2011; PIZZINATO, 2009; TOMIZAKI, 2010).

Para atender ao objetivo proposto neste estudo, fa-
remos uma exposicao coletiva dos desenhos produzidos
derivados de duas intervencoes realizadas na Sociedade
Proé-Infancia (SOPRI)2, no més de novembro de 2019, com
as meninas preciosas. Aqui teremos uma visao coletiva, o
que nos permite ter um olhar das producoes ilustrativas
das meninas preciosas, bem como de suas narrativas.

2 A SOPRI é uma instituicdo juridica de direito privado, filantrépica, de ca-
rater de assisténcia social, de protecgao basica, cultural e esportiva, sem
fins lucrativos, com tempo indeterminado, tendo sede e foro na cidade
de Sobral-CE, situada a rua Dona Maria Motio, numero 550, no bairro
Sumaré.
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0s desenhos das criancas

Na Imagem 1, temos os desenhos de Safira (12 anos),
de Esmeralda (10 anos) e de Rubi (10 anos). Logo em se-
guida, na Imagem 2, apresentamos os desenhos de Cris-
tal (8 anos) e de Pérola (6 anos). E, por fim, na Imagem 3,
apresentamos uma sequéncia dos desenhos de Safira (12
anos), Cristal (8 anos), Esmeralda (10 anos), Agata (10 anos)
e Rubi (10 anos) acerca dos simbolos que representam a fé,
a espiritualidade e a vida cigana.

Imagem 1 - Desenhos de Safira (12 anos), Rubi (10 anos) e
Esmeralda (10 anos), respectivamente

Fonte: Acervo de pesquisa da primeira autora (2019).

As meninas preciosas demonstram um processo
imaginativo bem desenvolvido. Podemos observar que
Safira (12 anos) desenhou Cristo na cruz, um anjo e nu-
vens; Esmeralda (10 anos) desenhou um anjo e estrelas; e
Rubi (10 anos) desenhou coracdes e anjos, caracterizando
de forma diferente os géneros feminino e masculino. E in-
teressante destacar nas producées de Safira, Esmeralda e
Rubi que o anjo é comum em todos os desenhos.

De acordo com Lowenfeld e Brittain (1970, p. 231), a
fase do “Alvorecer do Realismo” esta compreendida entre
9 e 12 anos. Os autores a definem como a fase da “turma”,
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marcada pelo “sentimento do despertar da independén-
cia social”, a qual se caracteriza pelas amizades grupais,
de companheiros ou de turmas; é a fase da descoberta, do
real. Segundo Goldberg (2016, p. 300), nesta fase “[...] as
emocoes estao em foco, assim como os questionamentos
arespeito de si proprio, de maneira muito critica, sobre si
mesmo e 0s outros”.

Ao fazer a leitura coletiva dos desenhos, as meni-
nas preciosas apresentam uma narrativa bem articula-
da: “[...] muitas vezes a interpretacao que a crianca da
ao seu desenho é mais rica e criativa que o proprio dese-
nho” (DERDYK, 1989, p. 98), como podemos ver nas falas
a seguir:

Desenhei o meu anjo da guarda diante do altar e Jesus na cruz
porque minha fé estd em Jesus. (SAFIRA, 12 anos).

Eu desenhei um anjo mandado por Deus para proteger todos os
seus filhos. Ele diz que Deus fala que devemos ter fé. Vocé sabia que,
quando precisamos de algo, Deus nos ajuda? Quando Deus ndo
consegue mandar um anjo, ele mesmo vem ou entao ele se duplica
pra perto de todo mundo e protege todo mundo. (ESMERALDA, 10
anos).

O meu desenho é o anjo da guarda dizendo que devemos amar o
proximo, mas eu nao sei o nome dele. (RUBI, 10 anos).

“Desenhar e falar sao formas de interpretar, de co-
nhecer [...]” (DERDYK, 1989, p. 98) e de apropriar-se de
pensamentos, sentimentos e emocoes. Isso nos coloca a
pensar como as criancas interpretam e dao significado as
suas historias, pois, mesmo em tempos de incerteza, em
gue a intolerancia, o desrespeito, o desamor e a individu-
alidade estao cada vez mais presentes em nosso meio, as
criancas se mostram resistentes e colocam a fé em Deus
como centro de suas vidas.

LIANA LIBERATO LOPES CARLOS - ERCILIA MARIA BRAGA DE OLINDA
LUCIANE GERMANO GOLDBERG




Nesse sentido, é possivel perceber a dimensao espi-
ritual que cada crianca possui ao falar do amor ao proxi-
mo, fé e protecio divina. E importante ressaltar que elas, a
medida que vao construindo os significados em torno dos
seus desenhos, apontam a espiritualidade como “[...] uma
busca essencial do ser mais”, pois “[...] a espiritualidade é
o caminho para o desenvolvimento de todas as potenciali-
dades do ser humano” (OLINDA, 2010, p. 84).

Sabemos que toda crianca é diferente uma da outra
e que o desenho da crianca ndo mantém as mesmas carac-
teristicas do principio ao fim. Acontece o mesmo com o
ato de desenhar, pois, independentemente da fase em que
as meninas preciosas se encontram, cada uma expressa
de forma singular os seus desenhos, como podemos ver na
Imagem 2.

Imagem 2 - Desenhos de Pérola (6 anos) e Cristal (8 anos),
respectivamente

Fonte: Acervo de pesquisa da primeira autora (2019).

Aqui temos os desenhos de Pérola (6 anos) e Cristal
(8 anos). Segundo Lowenfeld e Britain (1977), a fase es-
quema é compreendida entre 6 e 9 anos. Nesta fase é im-
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portante deixar a crianca livre para criar, tentando fazer
com que ela nao se atenha aos estereotipos, de modo que
busque uma producao com personalidade. Nesse sentido,
“O importante é o processo da crianca, seu pensamen-
to, sentimento, suas percepcoes e reacoes ao ambiente”
(LOWENFELD; BRITAIN, 1977, p. 19), pois nessa fase as
grandes criacoes comecam a ser reveladas e o real valor
estd em como a crianca se relaciona emocionalmente com
o que desenha.

Podemos ver no desenho de Cristal (8 anos) a bus-
ca do ponto de referéncia para os objetos desenhados, ou
seja, ela desenha a colcha de retalhos onde costumamos
sentar para fazer as atividades; entre as nuvens ela dese-
nha um boneco palito para representar “Deus” ou a “vir-
genzinha”, duas figuras humanas representando “ela” e
“eu”; desenha flores, coracoes, nuvens, retangulos e gra-
ma. E possivel perceber que ela cria sentido, sendo que
cada um esta no seu lugar e no seu espaco.

Ao pedir que Cristal (8 anos) falasse do seu desenho,
ela disse: “Eu desenhei as nuvens; perto das nuvens, eu de-
senhei Deus ou pode ser a nossa santinha; desenhei dois co-
racoes, umas plantinhas, eu e vocé, o rio e a grama, mas pra
mim o que importa é a natureza”. De acordo Lowenfeld e
Brittain (1977, p. 1983), “[...] esquema de um objeto é o con-
ceito a que a crianca finalmente chegou e representa seu
conhecimento ativo do objeto, também pode referir-se ao
espaco e as figuras, assim como se refere aos objetos”.

O segundo encontro teve como objetivo saber qual o
sentido da religiosidade para as criancas e quais os signi-
ficados que elas dao aos simbolos desenhados. Iniciamos
com a musica “Da tua mao”, dancamos, cantamos e, em
seguida, sentamos ao redor de uma colcha de retalhos,
onde estavam espalhados: velas, leques, flores, incensos,
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pedrinhas coloridas, lencos, a imagem de Santa Sara Kali,
de Jesus Maria e José, anjos, além da bandeira cigana es-
tendida em uma parede. Solicitamos que cada crianca es-
colhesse um objeto que mais lhe chamasse a atencao; elas
fizeram suas escolhas individualmente e falaram sobre o
que haviam escolhido; em seguida, desenharam sobre a
representacio dos objetos escolhidos e da vida cigana.

No momento em que as meninas comec¢aram a dese-
nhar, perguntaram se nds poderiamos colocar no celular
musicas3, como: “Flor de amor”; “Pequenas alegrias”; “Do
lado ca”; “Pela cruz”; “Cativar”; “Deus e eu”; “Apenas um
toque de Deus”; “Fica tranquilo”; “Ser aventureiro é ser
companheiro”; e “Dona de mim”. A partir de entao, per-
cebemos o universo musical que as criancas conheciam.
Entre um rabisco e outro, elas entravam em sintonia com
as musicas; cantarolavam ao mesmo tempo que desenha-
vam. Nesse dia a musica possibilitou as meninas preciosas
elaborarem seus desenhos e suas narrativas com pensa-
mentos e reflexoes criticas acerca dos simbolos disponibi-
lizados para elas. A proporcio que iam desenhando, des-
dobravam-se em sentimentos e emocdes. Elas falaram de
sentimentos carregados de saudades, de fé e de tristezas
pertinentes a morte de seus familiares, além de falarem
dos simbolos que representam a vida de cigano.

Perguntamos o que elas lembraram quando viram
0s objetos expostos e o que gostariam de falar. Cristal (8
anos) falou da “fumaca” (incenso), da Santa Sara Kali, das
velas e do anjo. Observamos que, ao falar das velas, Cris-
tal (8 anos) trouxe a lembranca do seu padrinho e da sua
avo materna, que haviam falecido, e acrescentou: “Essa
fumacinha, quando solta, me deixa feliz e minha v6 [pater-

3 Asmusicas foram escolhidas e selecionadas pelas criancas.
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na] acende essa fumaca quando vai sair de casa para ‘dar a
dabre’ [fazer aleitura de mao]; ela se benze e, quando volta
para casa, volta feliz, porque ela ganha um dinheirinho. Da
para o meu pai, e a gente compra comida”. Cristal (8 anos)
também falou que “Santa Sara é a primogénita de Deus e
é importante pra nos, porque ela faz milagres. Quando eu
estou triste, ela me ajuda a superar essa tristeza. O maior
milagre que ela pode fazer é a gente feliz”. Ao falar do anjo,
ela disse que representava Deus.

Esmeralda (10 anos) escolheu falar de Santa Sara
Kali e das velas: “Santa Sara Kali representa a nossa reli-
gido, porque Kali vem de cigano. Eu ja tinha ouvido falar
dela; eu vejo eles falando. Eu nunca tinha visto ela, mas vi
agora. Ela consegue nos proteger. Ela protege meu tio que
bebe, so que, quando ele bebe, ele quebra os santos do meu
avd”. Safira (12 anos) também escolheu Santa Sara Kali e
nos revelou: “Santa Sara tem uma representacdo especial
para os ciganos, porque ela representa a gente”. Rubi (10
anos) falou do incenso, das pedras coloridas e da vela: “As
velas eu lembrei do meu avd e minha avé que jad morreram;
e as pedrinhas coloridas elas sdo bonitas, as mulheres gos-
tam de usar colar com pedras coloridas; e o incenso, porque
é cheiroso”. A fala de Pérola (6 anos) foi crucial ao fazer a
escolha dos objetos: “As velas eu lembrei das minhas duas
maes que morreram, sé que eu tenho outra mde, que mora
na praia. Eu gostei do menino de joelho e da santinha por-
que lembra o Jesus”.

A partir desses relatos, constatamos que a fala de cada
crianca traz as memorias de sua ancestralidade e de fami-
liares que ja morreram. Pela via da narrativa e pelo pro-
cesso de biografizacao, percebemos o universo de confi-
guracoes familiares que essas criancas vivem e de relagoes
intergeracionais que atravessam as histdrias de vida das
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meninas preciosas. As palavras articuladas pelas crian-
cas demonstraram a capacidade de elaboracao afetiva e a
criatividade de cada uma diante de situacoes constrange-
doras de morte, mas também de fé e de esperanca.

Nas contribuicdes de Goldberg (2016), vemos que o
desenho permite a crianga organizar informacoes, pro-
cessar experiéncias religiosas vividas e pensadas, desen-
volvendo um estilo de representacao singular do mundo,
como podemos ver na Imagem 3.

Imagem 3 - Desenhos de Safira (12 anos), Esmeralda (10 anos),
Agata (10 anos), Rubi (10 anos) e Cristal (8 anos), respectivamente

Fonte: Acervo de pesquisa da primeira autora (2019).

Sabemos que os simbolos fazem parte da dimensao
humana e espiritual de cada individuo. Tudo na vida é
simbdlico. Carregamos dentro de n6és uma gama de sim-
bolos para representar o que pensamos e sentimos para
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expressar a nossa fé, espiritualidade e identidade religio-
sa (NASSER, 2006).

Podemos ver que Safira (12 anos) desenhou a ban-
deira cigana. Ao falar sobre seu desenho, ela disse que as
cores da bandeira representam amor (vermelho), espe-
ranca (verde) e paz (azul). O desenho de Cristal (8 anos) foi
representado por incenso, agua benta, planta e leque. Ela
nos contou que esse desenho retrata a fé do cigano, pois
sua avo usa a agua benta para benzer a casa e o incenso
para ganhar dinheiro. JA Esmeralda (10 anos) desenhou
um altar sagrado, com velas e imagens. Agata (10 anos)
desenhou uma mesa com o nome de seu pai, “Jacé”, e um
“livro cigano”, ao lado do qual desenhou uma sequéncia de
circulos, que representam uma fila de pessoas aguardan-
do atendimento. Ela nos contou que nesse livro ha anota-
coes pessoais de seu pai. Ja4 Rubi (10 anos) desenhou “[...]
tudo que o cigano gosta e tem”. E interessante destacar que
bem no centro do desenho tem uma mesa com um anjo, ao
lado, baralho, bola de cristal, incenso, leque, vestimentas,
colares e canetas.

Os desenhos transportam as criancas ao mundo da
criatividade, da invencao, da ressignificacao. Percebemos
que eles revelam o conhecimento que a crianca tem a par-
tir do seu ponto de vista e do que adquiriu socialmente.
Como vimos, elas desenham o pai, a mae, os irmaos, a fa-
milia e os objetos de sua familiaridade. Assim, nos estudos
de Goldberg e Frota (2018, p. 177), entendemos que: “[...] 0
desenho infantil se configura num espaco de acesso a es-
ses simbolos produzidos pela crianca que, muitas vezes,
nao encontram caminhos de expressao no discurso oral,
os quais sao de extrema importancia para a promocao das
experiéncias e vivéncias adquiridas”.
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Consideracdes finais

Ao tratar da questao da religiosidade com as crian-
cas, é interessante compreender que ela faz parte da roti-
na de todos os povos, das mais variadas culturas, haja vista
gue a humanidade sempre buscou o sentido da vida. Em-
bora saibamos da existéncia de diferentes grupos sociais
e religides, é preciso compreender que a religido conduz
0 homem, como um ser de corpo, mente e espirito, para a
praticadafé, do bem, do amor, da solidariedade, da paz, da
justica e de um projeto de vida mais fraterno e igualitario.

Longe de esgotarmos o assunto, podemos destacar
que a pesquisa com crianca cigana no cendrio atual nos
envereda por novos horizontes de pesquisas com crian-
cas, uma vez que elas sao protagonistas sociais e culturais
e transformam o mundo adulto e a sociedade em que vi-
vem. Acreditamos que este estudo possibilitou as criancas
uma aprendizagem experiencial fundada em valores soli-
darios, fraternos e mais humanos.

Diante do estudo realizado com as criancas ciganas
- “as meninas preciosas” —, passamos a observar, ouvir e
compreender o universo religioso em que elas vivem, além
de desenvolver um contexto lidico em que elas foram con-
vidadas a desenhar e falar sobre suas experiéncias religio-
sas. Consideramos que, pela via da narrativa e elaboracao
dos desenhos, cada crianca foi capaz de ressignificar de
modo singular as suas experiéncias religiosas em busca de
um crescimento espiritual e reconhecimento de si.

Os desenhos aqui apresentados sdo resultados da
compreensao que cada crianca tem com o seu entendi-
mento acerca da religido. As criancas se mostraram resis-
tentes e colocaram o amor, a amizade, a fé em Deus, a paz,
a natureza e a importancia da familia no centro de suas
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narrativas. A Ciranda Cigana Infantil apresentou-se como
um espaco/tempo ludico, de afetos e de confianca privi-
legiado para refletirmos e compreendermos as experién-
cias religiosas das criancas ciganas.

Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 63) destacam
que “[...] aaprendizagem do emocionar é transferivel, é no
presente com as criancas que tecemos as novas redes de
sustentacao para a comunidade humana”. Com as crian-
cas ciganas, foi possivel, preciso e necessario desconstruir
e aprender a viver intensamente cada momento, cada ex-
periéncia como se ndo houvesse o amanha, pois “[...] cada
crianca percorre em sua infancia um caminho de trans-
formacdo” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 184).

As criancas estabelecem para si proprias pontos de
referéncia e pontos imaginarios, chamamos assim por-
gue nao temos a sensibilidade de ver como elas veem.
Ao desempenharem suas acdes, as criangas constroem
seus espacos, ou seja, correm, brincam e seguem cone-
x0es e caminhos imaginarios, diferentemente dos adul-
tos. Nesse sentido, “[...] € necessario recuperar o amor e
a brincadeira como guias fundamentais da existéncia hu-
mana” e passar a compreender que as criangas com suas
potencialidades nos educam e nos ensinam (MATURANA;
VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 256).
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