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APRESENTACAO

humanidade, desde a Antiguidade, convive

com eventos epidémicos que se constituem
determinantes para a construcdo de nossa prépria
histéria. Humanidades e epidemias sdo um binémio
mutuamente implicante e registrado de maneira bastante
abundante, desde Tucidides com sua Historia da Guerra
do Peloponeso, passando pelo Decameron de Boccaccio,
chegamos as abordagens contemporaneas através de Marx,
Camus, Foucault, Agamben e Preciado, que correlacionam
diretamente estratégias de patologizacdo da sociedade
com dispositivos de controle e governamentabilidade
dos sujeitos.

Adoecer passa a ser o critério de normalizacao
da vida, desta forma, cria-se toda uma industria que
morbidamente se estrutura a partir da morte e do
retardamento desta, viver passa a ser apenas um estagio
adoecido e adoecedor. O que € satde? Quem ganha e
o0 que se ganha com uma sociedade que idealiza uma
saude inatingivel? Pode o “mito da satide” converter-
se num instrumento de opressdo e manipulacdo de
massas sociais inteiras? E em busca de respostas a
questdes como estas que o presente projeto propoe-se a
discutir aquilo que seria a “Genealogia da Peste”, nao da
COVID-19 apenas, mas de toda uma estrutura de saber
que se articula em vdrias formas de poder, de fazer viver
(Biopolitica) e de fazer morrer (Tanatopoder).
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O fil6sofo contemporaneo Roberto Esposito (2002),
em sua ja cldssica obra “Comunidade, imunidade e
biopolitica” apresenta-nos de uma maneira magistral a
apropriacao que a medicina ao longo dos séculos fez do
vocabuldrio do mundo politico. Em especial o conceito
de imunidade e seus correlatos tao préprios do universo
sanitario, o “imune” — cujo significado ainda chega até
aos nossos dias — é aquele que nao tem responsabilidade
para com a coletividade.

Ele é isento das responsabilidades tributarias e
sociais — numa acepcdo mais especifica —, contudo, num
sentido politico mais amplo, o imune é aquele que nao
participa de modo pleno da comunidade. E aqui que
emerge a Oposicdo entre a immunitas e a communitas.
A imunidade deve entdo ser compreendida como um
dispositivo de controle e exclusdo da vida, rompendo
com a ldgica de protecdo e isencdo.

Seguindo esse pressuposto fundamental, o coletivo
de projetos coordenados pelo Prof. Dr Vicente Brazil
da Universidade Estadual do Ceard — Grupo de Estudos
Rizoma, Projeto de Extensdao Ecce Homo, Projeto de
Iniciacdo Artistica Comédias Antigas no Sertao de Crateus
—organizou o Webnario Genealogia da Peste que propos
um percurso tedrico, utilizando categorias nietzschianas
e foucaultianas, uma genealogia/arqueologia das formas
de poder e dominio da vida para debater a Pandemia de
COVID-19 que se estabeleceu no mundo em 2020.

Tendo como ponto de partida os grandes eventos
de epidemias/pandemias da histéria da humanidade
foram apresentados e discutidos, através de conferéncias
semanais ao longo do segundo semestre de 2020,
autores como Tucidides, Plotino, Descartes, Hegel, Marx,
Camus, Foucault, Agamben e Viveiros, bem como suas
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perspectivas sobre sociedades atravessadas por eventos
adoecedores.

A obra que se segue € a sintese das oito conferéncias
proferidas no webndrio Genealogia da Peste, sendo
assim a materializacdo do esforco e da obstinacdo de
um pequeno grupo de pesquisadores que enfrentam
cotidianamente o hercileo desafio de produzir
conhecimento académico em um campi universitario
encravado no meio do sertdo nordestino, durante uma
crise sanitdria sem precedentes.






TUCIDIDES, NOS E A PESTE:
Reflexoes sobre a monstruosidade
da peste e do virus?

VI1ceNTE THIAGO FREIRE BrRAZIL?

INTRODUGAO

De 431-404 a.C a Grécia presenciou aquele que
se tornaria o mais importante conflito interno
daquela civilizacdo, a Guerra do Peloponeso. Aquilo
que seria, em tese, apenas uma hostilidade entre as
duas principais pdleis gregas do século V a.C — Atenas e
Esparta — tornou-se uma guerra longa e desgastante, que
fracionou toda a Hélade em dois grandes blocos armados
que ja estavam constituidos desde as Guerras Médicas.

O registro dos acontecimentos deste conflito, com
a finalidade de estabelecer um discurso verdadeiro, é
talvez a principal consequéncia colateral deste evento,
e que se torna de profunda importancia para a histéria
do ocidente. A ruptura histérico-literdria estabelecida
por Tucidides em seu Guerra do Peloponeso® marca

1 O presente texto ¢ parte dos resultados obtidos a partir das
pesquisas produzidas no estagio Pds-doutoral realizado no PPG-
LETRAS da UFC.

2 Doutor em Filosofia, docente da UECE.

3 E importante destacar que, ao contrério do que a tradicio resolveu
adotar, Tucidides nunca denominou sua obra de “Histéria” da Guerra
do Peloponeso, sendo este acréscimo tardio e extrinseco ao texto do
préprio autor. Tal auséncia, como bem defende Hartog (2013, p.
78), é absolutamente intencional da parte do autor ateniense, pois
o mesmo deseja distanciar-se da concepcio vigente em sua época de
“historia” que estava muito mais associada aos mythoi dos poetas ou

U
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profundamente o pensamento grego, mudando inclusive
as caracteristicas gerais da recém-nascida ciéncia histérica.
Para Hartog (2013), a distancia metodoldgica entre
Tucidides e seus antecessores pode ser demonstrada
através da comparacgdo entre as analogias do “ouvir” e
do “ver” para um historiador. De acordo com o autor:

Tal constatacdo, porém, ndo é um motivo para ceder
ao ouvido e transformar a narrativa em uma colecdo
ou construcdo de “diz-se”. Ao legetai herodotiano,
Tucidides vai opor o phainetai, “é manifesto que”,
“toma-se visivel que”, mas essa palida claridade que
se destaca sobre o fundo de obscuridade e de rumores,
como outros tantos vaga-lumes na noite, nunca ¢ dada,
mas deve, pelo contrario, ser produzida com muito
custo pelo historiador. A “Arqueologia” faz parte do
visivel e do invisivel, até a “elucidagdo” final, “a mais
verdadeira (alehtestate prophasis)” ou a mais evidente,
aquela que levou os atenienses e 0s espartanos a entrar
em guerra. (HARTOG, 2013, p. 81).

Uma dultima referéncia ao aspecto literdrio do
texto tucidideano deve ser registrado a titulo de um
importante esclarecimento: a “histéria verdadeira” de
Tucidides é muito mais um artificio retérico do que
um fato — some-se a isto todo o grande debate que se
debruca sobre o que seria a veracidade da histdria.
Ja ha uma consolidada tradicdo de especialistas que

dos logoi dos logdgrafos que mesclavam narrativas fantdsticas com
acontecimentos veridicos com o objetivo de encontrar a proporc¢io
certa daquilo que meramente seria uma economia do prazer
retérico. Ressalte-se ainda que tanto os mitos como os ldgoi estavam
associados de modo intrinseco a oralidade, enquanto a proposta
literaria de Tucidides a escrita. Entretanto, uma vez que estd é o
titulo comumente encontrado nas traducoes em diversas linguas
modernas, adotaremos neste texto tal denominacdo Historia da
Guerra do Peloponeso, assim como a seguinte abreviacdo para
referir-se a mesma ao longo do presente texto — HGP.

12
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demonstram os insuperaveis aspectos ficcionais da obra
do historiador ateniense (PIRES, 1999; LIMA, 2006).

A producao tucidideana é um excelente exemplo
historicodariquezaculturaldoséculoVa.C, poisenquanto
consolidava-se a filosofia e florescia a democracia em
Atenas, também desenvolvia-se a historia como fato
novo desse contexto social. O pano de fundo intelectual
da escrita de Tucidides traz consigo o embate entre um
filosofar mais atrelado a tradicdo de pensadores como
Heraclito, Parménides, Empédocles e outra forma de
propor o pensamento filoséfico designada de sofistica,
tendo Gorgias, Protdgoras e Antifonte como seus mais
célebres representantes.

Edeste tiltimo grupo de pensadores que o historiador
herda caracteristicas importantes que se manifestam em
sua escrita, como o uso de figuras retdricas, técnicas de
oratoria transpostas para o texto, e daquilo que se pode
denominar de guinada antropolégica do mundo antigo.

Sobre a influéncia do ambiente espiritual na obra e
pensamento de Tucidides afirma-nos Kury:

Tucidides pertencia a aristocracia ateniense e foi
educado de maneira condizente com sua condi¢cdo
social privilegiada. Foi profundamente influenciado
pelas figuras mais brilhantes de sua época em
Atenas, entdo em seu apogeu: Péricles, a quem nao
poupa elogios; o filésofo Anaxdgoras, os sofistas
(principalmente Gérgias, que viera da Sicilia como
embaixador pedir a ajuda dos atenienses para a sua
cidade natal — Leontinos — e se radicara em Atenas);
Antifon, politico e orador a quem Tucidides se refere
com admira¢do no livro VIII, capitulo 68. Séfocles
e Euripides, dois grandes poetas tragicos, também
foram seus contemporaneos (o primeiro também
participou da vida publica ateniense e o segundo
frequentou os mesmos circulos intelectuais aos quais
Tucidides estava ligado). (KURY, 2001, p. 41).

13
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Partindo desse reconhecimento da riqueza cultural
que caracterizava o ambiente de producao literdria do
historiador grego, reflitamos entdo sobre uma tematica
— dentre tantas outras possiveis — discutida na obra mais
célebre de Tucidides: a Peste.

Um FAZER HISTORIA SOBRE A PESTE

Tucidides (460/455 — 400 a.C) foi participante
direto do conflito entre atenienses e espartanos — no qual
exerceu a funcao de estratego—sendo também uma vitima
contagiada e sobrevivente da Peste que assolou Atenas
naquele mesmo periodo®. Ao que parece as habilidades
marciais do historiador ndo eram tao destacdveis como
sua destreza para a construcao das narrativas histdricas,
pois em 424 a.C as tropas sob seu comando tiveram uma
acachapante derrota perante os peloponésios, e por isso
Tucidides acabou sendo severamente punido com o
degredo, perdendo assim seus direitos civis e politicos,
além de ser obrigado a compulsoriamente retirar-se de
Atenas.

Foram vinte anos de afastamento da cidade de
Atenas; para autores como Vidal-Naquet (2002), esse
hiato de tempo e distanciamento concederia ao autor a
devida isencdo emocional minimo para redagdo de seus
textos, dai entdo o valor maior de tal producao historico-
literaria confiavel.

Ha inegavel influéncia da sofistica na escrita
e pensamento tucidideano, uma vez que este é um
modelo de pensamento com ampla divulgacdo e com

4 “Agora, que qualquer cidaddo, médico ou ndo, faca o seu
diagnostico sobre a origem desta doenca e que causas semelhantes
a estas explicam tal mudanca. De facto, como eu préprio tive esta
doenca e vi muitas das suas vitimas, vou falar dos sintomas e
assim pelo estudo destes, no caso de a doenca voltar, alguém pode
reconhecé-la.” (TUCIDIDES, 2013, II, XLVIII).

Ind
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consideravel espaco na sociedade ateniense do séc. Va.C.
Assim, o apreco por uma abordagem demitologizante,
sem contudo perder o cultivo com a beleza das palavras,
é uma marca desta heranca sofistica no pensamento
tucidideano.

Conforme Fernandes:

Tucidides vem no seguimento de alguns bons
historiadores, e precediam-no ja tentativas na
prosa grega que consagraram um avango estilistico
notavel: Hecateu, Helanico e Herddoto ja constituem
um grupo a considerar e respeitar, e sem duvida
prepararam, juntamente com sofistas como Gorgias e
o pedante, assim lhe chama Norden, Prédico a arte da
elocutio, do ornatus e dos tropos e figuras, que eram
instrumentos poderosos para atrair os ouvintes ou
leitores. (FERNANDES, 2013, p. 40).

Mas néo é apenas a filosofia — através da sofistica
— que encontra reverberacdo na escrita de Tucidides,
também é possivel encontrar a presenca de categorias
da literatura médica antiga — mais especificamente
do Corpus Hippocraticum — no texto do historiador
grego, o que reforca o argumento de uma producido
que se esforca em descolar-se das grandes narrativas
fantasticas, e tratar da histéria, assim como Hipdcrates
fez com a medicina, a partir de outro l6gos, associando-o
exclusivamente a postulados que possam ser verificados
a partir de determinados processos empiricos.

Um dos elementos distintivos da medicina hipocratica
¢ a adocdo do pundev ayav, “nada em excesso”, ou seja, da
mediania. O conceito oposto ao pundév dyev na medicina
hipocratica é o de ¥ppig — descomedimento, desmesura,
etc. Partindo desta informagdo pode-se identificar de
modo bastante evidente a correlacdo entre o pensamento
tucidideano e o hipocratico, pois na HGP ao referir-
se a Peste, o historiador o faz definindo-a como um

15
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descompasso no equilibrio corporal de cada individuo
0 que proporcionara um desequilibrio em toda a cidade,
que passa a ser vista como metafora de um grande corpo
social que também pode adoecer.

Conforme Draeger, discutindo sobre a intrinseca
relacdo entre a medicina hipocrdtica e a narrativa
histérica tucidideana:

O Historiador de Atenas inscreve-se nas letras
helénicas como um dos maiores artifices de um projeto
civilizatério que se norteava pela busca da justa
medida. No esforco para sedimentar as bases desse
projeto, Tucidides empreende seus recursos retoricos,
dos quais um dos mais contundentes é ensejado pela
descricdo da peste de Atenas. Tal como um grande
simile, sob a forma concreta de modelo tedrico,
Tucidides relacionard o corpo humano a cidade para:
aplicar-lhe a ideia de saude; sugerir-lhe a unidade
dentro da diversidade, e perscrutar as causas de seus
males. A preocupacao etioldgica da descricao da peste
também estd respaldada no uso do modelo com o
qual a medicina contempla o corpo, porquanto visa a
compor um progndstico. (DRAEGER, 2004, p. 74).

A tradicdo literaria da Antiguidade, no seu uso
geral, fez um emprego massivamente predominante dos
termos vococ/voonua em comparacdo ao emprego de
Ahowog para designar aquilo que Tucidides nomeard em
sua obra como “Peste”. Deve-se ressaltar que mesmo na
literatura médica classica — hipocratica ou ndo — a adocao
de howog para definicdo deste mal fisico que acometeu
os atenienses durante o conflito com os espartanos é
rarissima.

Um resumo sintético dos termos traduziveis por
“Peste” na HGP pode dar-nos uma visdo panordmica
dos usos e interpretacdes que o historiador ateniense faz
destas palavras especificas:

16
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véoog: 18 ocorrénciasreferindo-seespecificamente
a Peste e mais 3 ocorréncias numa referéncia
geral ao conceito de doenga;

véonpa: 4 ocorréncias referindo-se especificamente
a Peste;

Aowog:4ocorrénciasreferindo-seexclusivamente
a Peste que acometeu Atenas.

H4 uma ruptura entre a narrativa de Tucidides e
a dos escritores anteriores com relacdo a questdo das
pestes e doencas de um modo geral. A narragdo de uma
peste, semelhante a que acomete Atenas na época de
Tucidides, na Iliada homérica® e a praga que assola
Tebas, em Edipo Rei® conforme descreve-nos Soéfocles,
estdo associadas diretamente a acdo dos deuses. Tal
argumentacao justificaria-se pela natureza fantastica da
escrita poética.

Todavia,aindanaHistériade Herédotoencontramos
a reverberacdo dessa deferéncia do historiador a acédo
dos deuses na causaciio de determinado flagelo. E assim
que afirma o antigo historiador:

Quando uma nac¢do ou uma cidade estd destinada
a sofrer uma grande desgraca, essa desgraca €
geralmente precedida de certos sinais. Assim, o0s
habitantes de Quios sentiram os prentincios do mal
que lhes ia acontecer. De um coro de cem jovens
enviados a Delfos, apenas dois regressaram; os
outros 98 morreram de peste. Quase na mesma
ocasido, pouco antes do combate naval, o teto de
uma escola ruiu sobre as crianc¢as que ali estudavam,
e, de 120 que eram, somente uma escapou. Esses
pressagios que a Divindade lhes enviou foram logo
seguidos pela derrota sofrida na batalha naval, de
que resultou a perda da sua cidade; e em seguida

5 Iliada, 1, 10-15.
6 Edipo Rei, v.30-73.

7
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surgia Histeu com os Lésbios para subjugd-los com a
maior facilidade, tdo esgotados ja se achavam eles.
(HERODOTO, VII, 27).

O texto tucidideano, por outro lado, associa-
se muito mais a medicina de sua época, mormente
hipocratica, e desta forma procura estabelecer-se a partir
de uma matriz critica que advoga para si a possibilidade
de ser analisada e contestada, ou seja, a referéncia
de Tucidides ao flagelo que assolou Atenas apela
para uma compreensdo racional dos fatos, assentada
exclusivamente no logos.

E assim que afirma o historiador em duas citacdes
centrais na HGP:

[...] As preces feitas nos santudrios, ou os apelos aos
oraculos e atitudes semelhantes foram todas intteis,
e afinal a populagdo desistiu delas, vencida pelo
flagelo. (TUCIDIDES, 2013, II, 47).

A abordagem critica que o historiador faz da
inutilidade dos rituais religiosos é, sem duvida alguma,
absolutamente disruptivo em relacdo ao olhar da
tradicdo até entdo. Destaque-se ainda que, segundo
registra Tucidides, essa ineficdcia da religiosidade néo é
apenas uma andlise isolada do proprio autor, e sim, uma
constatacdo empirica da comunidade vitima da moléstia.

Nestasegundareferéncia, Tucidides fazuma descrigao
pormenorizada da sintomatologia da enfermidade,
tentando demonstrar as etapas de evolucdo da doenca e
a repercussao da mesma na média dos acometidos pela
peste.

[...] Em outros casos, sem causa aparente mas
de subito e enquanto gozavam de boa saude, as
pessoas eram atacadas primeiro por intenso calor na
cabeca e vermelhiddo e inflamagdo nos olhos, e as
partes internas da boca (tanto a garganta quanto a

8
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lingua) ficavam imediatamente da cor de sangue e
passavam a exalar um halito anormal e fétido. No
estdgio seguinte apareciam espirros e rouquidao,
e pouco tempo depois o mal descia para o peito,
seguindo-se tosse forte. Quando o mal se fixava
no estdmago, este ficava perturbado e ocorriam
vomitos de bile de todos os tipos mencionados pelos
médicos, seguidos também de terrivel mal-estar,
em muitos casos sobrevinham ansias de voOmito
produzindo convulsdes violentas, que as vezes
cessavam rapidamente, as vezes muito tempo depois
[...]. (TUCIDIDES, 2013, II, 49).

Fica bastante evidente na HGP o argumento central
de Tucidides, no qual ele articula um espelhamento entre
o corpo fisico e o corpo social (estratégia argumentativa
que mais tarde servird de fundamento para toda a teoria
da justica de Platdao na Republica). Mui especialmente
no momento de proliferacdo da peste, o sofrimento de
cada individuo — que é tanto fisico como psiquico — serve
de analogia para tratar a desarticulacao e anomia que se
estabeleceu no corpo social, isto é, na propria pdlis.

Diante da perda de sentido do horizonte existencial
em fase tragédia que cada cidadao vivia, argumenta o
historiador, aconteceu simultaneamente o esfacelamento
dos fundamentos éticos da sociedade ateniense como um
todo no periodo do contdgio da peste. Passou a vigorar
um modelo de moralidade precario regido pela busca
individual do prazer imediato, e abandono total de um
senso de felicidade coletiva.

De um modo geral a peste introduziu na cidade
pela primeira vez a anarquia total. Qusava-
se com a maior naturalidade e abertamente
aquilo que antes s6 se fazia ocultamente,
vendo-se quao rapidamente mudava a sorte, tanto
a dos homens ricos subitamente mortos quanto a
daqueles que antes nada tinham e num momento
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se tornavam donos dos bens alheios. Todos
resolveram gozar o mais depressa possivel
todos os prazeres que a existéncia ainda
pudesse proporcionar, e assim satisfaziam
os seus caprichos, vendo que suas vidas e
riquezas eram efémeras. Ninguém queria lutar
pelo que antes considerava honroso, pois todos
duvidavam de que viveriam o bastante para obté-lo;
o prazer do momento, como tudo que levasse a ele,
tornou-se digno e conveniente; o temor dos deuses
e as leis dos homens ji ndo detinham ninguém,
pois vendo que todos estavam morrendo da mesma
forma, as pessoas passaram a pensar que
impiedade e piedade eram a mesma coisa;
além disto, ninguém esperava estar vivo para ser
chamado a prestar contas e responder por seus atos;
ao contrario, todos acreditavam que o castigo ja
decretado contra cada um deles e pendente sobre
suas cabecas, era pesado demais, e que seria justo,
portanto, gozar os prazeres da vida antes de sua
consumacao. (TUCIDIDES, 2013, II, 53)”.

Segundo a andlise do historiador ateniense, a
peste tornou-se um elemento catalizador de toda a
hybris que estava latente na sociedade ateniense. A
constatacdo da imperiosidade da morte que se impunha
a toda aquela coletividade, levou as pessoas a tornarem
publico aquilo que as mesmas mantinham em oculto,
debaixo do controle da legalidade. Contudo, diante
do desmoronamento de todo edificio valorativo da
sociedade ateniense, restou apenas o impulso incontido
de realizar de modo imediato todos os apetites e desejos.

Como superar tal estado de coisas cadtico? O
que explica o fato da sociedade ateniense nao ter
entrado numa espiral de autodestruicdo em virtude
desta situacdo tdo inominavel? A resposta de Tucidides
a esta questdo, mais uma vez, é resultado de uma

7 Grifo nosso.
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reconstrucdo de categorias e conceitos muito usuais em
sua época, entretanto, todos estes ligados a outro campo
do conhecimento, no caso, a medicina.

O bom governante, segundo a referéncia que
Tucidides aponta ao registrar ao discurso de Nicias,
deve ser entendido como o “Médico da cidade”,
concedendo a cidade a maior quantidade possivel de
beneficios e o minimo possivel de prejuizos (Livro III,
14). Estabelece-se assim o ideal grego do “Nada em
excesso.” (umoéeév dyav) ou ainda, pode-se perceber
a ressonancia do conceito de equilibrio dos humores
oriundo do pensamento de Hipdcrates.

E tu, presidente, se pensas que teu dever é zelar
pelo bem da cidade e se desejas mostrar-te um bom
cidaddo, submete esta matéria novamente a voto e
obtém uma nova decisdo dos atenienses. Se receias
submeter a matéria novamente a voto, considera
que ndo ha culpa se se transgride a lei em presenca
de tantas testemunhas; ao contrario, tornar-te-as o
médico da cidade numa hora em que ela deliberou
mal; o bom governante € aquele que presta a sua
cidade o maior numero possivel de bons servicos,
ou pelo menos ndo a prejudica conscientemente.
(TUCIDIDES, 2013, VI, 14).

Pode-se defender, em ultima instancia, uma
etiologia politica para a peste no discurso tucidideano.
Essa abordagem é uma possibilidade hermenéutica que
prefere a andlise do efeito retérico do discurso sobre a
peste, na histéria e sociedade ocidental, a propriamente
uma investigacdo médica, o que para alguns pode ser
a melhor abordagem para andlise deste fato histdrico
como problema sanitdrio.

Se considerarmos as implicagbes do relevante
excerto supracitado, pode-se perceber as consequéncias

1
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dos flagelos humanos para a constituicio da prdpria
memoria/histéria.

Eis a desgraca que havia atingido tdo dolorosamente
os atenienses: seu povo morrendo dentro da cidade
e suas terras sendo devastadas 14 fora. Em seu
desespero, lembravam-se, como era natural, do
seguinte verso oracular que, segundo os mais velhos
entre eles, fora proferido havia muito tempo:

“Vird um dia a guerra doria, e com ela a peste.”

Houve na época muita discussdo entre o povo, pois
uma parte da populacdo pretendia que no verso em
vez de peste se deveria entender fome, e naquela
ocasido prevaleceu o ponto de vista de que a palavra
era peste; isto era muito natural, pois as lembrancas
dos homens se adaptam as suas vicissitudes. Se
houver outra guerra déria depois desta e com ela
vier a fome, imagino que entenderdo o verso a luz
das novas circunstincias. (TUCIDIDES, 2013, II, 54).

A afirmacdo de Tucidides mais uma vez torna
evidente os perigos de atitudes realizadas exclusivamente
debaixo de orientacdes da religiosidade, pois, como
destaca o historiador, as percepcées humanas sobre
aquilo que a tradicdo homérica constituiu miticamente
mudam de acordo com a fragilidade das circunstancias da
vida. A histéria ndo é, sob esse aspecto, o conhecimento
que organiza de modo inteligivel os acontecimentos do
passado, antes, ela é o dominio que dota de significado
a heranca fantdstica das sociedades.

Desta forma, histéria, memoria e saber — como
defende o historiador de Atenas — ndo sdo instancias
postas, cristalizadas, apenas recebidas, antes, sao
producgodes oriundas da criatividade humana. Explica-se
assim como pestes e monstros ainda tem uma existéncia
longeva e influente mesmo distante do lugar e tempo de
sua criagao coletiva.
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ENTRE MONSTROS E PESTES

Dentre as vdarias possibilidades de articulacdo
entre a perspectiva antiga e o mundo contemporéaneo,
a presente pesquisa optou por apropriar-se do conceito
de “monstro” ou “monstruosidade” para abordar a
problemadtica da peste. Associamo-nos assim ao debate
proposto por Zanon (2016), no qual faz uma elucidativa
andlise da categoria “monstro” na poesia grega antiga.

Os estudos sobre a monstruosidade, um campo
recente de pesquisas académicas, tém no problema
da definicdo daquilo que é um “monstro” uma das
questdes mais instigantes e controversas. De saida,
deve-se compreender que duas questoes fundamentais
se impdem quando debrucamo-nos sobre a questdo
da “monstruosidade”: a inexisténcia de limites bem
definidos sobre aquilo que é um monstro e a auséncia de
condic¢des suficientes e necessdrias para determinacdo
do que seja um monstro.

Zanon, num momento bastante esclarecedor de seu
texto, apresenta-nos um resumo didatico da tradicional
lista de J.J. Cohen sobre as sete teses definicionais da
monstruosidade:

Para tanto, ele (COHEN, Monster Theory: Reading
Culture, 1996) lanca méo do que denominou “sete
teses” sobre o monstro, que se tornaram bastante
influentes no meio dos Estudos da Monstruosidade:
a primeira é a de que “o corpo do monstro é um
corpo cultural”, porque ele e a “corporificagdo de um
momento cultural” (p. 4); a segunda é a de que “o
monstro sempre escapa”’, porque ele é tdo corpdreo
quanto incorpoéreo (p. 4-5); a terceira é a de que
o monstro e o “prentincio da crise da categoria”,
recusando-se a ser facilmente categorizado (p. 6-7).
A quarta é a de que o “monstro habita nos portdes
da diferenga”, ou seja, ele é “a diferenca em carne
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e 0sso, que veio habitar no meio de nds” (p. 7-8);
a quinta é a de que “o monstro vigia as bordas do
possivel”, porque estd na fronteira do conhecimento
(p- 12); a sexta é a de que “o medo do monstro é, na
verdade, um tipo de desejo”, porque ele amedronta,
mas também atrai (p. 16-17); e, por fim, a sétima é a
de que “o monstro permanece no limiar do... tornar-
se”, porque nos questionam sobre as nossas proprias
assuncoes culturais (p. 20). (ZANON, 2016, p. 50).

O cardter indefinivel daquilo que se compreende
como monstruoso encaminha-nos para uma leitura deste
numa perspectiva categorial, ou seja, mais importante
do que identificar UM monstro é compreender a
MONSTRUOSIDADE. Porsuavez, o usodamonstruosidade
como categoria conduz-nos inevitavelmente a um debate
outro, qual seja, com relagdo ao entendimento do que
seja uma categoria.

Ao invés de fazer uso do ferramental tedrico
tradicional para pensar sobre o conceito de categoria —
historicamente associado ao pensamento aristotélico
— Zanon (2016) sugere a apropriacdo das reflexdes
propostas por pensadores contemporaneos, especialmente
por como Wittgenstein.

A “semelhanca de familia” (Familiendhnlichkeit)
e os “conceitos de semelhanca de familia” propostos na
obra wittgensteiniana seriam o0s conceitos-chaves para
a circunscricdo da temdtica do monstruoso num debate
contemporaneo. Segundo o Filosofo austriaco nas
Investigagoes Filosdficas:

67. Eu ndo poderia caracterizar melhor essas
semelhancas do que pela expressdao “semelhancas
de familia”; pois assim se sobrepdem e se cruzam
as distintas semelhancas que tém lugar entre os
membros de uma familia: altura, tracos faciais, cor
dos olhos, andar, temperamento etc., etc. — E eu
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direi: os jogos’ conformam uma familia.

E do mesmo modo conformam, por exemplo, os
tipos de nimero uma familia. Por que chamamos
algo de “numero”? Ora, talvez porque haja um
parentesco — direto — com muita coisa que se tem até
aqui chamado de ntimero; e, por isso, pode-se dizer
que ha também um parentesco indireto com outras
coisas que também chamamos assim. E ampliamos
nosso conceito de numero assim como, ao tecer
uma fibra, enroscamos fio por fio. E a forca da fibra
ndo consiste em que algum fio percorra toda a sua
extensdo, sendo em que muitos fios se sobrepdem
mutuamente.

Se, entretanto, alguém quiser dizer: “Todas estas
construcoes tém algo comum, — a saber, a disjuncdo
de todas estas coisas em comum” — entdo responderia:
aqui vocé s6 estd jogando com uma palavra. Do
mesmo modo pode-se dizer: alguma coisa percorre ao
longo de toda a fibra, — a saber, a sobreposicdo sem
lacunas destes fios. (WITTGENSTEIN, 2017, p. 63).

Desta maneira, como aponta o relevante paragrafo
867 das Investigacobes, e porque néo dizer todo o projeto
wittgensteiniano explicito na citada obra, os conceitos
de semelhanca de familia ndo tém como objetivo
fundamentar a linguagem, mas ser um ferramental
tedrico para descrever os usos de alguns conceitos que
utilizamos na linguagem.

Em resumo, pode-se afirmar que os conceitos
de semelhanca de familia sdo uma forte critica a
interpretacdo essencialista da linguagem, cujo objetivo é
supor a existéncia de caracteristicas universais em e entre
determinados conceitos. Deste modo, apresentam-se
muito mais como conceitos reativos do que propositivos.

Num esforco definicional pode-se propor a
compreensao dos conceitos de semelhanca de familia como
caracteristicas presentes em determinadas instancias de
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certos conceitos® e que produzem semelhancas entre eles
—nunca em virtude de um terceiro ente que naturalmente
surgiria a partir a propositura de caracteristicas em
comum, sendo que este conjunto multiplicaria assim o
universo linguistico.

Aplicando o ferramental tedrico wittgensteiniano
ao nosso objeto de discussdo, o conceito de monstro,
pode-se propor que a monstruosidade ndo pode ser
definida por meio de um aspecto especifico, distintivo
e essencial, antes, o monstro constitui-se a partir de
determinadas semelhancas que se associam entre si de
tal maneira a caracterizar o monstruoso em determinado
contexto cultural e histdrico’.

O modelo de “parentesco” (“family resemblance”) de
Wittgenstein ou o de protdtipo de Rosch, portanto,
parecemsermaisadequadosparaentenderacategoria
“monstro” do que a teoria clédssica. Desse modo, as
dificuldades em definir “monstro” também residem
na inadequacdo das ferramentas classificatérias
utilizadas e ndo em ser uma categoria “indefinivel
por definicdo”, como apontam, por exemplo, Cohen
(1996), Asma (2011) e Mittman (2013). Ademais, a
complexidade ndo reside somente no que quer que
venha a ser “monstro”, mas na propria sociedade da
qual fazem parte os estudiosos que estdo tentando
defini-lo. Estd-se tentando entender e circunscrever
uma categoria conceitual nos séculos XX e XXI com
ferramentas préprias do XIX. (ZANON, 2016, p.
224).

8 Nio existiria assim uma caracteristica fundamental, isto é, essencial,
que estivesse presente em todas as instancias de determinado
conceito. Ao contrario, as caracteristicas intercruzam-se mutuamente,
ndo havendo assim um elemento distintivo destacavel.

9 Desta forma, a busca por um dispositivo universalmente
identificador daquilo que se define como monstruoso ¢ algo inutil,
pois tal caracteristica ndo existe. Assegura-se assim um forte ataque
a uma perspectiva essencialista da linguagem.
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Asdificuldades com relacao a esse carater complexo
de definicdo da categoria monstruosidade podem ser
exemplificadas por meio de dois aspectos centrais:
um corpo ndo normatizado, isto é, marginalizado com
relacdo ao todo social, pode ser uma caracteristica da
monstruosidade, porém, ndo € suficiente para esgotar a
categoria monstro. Da mesma forma um comportamento
violento e atipico pode ser considerado suficiente
para caracterizacdo de um monstro, todavia, ndo é
necessario.

E neste ponto que se pode realizar a grande
articulacio a que se propO0e esta pesquisa: a
monstruosidade da peste na HGP de Tucidides nao
se conclui por algo que seja proprio da doenca si,
mas especialmente, pelas consequéncias derivadas da
presentificacdo desta. Sem corpo aparente, talvez este
seja um dos principais aspectos da antinormatizacao
corpérea da peste, ela causa um pavor monstruoso entre
0s atenienses.

A monstruosidade da peste ndo estaria atrelada
a uma caracteristica especifica, mas ao conjunto de
atributos monstruosos que tinham um significado bem
peculiar para aquela comunidade especifica. Ndo é um
elemento destacdvel — dentre um conjunto de atributos
necessarios — que justifica a natureza horrorosa da
moléstia.

Uma das angustias advindas da chegada da peste
em Atenas é o pavor perante 0 MONStruoso, pois a
terrivel doenca nem € antropomorfica ou teriomdrfica

10 Alguns seres monstruosos sequer possuem um COrpo aparente,
o exemplo classico disto é a prépria Peste na Atenas Cléssicas e os
virus contemporaneos que operam de modo tanto assombroso como
“incorpéreo”. Ja quanto ao comportamento atipico, existe uma
enorme lista de seres que — apesar de seu trato educado e cortés — sdo
definidos como entes monstruosos.
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— ndo se parece com nada humano ou animalesco —
ela simplesmente ndo aparece até contaminar. Se o0s
espartanos sdo terriveis inimigos que Atenas vé, a cada
dia, achegar-se mais préximo aos seus territérios, a Peste
invade monstruosamente a, até entdo, inexpugnavel pdlis.

NOs, A PESTE, E O VIRUS

A atual pandemia desnudou perante os olhares
de todo o mundo a natureza monstruosa das multiplas
relacdes estabelecidas em nossa sociedade: humanos/
humanos, humanos/animais-ndo-humanos, humanos/
natureza-ndo-senciente. Precisamos assim realizar
um devido esfor¢co reparatdrio, pois na compreensio
apressada de muitos em nossos dias o Sars-COV-2 é o
unico monstro que apavora nossa atualidade.

A monstruosidade dos impactos ecoldgicos,
econdmicos e politicos do atual modelo societal sobre as
populacoes mais vulneraveis € evidente. Precarizacao da
vida e dos direitos fundamentais, uberizacdo das formas
de trabalho e producdo do capital, naturalizacdo das
estratégias de exclusdo educacional; estes sdo alguns
exemplos da bestializacdo do real ja estabelecidos entre
nos ha muito tempo e apenas realcadas pela pandemia
de COVID-19.

Pode-se  construir alguns paralelos bem
marcantes entre aquilo que aconteceu no séc. V a.C
e o que vivenciando-se hoje, dando desta forma,
simultaneamente, visibilidade a monstruosidade que
Atenas vivenciou e aquela que o mundo atravessa hoje.
Relativizacdo da dignidade da vida, crise nos valores
morais e sociais vigentes, ruptura com toda forma de
producdo de conhecimento racionalmente mediado;
estas sdo experiéncias nossas, mas também dos
atenienses naquele contexto de excecao.
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Tratando mais especificamente da riqueza do
paralelo entre os acontecimentos do mundo classico
e a pandemia contemporanea seguem dois excertos
do texto tucidideano. Neste primeiro o historiador
apresenta o colapso funerdrio da Atenas do séc V a.C,
nas palavras de Tucidides:

Os templos nos quais se haviam alojado estavam
repletos dos cadaveres daqueles que morriam
dentro deles, pois a desgraca que os atingia era tdo
avassaladora que as pessoas, ndo sabendo o que
as esperava, tornavam-se indiferentes a todas as
leis, quer sagradas, quer profanas. Os costumes até
entdo observados em relacdo aos funerais passaram
a ser ignorados na confusido reinante, e cada um
enterrava os seus mortos como podia. Muitos
recorreram a modos escabrosos de sepultamento,
porque ja haviam morrido tantos membros de suas
familias que ja ndo dispunham de material funerario
adequado. Valendo-se das piras dos outros, algumas
pessoas, antecipando-se as que as haviam preparado,
jogavam nelas seus proprios mortos e lhes ateavam
fogo; outros lancavam os caddveres que carregavam
em alguma ji acesa e iam embora. (TUCIDIDES,
2013, 11, 52).

A descricdo do acontecimento antigo, de modo
terrivelmente monstruoso, assemelha-se e muito as cenas
vivenciadas em cidades pelo mundo afora em pleno século
XXI quando, por exemplo, em Guayaquil (Equador)!!
familias abandonavam os corpos de seus familiares
mortos pelo contdgio com COVID-19 em logradouros
publicos por nédo terem sequer condi¢oes de pagarem por
servicos funerarios para prestar-lhes um enterro digno.

11 Mortos em casa e caddveres nas ruas: o colapso funerdrio
causado pelo coronavirus no Equador. BBC Brasil, 01 abr 2020.
<https://www.bbc.com/portuguese/internacional-52129845>.
Acesso em 20/SET/2020.



g,emm&m?wu da pete

Ja na cidade brasileira de Manaus'?, onde também
houve simultaneamente colapso dos sistemas de satide e
funerario, em meio ao caos que se instalava na sociedade
a desastrosa solucdo encontrada pelo poder publico
para tentar atender a enorme demanda de enterros, que
se impds no pico das mortes por COVID-19, foi cavar
infames covas coletivas e promover enterros de caixdes
empilhados; uma imagem que sintetizava um misto de
desrespeito individual e desespero social.

Os quase dois mil e quinhentos anos que separam
os eventos agora abordados pouco ensinaram a
humanidade com relacdo a como encarar os colapsos
sociais, bem como a faléncia dos valores comunitarios,
perante a face monstruosa dos acontecimentos que
assolam a humanidade.

Uma outra citacdo tucidideana, redigida no
contexto da contaminacdo da peste ateniense,
mais parece a redag¢do de uma noticia de um jornal
publicado em alguma parte do mundo no ano de 2020,
onde a fragilidade da rede de suporte para apoio dos
profissionais da saude é apresentada.

Narrando essa outra faceta perversa da peste,
afirma-nos Tucidides:

Nem os médicos eram capazes de enfrentar a
doenca, ja que de inicio tinham de tratd-la sem lhe
conhecer a natureza e que a mortalidade entre eles
era maior, por estarem mais expostos a ela, nem
qualquer outro recurso humano era da menor valia.
(TUCIDIDES, 2013, 11, 47).

12 Em Manaus, 18 caixoes foram enterrados empilhados
antes do procedimento ser cancelado.G1.com,28.ABR.2020.
<https://gl.globo.com/am/amazonas/noticia/2020/04/28/
em-manaus-18-caixoes-foram-enterrados-empilhados-antes-de-
procedimento-ser-cancelado.ghtml>. Acesso em 20/SET/2020.
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A falta de insumos basicos tanto para atendimento
dos pacientes como para seguranca individual dos
profissionais da saude foi outra situacdo inimaginavel
testemunhada pela comunidade internacional durante
o transcurso do inicio da pandemia em todo o mundo.
Diante do rdapido contdgio, em termos mundiais, da
pandemia de COVID-19 e dos poucos conhecimentos
que se foram adquirindo durante a prépria pandemia,
os profissionais da satde constituiram um dos grupos
sociais mais afetados com a contaminacao do virus Sars-
COV-2, especialmente no Brasil®>.

Associe-se a este fato a resposta imoral do mercado
que, diante da escassez dos aparelhos de UTI e até
mesmo de EPI’s, promoveu um morbido leildao para
negociar com quem podia pagar mais, e ndo com quem
precisava mais.

Diferente daquilo que o senso comum tenta impor, ¢
preciso ter muita aten¢do para ndo deixar-se cair pela indugdo
a falacia da culpabiliza¢dao, ou monstrualizacdo, de um ser
especifico, neste caso o virus da COVID-19. As mazelas de
nossa sociedade, assim como aquelas que afligiam a Atenas do
historiador Tucidides, ndo foram trazidas ou potencializadas
pela epidemia que atingiu aquela comunidade, elas
simplesmente saltaram diante dos olhos da humanidade, que
em sua maioria até entdo, achava-se displicente para muitos
dos absurdos cotidianos.

13 A cada minuto, 1 profissional de satide é infectado por
Covid-19 no Brasil. Folha de Séo Paulo, 24 ago 2020.<https://
wwwl.folha.uol.com.br/equilibrioesaude/2020/08/a-cada-
minuto-1-profissional-de-saude-e-infectado-por-covid-19-no-brasil.
shtml>. Acesso em 20 set 2020.
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CONSIDERACOES FINAIS

Um olhar para o passado deve servir-nos de exercicio
para uma andlise mais sobria, e como lancou as bases
Tucidides, menos desencantada do presente. Reelaborar e
reconhecer as verdadeiras causas e formas das desigualdades
em nossa sociedade sdo passos primeiros rumo a algum tipo de
transformac¢ao. A maior doenca entre nos ¢ a insensibilidade
e 0 comodismo.
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O MAL EM TEMPOS DE PANDEMIA:
Conhecimento de si e atitude filosofica
a partir de Plotino e Agostinho

ROBERT BRENNER BARRETO DA SiLval

INTRODU(}[\O AO TEMA E PARAMETROS DE ABORDAGEM

I_Ié um rico debate sobre a partir de quais
elementos se poderiam qualificar determinada
obra, pensamento ou autor como dignos de pertencer
as fileiras dos “classicos”. Calvino é um dos principais
escritores que se dedicou a analisar o que torna possivel o
reconhecimento de um cldssico®. Essa avaliacdo consiste
em situar determinada producdo intelectual como nao
limitada apenas ao seu tempo. Em outras palavras, o
classico, ainda que separado temporalmente por séculos
da cultura contemporanea, continua a se mostrar como
um instrumento vivo de didlogo entre os modos de
tratamento das questOes importantes de outrora e as do
tempo presente.

E partindo desse pressuposto que se pretende
contextualizar as filosofias de Plotino (205-270 d.C)
e Agostinho de Hipona (354-430 d.C) como recursos
interpretativos para lancar luz sobre dois problemas

1 Doutorando em Filosofia pela UniversibaDE FEDERAL DO CEARA (UFC),
bolsista da Fundacdo Cearense de Apoio ao Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (FUNCAP). E-mail: roberttxplus@gmail.com
2 CALVINO, 1993, p. 15: “E cldssico aquilo que persiste como rumor
mesmo onde predomina a atualidade mais incompativel”.
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hodiernos: 1) A compreensdao de um estado de coisas
proporcionado pela pandemia do SARS-CoV-2, que, por
sua vez, faz reaparecer a necessidade de pensar sobre o
mal; de um ponto de vista mais especulativo, concernente
a sua origem e definicdo; principalmente, de um ponto
de vista concreto-existencial, a partir do qual se constata
o estado perturbado em que se encontram as nagoes e
mentes. 2) Refletir sobre que tipo de atitude é possivel
adotar diante do mal que assola a nds pessoalmente
e a sociedade por extensdo. Pela natureza ensaistica
dessa reflexdo e devido aos propdsitos comunicativos
abrangentes dessa empresa, o texto ndo se propde a
desenvolver uma leitura exaustivamente exegética dos
filésofos, mas modestamente introduzi-los no contexto
do tema e partir de suas intui¢des filosoficas basicas para
pensar o conhecimento de si como uma atitude que possa
auxiliar o manejo dos desdobramentos da pandemia.
Hajavistaoamploelencodequestoesqueapandemia
suscita, tais como a da crise financeira, hospitalar, ética,
politica e ideoldgica, faz-se mister delimitar o horizonte
compreensivo a partir do qual se trabalhard tanto as
implicacoes do “mal” quanto a possibilidade de estimular
uma reflexdo sobre a importancia do conhecimento de
si como passo metodoldgico inicial para se construir
abordagens diversas, a exemplo de uma que proponha
transformacoes na drea de politicas publicas, de
participacdo cidada, de diagndstico da conjuntura social
etc. O recorte que se terd por base no desenvolvimento
do texto é o existencial. O qual, por seu turno, possui
duas facetas: uma mais abrangente, que esta relacionada
a hipétese de que o mal em tempos de pandemia revela
limites no projeto moderno de homem e de sociedade;
outra particular, isto é, interior, na qual o isolamento
social veio a evidenciar a angtstia do homem em lidar
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com o siléncio de sua prépria presenca. Suponho que
essa angustia deriva pelo menos em parte da condicao
existencial irrefletida tipicamente moderna.

Para constituir um itinerario que toque nessas duas
dificuldades, pretende-se realizar trés passos: 1) Introduzir
os pensamentos de Plotino e Agostinho, destacando o
modo como eles entendem o mal. 2) Realizar um interludio
critico — a partir de autores contemporaneos — que visa a
apontar o mal da pandemia como uma potencializacdo
de dramas que estdo associados a concepc¢do formativa
engendrada pela modernidade. A percepcdo da
modernidade como agravo de dificuldades observadas na
pandemia se tornard mais clara através de um contraste
entre a maneira com que o homem ¢é entendido pelos
filosofos Plotino e Agostinho e a respectiva maneira
moderna. 3) Retomar Plotino e Agostinho, antecipados
por Platdo, a fim de apresentar a pertinéncia do convite da
filosofia ao conhecimento de si como um caminho valido
para enfrentar os problemas concernentes a condicao
moderna em tempos de pandemia.

Por ser um desafio estabelecer uma espécie
de diagnéstico segundo o qual a condicdo moderna
agrava males da pandemia, o recurso pontual a Hans
Jonas e Ortega Y Gasset servird como apoio para o
exercicio hipotético mencionado. Em breves palavras,
pode-se dizer que a massificacdo, o entretenimento e
o torpor tecnoldgico sdo tracos que contribuem para a
formacdo do homem moderno. Os autores representam
respectivamente duas linhas de andlise, o que permite
estabelecer paralelos entre esse espirito moderno e o
agravamento de problemas que estdo sendo apontados
como inerentes a pandemia. Longe das presentes
dificuldades serem produtos de eventos isolados, a
hipdtese reflexiva desse trabalho é de que elas sdo
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apenas potencializadas pela pandemia. Nesse sentido,
o exercicio de pensamento se caracteriza ndo por negar
a modernidade, a tecnologia ou o consumo, nem muito
menos desqualificar todos os avancos e beneficios
que advém deles, mas constatar os limites do projeto
moderno que tornam o homem propenso a angustia e
a irreflexdo. Consoante a esse cendrio, deve-se apontar
a pertinéncia do conhecimento de si como passo inicial
para a tomada de outros passos, o que € tipificado aqui
por intermédio dos autores Plotino e Agostinho.

1 INTRODUGAO A PLOTINO E AGOSTINHO: A INSERGAO DO ““MAL”
A) ProTtiNO

A obra de Plotino (205-270 d.C, nascido
provavelmente em Licdpolis, no Egito) esta documentada
nas Enéadas, do grego “ennéa”, que significa “nove”, as
quais consistem em seis grupos de nove tratados. Foi
Porfirio (233-305 d.C), discipulo de Plotino, o editor do
corpus. Ele foi o responsavel por compilar os textos, edita-
los e ordené-los de duas formas: ordem cronoldgica, que
divide os tratados por posicdo biografica; sistematica,
que agrupa os trabalhos por aproximacado temdtica. Essa
ultima divisdo visa a apontar também para uma crescente
complexidade do sistema filoséfico de Plotino, que parte
de reflexGes sobre a ética, passando pela cosmologia e
metafisica, até chegar ao dpice da investigacdo sobre o
Uno, que é o principio fundamental de toda a filosofia do
neoplatonico. A organizacado dos tratados e uma narrativa
biogréfica sobre Plotino que a acompanha sdo objeto da
Vita Plotini de Porfirio. Em razdo desses pressupostos
editoriais, fixou-se a citacdo técnica das Enéadas: por
meio da sucessdo dos algarismos romanos e indo-
arabicos, respectivamente o grupo de Enéadas (I a VI), a
posicao sistemadtica do tratado no grupo (1 a 9), a ordem
cronoldgica (1 a 54), capitulo e intervalo entre linhas.
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Se o desafio é oferecer uma introducao simplificada
a Plotino, assinalar o problema sobre como da unidade se
constitui ou se concebe a multiplicidade certamente é um
caminho razodavel. Para o fildsofo, o Uno (hén) é o principio
nao-principiado a partir do qual toda a realidade posterior
se torna possivel. Ao seguir a logica de retorno dos efeitos
as causas, semelhante ao empreendimento metafisico de
Aristoteles de fundamentacdo de um primeiro motor que
ndo pode ser movido®, Plotino concebe o Uno como a
pilastra sobre a qual constrdi sua filosofia. O neoplatonico
se distingue do estagirita, entretanto, porque além do
Uno ser o principio ndo principiado, ele também deve
ser conceituado como “para além do ser” (epekeina tés
ousias), haja vista o mesmo argumento, ou seja: para que
se fundamente o ser ndo se pode recorrer a outro ser, o
que implica circularidade.

A insercdo da multiplicidade nessa descricao
filoséfica € dificil, motivo pelo qual o filésofo se utiliza de
varias figuras de linguagem que conotam temporalidade a
passagem do uno ao multiplo quando a articulacio entre
as hipdstases ou principios constitutivos da realidade
se da por meio de uma dependéncia atemporal*. Mas a
ideia que Plotino pretende desenvolver em sua filosofia
¢ a de que tudo o que é perfeito produz. A perfeicao

3 ARISTOTELES, Metafisica A 8, 1073 a24-30: “O Principio e o
primeiro dos seres é imdvel tanto absolutamente como relativamente,
e produz o movimento primeiro, eterno e tnico. [...] é necessario que
o que é movido seja movido por algo, e que o Movente primeiro seja
essencialmente imovel [...]".

4 DODDS, 1960, p. 3: “For Plotinus, the universe had no origin:
there was never a time when the fountain did not overflow, just as
there will never be a time when it runs dry. Causation is not an event:
it is a relationship of timeless dependence by which the intelligible
world is sustained in eternal being, the sensible world in a perpetual
becoming comparable to the ‘ continuous creation ‘in which some
astronomers now believe”.
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de um artesdo é reconhecida pela exceléncia de seu
artesanato. A perfeicdo dos seres vivos é disseminar a
vida. O Uno, na sua respectiva perfeicdo, por uma espécie
de transbordamento, emana o que se entendera como a
totalidade do ser e do pensamento (Intelecto/Nous) e em
seguida se constitui uma terceira hipdstase (Alma/Pysché),
que ¢é responsavel por animar o universo, a natureza e
o homem. A relacdo entre as referidas hipéstases (Uno,
Intelecto e Alma) se d4 por emanacdo ou processdao
(proodos) e por retorno (epistrophé). O retorno se da,
analogicamente, pelo fato de que o efeito deve seu ser a
uma causa que lhe é anterior.

Do contexto dessa complexa construgdo filosofica
deve-se atentar para a perfeicio do Uno. Como toda a
realidade posterior provém dele, e todo efeito herda seu
ser daquilo que lhe causa, como sera possivel pensar a
fealdade e a maldade se tudo vem de um principio que é
sublimemente belo e bom? Plotino ird entender que o mal
¢ uma negacdo do Bem, isto é, ele ndo é objetivamente
nada, mas apenas auséncia de ser e de bondade. O
estatuto do que seria o “mal primario” (kakia, kakos),
isto é, o mal em si mesmo, é o da negacdo ou privagao
de qualquer determinacao (esterémenos poios). De modo
que o que chamamos mal na experiéncia concreta, por
exemplo, o sofrimento e a injustica, ¢ um mal secundaério.
A secundariedade do mal se explica, ndo obstante, pela
mesma razdo: corrupcao do bem. Conforme disserta
Plotino:

[...] o mal nédo estd em uma caréncia qualquer, mas
na total. E fato que aquilo que carece em pouco do
bem nao é mal, pois pode até ser perfeito em relacdo
a sua natureza. Mas, quando carece totalmente,
precisamente o que € a matéria, isso é o mal real que

ndo tem parte alguma no bem (PLOTINO, 1.8[51]5,
5-10).
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B) INTRODUGAO A AGOSTINHO

Agostinho de Hipona (354-430 d.C) é um fildsofo
cristdo que faz parte da “patristica”, ou seja, do grupo
de padres conhecidos como “pai fundadores da doutrina
cristd”, os quais, nos primeiros séculos, se valeram do
conhecimento racional da filosofia e da teologia para
realizar uma apologética do cristianismo frente aos
desafios do paganismo e de doutrinas divergentes.
Assente nessa filiacdo tedrica, seu pensamento deve
ser situado a partir dos pressupostos da “Creatio ex
nihilo” e o de Deus como “Summum bonum”. Ou seja,
para Agostinho toda a natureza e a realidade existente
¢ criacao de Deus, o que estd atrelado ao modo como o
Deus cristao cria: a partir do nada. Por ser essencialmente
bom, entretanto, ha um problema que se atribui a defesa
desse modelo tedrico: como explicar o sofrimento, as
injusticas e o mal no mundo se Deus é criador e, mais
ainda, mantenedor da humanidade e do cosmos?

O ensejo dessa problemadtica fez que uma faccdo
de pensadores da época saisse em defesa de Deus, de
maneira a tentar dirimir a dificuldade concernente
a arida missdo de conciliar a bondade de Deus com a
“maldade” observada no que foi criado por ele. Eles eram
os maniqueus, seguidores de “Mani”. Em linhas gerais,
esses pensadores acreditavam que havia dois principios
ou substancias fundamentais: a do bem (espirito) e a
do mal (matéria). Logo, o mal nao seria competéncia
do Deus “bom”, pois este seria reflexo de um principio
de natureza concorrente. Agostinho de Hipona, em sua

5VASCONCELOS, 2014, p. 11: “A Patristica consiste no pensamento
dos chamados Padres da Igreja, isto é, os pais, os fundadores do
pensamento cristdo. Podemos situar seu inicio a partir do fim da era
apostolica, apds a escrita do Apocalipse de Sdo Jodo, o dltimo dos
livros biblicos, prolongando-se até o século V”.
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obra A natureza do Bem, argumenta contrariamente a
tese maniqueista, optando por uma argumentacao cujo
procedimento negativo remonta ao neoplatonismo de
Plotino:

[...] o mal ndo é sendo a corrupcdo ou do modo,
ou da espécie, ou da ordem naturais. A natureza ma
é, portanto, a que estd corrompida, porque a que
ndo estd corrompida é boa. Porém, ainda quando
corrompida, a natureza, ndo deixa de ser boa;
quando corrompida, € md. (AGOSTINHO, Sobre a
Natureza do Bem, 2005, cap. 4).

No capitulo quatro, Agostinho, partindo da
necessidade de conciliar o estatuto da criacdo com o
estatuto do tnico Deus (monoteismo), desenvolve a ideia
de que toda a natureza € boa assim como Deus o é. Para
explicar o mal, portanto, ele recorre ao mecanismo da
privacdo como auséncia do bem. O mal ndo é intrinseco
a criacao, ele é concebido como uma corrupcao daquela.
Ha que se atentar para a compreensao do filésofo cristdo
em trés niveis: ontologico, moral e fisico. A exposicao
acima fundamenta a distin¢do ontoldgica de que o mal
em si mesmo inexiste. O mal observado a posteriori
no mundo seria de ordem moral (injustica) e fisico
(sofrimento e disfuncoes na natureza).

A origem do que seria o mal moral seria o pecado,
ato volitivo pelo qual o homem se afastou do bem (Deus).
O livre-arbitrio do qual Adao se utilizou para pecar
ndo é mau em si mesmo. Na verdade, pelo contrdrio,
a liberdade é uma dadiva, que foi corrompida por um
desvio volitivo. O mal fisico, por sua vez, seria um
desdobramento das consequéncias do pecado. Portanto,
o mal é auséncia do bem e é observado no mundo por
responsabilidade humana, na medida em que se afasta
do e corrompe o bem.
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2 A CONCRETUDE DO MAL E O CONTRASTE ENTRE AS CONCEPGOES
DE HOMEM ANTIGA E MODERNA: COMO A PANDEMIA REVELA
LIMITES DA MODERNIDADE

Para atingir o desiderato de refletir sobre como o
estado de coisas da pandemia pode ser representativo
do “mal” ou, inversamente, como o mal pode ser
instanciado nesses tempos pandémicos, faz-se necessario
articular didaticamente as no¢oes de mal apreendidas
pelas discussoes de Plotino e Agostinho como uteis para
depreender aspectos importantes dos desdobramentos
da crise de saude publica pela qual passa o Brasil, mas ndo
apenas ele. Abstraido o sentido metafisico dos projetos
desses autores, que se contextualizam respectivamente
na antiguidade tardia e no tenro medievo, pode-se captar
um horizonte compreensivo comum do que seja o mal:
a quebra ou corrupg¢do de uma determinada ordem que
implica o sofrimento do homem.

Através de alguns exemplos mais proximos da
realidade cientifica contempordnea é possivel, por
analogia, discernir a problematica do mal como essa
alteracdo de curso que ocasiona sofrimento. A homeostase,
um mecanismo natural de protecdo a vida, consiste em
um dispositivo fisioldgico que visa a manter o equilibrio
interno (organismo) a despeito das condicOes externas
(ambientais). Se esse equilibrio é quebrado, o homem
certamente sofrerd consequéncias, podendo inclusive
morrer. Um fdrmaco pode fazer bem ao ser humano se
interagir adequadamente com o seu organismo, porém
pode fazer mal e produzir efeitos colaterais se ele introduzir
alguma disfuncdo. Dessa forma, a especulacdo sobre a
origem do mal, se estd em Deus ou em qualquer outro
principio metafisico, é bastante controversa, mas o fato
concreto é que existe o sofrimento como alteracdo de uma
ordem que é propria ao equilibrio necessario a vida, bem
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como existem as injusticas enquanto corrupcdo do que é
justo. Essas nuances seriam os “males secunddrios” para
Plotino e Agostinho. Por ser mais pertinente ao paralelo
com a contemporaneidade, cabe ao presente trabalho se
ocupar do mal enquanto percebido pelo homem.

Apandemia da Sars-Cov-2 ou simplesmente “Covid-19”
levanta uma série de dramas, tais como a morte massiva
de seres humanos, o que, por sua vez, provoca sofrimento
generalizado, especialmente para aquelas familias que
perderam seus entes queridos. A pandemia revela também
a condicao de miséria socioeconémica e a vulnerabilidade
social em que vive uma parcela significativa da populacdo
brasileira. O conjunto desse estado de coisas instiga a
humanidade a repetir um questionamento milenar: por
que o mal existe e o que ou quem € responsavel por ele, se
€ que hd uma causa responsavel? Plotino e Agostinho nos
ofereceram caminhos para entender a problematica, mas
ha inimeros outros, os quais, ndo obstante, também nao
apresentam uma resposta consensual e definitiva. Entéo,
considera-se mais produtivo, para 0 momento, assumir que
o mal esta posto. Assim, a indagacao orientadora a ser feita
é: uma vez que o mal nos aflige, que atitude é possivel
tomar para lidar com ele?

Articular alternativas ao embaraco do mal e do
sofrimento é uma tarefa tdo vasta quanto complicada, por
isso é necessario delimitar um problema a ser pensado: os
transtornos psiquicos decorrentes do mal em tempos de
pandemia®, os quais serdo tratados aqui como relacionados

6 MERCIER, 2020: “Segundo pesquisa da UNIVERSIDADE DO EsTADO
po Rio pE Janemro (UERJ), os problemas de saude mental estdo
aumentando em escala preocupante durante a pandemia do novo
coronavirus e o isolamento social. O estudo foi feito através de um
questiondrio on-line durante os dias 20 de marco e 20 de abril,
que contou com a resposta de 1.460 pessoas de 23 estados. O
levantamento aponta que os casos de depressdao quase dobraram e
os de ansiedade e estresse tiveram um aumento de 80%”.
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a “angustia existencial” e a dificuldade, inerente a essa
angustia, do homem moderno se confrontar com o siléncio
de sua prépria presencga. Nesse sentido, explorar a resisténcia
ao autoexame € uma possibilidade para entender a condicéo
angustiante na qual se encontra o homem.

O exercicio de pensamento aqui proposto é uma
hipdtese a ser avaliada empiricamente pelo leitor, uma
vez que, se tomado como uma explicacgao per si, ele seria
suscetivel de ser enquadrado na faldcia post hoc, isto &,
“depois disso, por causa disso”’. Em outras palavras,
sdo inumeros os possiveis fatores causais para que o
brasileiro esteja sofrendo por transtornos psiquicos na
pandemia, seja em funcdo do desemprego, da perda de
entes queridos ou do seu proprio estado de saude. Nesse
sentido, afirmar categoricamente que a angustia atual
esta relacionada a dificuldade de lidar com o “siléncio”
seria ou reduzir o problema a uma explicacdo subjetiva
ou simplesmente expressar um equivoco do tipo citado.
A construcdo hipotética de que a modernidade dificulta
ao homem o conhecimento de si, que é metaforicamente
representada pelo “silencio”, ndo necessariamente ¢é
respaldada pelo crescimento de transtornos psiquicos
observados durante a pandemia.

Apds ter sido feita a ressalva quanto ao viés hipotético
desse ensaio, é metodologicamente importante contrastar
os projetos antropoldgicos antigos e modernos, a fim de
que seja viavel sugerir que a modernidade potencializa
as dificuldades tipificadas pela pandemia. Pode-se
dizer que as antropologias de Plotino e Agostinho sdo
ambivalentes, porque, no caso do licopolitano, o homem
¢ dotado de pensamento e se eleva a condicdo de aspirar

7 RAUEN, 2011, p. 14: “A falacia da causa antecedente ou post hoc
ergo proter hoc consiste em admitir como causa algo que simplesmente
precede um evento”.
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a perfeicdo e a eternidade, ao passo que sua condicao
corpérea traz a memoria a finitude da vida, marcada
pelos infortunios e pelo sofrimento. Nesse sentido, o
homem precisa se esforcar para transcender as suas
limitacoes naturais. O homem é tanto elevado quanto
rebaixado, respectivamente por ser uma alma ligada ao
cosmos e por estar no fluxo da vida, suscetivel ao tempo
e a corrupcao. De modo que, embora essa compreensao
seja ambivalente, prevalece uma descricao antropoldgica
que ressalta a precariedade do homem.

Em Agostinho, em funcdo de o homem ser
tanto coroa da criacdo e imagem e semelhanca de
Deus quanto pecador, também se pode observar essa
ambivaléncia, sendo o homem descrito como carente
do favor divino e necessitado de restauracao de seu ser
caido. Essas explicacoes antigas e medievais fazem parte
de uma tradicdo de pensamento que enfatiza o estado
precdrio da humanidade e a constante pertinéncia
de transformacdo, no caso antigo como purificacdo
(katharsis) e medieval como imita¢éo de Cristo enquanto
paradigma de superacdo do “homem exterior”, que
se corrompe, para fortalecer o homem interior, que
se renova a cada dia (cf. 2 Corintios 4:16-18). Assim,
guardadas as especificidades de cada cultura e autor,
a antiguidade insere o homem em uma centralidade
cosmoldgica (Plotino, em ultima instancia, em uma
centralidade henoldgica, isto é do Uno); Agostinho e
o medievo em uma perspectiva teocéntrica, de modo
que a busca interior do homem é permanente sobre sua
condicao precdria e o todo no qual ele se insere.

A concepcdo moderna é antropocéntrica e se
desenvolve em um contexto tecnocientifico estimulado
por uma crescente sociedade de consumo. O homem se
autocentra, mas nao de maneira reflexiva. Antes, ele
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empreende um projeto de expansao de seu poder sobre
a natureza, o que acaba por produzir uma exteriorizacao
do homem. Na medida em que o homem agora esta
mais destacadamente voltado para os artefatos de sua
realizacdo técnica e cientifica, ele passa a se valer da
técnica ndo como instrumento, mas faz de si uma parte
integrante do arcabouco técnico pelo qual se busca
reproduzir a vida moderna.

Hans Jonas desenvolve sua ética da
responsabilidade propondo uma “eristica do medo”,
que revela a preocupacdo com a técnica moderna
e a capacidade que ela tem de destruir o homem e a
natureza. O que, por sua vez, exibe um diagndstico da
modernidade como influenciada pelo torpor tecnolégico
de controle da natureza. Conforme se pode depreender
de sua exposicao:

O novo continente da praxis coletiva que adentramos
com a alta tecnologia ainda constitui, para a teoria
ética, uma terra de ninguém. E nesse vdcuo que a
presente pesquisa assume posi¢do. O que pode servir
como bussola? A previsdo do perigo [...]. Eudenomino
isso “heuristica do medo”: somente entio, com a
antevisdo da desfiguracdo do homem, chegamos ao
conceito de homem a ser preservado. S6 sabemos o
que estd em jogo quando sabemos que estd em jogo.
Como ndo se trata apenas do destino do homem,
mas também da imagem do homem, ndo apenas de
sobrevivéncia fisica, mas também da integridade de
sua esséncia, a ética que deve preservar ambas [...].
(JONAS, 2006, pp. 21-22).

Inclusive, a luz de sua leitura sobre a modernidade,
Jonas entende ser necessaria a introducdo de um novo
imperativo ético: “aja de modo a que os efeitos da tua
acdo sejam compativeis com a permanéncia de uma
auténtica vida humana sobre a Terra” (JONAS, 2006,
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p. 47). Ou seja, a empresa ética de Hans Jonas emerge
na esteira de uma concepcdo moderna de homem em
que o progresso tecnocientifico ndo é mediado por uma
reflexao sequer a respeito das condicOes basicas de vida
das geracoes futuras, muito menos de um exame interior
sobre o sentido desse modo de vida. O titulo de sua obra
alude a preméncia de “uma ética para uma civilizagdo
tecnoldgica”.

O olhar proposto por Gasset sobre a modernidade,
especificamente a passagem do século XIX para o XX, €é
interessante por que ele interpreta o homem moderno
como massificado. Essa conceituacdo néo tem a ver com
classe econémica nem com distin¢oes de ordem étnica,
mas revela um modelo antropolégico engendrado pela
modernidade, conforme ele clarifica: “Nao se entenda,
pois, por massas sO nem principalmente “as massas
operdrias”. Massa é o homem médio” (ORTEGA Y
GASSET, 2013, p. 43). O filésofo identifica que “[...] a
formacgédo normal de uma multiddo implica a coincidéncia
de desejos, ideias, de modo de ser nos individuos que a
integram” (Idem, p. 43). Ou seja, no seio da sociedade
moderna se produziu um homem que é destituido de
sua esséncia para se tornar um homem médio, de modo
a facilitar a reproducéo da légica tecnocientifica.

Por isso Gasset considerou que “as massas, por
definicdo, nao podem dirigir sua propria existéncia e menos
reger a sociedade” (Ibidem, p. 41). Nessa perspectiva, a
condicdo humana é esvaziada de sua poténcia de sentido
em que “Com o desenvolvimento da técnica, pela natureza
torpe do homem-massa, € utilizada apenas para diversao, o
conforto e a despreocupacéo, ao invés do ensimesmamento
e da reflexio” (ASSUMCAO, 2012, p. 140). A modernidade
agrava o estado de irreflexdo do homem, que continua
a ter necessidades particulares, mas é tratado de modo
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padronizado, o que enseja pensar que o homem moderno
¢é profundamente suscetivel a angustia.

Na pista dessa linha de raciocinio, suponho que o
isolamento social, e todo mal de que sdo expressao os
tempos pandémicos, trouxe a tona as fissuras de uma
concepcao moderna de homem, movida pela angustia
da precariedade, que até entdo estava anestesiada
pelo entretenimento e pelo frenesi da vida de oferta e
demanda por consumo. Um homem e uma sociedade
que esta o tempo todo falando em alta voz para abafar
a escuta de cada um de sua propria voz e também
das dos outros. Assim, pode-se depreender uma crise
humanitdria abrangente associada aos limites modernos
da descartabilidade da vida® e da necessidade didlogo
entre os diferentes povos e etnias, a fim de se buscar
solucdes coletivas. Se o sistema de saude colapsa, €
pouco provavel que haja um grupo que passe incélume a
esse colapso, ja que ele afeta a todo o tecido social e nao
apenas as classes economicamente mais vulneraveis; ao
passo que pde um desafio particular e interior, a saber:
o enfrentamento da angustia que cada um tem que fazer
para dar sentido a sua vida®.

A massificacdo e o torpor tecnoldgico insuflam
no homem moderno uma exteriorizacdo do sujeito que
no limite leva ao enfraquecimento da prépria nocao

8 FRANCO, 2020: “A situacdo fez com que se dramatizasse uma
realidade ja vivida pelos mais velhos, que é a de que eles sdo intteis
e um peso para a sociedade. Que s6 atrapalham, prejudicam,
precisam ser controlados. E uma visdo de que, quando vocé
envelhece, pode ser eliminado”.

9 EXITOINA, 2020: “Uma pesquisa realizada e publicada pelo Pine
Rest Christian Mental Health Services, um hospital psiquidtrico e
de sauide comportamental, localizado em Michigan, nos Estados
Unidos, revelou que o numero de suicidios aumentou em 32%
durante a quarentena pela pandemia de coronavirus”.
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de humanidade, na medida em que o ser humano é
descartavel e substituivel, além dele préprio ser apenas
parte de uma engrenagem maior de producdo tecnoldgica
e satisfacdo de consumo. A modernidade agrava problemas
da pandemia, especialmente os existenciais. Ou, de outro
modo, a pandemia revela o agravamento de fragilidades da
concepg¢ao moderna de homem e de sociedade. O “siléncio”
do isolamento social, assim, faz ecoar vozes interiores do
homem que ha muito se achavam obstruidas pela agitacao
exterior, que reverberam como angustia e contribuem para
adensar a gama de transtornos psiquicos hodiernos, ainda
que ndo seja o uUnico fator nem provavelmente o principal
para o mal estar suscitado pela pandemia.

3 CONHECIMENTO DE SI COMO ATITUDE FILOSOFICA: O CONVITE
DE PLOTINO E AGOSTINHO

A proficua reflexdo sobre o conhecimento de si nos
autores Plotino e Agostinho certamente renderia uma
vasta pesquisa e uma extensa producao bibliografica. Para
os propositos desse texto, contudo, a retomada desses
filésofos serd feita por intermédio de um breve sumadrio.
Na historia da filosofia, Plotino é considerado neoplatonico
por sua clara vinculacao a Platdo. De Agostinho também se
podem assumir pressupostos semelhantes aos que fazem
o licopolitano estar associado a filosofia da Academia, na
medida em que o hiponense foi formado por influéncias
de certo neoplatonismo'®. Por isso, para que a apreensdo
pontual dos supracitados filésofos seja facilitada, faz-se
mister recorrer a Platao.

10 PEPIN, 1983, p. 77: “A filosofia de Agostinho € estreitamente
devedora do platonismo [...]: foi nas traduces de Mario Vitorino que
leu os textos de Plotino [...], cujo espiritualismo devia aproxima-lo do
cristianismo. Ouvindo sermdes de Ambrdsio, influenciados por Plotino,
que Agostinho venceu suas ultimas resisténcias (de tornar-se cristdo)”.
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Em um contexto dramadtico literalmente de “vida ou
de morte”, jd que a personagem Sdcrates estava para ser
julgada e condenada a morte, Platdo propicia ao leitor ao
mesmo tempo uma preciosa licdo e provocagado através
da respectiva reflexdo: “Uma vida sem pensar ndo € digna
de ser vivida” (PLATAO, Apologia de Sécrates, 38a, trad.
SANTOS, 1993). Platao se consagrou com um estandarte
do convite ao exame que o homem é desafiado a fazer de
si mesmo. Entretanto, nos préprios didlogos platénicos,
reconhece-se ser ainda mais antiga a preocupacdo com
o conhecimento de si, conforme se 1é: “Estou a dizer que
a temperanca consiste justamente no conhecimento de
si mesmo, de pleno acordo, nesse particular, com quem
inscreveu no templo de Delfos o conhecido preceito”
(PLATAO, Carmides, 164d, trad. ZANARDO, 2012).

O preceito de Delfos funciona como uma espécie
de conselho a quem busca a sabedoria e a virtude. Nos
momentos criticos, como se observou no exemplo do
julgamento de Sécrates, a necessidade do autoexame se
torna mais perceptivel. Esse também € o caso da pandemia
causada pela Covid-19. Como fora especulado, a questao
da angustia existencial tem se sobrelevado no transcurso
daenfermidade. A manifestacdo empirica desse fenomeno
se revela na constante ansia por entretenimento e pela
assombrosa dificuldade de permanecermos em siléncio na
presenca de nds mesmos. A esse respeito, € interessante
a formulacdo do Sofista: “Pensamento e discurso sdo a
mesma coisa, salvo que é ao didlogo interior e silencioso
da alma consigo mesma, que chamamos pensamento”
(PLATAO, Sofista, 263e, trad. COSTA, 1991).

O leitor ja deve ter se visto em um profundo
desconforto provocado pelo siléncio. Parece que se
ndo estivermos voltados para o exterior, no interior
se descortinardo medos e ansiedades que ndés mesmos
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desconhecemos. A rotina acelerada de estudos, trabalho,
sociabilidade e recurso incessante as redes sociais e aos
servicos de streaming sao artificios corriqueiros que
buscamos para nos autoentreter. O didlogo silencioso
apontado por Platdo é um exercicio dificil. O drama que
passou Sécrates de sustentar os seus valores mesmo
diante da iminéncia de sua morte é paradigmatico da
condi¢do humana, o que também alude o autor francés:
“a vida é pegar ou largar, e é disso também que a
angustia, dolorosamente, nos lembra. Nao hd vida sem
sofrimento. Ndo ha vida sem morte. A angustia marca
a nossa impoténcia, é nisso que é verdadeira também”
(SPONVILLE, 1997, p. 12).

O didlogo interior da alma consigo mesma -
referido por Platdo — é essencial ao pensamento, sendo
um principio invioldvel para o autoconhecimento. Plotino
e Agostinho fazem parte dessa tradicdo que entende ser
o conhecimento de si o primeiro passo para qualquer
empresa epistémica futura. Plotino no tratado Sobre
o Belo faz uma analogia entre a atitude do fildsofo e a
de Odisseu. Por intermédio desse recurso expressivo ele
quer destacar que o itinerario filoséfico requer esforco,
ja que o instinto natural do homem ¢é atentar para aquilo
que ele percebe por meio de suas faculdades sensitivas.
Nessa perspectiva de analise, se Odisseu precisou passar
por diversos obstaculos para retornar de Troia 4 [taca, o
fildsofo tera que trilhar sua jornada agregando a sua visao
imediata uma outra, a saber, a do pensamento. Teoria
(theoréo) etimologicamente significa “contemplacédo”, o que
na filosofia implica ter uma visdo do ou pelo pensamento.
Leia-se a exposicao de Plotino:

Nossa pdtria é donde viemos [...]. Que jornada e que
fuga sado essas, portanto? Nao devemos perfazé-la com
0s pés; os pés nos levam a todo lugar, da terra para
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terra; e ndo precisas preparar uma carruagem de
cavalos ou uma embarcacdo, porém deves te afastar
de tudo isso e ndo olhar, mas, como que varrendo os
olhos, substituir essa visdo e despertar uma outra,
que todos tém, mas que poucos usam (PLOTINO, I.
6 [1] 8, 19 - 24, trad. BARACAT, 2008).

Todos sdo dotados de uma visdo inteligivel, ou
seja, de uma capacidade para pensar além daquilo
que aparece aos sentidos. Mas poucos exercitam essa
faculdade, pois tendem a permanecer entretidos por
percepcOes externas. Assim, o projeto filoséfico de
Plotino desafia o homem ao conhecimento de si para
criar novas possibilidades de vida ndo limitadas ao que
exteriormente se impoe como uma forca.

A influéncia da externalidade ndo se resume
apenas ao apetite que um belo prato suscita ou mesmo
ao desejo por uma pessoa sexualmente atraente, mas
também sutilmente somos impulsionados a agir de
um modo ou de outro de acordo com os parametros
formativos que a cultura nos transmite. A massificacao
moderna é difundida por uma cultura que se submete
a padronizacdo dos modos de ser, sempre entretidas
e anestesiadas pela dinamica interna do proprio estilo
de vida que é por ela reproduzida. Assim, o esforco do
autoexame também pode ser uma opg¢do valida para
que cada um possa dar sentido a sua vida de maneira
singular e ndo por reproducéo exterior.

De maneira semelhante a Platdo e Plotino,
Agostinho segue a via da interioridade como caminho
para construir sua filosofia. A operacdo racional sera
mais acurada quanto mais estiver disposta a indagar
sobre as causas tltimas de sua prdpria existéncia. Perante
a mutabilidade e corruptibilidade da natureza, o homem
pode recorrer ao pensamento como patrimoénio capaz de
lhe auxiliar na busca da verdade:
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Entre em ti proprio, no interior do homem habita
a verdade; e se encontrares mutavel tua natureza,
transcende a ti mesmo; Encaminha-te, pois, para onde
se esconde a prépria luz da razdo. Pois, aonde chega
todo bom pensador sendo a verdade? (AGOSTINHO,
De Vera rel. 39,72, trad. OLIVEIRA, 2002).

CONSIDERAGOES FINAIS

Percebida a especificidade do mal em tempos
pandémicos, especialmente em seu recorte existencial,
espera-se ter sido possivel compreender o quao oportuno
é o convite da filosofia ao conhecimento de si. Ndo como
abstragdo, mas como passo inicial para a transformacéo
de si e do meio no qual estamos inseridos. As formulas
“conhece-te a ti mesmo” e “uma vida ndo examinada nédo
vale a pena ser vivida” sdo principios subjacentes aos
empreendimentos de Plotino e Agostinho, participes de
uma tradicdo que entende ser fundamental o caminho
da interioridade como autoeducacdo — isto é, para que o
homem ache sua prépria medida e realize suas poténcias
e virtudes. A formacdo moderna, por outro lado, adota
uma concepcdo de vida que estimula a irreflexdo, o
que contribui para produzir um homem massificado e
angustiado frente aos dramas de sua existéncia. Nao €
o caso de retratar o passado com devocao, como se fosse
melhor do que o “hoje”, mas investigar sistematicamente
o tempo presente, de modo a constatar aquilo que precisa
ser repensado. O quadro experienciado pela Covid-19
nos instrui a respeito da necessidade de discutir o “mal”,
mas também revela a urgéncia do autoexame seja em
relacdo ao modelo formativo moderno em um sentido
mais abrangente, seja em relacdo a postura individual
de reflexdo sobre quais sd@o os caminhos possiveis para
lidar com a angustia de nossa finitude e precariedade.
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O NASCIMENTO DA CIENCIA MODERNA E SUA
AMBICAO DE DOMINIO DO MUNDO

Marcos FABio ALEXANDRE NicorLau!
DiaLA DE Sousa Sitva NicoLAu?

INTRODUGAO

Ao adentrarmos em um debate sobre o mundo
contemporaneo, partindo de suas questoes
e demandas, se faz necessdria a apropriacdo de sua
genealogia, ou seja, devemos compreender como foi
gerado o atual estado de coisas, rememorando quais
as ideias que condicionam nossa visdo de mundo.® Tal
procedimento é essencial para sabermos quem somos e por
que somos assim. A ideia base aqui é que herdamos o que
somos na mesma proporcao de que somos responsaveis

1 Doutor em Educacdo FACED/UFC. Bolsista Produtividade em
Pesquisa BPI/FUNCAP. Professor dos Cursos de Graduacgido e
Mestrado Académico em Filosofia da UNIVERSIDADE ESTADUAL VALE DO
AcaraU — UVA e do Mestrado Profissional em Filosofia UFC/UFPR.
E-mail: marcosmcj@yahoo.com.br.

2 Mestranda em Filosofia MAF-UVA. Graduada em Pedagogia
(UNIP) e Teologia (ITEP). E-mail: dialanicolau@gmail.com.

3 Sobre o termo Weltanschauung, essencial para nosso intento aqui,
Heidegger esclarece que “a visdo de mundo sempre encerra em si a
visdo da vida. A visdo de mundo emerge de uma medita¢éo conjunta
sobre o mundo e o ser-ai humano [menschliches Dasein]; e isso,
por sua vez, ocorre de maneiras diversas [...] ndo se compreende
por esse termo apenas a concepcido da conexdo entre as coisas
naturais, mas, a0 mesmo tempo, uma interpretacdo do sentido e da
finalidade do ser-ai humano e, com isso, da histéria [Geschichte]”
(HEIDEGGER, 2012, p. 13).
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pelo que posteriormente nos tornamos.* Nosso processo
civilizatério (em seu ambito social, politico, economico
e educacional) depende de nossa capacidade de fazer
ciéncia, pois ao estabelecer os parametros a partir dos quais
interpretamos e interagimos com o mundo (no sentido
social e ecologico do termo)°®, estabelecemos também nosso
modo de vida e as consequéncias do mesmo na sociedade
e no meio ambiente. Apreender nossa maneira de fazer
ciéncia também nos proporciona uma analise critica
dos resultados obtidos por ela até entdo, determinando
a necessidade e a urgéncia de uma ruptura com seus
parametros em nome de um ideal de conscientizacdo e
responsabilidade para com nosso mundo.

4 Nesse sentido, Sartre é enfatico: “A liberdade humana precede a
esséncia do homem e torna-a possivel: a esséncia do ser humano
acha-se em suspenso na liberdade. Logo, aquilo que chamamos
liberdade ndo pode se diferenciar do ser da ‘realidade humana’.
O homem néo é primeiro para ser livre depois: ndo ha diferenca
entre o ser do homem e seu ‘ser-livre’. Portanto, ndo se trata aqui de
abordar de frente questdo que s6 pode ser tratada exaustivamente
a luz de rigorosa elucidagdo do ser humano; precisamos enfocar a
liberdade em conex&o com o problema do nada e na medida estrita
que condiciona sua aparicdo” (SARTRE, 2011, p. 68).

5 Cabe afirmar aqui que por Mundo ndo se entende meramente
o planeta Terra, mas um conceito muito mais complexo, como
explicara Mor&o, na apresentacdo ao importante texto Os Tipos
de Concepcido do Mundo e o seu Desenvolvimento
nos Sistemas Metafisicos, de W. Dilthey: “[...] o mundo é
simultaneamente impressdo afectiva, determinacio axioldgica
e objecto-fim. Quer isto dizer que o mundo, como grandeza
independente, é simples abstrac¢do, pois o Si mesmo e o mundo sdo
correlatos, mas ndo apenas ao nivel da representacio. Esta juntura
implica-nos como seres vivos, sencientes, imaginativos, intelectuais
e praticos. Sentimento, conceito, vontade e impulso co-envolvem-
se numa urdidura inextricavel. De facto, o pensamento nio pode ir
além da exterioridade reciproca do Si mesmo e do meio empirico,
com as suas resisténcias.” (MORAO, Online, p. 1-2).
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Mas, falar de ciéncia ndo é algo facil e muito
menos simples, pois ela extrapola qualquer verbete de
diciondrio®. Identifici-la com o conjunto de métodos
de pesquisa, ou com a aquisicio e transmissao de
conhecimentos, ou mesmo com o desenvolvimento de
técnicas e tecnologias, ndo da conta do que ela realmente
representa na historia humana. Na verdade, nossa tarefa
aqui nem vai tdo longe. Visamos esclarecer que, além
dessas diversas defini¢does, o estabelecimento de um
modelo de ciéncia nos faz assumir uma ideologia e essa,
por sua vez, rege o mundo.

Se concordarmos que a ciéncia é um processo que
objetiva o desenvolvimento do homem e de sua relacao
com a natureza, percebemos que ela ndo afeta apenas
nosso intelecto, mas também nossos habitos, nossa
afetividade, nossos valores estéticos e éticos. Nossas
capacidades e habilidades sdo proporcionais ao nosso
acumulo de conhecimento, a nossa cultura! Ndo por
acaso, a ciéncia é marcada por um processo continuo e
dinamico, pois é produzida a partir de nossas vivéncias
e experiéncias — que ndo deixam de ser por ela também
mediadas.

O HOMEM QUE FAZ CIENCIA E E REFEITO POR ELA

Assim, a ciéncia é feita pelos homens, que por sua
vez sdo determinados em sua existéncia pelos avangos
proporcionados por ela. Mas o que é o homem que faz
ciéncia? O que o torna diferente dos outros seres, a
ponto de se preocupar com a melhor forma de conduzir

6 A definicdo enciclopédica de Freire-Maia é: “Ciéncia é um conjunto
de descrigbes, interpretacgoes, teorias, leis, modelos, etc., visando ao
conhecimento de uma parcela da realidade, em continua ampliaco e
renovacio, que resulta da aplicacdo deliberada de uma metodologia
especial (metodologia cientifica)”. (FREIRE-MAIA, 1990, p. 24).
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a si e a natureza? Ao longo da histéria temos uma
diversidade muito rica de concepcdes antropologicas,
no entanto, ndo cabe aqui abordar a todas, muito menos
dizer qual delas é a mais vdlida ou eficaz, queremos tdo
somente refletir sobre a natureza humana e entender
essa intima relacdo do homem com a ciéncia. Para tal,
se faz necessario saber o que nos impele a questionar, ou
seja, o que nos leva ao interesse de saber o que somos,
e o que podemos e devemos fazer a partir disso. Essa
questdo trata de nossa condicdo natural de curiosos, de
investigadores, de pesquisadores.

Os filosofos antigos afirmavam que o homem é um
ser que admira, ou seja, um ser que se espanta com tudo
aquilo que desconhece ou nao entende. Afirmam ser essa
a causa da invencao da filosofia.” Por isso, compreender
essa condicdo de seres curiosos, investigadores,
pesquisadores, significa analisar a verdadeira sede da
ciéncia em nos. A verdade é que somos seres bastante
incomodados, instigados a obter sentido em tudo que
percebemos e fazemos. Essa constante busca pelo
sentido das coisas e de nossos atos nos ¢ imposta por
algo que nos separa das demais criaturas do planeta:
nossa condicdo pensante, nossa razdo, nossa atitude
critica perante a vida, que busca encontrar estruturas
l6gicas em tudo.

Sir Isaac Newton, em uma carta para Robert Hooke
(de 15 de fevereiro de 1676), foi emblematico ao afirmar:
“Se vi mais longe, foi por estar de pé sobre ombros de
gigantes” (HAWKING, 2010, p. 11), o que nao sé justifica,

7 Como bem podemos ver em Silva: “[...] compartilhamos as
palavras de Schopenhauer: “o homem é o Unico animal que
se surpreende de existir e a si mesmo pergunta o que é”. O
“assombro”, entdo, a “surpresa”, a “admiracdo” é a experiéncia
presente na historia da filosofia, e é, também, a categoria que nos
ajudara a des-velar a questdo do ser.” (SILVA, 1994, p. 6).
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mas academicamente nos obriga a recorrer aos gigantes
da tradicao ocidental que dedicaram considerdvel parte
de seu pensamento a questdo do homem. No decorrer
da modernidade esse tema fora discutido e reelaborado,
passando do mero levantar da questao para a tentativa
de responder a mesma. Nessa esteira, o fildsofo liberal
John Locke se debrucgou sobre a questdo humana e com
sua postura empirista, o inglés afirmou em tom objetivo
que o homem é: “um ser pensante, inteligente, dotado
de razao e reflexdo, e que pode considerar-se a si mesmo
Como um eu, ou seja, COMoO O Mesmo Ser pensante, em
diferentes tempos e lugares” (LOCKE, 1986, p. 318).
Teriamos entdo um sujeito, um “eu” a ser definido, que
estava para além da discussao tedrica.

Diante de questdes antropoldgicas, podemos
afirmar que nunca suas perguntas e respostas estardo
totalmente esgotadas, vivemos em uma interpelacao
constante, pois enquanto existir a capacidade de
pensar existird a duvida e a necessidade da pergunta
e da resposta. Outro fator preponderante para essa
interpelacdo é o conhecimento limitado, parcial, que o
homem tem de si mesmo e de tudo que o cerca, pois ele
estd em constante construcgao: eis aqui o desenvolver da
Cultura.

CIENCIA, HOMEM E CULTURA

Assim como os conceitos de ciéncia e homem, o
conceito de cultura também tem a sua complexidade,
pois este termo evoca diferentes enfoques que ocorreram
ao longo da histéria humana, podendo ser definido de
diversas maneiras. Primeiramente apreendamos sua
etimologia:

Cultura é palavra de origem latina e em seu
significado original estd ligada as atividades
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agricolas. Vem do verbo latino colere, que quer dizer
cultivar. Pensadores romanos antigos ampliaram esse
significado e a usaram para se referir ao refinamento
pessoal, e isso esta presente na expressao cultura da
alma. Como sin6nimo de refinamento, sofisticacdao
pessoal, educacao elaborada de uma pessoa, cultura
foi usada constantemente desde entdo e é até hoje.
(SANTOS, 1983, p. 27).

Essa compreensao foi também compartilhada pelo
documento com as Conclusdes da Conferéncia
Episcopal de Puebla, citada por Rabuske:

Com a palavra ‘cultura’ inicia-se a maneira particular
como, num povo, os homens cultivam suas relagdes
com a natureza, entre si mesmos e com Deus, de
modo que possam chegar a um nivel verdadeira e
plenamente humano. E ‘o estilo de vida comum’ que
caracteriza os diversos povos; por isso € que se fala de
pluralidade cultural (CONFERENCIA EPISCOPAL DE
PUEBLA, 1979, p. 264-265 apud RABUSKE, 1986, p.
47).

Temos, portanto, a construcdo de uma analogia
que se deu primeiramente pelo cuidado que o homem
tinha no plantio e sucessivamente no cuidado com o
desenvolvimento de suas capacidades e potencialidades
intelectuais e sociais, sendo assim a cultura se tornou
um fator de desenvolvimento para a humanidade. Essa
habilidade de interferir no mundo, de criar e recriar, é o
que nos faz seres culturais, segundo Morais:

Todo ser humano, ao vir ao mundo, encontra-se
no interior de uma complicada trama de formas,
costumes, sons de linguagem, sistemas relacionais
e instituicoes. A essa primeira heranca que o recém-
nascido recebe temos dado o nome de cultura. Como
conceitua o antropdlogo C. Kluckhohn: “E a nossa
heranca social, em contraste com a nossa heranca
organica. E um dos fatores importantes que nos
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permitem viver juntos em uma sociedade organizada,
fornecendo-nos solucdes prontas aos nossos problemas,
ajudando-nos a prever o comportamento dos outros
e permitindo que os outros saibam o que esperar de
n6s” (KLUCKHOHN, 1963, p. 36-37 apud MORAIS,
1992, p. 19).

A cultura é a nossa heranga intelectual e social que
abrange a totalidade da vida de um povo, ela nos ajuda a
viver e a desenvolver uma sociedade organizada, sendo,
de certo modo, um tipo de consciéncia coletiva, a soma
de padroes de comportamento, que envolve todas as
experiéncias vividas, sejam o conhecimento adquirido,
a lingua falada, as artes, os valores e contravalores, as
questdes morais e €éticas, as estruturas de convivéncia
social, as instituicdes, as crencas religiosas etc. (cf.
CONFERENCIA EPISCOPAL DE PUEBLA, 1979, p. 267
apud RABUSKE, 1986, p. 47).

Podemos agora, com um maior embasamento
tedrico, afirmar que a cultura é o mote da transformacio
que o ser humano realiza no mundo de forma livre e
consciente. Por meio da cultura o homem se percebe no
mundo e nele se enraiza, por ela orienta sua vida privada
e coletiva, e € através dela que recria o que ja foi criado
por suas geracOes passadas. Podemos afirmar entdo
que € pela cultura que o homem passa a ser no mundo,
passa a possuir uma identidade, uma personalidade que
o permite ndo apenas estar no mundo, mas de tentar
molda-lo a suas necessidades, assumindo o carater de
agente de transformacao desse mundo — seja ela benéfica
ou ndo. A cultura constitui o que somos e o mundo que
desejamos — ainda que ndo necessariamente constitua
o mundo que precisamos, o que seria o ideal —, por isso,
insistimos nessa ideia, o homem ¢é fruto dessa cultura e
ao mesmo tempo € cultivador dela.
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Entretanto, na maioria das vezes o homem é mais
fruto do que cultivador. Dessa forma, podemos afirmar
que a cultura é em parte um condicionante, tornando
o homem tanto produtor como produto (cf. RABUSKE,
1986, p. 49). Ciéncia, homem e cultura formam um
amalgama que representa todo o patriménio intelectual,
étnico e social de um determinado povo, naturalmente
plural, diverso. A diversidade cultural existente
pressupde que haja uma realidade cultural muito
singular com pardmetros préprios para cada sociedade,
onde tudo encontra sentido e significado 16gico, pois
essa realidade cultural é o resultado da histéria dos
povos. No entanto, hd outro fator a ser analisado: as
ideologias e seus sistemas hegemoénicos de crenca
gerados pelas descobertas e interpretacbes que cada
cultura realizou ou que lhe foram impostas. E dentre os
periodos antigo, medieval e moderno, € justamente a
cultura desse ultimo que exerce mais influéncia sobre
nossa contemporaneidade, e ndo falamos de qualquer
modernidade, mas da modernidade cunhada na Europa
dos séculos XVII a XIX e disseminada por suas expansoes
coloniais.

A CIENCIA MODERNA E SEUS IDEAIS

A modernidade estd sempre relacionada ao novo,
a um rompimento com uma tradicdo instaurada, mas
na histéria do pensamento ocidental, o termo ficou
marcado como o periodo que vai do século XVII
ao XIX. Nao ha como negar que somos herdeiros
dessa “tradicdo moderna”, principalmente porque
inculturamos dela toda uma forma de pensar e agir,
assumindo seus conceitos, teorias e perspectivas
a ponto de se tornarem o comum, o ordinario e
o natural. Por definicio o moderno acredita que
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o novo seja sempre melhor que o antigo, sendo o
progresso uma necessidade existencial. Tudo tende ao
melhoramento, ao aperfeicoamento.

Como bem exp6s Marcondes (2004, p. 139-156), a
modernidade € fruto de trés fatores histéricos marcantes
no pensamento ocidental, que demarcam a ruptura
com o medievo: o humanismo renascentista, a reforma
protestante e a revolugdo cientifica. Cada um desses
acontecimentos contribuiu com uma reformulacdo
de ideais, interpretacées e posicionamentos humanos
diante da vida. Com o humanismo renascentista
rompemos com a visdo teocéntrica medieval e passamos
a uma visao antropocéntrica, motivo que levou a revisita
dos classicos de nossa heranca greco-romana, o que
fora associado a uma crise na cristandade incentivada
pelos ideais da reforma protestante. Lutero propos uma
reforma baseado na regra da fé, de matiz paulina e
agostiniana, que reza que a fé individual é suficiente
para a correta interpretacdo da mensagem divina,
ndo precisando mais de uma mediacdo institucional
para tal, o que gerou nos individuos uma recusa da
autoridade autoproclamada mediadora da verdade e a
valorizacdo da consciéncia individual. Assim, o cendrio
foi sendo constituido propiciamente para a revogacao
do status quo medieval, que recebeu o terceiro e ultimo
golpe com o movimento iniciado com o heliocentrismo
copernicano, que instigou uma revolu¢do no campo da
ciéncia. Munidos de novos conhecimentos cosmolégicos,
os cientistas modernos puseram em duvida o método
contemplativo dos antigos e adotaram uma postura
pautada na observacao e na experimentacao. Cabia agora
entender os fendmenos, descrevé-los, experimenta-los e
aplica-los a nossos interesses. Estariam entdo montadas
as bases do pensamento moderno, fiado em uma razao
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que posteriormente Adorno e Horkheimer denominarédo
“instrumental” (cf. NASCIMENTO, 2018, p. 42-59).8

Com essas bases, a ciéncia moderna ancorou seu
barco na concepcao da subjetividade, que tem no famoso
cogito ergo sun cartesiano seu lema principal. Fez-se
assim a era do Eu, uma entidade portadora de certezas,
verdades, valores, autoconsciéncia e autonomia. A partir
da subjetividade a ciéncia moderna estabeleceu que a
razdo humana precisa apenas de um método que elimine
distracoes e indugdes ao erro. E foi no Discurso do Método,
de R. Descartes (2010, p. 75-76), precisamente em seu
capitulo II, que enunciam-se as quatro regras cientificas
basicas da ciéncia moderna:

1. Somente tomar por verdadeiro aquilo que se
apresente como imediatamente claro e evidente;

2. Dividir o objeto de estudo no maior nimero de
parcelas possiveis;

3. Sempre ordenar a andlise indo do mais simples
ao mais composto (complexo), construindo uma
“cadeia de razoes”; e

8 “A aporia com que nos defrontamos em nosso trabalho revela-
se assim como o primeiro objeto a investigar: a auto-destruicdo do
esclarecimento. Ndo alimentamos divida nenhuma - e nisto consiste
nossa petitio principii — de que a liberdade na sociedade € inseparavel
do pensamento esclarecedor. Contudo, acreditamos ter reconhecido
com a mesma clareza que o proprio conceito deste pensamento,
tanto quanto as formas histéricas concretas, as instituicbes da
sociedade com as quais estd entrelacado, contém o germe para a
regressdo que hoje tem lugar por toda parte. Se o esclarecimento nio
acolhe dentro de si a reflexdo sobre este elemento regressivo, esta
selando seu proprio destino. Abandonando a seus inimigos a reflexao
sobre o elemento destrutivo do progresso, o pensamento cegamente
pragmatizado perde seu cardter superador e, por isto, também sua
relagcdo com a verdade”. (ADORNO; HORKHEIMER, 1986, p. 13).
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4. Revisar todas estas etapas, ou seja, o todo, agora
sintetizado, a fim de constatar sua veracidade ou
falsidade.

O método cartesiano foi aplicado tanto para
suas argumentacOes fisicas, quanto para as de teor
metafisico. A proposta de Descartes é uma herdeira
da triade de fatos histéricos de acima mencionada,
aspirando por uma renovacao de uma ciéncia até pouco
tempo marcada fortemente por concepgoes escoldsticas
e dogmaticas. Esta renovacdo visava, principalmente, a
ciéncia da fisica, mas precisava da aceitacdo tanto da
comunidade cientifica quanto da Igreja — representada
pelos doutores da Faculdade de Teologia de Paris —,
sendo a dessa ultima para ndo cair na desgraca de um
Galileu ou de um Bruno, motivo pelo qual optou por
expor suas teorias de forma gradativa.

Sua ousada proposta assumia como ponto de
partida a divida, um recurso metodoldgico que teria
o papel de estabelecer algo de constante nas ciéncias
e, por isso, deveria ser universalizada. Tudo deveria
estar suscetivel a duvida. A filosofia deixava, assim, de
ser o resultado final das ciéncias — como estava sendo
tratada na época de Descartes — para ser 0 pressuposto
das ciéncias, quer dizer, a filosofia agora teria a funcédo
de fundamentar e, assim, possibilitar as ciéncias. Nessa
perspectiva, a divida metddica serviria como um filtro,
nos ajudando a se desvencilhar daquelas “certezas” que
adquirimos ao longo do tempo, aquisicoes realizadas em
sua maioria, segundo o filésofo, de forma inadequada.

Por esse motivo, 0 método proposto serd 0 momento
em que o espirito estard livre de todos os cuidados,
ndo por experiéncia, mas por decisdo: a decisdo de
considerar falso, ou duvidoso, tudo que néo se apresentar
como evidente e claro. Esta decisdo gera uma busca
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pela esséncia, ou melhor, pelo principio, fundamento
e alicerce que sustenta o “edificio do saber humano”.
A modernidade assume com essa postura uma crenca
absoluta na razdo, sendo essa forma de fazer ciéncia sua
modalidade mais eficiente e acabada.

As consequéncias dessa crenca na ciéncia ja
estavam escritas nas entrelinhas de seus idealizadores.
Quando Francis Bacon (1997, p. 33) afirmou que
“Ciéncia e poder do homem coincidem”, ele acaba
por instaurar uma ruptura entre conhecimento e
sabedoria — algo tdo bem percebido por Eric Weil®
—, pois o conhecimento ndo possui mais apenas um
valor edificante e educacional, uma busca do sentido,
mas assume um teor senhoril frente a natureza e a
nossa organizacdo politica, econ6mica e social. A
especializacao das ciéncias fez com a natureza perdesse
sua dimensdo materna e assumisse uma catastréfica
condicao servil. A partir de agora apreenderiamos sua
l6gica, ndo mais para entendé-la e nos com-formarmos
a ela, mas para direciona-la, ou quica altera-la, a nosso
bel prazer e necessidades.

9 “A sabedoria reconheceu a impossibilidade disso: a individualidade
pode se manter tal, e sera entdo expressdo poética ou violéncia; ela
pode também se manter como individualidade razoavel; nesse caso,
ela ndo serd pura e simplesmente razodvel, mas pensamento que se
atém a uma atitude particular e a explicita; ela pode, enfim, aceitar,
individual e concretamente, o movimento da liberdade que € a razdo;
entio, com efeito, ela renuncia a individualidade e aceita a morte
daquilo que sé vivia na recusa da coeréncia agente. Mas essa renuncia
€ morte apenas para o que foi superado e € vida plena e inteira para
aquele que, sem renunciar aquilo em que o movimento se torna
concreto, ai se liberta realmente como homem e como razoavel; nio
se trata de forma alguma de morrer para o mundo, de desprender-se
dele, de retirar-se dele; nio se trata de ser sabio fora do mundo ou ao
lado dele, mas no mundo.” (WEIL, 2012, p. 616).

68



(9 nadcunente da clénca. maedesma. ¢ dava

amgto)&’ﬂ de demiue do munde

Nesse sentido, a filosofia deveria ser o fundamento
das ciéncias, mas para isso ela propria deveria também
mudar, como bem explica Descartes (2010, p. 109):

em vez dessa Filosofia especulativa que se ensina
nas escolas, se pode encontrar uma outra pratica,
pela qual, conhecendo a forca e as acoes do fogo, da
agua, do ar, dos astros, dos céus e de todos os outros
corpos que nos cercam, tdo distintamente como
conhecemos os diversos misteres de nossos artifices,
poderiamos emprega-los da mesma maneira em
todos os usos para os quais sdo proprios, e assim nos
tornar como que senhores e possuidores da natureza.

Senhores e possuidores da natureza... E justamente
aqui que passamos em nosso texto do nascimento da
ciéncia moderna para sua ambicdo de dominio do mundo.
Dominio. Esse afa humano, que discriminadamente
impoe a tudo que nao é humano a condicdo de servo
— incluam-se aqui os humanos desumanizados pela
perda de seus direitos. A supremacia da razdo humana
frente a natureza e seus fenomenos € um projeto que
fora delineado por nossa crenca no progresso, o que
fica bastante claro ao considerarmos o positivismo
de A. Comte, que definiu a tarefa da ciéncia nesses
termos: “Assim, o verdadeiro espirito positivo consiste
sobretudo em ver para prever, em estudar o que é, a
fim de concluir disso o que sera, segundo o dogma geral
da invariabilidade das leis naturais” (COMTE, 1978, p.
49). Ver para prever, entender para aplicar, aplicar para
progredir. Por que isso nos soa tdo ébvio e certo?

A crenca na ciéncia assumiu na modernidade
até nossos dias um status megalomaniaco. E Gbvio
que ndo estamos aqui contestando a ciéncia enquanto
tal, afinal j4 mencionamos que ela se identifica a
propria existéncia humana no mundo (existe ciéncia
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porque existe humanidade e, complementarmente, a
humanidade continua aqui porque existe ciéncia). O que
questionamos € o vislumbrar de uma posse do mundo
pelo homem. Podemos definir isso de forma simples ao
pensar que um cavalo ndo traz em sua natureza ser um
“animal de montaria”, afinal ele ndo foi criado para ser
montado, ou seja, sua existéncia nao € acessoria a outro
ser, a saber, ao homem. Mas nosso mencionado afa de
dominio nos levou a crer que sim, que a natureza estd a
nosso servico e beneficio.

Epormaisqueessandotenhasidoumaconsequéncia
desejada pelos pensadores modernos, foi a isso que sua
perspectiva cientifica nos levou. O alemao Hegel chegou
a afirmar que: “Sob o aspecto formal, mesmo uma ma
ideia, que porventura passe pela cabeca dos homens, é
superior a qualquer produto natural, pois em tais ideias
sempre estdo presentes a espiritualidade e a liberdade”
(HEGEL, 2001, p. 28). Impondo uma légica que nos fez
assumir como 6bvio e certo pensar altivamente. Por isso,
a critica de Zygmunt Bauman € pertinente e visceral:

A ciéncia moderna nasceu da esmagadora ambicao de
conquistar a Natureza e subordina-la as necessidades
humanas. A louvada curiosidade cientifica que teria
levado os cientistas “aonde nenhum homem ousou
ir ainda” nunca foi isenta da estimulante visao de
controle e administracdo de fazer as coisas melhor
do que sdo (isto é, mais flexiveis, obedientes,
desejosas de servir). Com efeito, Natureza acabou
por significar algo que deve ser subordinado a
vontade e razdo humanas. (BAUMAN, 1999, p. 48).

Nossa situacdo atual, de caos ecoldgico e de
insuficiente adequacdo social, politica e econémica no
sentido de estagnar ou reverter esse quadro catastrofico
surge como alerta para a necessaria reformulacéo de nossa
ciéncia, que ndo pode mais assumir, como salienta Bauman
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(1999, p. 37-38), a via metodoldgica de domesticacao
final das forcas naturais, primando tdo somente por sua
execucao sistematica e impiedosa de um plano racional
cientificamente concebido. O que pode ser somado ao
licido parecer de Edgar Morin, em sua denuncia de que
“hoje, parece-nos racionalmente necessario repudiar
toda a ‘deusa’ razdo, isto é, toda razao absoluta, fechada,
auto-suficiente. Temos de considerar a possibilidade de
evolucdo da razdo” (MORIN, 1996, p. 166). Essa evolucdo
na verdade tem haver com uma tomada de consciéncia das
consequéncias desse ideal senhoril assumido por nossa
ciéncia e, consequentemente, por nossas sociedades.
Ainda com Morin, temos que despertar de nosso sono
dogmatico para compreender que

A razdo fechada era simplificadora. Nao podia
enfrentar a complexidade da relagdo sujeito-objeto,
ordem-desordem. A razdo complexa pode reconhecer
essas relacoes fundamentais. Pode reconhecer em si
mesma uma zona obscura, irracionalizdvel e incerta.
A razio nio é totalmente racionalizavel. (MORIN,
1996, p. 168).

Reconhecer que somos herdeiros de todas as
consequéncias que apresentamos até aqui € algo necessario
para que possamos nos conhecer e prospectar o que
devemos nos tornar para romper com essa estrutura. Em
um adendo a suas aulas, recolhido por um de seus alunos
e posteriormente agregado a edicdo de sua Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas, encontramos a seguinte sentenca
de Hegel: “o presente concreto € o resultado do passado,
e esta prenhe do futuro” (HEGEL, 1997, p. 60). Assim,
cientes do que sabemos em rela¢do ao passado e do que
estamos fazendo no presente, tentemos prospectar um
amanha com um novo ideal de ciéncia que nos permita
ser-com, em vez de dominar a natureza.
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TRABALHO E CAPITALISMO NA PANDEMIA
A crise em perspectiva marxista

DAvVID ALBUQUERQUE DE MENEZES!

Caro leitor, neste texto te convido a me
acompanhar num passeio panoramico sobre
as crises do capitalismo. Mas nao é sé isso. Quero que
esse texto te ajude a compreender como o capitalismo
usa as crises a favor dele préprio e o que ele precisa
fazer para sair das crises que ele mesmo cria, indicando
elementos para pensar a crise presente. Busquei usar
uma bibliografia cldssica e atual, e que sirva para vocé
aprofundar os temas que despertarem seu interesse.

O texto surgiu a partir de um honroso convite
para debater a pandemia a partir de Marx, no evento
Genealogia da Peste, organizado pelo Prof. Dr. Vicente
Brazil, a quem volto a agradecer a oportunidade. Bem,
em funcdo disso, € Marx quem figura como referéncia
mais frequente. Por isso também o texto segue a estrutura
da fala e, por isso, pode carecer de minticias descritivas
ou do foco especializado comum ao texto académico.
Ao mesmo tempo, precisa seguir um encadeamento
légico pressupondo que o ouvinte/leitor nao é
especialista no assunto, o que lhe d4 uma dimenséo
didatica interessante.

Bem, meu argumento geral neste artigo é o
seguinte: o capitalismo, em crise desde 2009, tem

1 Graduado em Ciéncias Sociais (UECE), Mestre em Filosofia (UFC)
e Professor Substituto da Facurpape be Epucacio pE CrateUs (FAEC/
UECE), nos cursos de Pedagogia e Historia.
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buscado incorporar a pandemia do “novo coronavirus”
no seu movimento de reproducao, atenuando prejuizos
(especialmente para os grandes capitais) e buscando
acelerar mudancas institucionais e ocupacionais
que aprofundam a exploracdo do trabalho, processo
materializado hoje na escalada da chamada uberizacao
do trabalho. A essa ideia se conecta outra: dado que a
crise econdmica mundial de 2009, que se aprofunda no
Brasil a partir do golpe de 2016, é uma crise de carater
profundo e duradouro, a crise politica tende a perdurar,
e 0 novo cendrio, em que se inclui a pandemia, por sua
vez, a produzir novas lutas.

Pressupondo um publico misto de iniciantes e
iniciados no debate da economia politica e no pensamento
de Marx, busquei explicar alguns fundamentos do
capitalismo, e levanto algumas das mais interessantes
criticas contemporaneas do capitalismo em crise, indo,
para isso, além de Marx, mas sempre dentro de um
espectro tedrico que reivindica o seu legado. Se, ao fazer
esse trajeto comigo vocé acrescentar alguns elementos
que formem seu olhar critico sobre o presente, ja me dou
por realizado.

MATERIALISMO HISTO’RICO, CRITICA E PANDEMIA

Quero comecar com uma rdpida introducdo sobre
a natureza do método de Marx. Karl Marx (1818-1883)
foi um pensador materialista. Ser materialista, nessa
acepc¢do, ndo tem a ver nem com ter interesse exagerado
em dinheiro, nem com ter apego a riqueza material
acima de tudo. O materialismo de Marx é uma postura
filoséfica e cientifica que aponta para o fato de que a
realidade social deve ser compreendida como uma
totalidade, isto é, como uma unidade, um todo, no qual
as formas de producdo e distribuicdo de riqueza néo
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podem de forma alguma estar ausentes, sob pena de
se ignorar uma parte importantissima do real e, assim,
fragmenta-lo (LUKACS, 1989). O idealismo, por mais
critico que seja, por mais radicalizado que seja, pode
constituir, no maximo, valorosas criticas das ideias. Ao
abdicar da critica do mundo material, do mundo do
trabalho, da producédo e da distribuicdo de riqueza, o
idealismo perde a oportunidade de conhecer a fundo
o préprio mundo objetivo. Lembro aqui que a palavra
critica, para Marx, quer dizer conhecimento e avaliagcdo
dos fundamentos de uma ordem, conjunto de ideias ou
sistema de relacdes, e ndo qualquer tipo de negacdo
das coisas (NETTO, 2011); é, enfim, uma avaliacdo
consistente, objetiva, que conhece e pde em discussao
os fundamentos em causa.

Mas o pensamento de Marx, além de materialista,
¢ indissociavelmente historico, ou — o que d4 no mesmo
— tem uma inegavel dimensao historicista (LOWY,
2010), o que quer dizer que parte do entendimento de
que as formas de producdo e de vida sdo histdricas,
transitorias, passageiras; tem origem, tem seu proprio
desenvolvimento e tem seu fim, isto é, ndo se pode
predeterminar que serdo eternas, dado que nada é,
afinal, eterno, tudo deve se transformar e, em algum
momento, perecer, ainda que esse fim ndo possa ser
datado ou previsto temporalmente com absoluta
precisdo. Essas transformacées histéricas sdo operadas
pelos homens e mulheres ativos, na produg¢do, na
politica, no mundo prdtico, ainda que ndo percebam
a dimensao historica das suas acoes (MARX, ENGELS,
1982). De forma muito resumida esse é o sentido mais
basico do método cientifico formulado por Marx e
Engels, o materialismo historico.
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Ora, dado que o capitalismo é, ja ha alguns
séculos, a forma dominante de producdo, circulacédo e
distribuicdo de riquezas, me parece justo reconhecer
que, se vivo fosse, Marx ndo autorizaria qualquer leitura
do mundo contemporaneo que almejasse ser alinhada
com sua forma de pensar e que ignorasse a economia
politica do capitalismo na atualidade e as formas de
luta que ele enseja. Entendo que é preciso partir desse
quadro tedrico. E quando digo isso ndo penso que seja o
caso de se realizar um esforco de enquadrar a realidade
no pensamento de Marx, mas sim compreender a
realidade que seu pensamento reflete criticamente, a
partir de seus fundamentos, de olho no fluxo histérico
que constitui o presente, que é sempre uma transicao
para o futuro.

Nao vou me deter sobre argumentos que advogam
a invalidade cientifica do pensamento de Marx ou da
sua teoria do valor, embora reconheca que esse esforco
tenha sua importancia. A resposta que ofereco, por
enquanto, é o conjunto deste trabalho, que deve ser
avaliado na prépria pratica historica, critério final da
verdade cientifica (MARX, ENGELS, 1982). Como,
afinal, o fendmeno da pandemia pode ser visto dessa
otica? O que Marx oferece de possibilidades para pensar
esse fendmeno no seu contexto histérico atual?

Penso que as possibilidades sdo muitas, mas talvez a
melhor delas seja atentar para o problema das crises. Do
ponto de vista da critica da economia politica, podemos
dizer que a pandemia instaura ou aprofunda uma crise
de expressdes multiplas (sanitaria, politica, social, ética),
inclusive uma crise econémica. Lanco, aqui, entdo, a
proposta de passar por alguns fatores que auxiliam a
compreensao das crises econdémicas no capitalismo a
partir de Marx. E por af que vamos comecar.
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O CAPITAL E SEU SISTEMA

Penso que seja uma condicdo para o bom
entendimento do que pretendo dizer daqui para frente
uma boa compreensdo de alguns elementos centrais da
estrutura do capitalismo. O primeiro deles é entender o
que é capital. Marx define capital a partir de dois fatores
fundamentais. O primeiro é que o capital é um valor que
se valoriza (MARX, 2013; GRESPAN, 2012), dinheiro
que se transforma, depois de certo periodo, em mais
dinheiro, uma soma de riqueza que, em determinadas
condicoes e através de determinados processos, se
converte em uma riqueza maior. Esse lado da questao
¢ importante, mas ndo suficiente para definir o que é
o capital. Isso porque embora o capital seja esse valor
que se valoriza, o processo de valorizacdo se origina de
um processo de producdo marcado pela exploracdo do
trabalho, e isso precisa ser levado em conta.

O valor extra que surge no fim do investimento do
capitalista advém de uma producéo estendida feita pelo
trabalhador e apropriada pelo proprietario dos meios de
producdo. O trabalhador é obrigado a trabalhar por um
tempo suficiente para produzir em valor o que ele custa
em salario ao capitalista e mais um valor extra, que fica
com o capitalista: essa é a origem do mais-valor e do
lucro do capital. O capital é, enfim, uma relacdo social
de exploracdo do trabalho que permite a autovalorizacao
do valor, ou, em outras palavras, a reproducao do capital
(MARX, 2013).

Em O Capital, Marx (2013) explica que para se
consolidar historicamente esse tipo de relacdo social
de producdo como forma dominante, foi necessario
constituir algumas condi¢des histéricas e sociais. Em
primeiro lugar, era preciso que nascesse uma classe
proprietdria capaz de acumular e concentrar os meios de

79



?bmafalg,(ﬂ\, da pete

producdo nas suas maos. A burguesia mostrou-se como
classe capaz de realizar esse feito. Ao mesmo tempo,
seria preciso aparecer uma classe que ndo dispusesse
de meios de producdo necessarios para garantir sua
prépria vida, que ndo comportasse condicoes de viver
do préprio trabalho de forma independente, autonoma.
Essa classe, que nada possui sendo sua capacidade de
trabalhar e que precisa vender sua forca de trabalho
em troca de um saldrio ou de um pagamento mais ou
menos regular é o proletariado moderno. Os fatos e
processos histdéricos que constituiram essas condicdes
sociais estdo, como diz Marx, fartamente gravados na
origem do capitalismo e relatados pelo préprio Marx no
Capitulo XXIV de O Capital. Expulsdo de camponeses
de suas terras e destruicdo da producdo artesanal sdo
fatos centrais para produzir o proletariado moderno,
desprovido de meios de producdo. Colonizacao
da Africa, América e Asia, formacdo do sistema de
tributos modernos, do sistema de divida dos estados
e do sistema monetdrio também sdo fatos importantes
para a burguesia concentrar em suas maos 0S meios
de producdo (MARX, 2013). Aqui no Brasil, a
desapropriacdo das terras dos indigenas e a escravizacao
dos povos africanos sdo condi¢Oes importantes para
formar o proletariado, enquanto a conexdo com o
trafico colonial, a propriedade fundidria concentrada
e a associacdo com o capital internacional sdo outros
elementos importantes na formagdo da burguesia
(PRADO JR., 1978; FERNANDES, F., 2005).

Esse fato tem uma importancia singular se
atentamos para a seguinte conclusdo que ele enseja:
a pobreza é ndo sé um produto do capitalismo, mas
um elemento que ele usa para criar e impulsionar o
processo de acumulacdo. E esse é um dos elos para se
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pensar a crise como um fenémeno “normal” e necessdrio
no modo de producdo capitalista. A crise, enquanto
produz mais pobreza, cria condicbes para o capital
retomar sua valorizacdo. Esse mecanismo ficara melhor
esclarecido adiante. Mas o resultado disso é que a crise
ndo representa, por si, um sinal do fim do capitalismo.
Por maior que seja a crise econOmica, o capitalismo se
aproveita dela para se remodelar e sobreviver. Substituir
o capitalismo por outro modo de producdo sé pode
ocorrer como resultado da acio consciente e organizada
da classe trabalhadora, isto é, como desenvolvimento da
luta de classes.

De toda forma, retomando o fio da meada,
constituidas as condi¢oes historicas necessdrias e
expostas acima, pelo menos outros dois fatores entram
em cena, e talvez ndo haja muito espaco para desenvolvé-
los aqui; vou apenas pontud-los. O primeiro € a criacdo
de um mercado interno de assalariados e empregados
médios que consomem as mercadorias produzidas pelos
proletdrios comprando-as das maos dos capitalistas. A
criacdo desse mercado interno consolida a constituicdo
do ciclo de valorizacao do capital: producéo e venda. E
o segundo fator é a formacado de um exército industrial
de reserva, de uma massa de desempregados, cujo
volume oscila com as oscilagdes do préprio processo de
acumulac@o, e que serve para manter sempre uma massa
de trabalhadores disponiveis para novas ocupacoes,
para pressionar para baixo os saldrios e para inibir a
reacdo politica do proletariado (MARX, 2013). A partir
dessas condic¢des se forma no capitalismo um sistema, o
sistema do capital estd “completo”, e pode alimentar a
si mesmo submetendo o trabalho e a vida aos interesses
de reproducdo do capital. Ao constituir suas condicoes
de reproducao continuada, o capitalismo passa, entao,
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a perfazer um movimento ciclico, iniciado por um
periodo de otimismo nos investimentos, aquecimento
dos mercados (onde uma relativa melhora também pode
ser sentida por parcelas da classe trabalhadora), seguido
por uma fase de baixa, estagnacdo e crise. Essa trajetdria
se inicia mais ou menos a partir de 1825, que marca
a primeira grande crise ciclica e geral do capitalismo
(MARX, 2013).

Néo quero aqui advogar que o capitalismo seja
o mesmo desde Marx, isso nao é verdade. Mas posso
assegurar que essas condicOes estruturais permanecem
absolutamente atuais, embora se manifestem sob novas
formas. As “causas” que produziram as crises ciclicas
ainda estdo atuantes e a elas se somaram outras.
Sei também que o quadro que estou desenhando é
bastante sintético, mas nao me parece perder validade
por isso e deve, na verdade, ser bastante util. Mas antes
de falar um pouco da histdéria das maiores crises do
capitalismo, chamo sua atencdo para outras questoes
importantes.

CAPITALISMO, CRISE E COLAPSO

Bem, preciso dizer que enquanto as crises
econémicas que antecedem ao capitalismo foram,
sobretudo, crises de escassez, produzidas por fenémenos
naturais (enchentes, estiagem, guerras, migracoes
forcadas etc.), no capitalismo a crise se manifesta
como um problema de superabundancia (hd muitas
mercadorias sem compradores, hda muitas empresas
para um mercado saturado, hd muitos capitais sem
espaco para se valorizar) e que produz problemas
internos graves. As crises no capitalismo, explica Marx,
ndo sao fendomenos externos ao modo de producao,
mas decorrentes de sua propria natureza irracional e
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contraditdria. Discutir as “causas” da crise exigiria um
debate longo, de muitas paginas, ndo pretendo fazer isso
aqui. Aqui quero indicar que o capitalismo incorpora as
crises na sua dinamica regular. Nao faz diferenca aqui
se a pandemia é ou ndo um produto do capitalismo, mas
que este busca incorpora-la produtivamente. Ao que
tudo indica, ha fatores internos da sociedade do capital
(seu carater expansivo, a depredacao da natureza etc.) e
fatores bioldgicos (mutacoes do virus etc.) em causa. De
toda forma, a crise, no capitalismo, se torna realmente
um fenémeno periédico, que sempre volta. Nao existe
capitalismo sem crise, ndo existe economia capitalista
organizada ao ponto de eliminar definitivamente as
contradicées que produzem as crises (MESZAROS,
2002). E a pandemia, nesse contexto, acrescenta lenha
na fogueira.

Everdade que Marx apostou que no final do século
XIX o capitalismo estava maduro o suficiente para ser
superado, e que o proletariado estava ja habilitado
para governar os estados na direcdo do socialismo.
Marx apostava, podemos dizer, que aquela seria a
ultima crise do capitalismo. Essas colocagOes estdo
presentes no Manifesto do Partido Comunista de 1848,
escrito em parceira com Engels. Dado que as crises
periddicas ficavam cada vez mais graves e que seus
efeitos sdo efetivamente destrutivos e contraprodutivos
(paralisacdo da producdo, desemprego etc.), isto
é, sao fatores claros de desperdicio, o capitalismo
demonstrava que, embora houvesse desenvolvido
as forcas produtivas da sociedade sem precedentes
histéricos, passava a se impor como um fator de entrave
a continuidade do desenvolvimento. A relacdo entre
capitalismo e progresso enfrentava uma dissociacao.
Continuando capitalista o mundo enfrentaria, cada vez
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mais, fenomenos destrutivos decorrentes das crises.
A possibilidade de efetivar o progresso dependeria,
portanto, de uma revolucao proletdria que eliminasse
a propriedade privada e a anarquia da producio dela
decorrente e formasse o mundo baseado na livre
associacdo entre os produtores (MARX, ENGELS,
1982).

Nas crises a distancia entre trabalhador e riqueza
produzida fica tragicamente exposta, da forma mais
violenta, e somente uma resposta violenta da classe
poderia soluciond-la realmente, pois a solu¢éo definitiva
da crise pressupde a superacdo do proprio capital
(ANTUNES, BENOIT, 2008). As crises sdo expressoes
da irracionalidade do capital, das suas contradicoes, e
manifestam o seu carater antiecondmico, os desperdicios
que ele coloca para a sociedade. Mas crises, embora
expressem a caducidade do capital, ndo destroem o
sistema do capital como um todo, isto é, o sistema do
capital ndo se autodestréi como sistema, ele tende a
realizar uma autonegacao relativa e parcial. Na crise
o capitalismo, enfim, faz uma autonegacao alienada;
alids, podemos dizer que a crise ¢ uma espécie de
autonegacao, autocritica, ja que critica e crise devem
vir etimologicamente do mesmo radical (ANTUNES,
BENOIT, 2008). A negacdo da negacdo do sistema do
capital s6 pode ser a revolucdo (ANTUNES, BENOIT,
2008). A ideia de que o capitalismo pode entrar em
colapso do dia para a noite e desaparecer por seus
proprios tropecos e fazer surgir um mundo novo de
forma automatica, portanto, ndo tem validade.

Afinal, o capitalismo foi capaz, contrariando o
otimismo de Marx, de superar suas crises e manter-se
como modo de producdo dominante. Como foi possivel
isso?
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As CONTRADICf)ES DO CAPITAL E A HISTORIA DAS CRISES

Ora, a resposta a essa pergunta nos exige voltar
a um ponto de partida simples. Que é, enfim, a crise?
Bem, se o capital é a valorizacdo do valor através da
exploracdo do trabalho, a crise do capital é dada pela
impossibilidade de valorizar o valor, ou, em dultima
instdncia, a desvalorizacdo do capital (GRESPAN,
2012). Essa impossibilidade pode estar situada em um
dos polos da valorizacdo do capital: na producao ou na
circulacdo das mercadorias, mas atinge o circuito de
valorizacdo como um todo. Nao adianta produzir se o
capital ndo consegue vender a mercadoria, até porque se
ndo vender, ndo consegue financiar a producao seguinte.
Se a crise é desvalorizacdo, qual a saida para a crise?

De uma forma geral, a saida que o capitalismo
encontra para sair das suas crises é repor os patamares
de lucratividade do capital, voltar a ter condicOes
de valorizacéo, e ele s6 pode realizar isso elevando o
grau de exploracio do trabalho (MESZAROS, 2002).
Podemos dizer que a saida capitalista da crise pressupde
a retomada do ciclo de valorizacdo em patamares
de lucratividade aceitdveis pelo capital, isto é, nao
uma valorizacdo qualquer, mas sim uma valorizacdo
substancial do capital. Dai até constituir essas condicoes,
muita coisa acontece, as vezes tudo sai do controle e
ebulicOes sociais comumente aparecem associadas a
grandes crises. Para entender o que o capitalismo opera
para sair das crises é preciso, portanto, apontar como €
possivel elevar o grau de exploracdo do trabalho. Marx
discute isso em O Capital nas secoes destinadas a explicar
o mais-valor absoluto e o mais-valor relativo.

A primeira forma de elevar a exploracdo do trabalho
¢ pela via da producdo do que Marx chama de mais-
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valor absoluto, que significa a possibilidade de a jornada
de trabalho do trabalhador ser estendida, fazendo com
que ele dedique mais tempo de trabalho a produzir
mais-valor. Em mais tempo trabalhando, o trabalhador
continua a receber o mesmo saldrio, mas pode, com a
jornada elevada, produzir mais, aumentando o ganho
do capitalista.

A segunda possibilidade, a producdo de mais-valor
relativo, guarda uma diferenca importante em relacdo
a primeira. Ela aponta para a possibilidade de fazer o
trabalhador produzir mais numa jornada estdvel, isto
é, sem alterar a magnitude da jornada de trabalho. Isso
ocorre mediante inovacoes tecnoldgicas e organizacionais
que redefinem a base técnica da producdo e instauram
padroes da maquinaria produtiva mais eficientes. Assim,
um mesmo trabalhador produz mais operando uma
maquinaria mais avancada, que seja mais produtiva.
E ha outras alternativas ao alcance do capitalista: a
intensificacdo da velocidade de operacdo das maquinas,
levando os trabalhadores ao limite; a implementacao
de um sistema de disciplinamento que imponha multa
aos trabalhadores e reduza, ao final do més, seus
recebimentos; o pagamento abaixo do valor normal do
salario; mas também a recusa em arcar com direitos de
responsabilidade do empregador, entre outros.

Algo importante de ser dito agora é que as crises
sdo fenOmenos complexos e que expressam — COMO
ja dito — as vdrias contradicoes do capital. Nao ha
uma medida sozinha que seja capaz de interromper
imediatamente a crise, ela é, nesse sentido, mais um
processo do que um fato muito “recortado”, com limites
claros. Nao adianta, por exemplo, aumentar a jornada
de trabalho na producdo se o mercado ja estd saturado.
Quem vai comprar aquela nova massa de mercadorias?
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E comum que os capitalistas tenham que procurar novos
mercados para seus produtos em func¢do da saturagdo
dos mercados internos. Essa superabundéancia convive
contraditoriamente com a miséria e a pobreza oriunda do
desemprego e da compressao capitalista dos saldrios. Nas
crises, como ja foi dito, a separacao entre o trabalhador e
o produto do trabalho é abrupta e violenta. De um lado,
as mercadorias em excesso nas prateleiras; do outro,
uma massa de miserdveis que necessitam delas, mas
que foram privados materialmente de meios de compra
(ANTUNES, BENOIT, 2008).

Se a producdo para ou retrai para evitar maior
desperdicio nas crises € porque oferta e demanda sao
esferas desajustadas no capitalismo. No capitalismo, o
motor da producéo ndo é a demanda, mas sim o impeto
para a lucratividade num ambiente de concorréncia
entre capitais privados. A demanda, como tudo o mais,
¢ um meio para o lucro. Nao existe um plano racional de
atendimento das reais necessidades humanas, mas um
perverso e doentio jogo de competicdo, absolutamente
desigual, entre capitais de volumes e poderes diversos. A
crise de superproducao, num certo sentido, €, portanto,
um sintoma desse desajuste estrutural ou, nos termos
de Marx, dessa anarquia geral. O capitalismo €, desse
ponto de vista, isto é, do ponto de vista da distribuicdo
de recursos na sociedade como um todo, absolutamente
irracional.

“Mas o capitalismo mudou”, diz-se, e é verdade.
E serda que isso foi, entdo, resolvido? Vladimir I. Lenin
(1870-1924) escreveu Imperialismo, fase superior do
capitalismo buscando entender a Primeira Guerra
Mundial como conflito interimperialista (LENIN, 1987).
Lenin concluiu em seus estudos, nos quais buscou dar
continuidade a critica da economia politica iniciada por
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Marx, que o capitalismo superou a crise de 1900 através,
entre outros fatores, do fendmeno da centralizacdo do
capital, materializado na formacao dos cartéis, trustes,
sindicatos patronais, companhias, firmas e sociedades
anonimas, em suma, no fenémeno da fusdo de capitais.
Mediante a fusdo, explicava Lenin, os grandes capitais
inauguravam uma nova fase do capitalismo. Isso porque,
além da vantagem em relacdo aos pequenos para enfrentar
as crises, fato ja observado por Marx na andlise da crise
do algodao, no século XX os grandes capitais partilham o
mundo entre si, repartem o territério mundial segundo seus
interesses comuns. Nessa nova fase, os bancos deixaram
de servir como meros intermedidrios nos pagamentos, e
passaram a atuar como investidores nos ramos industriais
em expansao, realizando a interpenetracdo entre capital
bancario e industrial que origina o capital financeiro.
A fase concorrencial do capitalismo estava superada
pela fase dos monopdlios, pela fase imperialista, onde
a exportacdo de mercadorias se soma a exportacdo de
capitais.

A concentracdo e a centralizacdo sdo fenomenos
observados em todas as crises capitalistas. Como ja
disse, Marx havia observado isso com seus proprios
olhos na crise do algodao. Ele ja percebia que na crise
os capitais menores ficam em desvantagem. Os grandes
capitais podem arcar com certos prejuizos, atravessam
momentos de turbuléncia com mais tranquilidade
porque possuem um volume de riqueza em reserva
destinado a momentos de baixa comercial. Enquanto
isso, os pequenos se arruinam e essa situagdo se torna,
no final das contas, bastante favoravel aos grandes
capitais, porque, com a faléncia dos menores, os grandes
encontram um espaco aberto para crescerem, e isso
aumenta ainda mais a concentracao do capital. A crise,
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portanto, acelera e aprofunda a concentracao de riqueza.
Essa concentracdo serve, por sua vez, como artificio para
uma saida antecipada das crises pelos grandes capitais.
Isso porque a posse de um volume ampliado de capital
permite aos grandes capitais se adiantarem em relacédo
aos demais na aquisi¢do de tecnologia de ponta, com a
qual podem acionar a producdo de mais-valor relativo.
Quanto mais cedo um capital realiza a renovacao
tecnoldgica da sua producdo, maior serd seu ganho em
relacdo a concorréncia, isso porque ele pode praticar
precos mais competitivos e ganhar mais em cima de
cada venda.

Ora, no caso da fase imperialista, a fase dos
monopolios, a centralizacdo do capital nas primeiras
décadas do século XX permitiu a gradual expansao do
modelo de producdo em massa apoiado na aplicacao
da administracdo cientifica do trabalho (taylorismo)
e no sistema fordista de producdo. Nesse caso se
tratou de uma reestruturacdo produtiva substancial,
que fez emergir e se expandir o padrdo taylor-fordista
(ANTUNES, 1999).

A mais grave crise da fase monopolista se deu
ja em 1929. O imperialismo, ao surgir, produziu em
alguns tedricos, a ilusdo de que o problema da anarquia
da producdo estava superado, dado que os grandes
capitais estavam organizando a producao e partilhando
a producdo em funcdo da demanda segundo o territério
de influéncia. As crises estariam com os dias contados.
Mas o crack da bolsa de 1929 desmentiu essa expectativa.
O novo capitalismo continuava igualmente irracional e
contraditério.

Enquanto a Revolug¢édo Russa desapropriava os capitais
privados e acelerava rapidamente o desenvolvimento
economico e social dos soviéticos, os estados de
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capitalismo de formacao tardia, como Italia, Alemanha e
Japdo, intensificaram a centralizacdo do capital mediante
os regimes nazifascistas. Como na URSS se abriu grande
margem de autonomia com a riqueza concentrada pelo
estado para atender as demandas da revolucao, arealidade
social e econémica dos paises nazifascista e soviéticos
era absolutamente distinta. A centralizacdo econémica e
politica de ambas as formas podem sugerir semelhancas,
mas o0s objetivos e transformacOes operadas apontam
diferencas até radicais. Mas ndo quero aqui dedicar mais
palavras sobre esse assunto, porque por agora ele ndo é
tdo importante. De toda forma, a histéria mostrou que
o imperialismo, ao invés de apaziguar o impeto entre os
capitais por meio de um suposto planejamento racional
e democrdtico, agucou as disputas interimperialistas,
desaguando na tragédia da Segunda Guerra.

A revolugdo tecnoldgica pode ser uma boa saida
para a crise, na medida em que aumenta a produtividade
do trabalho. Mas Marx observou que nesse caso também
opera uma contradiciio fundamental. E que quanto mais
mercadorias um mesmo trabalhador produz com uma
tecnologia avancada, mais o mais-valor que ele produziu se
distribui numa soma maior de mercadorias. Dessa forma,
cada mercadoria carrega, na producao tecnologicamente
mais avancada, uma parcela relativamente menor de mais-
valor que a mercadoria produzida no sistema anterior.
Isso quer dizer que a massa de mais-valor, no geral, cresce,
mas cada vez mais ela representa uma parcela menor do
total de valor contido na producio. Isso se dd porque o
incremento tecnolégico elimina trabalho vivo. Nao acho
que essa questdo esteja suficientemente explicada, é um
ponto de grande complexidade. Mas sugiro que caso o
leitor tenha curiosidade de detalhar a compreensao desse
assunto, observe conteudos de referéncia sobre esse
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fenémeno, chamado de elevagdo da composicdo organica
do capital (MENEZES, 2017; ANTUNES, BENOIT, 2008;
MARX, 2013). De toda forma, o que ele diz é que embora
a revolucdo tecnoldgica aumente o volume total de mais-
valor, ele reduz percentualmente a importancia desse
mais-valor no conjunto do capital, numa tendéncia
decrescente, apontando, portanto, para um limite de
valorizacao.

A permanéncia das crises na nova fase do capitalismo
despertou o interesse de pesquisadores e cientistas. As
crises ciclicas que Marx tinha observado, que ocorriam
de dez em dez anos, talvez estivessem sendo substituidas
ou talvez estivessem convivendo com uma nova
magnitude nas crises do capital, crises essas que ocorrem
numa distancia temporal mais ampla, mas que contém
consequéncias tragicamente maiores. Na andlise da crise
do inicio dos anos 1970, essa questdo aflora com uma
diversidade de opinides considerdvel. E quando surgem
as nogoes de crise sistémica e de crise estrutural. H4 varias
visdes sobre cada uma dessas nocoes.

No século XX, destacou-se o trabalho de Nikolai
D. Kondratiev (1892-1938), que identificou ciclos
de acumulacdo estendidos, formados por uma fase
ascendente e uma fase decrescente, totalizando em média
50 anos (MENEZES, 2017). O reconhecimento de ondas
longas de acumulagéo foi feito por varios importantes
pensadores da economia politica, como Trotsky e Ernest
Mandel ou mesmo Immanuel Wallerstein. Enquanto as
crises periddicas dos ciclos curtos continuaram a ser
chamadas de crises ciclicas, as crises que finalizam as
ondas longas de acumulacdo passaram a ser chamadas
de crises sistémicas (MENEZES, 2017).

Para Iztvan Mészaros, a crise eclodida nos
anos 1970 realmente ndo é apenas mais uma crise
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ciclica de superproducao. Ela marca a disjungdo entre
“autorreproducdo do capital” e “producdo genuina”
(MESZAROS, 2002), isto €, a impossibilidade do
capitalismo de continuar a servir como instrumento
de aumento da riqueza e de geracdo simultanea de
valores socialmente tteis, dado o acionamento cada
vez mais frequente dos seus impulsos destrutivos: no
desenvolvimento do complexo industrial militar, no
desemprego alargado permanente, na obsolescéncia
programada das mercadorias (reducao intencional do
tempo de vida ttil dos produtos) e da queima de recursos
publicos do Estado para salvar a economia capitalista sem
qualquer sucesso significativo (MENEZES, 2017). A crise
estrutural do capital, para Mészaros, portanto, marca o
encontro do sistema do capital com seus préprios limites.

Bem, o fato é que o século XX mostrou que o taylor-
fordismo, ndo obstante sua separacdo entre concepcao
e execucdo da atividade produtiva, se mostrou propicio
ao crescimento de sindicatos e partidos de esquerda. E
apos a derrota nazifascista na Segunda Guerra, o sucesso
eleitoral dos partidos de esquerda foi um fato notério
em grande parte da Europa (PRZEWORSKI, 1991).
Lenin havia, ainda no inicio do século XX comentado
sobre o fenomeno da formacéo da aristocracia operaria.
O imperialismo produz um fenémeno nos paises de
capitalismo central que € a corrupcdo de uma parcela do
proletariado, que aceita abandonar a tarefa da revolucao
em troca de partilhar com o imperialismo parte dos frutos
de sua superexploracdo na periferia do capitalismo.
De toda forma, a forca politica e eleitoral da esquerda
europeia produziu um contexto de progresso no bem-estar
social, regulacdo da relacdo entre capital e trabalho em
niveis civilizatérios, reconhecimento de direitos sociais,
combinando evolugdo econémica com desenvolvimento
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social. Na periferia do capitalismo, no entanto, a lei € a
inexisténcia do estado de bem-estar, especialmente com a
difusdo de ditaduras burguesas, mesmo no pds-Segunda
Guerra, em que o caso do Brasil é emblematico.

A crise do final dos anos 1960 e inicio dos anos
1970 pde um fim a esse quadro. Por um lado porque
eclode um grande movimento de cardter anticapitalista
nos idos de 1968, pondo em questdo tanto a
harmonia social capitalista quanto a subserviéncia da
esquerda institucional. Alinhada com os movimentos
de descolonizacdo da Africa, do pacifismo e da
contracultura, além de uma presenca operdria e
massivamente estudantil, o movimento do chamado
Maio de 68 reposicionou a critica anticapitalista para
um novo patamar de radicalidade. Por outro lado
porque ja no inicio dos anos 1970 a crise do petrdleo
detona a mais agressiva resposta capitalista desde 1945,
que é a retomada de um novo liberalismo econ6émico,
o neoliberalismo, pautado na desregulamentacao do
trabalho, na privatizacdo dos servicos publicos e num
novo desenho institucional do estado, sob um discurso
antissindicalista e anticomunista.

O neoliberalismo pde em marcha a flexibilizacdo
das leis do trabalho, as terceirizacbes, o aumento do
desemprego, as privatizacoes, a repressao antissindical
e a informalizacio da mao de obra, elevando
gradualmente o grau de desigualdade social. Alinhado
com esse movimento politico, o neoliberalismo
implementa uma reestruturacdo produtiva, marcada
pela desindustrializacdo do centro do capitalismo,
desregulamentacdo financeira e hegemonia do modelo
de trabalho espelhado no toyotismo ou modelo japonés
(ANTUNES, 1999, 2006, 2020). Recomendo bastante
o aprofundamento desses temas e considero de suma
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importancia os trabalhos do socidlogo brasileiro Ricardo
Antunes, como também de Ruy Braga, Ursula Huws,
do britdnico David Harvey, entre outros, na elucidacao
desses problemas.

Um dos resultados dessas transformagoes foi a
criacdo, no centro e na periferia (de forma ainda mais
aguda) de uma massa de desempregados, trabalhadores
informais, subempregados e trabalhadores sob
contrato tempordrio ou precarizado, dando origem
ao que na sociologia do trabalho se tem chamado de
precariado (STANDING, 2020). Grande parte desses
trabalhadores tem origem no processo de privatizacio
e de industrializacdo do setor de servicos, outra marca
importante do capitalismo apds os anos 1970, que
opera cada vez mais com uma base técnica apoiada
nos novos meios de comunicacdo, na informatica e na
robdtica, fazendo surgir, entdo, um novo proletariado
do setor de servicos, também chamado de cybertariado
ou infoproletarios (ANTUNES, BRAGA, 2009).

As medidas neoliberais articulam de forma
complexa acgOes para elevar a producao de mais-valor
absoluto e relativo, abrir “novos mercados” de atuacao
(servigos publicos, mas também a cultura), reduzir custos
de producdo, comprimir salarios, desmontar carreiras,
combater a acdo sindical e ampliar o poder dos monopdlios
financeiros. A ofensiva neoliberal se combinou com a
crise do “socialismo real” (NETTO, 1995), dando origem
a um sindicalismo de compromisso, “na defensiva” e
disposto muitas vezes a colaborar com o processo de
desmonte (ANTUNES, 2020). No Brasil, embora nao
tenhamos vivido nada comparavel ao Welfare State, os
alvos do desmonte sdo o patrim6nio publico presente
nas empresas estatais, a legislacao trabalhista (CLT) e os
direitos garantidos na Constituicdo Federal de 1988.
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Sob hegemonia neoliberal e defensiva do
socialismo a nivel internacional, as lutas desse periodo
estdo marcadas pelo transformismo das centrais
sindicais, calcado na colaboracdo de classes, mas
também por duras lutas em defesa do patriménio
publico e dos direitos sociais, como o direito a terra,
a moradia e a diversidade. O neoliberalismo atingiu
em cheio o sindicalismo de classe, mas motivou novas
ondas de protesto antiglobalizacdo, em defesa do
meio ambiente, greves no servico publico, em defesa
de direitos etc., levadas a cabo, em grande medida,
pelo surgimento dos chamados “novos movimentos
sociais” (DURIGUETTO, MONTANO, 2014). Os “novos
movimentos sociais”, em geral, se identificam pouco
com as estruturas partiddrias, presam pela autonomia
organizativa, tem carater mais reivindicativo do que
pretensao de exercer o poder e atuam de forma difusa
na sociedade e com um foco tematico (meio ambiente,
feminismo etc.), em articulacoes episddicas ou frentes
mais duradouras, muitas vezes pautando questdoes no
campo da reproducdo (e ndo exatamente no campo da
produgdo), como defesa da distribuicdo de terras, da
moradia, de servigos urbanos, mas também questoes
culturais e de valores (género, sexualidade, identidade,
antirracismo etc.), podendo conter ou ndo um carater
classista  definido = (DURIGUETTO, MONTANO,
2014). Essa definicdo é um pouco injusta com varios
movimentos que mantém relacdes de grande afinidade
com partidos politicos, mas no geral ela me parece
justa. No Brasil, por exemplo, os vinculos entre MST
e PT e o carater classista do maior movimento social
do Brasil coloca em questao parte dessa definicdo; mas
ela me parece ttil e valida se olharmos o conjunto dos
movimentos sociais.
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Ao final da primeira década dos anos 2000,
o desgaste com a politica neoliberal fez emergir,
combinado com a grande crise econémica de 2009,
novas rodadas de manifestacoes a nivel mundial.
Ocupacoes de espacos publicos sedes do poder
institucional, escolas, prédios abandonados e fébricas;
grandes e agressivos protestos de rua, no centro de na
periferia do capitalismo. A natureza e as explica¢des da
crise de 2009 sdo muitas, mas no geral a perspectiva
critica rejeita a tese de uma crise financeira motivada
por excessos na desregulamentacdo e que poderia
ser sanada no ambito puramente financeiro, e tem
apontado que se trata de uma crise abrangente, que
expressa as contradicOes e as irracionalidades préprias
do capitalismo em sua fase atual; e uma crise duradoura,
que tende a promover impactos profundos sobre a vida
humana e o trabalho nos préximos anos. Os impactos
no Brasil sdo drésticos:

Segundo dados da Pesquisa Nacional por Amostra de
Domicilios Continua (PnadC), em cinco anos (entre
2014 e 2019), o contingente de desocupados no
Brasil aumentou de 6,7 para 12,6 milhoes, elevacdo
de quase 90%. A taxa de desocupacdo passou de
6,8%, em 2014, para 11,9%, em 2019, alta de
75%. Além do desemprego maior, o mercado de
trabalho do pais sofre também acelerado processo
de precarizacdo, com crescimento do numero de
trabalhadores por conta prdpria. Em 2014, havia
21,1 milh6es de autébnomos. Em 2019, 24,2 milhoes,
acréscimo de 3,1 milhGes em cinco anos. Desse
total, 80% nao tinham CNPJ, protecdo trabalhista
ou ainda, em muitos casos, ndo contribuiam com a
previdéncia. (DIEESE, 2020).

Segundo relatério da Oxfan (DIEESE, 2020), em
2018 o numero de pessoas em situacao de fome no Brasil
chegou a 5,2 milhoes, “devido a um aumento nas taxas
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de pobreza e desemprego e a cortes nos orcamentos
para agricultura e protecdo social (...) [e ainda devido
a] cortes no programa Bolsa Familia e, desde 2019, o
desmonte de politicas e estruturas destinadas a combater
a pobreza, como o Consea”.

Como resposta capitalista para a crise, o mundo tem
experimentado um revigoramento de grupos alinhados a
um novo tipo de fascismo, que tem forte atuagdo nos meios
digitais, e que hoje governa ou ocupa lugares centrais de
poder em alguns estados na Europa e América, como o
caso do Brasil. Os estados, de uma forma ou de outra,
especialmente na periferia, tem encaminhado o reajuste
das contas publicas para garantir o pagamento da divida
publica, independente da situacdo social e econdmica
das classes trabalhadoras. As politicas de reforma
liberalizante e de desmonte de direitos se aprofundam,
como nas reformas da previdéncia e trabalhista no
Brasil, que oficializa a informalidade e a inseguranca
total do trabalho, permite aumento da jornada de
trabalho e retira direitos. Um movimento combinado
de ataque ao direito e a justica do trabalho tem sido
promovido e as chamadas empresas-aplicativo (ABILIO,
2017) tem levado a frente a uberizacdo do trabalho a
patamares sem precedentes, uberizacdo que suprime
o reconhecimento juridico da relacdo de emprego e,
portanto, nega acesso a qualquer direito vinculado,
seja descanso semanal, seja férias remuneradas, ou
mesmo saldrio minimo, limite de jornada de trabalho e
seguro desemprego. No novo contexto de pejotizacao e
uberizacdo (ANTUNES, 2020; ABILIO, 2019), o fim da
justica do trabalho e a oficializacdo da informalidade,
com a “pedra de toque” da Carteira de Trabalho Verde
e Amarela, ddo a tonica das solugdes capitalistas para a
crise: aumento da exploracdo do trabalho via producao
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de mais-valor absoluto e relativo, retirada de direitos,
precarizacdo, producdo de inseguranca, informalidade,
terceirizacdo e o neofascismo apontando sua arma (um
dos simbolos da campanha bolsonarista) para qualquer
reacdo organizada da classe e suas expressoes simbdlicas.

A PANDEMIA E A TRAGEDIA SOCIAL DO CAPITALISMO NO BRASIL

Qual o significado da pandemia nesse contexto?
Ora, para o capital a pandemia é um fato que ameacga
a lucratividade esperada anteriormente e o crescimento
esperado de todas as economias. RecessOes histdricas
sem precedentes tem sido registradas no Reino Unido,
na Alemanha e nao sera diferente em outras localidades.
Os estados demonstram preocupacao sobre a gestdao da
crise, porque temem os efeitos politicos da recessao.
Mas os grandes capitais ndo tem motivos para reclamar.
Henrique Bredda, gestor do fundo de investimentos
Alaska Black, com sede em Nova lorque, e que atua no
Brasil com participacdes nas Lojas Renner, Magazine
Luiza, Localiza e a holding da educacdo Cogna (maior
grupo empresarial de educacdo em atuacdo no Brasil,
e que controla dezenas de marcas, entre editoras,
sistemas de ensino, faculdades, escolas, livrarias etc.)
disse recentemente o seguinte:

Pega o Magazine Luiza, que entrou na crise com
2% do varejo nacional. Imagine que ele saia da
crise com 3% do varejo nacional. E um incremento
de 50% nesse vetor. Se o varejo encolher 10%, ele
cresce aproximadamente 40%. Entdo, ele “porrou”
na crise. E quem deu espago para ela? Um monte
de pequenininho que morreu. Toda crise acaba
funcionando como um processo darwinista. De
forma geral, o pequeno sofre mais. E nesse pds-crise
o grande ganha muito espaco. E, nos anos seguintes,
as grandes empresas ainda nadam de bracada,
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porque vai haver disponibilidade enorme de méao de
obra, o desemprego fica alto e, portanto, ndo tem
pressao de salario. (NEOFEED, 2020).

Ele tem razdao quando diz que os grandes se
beneficiam das crises, e na pandemia nao deve ser
diferente. O Governo do Estado do Ceard anunciou
o desaparecimento de pelo menos 15.000 pequenas
empresas, e um levantamento nacional recente
mostra pelo menos 190.000 faléncias. O capitalismo
aprofunda, assim, a concentracdo do capital, fendmeno
ja caracterizado anteriormente. O impacto sobre as
pequenas empresas produz também consequéncias sobre
a classe trabalhadora, porque impacta diretamente no
aumento do desemprego e queda da renda. Segundo a
Rede de Pesquisa Solidaria (JORNAL DA USP, 2020), em
nota técnica que analisa a Pesquisa Nacional por Amostra
de Domicilios (PNAD-Covid) do IBGE, “pela primeira vez
na histdria, o nivel de ocupagdo no emprego entre margo
e abril ficou abaixo de 50%, ou seja, mais pessoas estavam
sem trabalho do que trabalhando em todo o Pais”. Veja o
grafico divulgado pelo Jornal da USP (2020):
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O desemprego tem subido e, com ele a informalidade.
As empresas-aplicativos (ABILIO, 2017) tem registrado
pedidos de cadastro de forma massiva durante a pandemia.
Isso significa que uma massa de trabalho empregada em
diversas ocupacOes e que teve suas condi¢des de vida
corroidas ou perdeu o emprego nessa pandemia estd
migrando para o trabalho uberizado e de alto risco nos
aplicativos de entrega e transporte urbano (cf. VEJA, 2020).

Ao mesmo tempo em que oS registros aumentaram, o
pagamento por servigo nessas empresas de entrega (Uber
Eats, Govo, Loggi, Ifood, Rappyetc.) caiusubstancialmente.
Segundo o DIEESE (2020), “o rendimento médio efetivo
desse pessoal em maio foi de R$ 1.142, cerca de 18%
a menos do que o habitual”. Enquanto que para os
motoristas de aplicativo (Uber, 99pop, Me leva, Cabify
etc.), “o rendimento desse grupo também foi de R$
1.142, mas com queda de 39% em relacdo ao habitual”,
com reducao de jornada média em “48% para o més de
maio” (DIEESE, 2020). Nas empresas-aplicativo os que
trabalham na ponta do servico sdo, aproximadamente,
95% homens e 60% negros (DIEESE, 2020).

Como um todo, “19 milhdes de pessoas foram
afastadas do trabalho e 30 milhdes tiveram alguma
reducdo no rendimento do trabalho”; entre os afastados
61% “tiveram perda média de 49% nos rendimentos”.
Entre os trabalhadores formais 26% tiveram reducdo
da renda, enquanto entre os informais 56% sofreram
reducdo (DIEESE, 2020).

A Rede de Pesquisa Solidédria tem chamado atencéo
para um problema metodolégico na divulgacdo de dados
das pesquisas PNAD-Covid/IBGE sobre o desemprego,
e alerta: 30% da populacdo estariam em condicdo
de pobreza sem o auxilio emergencial (JORNAL DA
USP, 2020). Mas o problema apontado pela Rede na
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divulgacdo dos dados é o seguinte: trabalhadores que
estdo impossibilitados de procurar emprego em funcdo
das politicas de distanciamento ou pela inatividade das
empresas no periodo, ndo estdo sendo contabilizados na
taxa de desocupagdo, pois estdo caindo na categoria de
desemprego por desalento (quando se desiste, ainda que
temporariamente, de procurar emprego). A Rede entdo
criou uma métrica do “desemprego oculto pelo isolamento
social” e conclui que o desemprego cresceu na pandemia
ao patamar de 25,3%, sendo 9,6% de desemprego aberto
e 15,7% de desemprego oculto. Entre os mais pobres o
desemprego oculto chega préximo a 40%.

A pandemia também modificou o trabalho no
que diz respeito a modalidade do local de trabalho,
especialmente quando se observa o avanco do
teletrabalho, home office e trabalho em domicilio. Essa
mudanca atingiu principalmente estratos de classe média
e entre 0s mais ricos, como mostra o quadro feito pela
Rede de Pesquisa Solidaria (JORNAL DA USP, 2020) e
que vocé pode conferir adiante.

Grificn 2 - Proporgdo de ocupados prescnciais, ele-traballio, desemprego aberto o
desemprege oculto pelo distanciamenio social, sepunds o renda (Maio de 2020)
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Ditoisso, é evidente que a crise tem penalizado muito
mais 0s mais pobres. Ao mesmo tempo, o capitalismo
tem usado a pandemia para acelerar mudancgas na forma
objetiva e subjetiva do trabalho que aponta para fenomenos
ja descritos neste texto, capazes de promover ou preparar
a bases para a lucratividade dos grandes capitais, como
a explosdo da informalidade, o fim do emprego para um
contingente consideravel de trabalhadores, desemprego
(ou desocupacao) em massa e digitalizacdo do trabalho.

Nesse contexto, é preciso estar atento a luta dos
entregadores que paralisaram por um dia suas atividades,
enfrentando todas as manobras que as empresas-
aplicativos fazem em dias de paralisacdo (liberam mais
bonus, elevam o valor da cota para os entregadores que
ndo aderiram, penalizam os inativos etc.). Ao mesmo
tempo, a luta antirracismo que se manifesta em repudio
a violéncia racial promovida pela policia dos Estados
Unidos, num contexto em que, no Brasil, a violéncia
policial cresce junto com o poder da mafia interna das
delegacias, as chamadas “milicias”, pode espalhar sua
forca para o mundo especialmente se perdurar até o fim
das politicas sanitdrias de isolamento social.

Para finalizar nossa conversa, vale perceber que,
de fato, a vida das classes trabalhadoras no capitalismo,
especialmente nos paises de capitalismo periférico e
dependente, nunca é facil. Os melhores momentos de
prosperidade no capitalismo nao sdo capazes de resolver
um terco dos problemas fundamentais da vida dos
trabalhadores como um todo. Isso ndo é motivo para
ignorarmos que o fluxo da acumulacdo do capitalismo é
contraditdrio e oscilante, e que essas oscilacoes impactam
sobre os trabalhadores, sobretudo os mais pauperizados. A
solucdo definitiva para as crises do capital, afinal, como ja
foi dito, é a prépria revolucao, resultado da acdo de classe
consciente e organizada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nao tenho a menor pretensdo de ter dito tudo o
que é importante sobre esse assunto. Alids, o fenomeno da
pandemia estd em curso, € impossivel ser conclusivo, de
toda forma. Muito menos almejo fazer previsdes sobre as
formas de reacdo da classe trabalhadora nesse contexto: o
que posso é dizer que a tendéncia é de agravamento dos
conflitos. Para a “classe politica” e as fracoes burguesas
que acreditavam resolver a crise politica com as eleicoes
de 2018, fica claro que “deram com os burros n’dgua”. A
crise politica € uma das expressoes de uma crise econdémica
duradoura e que estd longe de ser resolvida. Alids,
Bolsonaro talvez fosse um dos poucos entre os politicos
da burguesia a rejeitar a ideia de pacto social e politico e
a reconhecer que a crise politica deve continuar por mais
tempo e se aprofundar, e talvez por isso represente bem o
atual momento do capitalismo e da luta de classes.

Os tempos sao dificeis para quem vive do proprio
trabalho j& hd bastante tempo, e o hoje tem se apresentado
de forma violenta e angustiante em meio a pandemia e
a tragédia social que o capitalismo produz. Mas por pior
que seja o0 momento, acredito que a pandemia (ou o “pds-
pandemia” que muito se fala) também pode criar um
ambiente relativamente novo para as lutas. Quero dizer
que ha uma possibilidade inscrita no carater sincronico,
simultaneo e agudo da crise do capitalismo contemporaneo
e que pode tornar as reagOes contra-hegemonicas mais
potentes do que podemos imaginar. Ora, se a crise afeta
simultaneamente praticamente todo o globo, apesar de
variar na sua gravidade, uma reacao popular simultanea,
abrangente e global viria a calhar e produziria um clima
novo para reverter as inflexdes do neoliberalismo em sua
fase atual. Seisso vai acontecer ou ndo, nao me cabe arriscar,
muito menos cancelar arbitrariamente essa possibilidade.
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ALEGORIAS DO TERROR:
Reflexoes sobre o coronavirus e o ressurgimento do
Fascismo na obra A Peste de Albert Camus

Marco AURELIO DANTAS NEPOMUCENO?!

INTRODUGAO

presente artigo tem como objetivo elaborar

uma discussdo histérica e filoséfica da Obra
A Peste do escritor franco-argelino Albert Camus
tomando-a como base metaférica no sentido de se
pensar a atualidade da pandemia do coronavirus, assim
também como a emergéncia do pensamento fascista
que assola o ocidente. Nesse sentido, entendemos a
discussdo aqui apresentada como uma tentativa de
elaborar uma historia-problema, tematica discutida
nos anos 1930 pela chamada Escola dos Annales?, em
que ha uma preocupacao revisionista em se entender a
metodologia da Histéria. A cronica A Peste de Camus é
um rico testemunho para se pensar nao apenas de forma
alegorica as catastrofes de seu tempo, mas, sobretudo,
traz uma luz para se pensar e problematizar o nosso
presente sombrio e cadtico assolado nédo sé pelo virus
ainda desconhecido, mas, sobretudo, por uma maré
reaciondria que toma forma e que a cada dia assola o
planeta pondo em risco as conquistas democraticas.

1 Mestre em Histéria (UFCG) e Professor Substituto da FAcULDADE
pE Ebucagio pe CrateUs (FAEC/UECE), nos cursos de Pedagogia
e Historia.

2 Ver Teoria da Histdria, Pedro Paulo Funari. Editora Brasiliense
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Ambientada na Era das Catdstrofes, a obra camusiana
revela em sua esséncia certo niilismo e estranhamento
frente as conquistas galgadas pela modernidade na qual
as promessas de bem-estar deslizaram em verdadeiros
massacres imputados pelos regimes totalitdrios depois
de 1930. Quando em 1945 iniciou-se a recuperacio
inicial da Europa muitos intelectuais tinham consciéncia
da soliddo e do desencanto que se encontravam. Nesse
sentido, procuraremos perceber na obra A Peste indicios
e representacles que atestem as experiéncias traumadticas
vividas durante os horrores dos regimes totalitarios, sem
perder o foco de relacioné-la com a atualidade da pandemia.

A1LBERT CAMUS E 0 ABSURDO DO MuNDO

Toda obra de Albert Camus é marcada esteticamente
por uma forte tendéncia de estranhamento perante o
mundo. Ambientada na Chamada Era das Catdstrofes sua
narrativa revela a representacio violenta de um cosmo
desordenado marcado pelo terror. Camus, assim como os
escritores engajados de sua época presenciaram o fracasso
do progresso e da ciéncia, da liberdade, da democracia e
da razdo, e da propria “morte do homem”. O ocidente
assistiu o declinio da crenca cristd, do humanismo e do
marxismo. A esses escritores entdo, restava discorrerem
acerca de um mundo sobre escombros:

O mundo tornava-se vazio de valores e os escritores
e artistas abandonaram o culto do absoluto e
lancaram-se a procura de indicacOes que pudesse
conduzir a criacdo de novos valores, nascidos da
experiéncia absurda (BARRETO, 1976, p. 12).

Encontramos na literatura de Albert Camus indicios
que apontam o absurdo da vida. Os personagens dos
escritores desse periodo vivem dentro da ambiguidade
moral que os obrigam a tomar posicdes, condenadas
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pela moral tradicional. Partem em busca de um novo
mundo, formado por valores novos criados pela
absurda experiéncia humana. Talvez um dos pontos
mais interessantes da obra de Camus tenha sido essa
dependéncia entre a vida e a obra do escritor, como frisa
o critico Vicente Barreto:

A sua vida intelectual nasce de suas primeiras
experiéncias, sentindo-se em algumas de suas obras,
principalmente nas primeiras, a necessidade de
escrever aquilo que realmente estava sendo vivido
e pensado. Todas as categorias progressivamente
definidas por Camus, sendo as duas mais
importantes o absurdo e a revolta foram elaboradas
em consequéncia das experiéncias que ia elaborando
(BARRETO, 1976, p. 14).

O lugar social de Albert Camus, antes da guinada de
escritor e ensaista, era a Argélia, antiga col6nia francesa ao
norte da Africa. Apesar de ter residido na Franca, sentia-
se um “estrangeiro” na Europa, como todos os orientais
vitimados pelo racismo e eurocentrismo do ocidente. Sua
obra filoséfica e literaria nasce no momento em que a
Europa sucumbia a Segunda Guerra Mundial, juntamente
com o stalinismo e os massacres perpetrados pelos regimes
totalitdrios com seus carrascos burocratas. S3o ensaios,
romances, cronicas, cartas e artigos que revelam em suas
paginas o niilismo e a desesperanca do homem perante o
absurdo e a irracionalidade do mundo moderno.

O conceito de absurdo?® é presente na obra de Camus,
e evidencia-se a partir da constatacdo do estranhamento
humano perante a realidade que o cerca. Em outras
palavras: o mundo se destruindo e os homens sem
conseguirem explicar do ponto de vista racional o porqué
dessa destruicao.

3 Para uma andlise mais detalhada desse conceito ver O Mito de
Sisifo.
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O contexto se dava na situacdo degradante pela
qual passava a Europa entre guerras. Hitler subia ao
poder na Alemanha depois de ter derrotado a fragil
republica de Weimar. A Italia empolgada pelo fascismo
parecia confirmar as predicOes hitleristas que iriamos
viver no milénio totalitdrio. Camus logo entrou para
a militdncia antifascista, participando da militadncia
comunista. A Europa entrou em colapso com a chacina
nazista de seus campos de exterminio, com o fascismo
italiano e com o stalinismo do leste traindo as bandeiras
marxistas e expurgando os contraditores do regime
soviético. O mundo entdo se tornou vazio de sentido,
ilégico, onde as matancas desenfreadas atestavam até
aonde iam o poder destrutivo dos Estados Totalitdrios,
como lembra o historiador Eric Hobsbawn:

Assim era o mundo, a expulsio e matancas
compulsdrias em escala astronOmicas, fenomenos
tdo conhecidos que foi preciso inventar novas
palavras para ele: ‘sem Estado’ ou ‘Genocidio’. A
primeira Guerra Mundial levou a matanca de um
incontavel numero de arménios pela Turquia que
pode figurar como a primeira tentativa moderna de
eliminar toda uma populacdo. Foi seguida depois
pela mais conhecida matanca nazista de cerca de
cinco milhdes de judeus (HOBSBAWN, 2008, p. 57).

No dia 14 de junho de 1940 o exército alemao
entrou em Paris sem enfrentar oposicdo. Num periodo de
poucas semanas os vestigios de democracia francesa foram
silenciados e enterrados e o Terceiro Reich se instalou na
cidade para um periodo indefinido de ocupacdo na Franca.
Com a nagdo de joelhos, muitos franceses enxergaram nisso
uma derrota anunciada, um desastre em gestacdo desde o
final da Primeira Guerra Mundial, da qual a Franca saira
nominalmente vitoriosa mas estilhacada em espirito. Nas
trincheiras barrentas e ensanguentadas da frente ocidental
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1,4 milhoes de soldados franceses morreram. Desse modo,
de um dia para o outro a cidade de Paris se viu invadida pelo
flagelo da Peste. Quando as batalhas atingiram o norte do
pais ficou impossivel fugir de trem. As pessoas que tinham
carros ou caminhdes eram quase as primeiras a partir, mas
logo ficaram presas em engarrafamentos ou eram impedidas
de prosseguir em consequéncia das crateras produzidas
pela explosdo de bombas. O clima assim figurava-se com
total desespero. Ao passar pelas aldeias vazias os fugitivos
eram recebidos por cachorros e gatos abandonados que
perambulavam em busca de comida. Em certos lugares
pacientes de hospitais psiquidtricos caminhavam a esmo,
“atordoados, e o tempo todo havia terror e bombardeios”
(RIDING, 2010, p. 60).

E nessa atmosfera cadavérica onde a morte se
faz presente que Albert Camus lancard uma de suas
principais obras. Nao s6 A Peste, mas toda a producado
estética desse periodo representava o clima de alienacao
e desespero que preocupou o homem moderno dilacerado
em suas “certezas”’, no que se referem aos valores
religiosos politicos e éticos. Assiste-se assim por parte
da intelectualidade a emergéncia de um sentimento de
angustia ou de ndusea, baseados na propria experiéncia
decadente deixada pelas catastrofes das duas guerras.
Produgdes cinematograficas como O Sétimo Selo*, pecas
de Teatro como o Esperando Godot®, distopias como
Admirdvel Mundo Novo®, enfatizavam o espirito decadente
deixado pelas catastrofes que abalavam os pilares do
mundo provocando assim um sentimento de descrenca.

4 Filme produzido em 1957 por Ingmar Bergman. Nessa obra Prima
do cinema, Bergman explora os valores existenciais do medievo a
partir da presenca alegérica da morte.

5 Peca de teatro escrita pelo dramaturgo irlandés Samuel Beckett
que aborda o silencio das religides perante os flagelos terrenos.

6 Romance do escritor inglés Aldous Huxley.
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ALEGORIAS DO PASSADO PARA SE PENSAR O PRESENTE: A
PEsTE, O CORONAVIRUS E 0 FAscismo

Nosso intuito agora se desenrolara em analisar o
corpus da obra A peste de Albert Camus como uma narrativa
metafdrica que apresenta um duplo sentido: a andlise de
uma doenca e a emergéncia do fascismo, sendo esses dois
elementos resultados da mesma completude. Para tanto,
faz- se necessario aqui enfatizar que nédo € apenas a histéria
de uma pandemia, como tantas outras que assolaram o
mundo, mas os impactos existenciais de uma doenca na
sensibilidade dos individuos, naquilo que se refere ao
significado do sagrado, do exilio, da morte e, sobretudo das
questdes politicas, ja que procuraremos abordar também a
emergéncia do fascismo no tempo presente.

Nossa atualidade também se encontra marcada
pelo nocivo virus do coronavirus, pandemia ainda
considerada uma incégnita pelos especialistas na luta
contra esse flagelo que supostamente seria oriundo do
oriente. O que se sabe é que hd um potencial imbricado
altamente destrutivo que até agora ja ceifou milhares
de vidas em nosso planeta, abalando as estruturas
econOmicas, politicas, sociais culturais e elevando as
tensoes. Sendo assim, € a partir dessa problematica do
impacto de uma pandemia que delinearemos tal estudo,
buscando sempre as semelhancas entre o texto de Albert
Camus e a nossa atualidade sombria que agora carrega
a marca do medo.

A obra A Peste de Albert Camus constitui-se de
uma cronica escrita em 1947 logo depois da ocupagédo
nazista na Franca entre os anos de 1940 a 1944, periodo
esse assolado pelo medo e exilio pelo qual passaram os
cidadaos de Paris. Ha vdrias interpretacdes acerca desse
livro, tanto do ponto de vista existencial, filosofico,
estético e, sobretudo historico, como acabamos de
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enfocar. Alguns criticos literdrios influenciados pelos
estudos da Escola de Frankfurt denominaram tal obra
de Literatura do Trauma ou literatura de Testemunho’,
partindo da ideia de que toda narrativa estética que
nasce em época de catdstrofes, guerras ou situacoes-
limite carrega a marca do compromisso ético com a
verdade, no sentido de denuncia. Em outras palavras,
0 Real se sobressai a ficgdo, ja que o escritor que produz
suas obras em tais situacdes de conflito e dor seria um
proprio sobrevivente do flagelo.

O testemunho se tornou uma modalidade crucial
de nossa relacdo com os acontecimentos de nosso tempo
com os traumas da histdria contemporanea: a Segunda
Guerra mundial, o Holocausto, a Bomba Nuclear e outras
atrocidades. Assim sendo:

A Peste é uma alegoria transparente da morte em
massa causada pela Segunda Guerra Mundial e
do trauma dos europeus postos em “quarentena”
pela ocupacdo alema e lutando desesperadamente
contra a morte opressora do nazismo; uma vez
que, de fato, uma parte do romance foi publicada
literalmente como testemunho underground, como
uma publicacdo de resisténcia francesa na Franca
ocupada em 1942, o testemunho dado pelo médico
sublinha e ao mesmo tempo busca captar a dimensao
histérica do testemunho. (FELMAN, 2000, p. 22).

Portanto é através do testemunho que a cronica é
narrada por Camus, detalhando todos os fatos minuciosos
de uma mediana cidade pacata assolada pelo medo. O
livro comeca focando os aspectos paisagisticos da cidade
de Oran, uma cidade de aproximadamente 200 mil
habitantes na Argélia a margem do mar mediterraneo.

7 Para uma analise mais apurada sobre o conceito de Literatura do
Trauma ver: Historia Memoria Literatura O Testemunho Na Era das
Catdstrofes. Autor: Marcio Seligmann-Silva. Unicamp.
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Uma cidade “suja e feia” como define o préprio Camus,
vivendo as transformacdes da modernidade: violéncia
urbana, transito congestionado, bares que funcionam
até altas horas, cafés no estilo de Paris, prostibulos de
luxo, etc. Uma cidade mundana, mas ao mesmo tempo
apatica frente aos seus préprios problemas sociais.

O livro é composto de poucos personagens, ja
que Camus almejou adotar um enredo mais conciso
para suas abordagens absurdistas. Compde a obra,
o personagem tido como protagonista da histdria, o
médico Bernard Rieux, que também € o proprio narrador
da cronica. Rieux incorpora o homem da razdo, da
ciéncia, o individuo existencialista que tenta vencer
o flagelo da peste agarrado ndo em ideologias, seitas
ou religides, mas no humanismo existencial, vencendo
assim o absurdo causado pela doenca. Na ajuda mutua
a Rieux seguem Raymond Rambert, um suicida que
almeja encontrar o seu amor que foi afastado pela peste,
e outro personagem soliddrio, o jornalista Jean Tarrou
que tem a tarefa de cobrir e registrar os acontecimentos
da cidade.

Nesse conjunto de ajuda a Rieux, observa-se
também a sua mae, senhora casta e austera que consola
as angustias intermindveis do médico provocadas pela
guerra contra o bacilo maligno. Por fim, como antitese
do engajamento, da ciéncia, da razdo e do humanismo,
Camus pinta na obra a figura do padre jesuita Paneloux,
homem de “fé cega” que encara a doenca como um
castigo divino oriundo das vdrias narrativas mitolégicas
do passado. O padre entdo, com sua visao escatolégica
passa a intervir nos acontecimentos do presente através
do passado religioso e sombrio, enunciando, como
veremos os mais fantasiosos discursos para categorizar
a doenca.
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Numa certa manhd, como outra qualquer, a cidade
de Oran amanhece com um fato que causa estranheza
aos moradores: centenas de cadaveres de ratos sao
encontrados pelas ruas. De inicio, ndo ha qualquer
preocupacdo, pois muitos cidaddos da até entdo pacata
cidade tinham em mente que a “peste negra” era uma
doenca presa a Idade Média e extinta no mundo moderno.

No dia seguinte encontram-se mais centenas de
ratos mortos, levando as autoridades ao estado de alerta,
até o momento em que se comeca a serem anunciados
na imprensa os primeiros casos de morte de uma doenca
que nao fora erradicada, mas que agora comeca a ceifar
a vida dos habitantes de Oran.

Desse modo, Camus vai narrando sua Cronica, na
qual se inicia a agora a matanca provocada pela peste
bubdnica e com ela os diversos dilemas existenciais
que atingiriam os moradores, como o medo, a morte, o
sentimento de exilio, e, sobretudo a mentalidade religiosa
frente ao flagelo. A partir do clima de medo e terror que
se instaura na cidade de Oran, depois dos milhares de
mortes, o padre Paneloux, jesuita representante do
cristianismo militante, tem a tarefa de amenizar o flagelo
levando os moradores a abragarem a religido que ha muito
foi perdida pelo fascinio exercido pela mundanidade da
cidade. De cima de seu pulpito com a igreja lotada de
fiéis, o padre enuncia seu discurso escatolégico:

‘Irmaos, caistes em desgraca irmaos, vos O
merecestes’! [...] Logo depois dessa frase, Paneloux
citou o texto do Exodo e disse: ‘A primeira vez que
esse flagelo apareceu na histdria foi para atacar os
inimigos de Deus. O Farad opde-se aos designios
eternos e a peste o fez entdo cair de joelhos [...].
Meditai sobre isso e cai de joelhos [...] por longo
tempo esse mundo compactuou com o mal, repousou
na misericérdia divina’ (CAMUS, 2013, p. 87).
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Camus ao colocar a interpretacdo do flagelo
pelo lider catdlico como oriundo do “pecado eterno”
chama a atenc¢do para algo importante na sua conduta
humanista e existencialista: a fé seria impotente nessas
circunstancias. Para o médico combatente Bernard
Rieux, ndo importava a volta ao passado mitolégico como
redencdo da doenca, mas ao contrdrio, era necessario
o engajamento coletivo para vencé-la. O mal deveria
ser combatido no presente, pois as fantasias religiosas
implicariam a aceitacdo da doenca, e por conseguinte
em mais mortes anunciadas.

Além disso, podemos também entender no
discurso extremista do padre Paneloux, como as diversas
tendéncias religiosas enunciam o seu fundamentalismo
ao interpretarem os fendmenos naturais. Nesse caso a
peste é identificada com o castigo divino, ou punicio
para outras cidades do passado mitico que foram
arrasadas como Sodoma e Gomorra. O castigo assim é
trabalhado no discurso dos religiosos como repreensao
a transgressao, espécie de porrete ou barreira da moral,
ou seja, como uma declaracdo de guerra e medida
politica contra um inimigo da paz, da lei, da ordem,
da autoridade, violador “dos tratados que garantem a
existéncia da sociedade” (NIETZSCHE, 1976, p. 79).

Trazendo essa passagem do romance para nossa
realidade atual é quase impossivel nao relacionar o
discurso extremista do personagem Paneloux com as
profecias escatoldgicas enunciadas durante varias épocas,
como no imagindrio messianico de Antonio Conselheiro,
na qual atestava que “o sertdo vai virar mar e mar vai
virar sertdo”, ou até mesmo nos discursos moralistas dos
religiosos nos anos 1980 quando surgiram os primeiros
casos de HIV no mundo, categorizando tal doenca como
“peste gay” ou “cancer gay’.
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Assistimos assim, a emergéncia de um novo
enunciado no imaginario fundamentalista acerca do
coronavirus, no qual alguns lideres religiosos inflamados
pelo 6dio ou pelo desconhecimento cientifico tentam
marcar certos grupos sociais como responsaveis
histdricos desse flagelo, como se os acontecimentos do
presente estivessem sempre controlados e codificados
pelas narrativas miticas dos pilares “sagrados”.

O fundamentalismo religioso aparece sempre em
épocas de crise, em que certos acontecimentos como
guerras, doencas ou descobertas cientificas abalam suas
certezas e desmoronam seu mundo. Enfrentam inimigos
cujas politicas e crencgas secularistas parecem contrdrias
a religido, como lembra Karen Armstrong:

Os fundamentalistas ndo veem essa luta como uma
batalha politica convencional, e sim como uma guerra
césmica entre as forcas do bem e do mal. Temem a
aniquilacdo e procuram fortificar a sua identidade
sitiada através do resgate de certas doutrinas e praticas
do passado. Para evitar a contaminagao, geralmente
se afastam da sociedade e criam uma contracultura.
(ARMSTRONG, 2009, p. 09).

O personagem Paneloux expressa assim, o
negacionismo fundamentalista do sujeito que nao
consegue desfazer-se do mito, pois o fundamentalismo se
afirma justamente no culto da mitologia em detrimento
do logos da ciéncia ou da razdo. A peste deixa de ser um
mal organico, provocado por um bacilo transmitido pelo
parasita do rato e assume no discurso do jesuita militante
uma conotacao de punicdo, onde os habitantes de Oran
devem aceitd-la para a purificacdo do pecado eterno
focado nas “escrituras”. Devem assim, “cair de joelhos”
aceitando o mal como positivo, na medida em que o
sofrimento corporal oferecia como recompensa uma vida
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de bem aventurancas em outro plano metafisico. Ainda
hoje assistimos as diversas fantasias religiosas enunciadas
para categorizar os momentos de crise, sejam em guerras,
epidemias ou mesmo pandemias, como no caso do
coronavirus. Nao é por coincidéncia que assistimos nas
telas da TV ou no computador os discursos inflamados
carregados de 6dios e incertezas calcados nas narrativas
biblicas que insistem em codificar e marcar de forma
negativa individuos ou grupos sociais como causadores
desse terrivel flagelo.

Dando continuidade ao enredo da obra, constatou-se
que todas as medidas profildticas e cientificas de combate a
doenca nao geraram resultados; a peste continua matando
homens, mulheres e criancas num clima de horror e
desespero onde a morte ja ndo causa mais espanto. A cidade
de Oran assim, se encontra dividida entre os que aceitam
o flagelo como castigo divino e os que optam por seguir o
Dr. Rieux e seus ajudantes no engajamento coletivo. Em
outras palavras, aquele que tomou a posicéo de ser “santo
sem Deus” (CAMUS, 2009, p. 15).

O clima de medo, desesperanca e exilio que assola
a cidade ndo gera apenas tensOes internas, psiquicas
ou existenciais, mas, sobretudo, a prdpria estrutura
economica e social do municipio comeca a se alterar na
medida em que a doenga atinge setores da economia, do
setor publico e dos transportes. Chega o momento em que
as tensoOes sobre a cidade sitiada se agucam ao ponto da
violéncia urbana tomar proporc¢oes inusitadas e os saques
e outros delitos causarem alertas nas autoridades. Nesse
sentido, além do terror perpetrado pela Peste, a cidade se
vé vitimada pela violéncia instituida pelo Estado. Assim,
a violéncia torna-se regra geral em Oran:

Foram incidentes que forcaram as autoridades a
assimilar o estado da peste ao Estado de Sitio, e
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aplicar as leis decorrentes. Fuzilaram-se dois ladrdes,
mas ndo é certo que isso impressionasse 0s outros,
pois, no meio de tantos mortos, as duas execugoes
passaram-se despercebidas: eram uma gota d’agua
no oceano. E, na verdade cenas semelhantes se
desenrolaram com bastante frequéncia sem que as
autoridades fizessem mencdo de intervir. A medida
que pareceu impressionar os habitantes foi o toque
de recolher. (CAMUS, 2009, p. 152).

Aqui, o escritor franco-argelino chama a atengao para
um fato curioso acerca das tenses provocadas por crises
epidémicas: O nascimento do temido Estado de Excegdo. Esse
Estado torna-se aceitavel por parte da populagao e da classe
politica na medida em que a violéncia se justifica como
alternativa para conter os conflitos internos provocados
pela peste. Tem-se assim por parte dos representantes desse
Estado toda uma discursividade estratégica que codifica e
justifica o terror como um paliativo para se almejar a paz,
aquilo que o filésofo francés Michel Foucault denominou
de Biopoder. Dessa forma, Camus aborda agora na obra
A Peste, quem deve morrer para o “bem da cidade”. Cria-
se um Estado de emergéncia no qual certas vidas passam
despercebidas face ao grande nimero de mortos deixado
pelo flagelo da epidemia. Fazendo uma aproximacao
com o nosso momento de pandemia do coronavirus, é
nitido observarmos a necropolitica® perpetrada pelos
governos atuais em relacdo as populagdes negras e aos
marginalizados e despossuidos, tanto no Brasil, como nos
Estados Unidos, onde a violéncia policial atua de forma mais
intensa, desconsiderando as garantias democraticas dessas
nacoes. O que se percebe em relacdo a essa politica fascista
e autoritaria dos governos durante a pandemia € que ja que
a morte estd banalizada, certas “vidas” ndo importam mais,
principalmente se forem vidas negras ou pobres.

8 Sobre o conceito de Necropolitica, Ver Achille Mbembe.
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A PESTE E 0 ABSURDO DA MORTE: APROXIMAGOES COM O
CORONAVIRUS

A cidade de Oran continua com a tarefa ardua
de enterrar seus mortos. A rotina se intensifica ainda
mais na medida em que os dias passam. Jean Tarrou
e Raymond Rambert, além de ajudarem o Dr. Rieux
na linha de frente da doenca tém também a missao de
registrar as mortes. O absurdo banal da peste passa a
tomar contornos de certa normatividade na medida
em que o panico comeca a ser superado. Em alguns
momentos da narrativa, Albert Camus enuncia o estado
de letargia na qual passa os “concidadaos” de Oran,
aceitando a presenca do mal como inevitdvel. O tema
da morte € frequente nas obras de Camus, naquilo que
se refere tanto ao medo do fim, como na aceitacdo
inevitdvel e inerente da existéncia do homem.

Na cidade sitiada e assolada pela matanca a morte
comeca a passar por uma ressignificacdo. Deixa-se de
ter um contato natural com o ente querido apods o fim e
passa-se a partir de agora a um processo separatista com
a morte devido aos riscos de contaminacdo exercidos
pela doenca. Nesse sentido, nasce desse exilio finebre,
um sentimento de angustia, na medida em que “O desejo
de ser enterrado decentemente é muito mais profundo
do que se supde” (CAMUS, 2009, p. 154).

Chega entdo o momento em que a morte comega a
ser domesticada e higienizada pelas medidas profilaticas
de conter a doenca. Os veldrios e enterros que até entao
faziam parte da cultura da cidade de Oran, passam a
ser controladas pelo discurso cientifico que nega os
contatos fisicos acelerando os enterros sem identidades,
como escreve Camus:

O que caracterizava no inicio as nossas ceriménias
era a rapidez! Todas as formalidades haviam sido
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simplificadas e, de uma maneira geral, a pompa finebre
fora suprimida. Os doentes moribundos morriam longe
da familia e tinham sido proibidos os veldrios e rituais,
de modo que os que morriam a tardinha passavam a
noite sés e os que morriam de dia eram enterrados sem
demora. Na maioria dos casos a familia era avisada,
mas na maior parte dos casos nio podia deslocar-se
devido a quarentena (CAMUS, 2009, p. 153).

O historiador das mentalidades Phillipp Arriés em
sua obra intitulada Histdria da Morte no Ocidente mostra
o comportamento humano diante da morte na sociedade
cristd, sob o ponto de vista historico e socioldgico
enfatizando como as diversas culturas encaram esse
sentimento ftnebre.

No ocidente temos uma relacio com a morte
diferente de outras culturas no que diz respeito as
variadas formas e significados. Os africanos, por exemplo,
costumam comemorar com alegria a “passagem” de
seu ente, pois acreditam que a verdadeira perfeicdo se
encontra em outro plano supralunar. Os indios da tribo
[anomami aqui no Brasil expressam outra manifestacdo
perante a morte: atira-se fogo no cadaver e depois os
0sso0s sdo quebrados e ingeridos com mingau de banana.

Portanto, temos as mais variadas formas de
encarar a morte. A separacdo e o isolamento das
solenidades finebres encerradas pela doenca alteram é
claro a nossa sensibilidade perante a dor, pois mesmo
que a reneguemos como ¢é tipico no ocidente pelo fato
da tragicidade que a mesma encerra, tem-se também
todo um sentimento de afeto e contato com o individuo
que ja partiu. A familia sente a necessidade de ver seu
ente, toca-lo, vela-lo, chora-lo, apalpa-lo antes de vé-lo
descer a sepultura, e mesmo depois visita-lo. Ha toda
uma relacdo de emulacdo do homem ocidental diante
da morte.
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Assim como na Peste de Albert Camus, assistimos no
mundo atual o exilio finebre provocado pela pandemia
do coronavirus. O sujeito que estd de quarentena jamais
terd a certeza concreta que vai um dia ter contato com seu
parente enfermo novamente. O sentimento de angustia
torna-se mais evidente na medida em que as incertezas
sobre a doenca se agucam de maneira catastrofica
acentuadas pela irresponsabilidade da classe politica em
conter o flagelo de forma sensata e racional.

A morte no ocidente ndo representa apenas
um ritual de passagem milenar, mas também ha em
sua esséncia toda uma construcdo social e cultural
atravessada pelo imaginario dos individuos que tentam
preencher sua existéncia a partir desses rituais que
foram negados na cidade de Oran e agora sdo negadas
em nossa atualidade pelo mal da pandemia da Covid 19.
A morte enfim passa agora por um processo autoritario e
cruel de dominacao por parte do Estado de Excecao que
se instaurou no Brasil ou na cidade pintada de forma
absurda por Camus.

A PEeSTE E 0 Fascismo: UmA ANALISE SIMBOLICA DO MAL
cOoMO ADVERTENCIA

Em 1848 Karl Marx proferia uma frase célebre
no Manifesto Comunista se referindo a emergéncia das
revolucdes na Europa, sobre o avan¢o do comunismo:
“Um fantasma ronda a Europa, é o espectro do
comunismo”. Hoje assistimos o renascimento de
outro fantasma a penetrar nas esferas do ocidente: o
neofascismo ou protofascismo. Nesta ultima parte de
nosso artigo teremos como foco abrir uma discussdo da
obra A Peste de Albert Camus como metafora histdrica e
reflexiva que nos oriente a pensa-la como um conceito de
adverténcia contra o mal do autoritarismo. E necessério
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assim, ter em foco a lembranca do terror do holocausto
no sentido de impedir tais ramifica¢cdes desse flagelo no
presente.

O termo Fascismo vem da etimologia “fasces™ e foi
adotado por Benito Mussolini na Itdlia nos anos 1920
para definir de forma simbdlica o autoritarismo de seu
governo. O fascismo parte da ideia de que o Estado ideal
deve se pautar pelo autoritarismo, totalitarismo, oposicao
ao liberalismo e ao comunismo e no corporativismo onde
o sujeito passa a ser subordinado ao Estado. Ainda ha
um apreco de unido com o fundamentalismo religioso
como sustentaculo desse Estado, ndo por coincidéncia,
¢ facil observarmos na atualidade a postura de lideres
religiosos histéricos e extremistas dialogando com os
chefes desses governos autoritdrios.

Para que o fascismo se concretize e ganhe forca é
necessdria a adesao das massas. Geralmente sao individuos
descontentes com a politica atual ou passada que tentam
a retomada de certos valores tradicionais que foram
varridos a partir da instauracdo de governos anteriores.
Destacam-se por serem fundamentalistas, reaciondrios,
racistas, violentos, negacionistas, homofdbicos, contrarios
as conquistas democrdticas, cientificas e, sobretudo se
identificam com o lider Totalitario se sentindo acolhidos,
até mesmo justificando as praticas de violéncia em
nome da nacdo. No cléssico Origens do Totalitarismo,
obra célebre para se entender o fenémeno do fascismo,
Hannah Arendt define os seguidores do fascismo como a
“ralé” e sua atragao para o mal e a violéncia:

A atracdo que o mal e o crime exercem sobre a
mentalidade da ralé nio é novidade. Para a ralé,
os “atos de violéncia podiam ser perversos, mas era

9 Machado feito de feixe de varas usado pelos magistrados na Roma
antiga para punir os desobedientes ou opositores do governo.
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sinal de esperteza”. Mas o que é desconcertante no
sucesso do totalitarismo € o verdadeiro altruismo de
seus adeptos. (ARENDT, 2006, p. 357).

Na Europa e em outras partes do mundo, o fascismo
italiano e o nazismo serviram de inspiracao e de modelo
para movimentos politicos direitistas e para regimes
autoritarios que ndo apenas reprimiram seus opositores,
no melhor estilo de Mussolini ou Hitler como chegaram
a estabelecer uma organizacdo corporativa de Estado.

Agora em nosso sombrio século XXI observam-
se novas tendéncias simpatizantes que aderem a esses
movimentos oriundos da direita europeia. Nos Estados
Unidos a direita ganhou forca com a eleicdo de Donald
Trump em 2016. Com um discurso antiesquerdista e
xenofobo, o presidente americano ganhou a adesdo de
varios setores conservadores da sociedade estadunidense.
Aqui no Brasil, encontramos resquicios da Peste nos
discursos inflamados de 6dio de Jair Bolsonaro, (eleito em
2018 pelo PSL) e de seus asseclas laicos ou religiosos que
se apoiam no sentimento do tradicionalismo patriético e
cristdo como forma de justificar suas agdes autoritdrias.

Portanto, temos novamente a volta da peste.
Aparentemente o motor da histdria enferrujou e deixou
latente os retrocessos do passado que aqui estdo
presentes. Estamos bem mais préximos do mundo de
Hitler e Mussolini do que possamos imaginar. Os ratos
que estavam adormecidos em Oran parecem que vieram
morrer em nosso presente e deixd-lo ainda mais sombrio.
Mas qual a cara da Peste? Serd a Covid 19 e suas matancgas
desenfreadas? Trump e sua face caricata de cowboy
genocida? Bolsonaro aprendiz das facetas espalhafatosas
de Adolf Hitler? Podemos definir a Peste como todo esse
conjunto, na medida em que a entendamos como o mal,
tanto como imperativo organico quanto politico.
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Os acontecimentos macabros e fiinebres na cidade
de Oran parecem chegar ao fim na medida em que a curva
do numero de mortos entrava em queda. Bernard Rieux
junto com seus amigos Tarrou e Raymond consegue a
vitdria parcial contra a epidemia, numa cidade corroida
onde “o cheiro de morte entorpecia todos aqueles a
quem nao matava” (CAMUS, 2009, p. 259).

No meio da luta, das dores, dos prantos e do exilio
os humanistas engajados conseguiram conter o flagelo
do fascismo, da doenca e do mal em si. A cidade de Oran
assim podia respirar um ar limpo e puro

As portas da cidade abriram-se, afinal, na madrugada
de uma bela manha de fevereiro, saudadas pelo
povo, pelos jornais, pelo radio e pelos comunicados
da prefeitura. Resta, pois, ao narrador fazer-se o
cronista das horas de alegria que se seguiram a esta
abertura das portas, embora ele préprio estivesse
entre os que nao tinham a liberdade de se juntar a
elas inteiramente. (CAMUS, 2009, p. 256).

Com o retorno da paz em Oran a partir da vitdria
sobre o flagelo os cidaddos retomam suas atividades
cotidianas. Os trens comecam a chegar as estacoes
trazendo aqueles que foram separados pela peste, os
bares comecam a funcionar exalando os odores de alcool
e sardinha, os engarrafamentos voltam a entupir as ruas
e os cabarés e cafés sdo reabertos para a alegria dos
boémios. A cidade embebe-se de uma felicidade que ha
muito foi negada. O niimero de ratos é bem irrelevante,
de mortos pela doenca também. O fim do flagelo trazia
assim a euforia de volta aos rostos dos cidadaos de Oran,
mas ao mesmo tempo a possibilidade de esquecimento
da doenca dava a Rieux uma séria reflexdo que o
amedrontava pelo fato de que inexistia por parte das
pessoas uma lucidez acerca do mal que dizimou a
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cidade. Camus sob a visdo de Rieux lanca mao do alerta
e da adverténcia acerca do Holocausto, massacre que
por obrigacdo ética deve sempre ser lembrado para
que se evitem ressonancias no futuro. Assim, olhando
de longe os gritos de alegria de seus “concidadaos”, o
médico expressa seu sentimento de cautela:

Ao ouvir os gritos de alegria que vinha da cidade,
Rieux lembra-se que essa alegria estava sempre
ameacada. Por que ele sabia o que essa multidao
eufdrica ignorava e se pode ler nos livros: o bacilo
da peste ndo morre nem desaparece nunca, pode
ficar dezenas de anos adormecido nos mdveis e
na roupa, espera pacientemente nos quartos e nos
pordes. E sabia, também, que viria talvez o dia em
que, para a desgraca e ensinamento dos homens,
a peste acordaria seus ratos e os mandaria morrer
numa cidade feliz. (CAMUS, 2009, p. 258).

O que Camus coloca em 1947 é a adverténcia
da retomada do fascismo, do “mal” que infelizmente
bate agora em nossa porta com a mao pesada do
autoritarismo. Desse modo, Camus coloca uma
curvatura na marcha da histéria apontando a crise
da razao, pois a sociedade nao marcha de forma
retilinea, mas é descontinua, com rupturas. As luzes
do Iluminismo foram apagadas pelos varios massacres
do século XX e o Holocausto é um exemplo disso, logo
¢ mais que pertinente o recurso a memoria. Defender
Estados de direito torna-se uma tarefa impossivel se
ndo se aprende com o passado. A Consciéncia histérica
permite o reconhecimento das armadilhas ideoldgicas
e promove o ceticismo a respeito das demandas de
acao imediata. Assim, “entender o Holocausto é nossa
oportunidade, talvez, de preservar a humanidade”.
(SNYDER, 2015, p. 376).
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Concluindo nosso raciocinio, é necessaria uma
educacdo pds-Holocausto ou poésfascismo que nos
previna da violéncia institucional da peste e de seus
ratos, um pensamento cortante embasado na memoria
que se assemelhe a uma lamina afiada que ceife as
cabecas de ratos como Trump, Bolsonaro ou demais
filhotes pestilentos dos mais variados fascismos do
passado. Isso deve bastar para nds e para aqueles que,
talvez vierem depois.
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METAFORAS DE GUERRA NA PANDEMIA E
SUAS IMPLICAQ()ES PSICOSSOCIAIS:
Da teoria dos atos de fala a teoria das
molduras relacionais

RAFAEL BRITTO DE SouzA!

ivemos em um mar de metaforas. Diz o

ditado: “quem menos sabe da dgua é o peixe”.
Cegueira por habituacao, inundag¢édo que torna o comum
indiscernivel. Mais dificil do que achar uma agulha no
palheiro é achar uma agulha no agulheiro. Dizia Nelson
Rodrigues, a sua maneira hiperbdlica: “sé os profetas
enxergam o 0bvio” (RODRIGUES, 1992, p. 231).

Usamos a linguagem para pensar e significar
o mundo e a nds mesmos. Raramente pensamos na
linguagem porque usualmente pensamos através da
linguagem. O miope logo deixa de ver a lente dos 6culos
através da qual vé o mundo. E somos todos miopes
quando se trata de linguagem, pois é apenas através de
lentes linguisticas que nossos pensamentos complexos se
configuram. “os limites de minha linguagem significam
os limites de meu mundo” (WITTGENSTEIN, 1994,
p. 245) afirmou Wittgenstein, no “Tractatus Logico-
Philosophicus”, inaugurando assim a corrente filoséfica
mais influente do século XX.

Um recorte no filme da teoria do conhecimento
ocidental poderia sem muita controvérsia isolar trés
quadros que mudam o enredo da histéria do nosso
pensamento filoséfico. No primeiro quadro teriamos

1 Doutor em Educacéo, docente da UECE.
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Platdo, perguntando sobre as coisas em si, separando
esséncia de aparéncia e afirmando nossa capacidade de
conhecer a esséncia — primazia da Metafisica.

No segundo quadro teriamos Kant, questionando
nossa capacidade de conhecer as coisas em si mesmas,
uma vez que elas sempre sdo percebidas e pensadas
a partir das condicbes dadas pelos limites de nosso
aparelho cognitivo, sempre sdo “coisas para mim” que
assumem a forma e os limites de nossas faculdades
cognitivas — primazia da Epistemologia.

No terceiro momento deste filme, temos
Wittgenstein, transformando a tradicdo kantiana, e
dando inicio a virada linguistica, postulando que as
precondicOes para a representacdo darealidade sdo dadas
pela linguagem, e portanto, sdo mais intersubjetivas do
que subjetivas, como havia proposto Kant — primazia da
Filosofia da Linguagem.

E contra esse pano de fundo inicial, no qual a
linguagem assume uma posicdo central na reflexdo
filoséfica, que gostaria de propor uma andlise acerca
da forma como falamos sobre o virus, a pandemia, o
adoecimento, e as novas formas de sociabilidade que se
esbocam a partir dai.

A GUERRA CONTRA O VIRUS

Ainda no dia 16 de marco, ao impor restricOes mais
severas para conter a pandemia, o presidente francés
Emmanuel Macron, em discurso a nacao, afirmou varias
vezes: “estamos em guerra” (PINTO, 2020). O discurso
da OMS, dos estados e da imprensa em geral também
é recheado de metaforas bélicas, armamentistas e
antagonisticas. “guerra ao virus”, “combate a pandemia”,
“o paciente que venceu a doenca”, “inimigo invisivel”

etc. Muitas dessas imagens ndo sdo novas, ja se aplicam
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ha muito tempo a outras doencas e a certos problemas
sociais. A diferenca é que agora dizem respeito a todos,
afetam todos e se dirigem a todos.

Tal discurso foi estabelecido na medicina moderna
[...Jatravés do “biomilitarismo” de Louis Pasteur.
Enquantonoiniciodoséculo 19 osmédicoscomumente
usavam uma linguagem passiva tal como pragas que
se abatiam sobre as pessoas, Pasteur mobilizou uma
linguagem desavergonhadamente militarista, na qual
as doengas “atacavam” as pessoas. A descricdo de
Pasteur da teoria dos germes substituiu a linguagem
prévia dos “excessos de forca vital” do corpo com
uma linguagem de invasdo de exércitos inimigos que
cercava o corpo, que se torna um campo de batalha.
(BLEAKLEY, 2017, p. 3-4, traducdo nossa).

Se ha algo problematico na forma como as metaforas
de guerra afetam nosso comportamento diante das doengas
em geral, esse € o momento de apontd-lo. Nao apenas
pelo numero de pessoas que pode ser beneficiado, mas
também pelo potencial de transformar a maneira como
outras doengas sdo compreendidas, e, portanto, tratadas e
vividas. Adicionalmente, pelo menos uma parte dos rumos
da pandemia depende da nossa forma de “falar” sobre
ela, uma vez que comportamentos mais seguros, ou mais
arriscados, assim como comportamentos mais ou menos
solidarios estdo em relacdo de derivacdo com nossos
comportamentos ditos verbais a respeito da pandemia.

COMO FAZER COISAS COM PALAVRAS

A radicalidade da virada linguistica operada por
Wittgenstein foi tdo abrangente que passou a ocupa-lo
com a problemadtica do significado da linguagem como
um todo e o levou a refletir se era legitimo reduzir toda
a variedade desta a dimensdo descritiva e constatativa.
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Assim, a segunda virada em seu pensamento, e na forma
filosofica de entender a linguagem, passou a considerar o
uso como critério de sentido das expressoes linguisticas.
Ora, o uso da linguagem é determinado por praticas
sociais, ndo sendo possivel uma linguagem privada
(WITTGENSTEIN, 1991), pois mesmo que apenas uma
pessoa faca uso de um dado cédigo linguistico, as regras
que esse falante solitdrio precisa seguir para que a
linguagem seja compreensivel para si mesma sdo sempre,
por definicao, pelo menos a priori, publicas (ou nao seriam
regras). Sendo assim, o significado da palavra “jogo” ndo
pode ser compreendido mediante a busca na realidade de
algo que corresponde a este conceito, também nao € dado
pela busca de uma propriedade comum a todas as formas
de jogo, ou mesmo a intencdo dos falantes que usam a
palavra (WITTGENSTEIN, 1991). A compreensao das
palavras nos remete as praticas sociais de comunidades
verbais que as empregam (BRITTO, 2007). Aprender uma
lingua é aprender uma forma de vida. E por isso que nio
aprendemos uma lingua apenas olhando o significado
das palavras no dicionario, da mesma forma que nao
aprendemos os significados das palavras decorando suas
definicées (OLIVEIRA, 2006, p. 158).

Austin  (2005) propdoe uma sistematizacao
esclarecedora desta teoria do significado como uso.
Segundo sua teoria, os Atos de Fala possuem diferentes
dimensoes, que ele denominou: locuciondria, ilocucionaria
e perlocucionaria. Assim, o Ato de Fala “o jacaré é
perigoso”, apresenta uma dimensdo bdsica que consiste
em letras organizadas de forma significativa em palavras
e frases de um vocabulério, e dispostas de acordo com
regras gramaticais, de tal sorte que se torna uma sentenca
compreensivel. A esta dimensdo fundamental que consiste
simplesmente no fato de dizer algo, Austin d4 o nome
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de ato locucionario. A dimensao seguinte, denominada
ilocucionaria, consiste naquilo que de fato fazemos ao
dizer algo. Para descobrir esta dimensao da sentenca é
imprescindivel nos perguntarmos como esta sentenca foi
usada. “O jacaré é perigoso” é uma frase que foi dita para
informar, advertir, assustar, julgar ou ameacar?

Alinguagem tem muitas funcoes, e o ato ilocucionario
significa a expressdo de determinada funcdo. E
muito importante distinguir essas diversas funcdes,
isto é, distinguir a forca ilocucionaria de nossos atos
locucionarios. (OLIVEIRA, 2006, p. 159).

Uma terceira dimensé@o de nossos Atos de Fala diz
respeitos aos efeitos que produzimos nas outras pessoas
através dos nossos Atos de Fala perlocuciondrios.
Podemos persuadir, impedir, convencer, surpreender etc.
Se ao dizer que “o jacaré é perigoso” quiséssemos levar
a crianca préximo do tanque a afastar-se de 14, e este foi
o efeito de nossa comunicacdo, podemos dizer que esta
era a dimensao perlocuciondria do Ato de Fala naquele
contexto e que ele foi bem-sucedido. Nas palavras de
Austin (2005) “Assim, distinguimos o ato locucionario
[...] que tem um significado; o ato ilocuciondrio que tem
uma certa forca em dizer algo; e o ato perlocuciondrio
que é a producao de certos efeitos por dizer se algo”
(AUSTIN, 2005, p. 120, tradugdo nossa).

De posse deste quadro de referéncia um pouco
mais matizado acerca das relacbes simbdlicas, entre
linguagem, praticas sociais e efeitos nao linguisticos
dos Atos de Fala, podemos interrogar o significado e os
efeitos da “guerra ao virus”.

Ao serem lidas com o olhar flutuante que
dedicamos as manchetes que se proliferam nas telas que
nos cercam, as metaforas bélicas relacionadas ao virus e
a pandemia podem parecer meras descri¢des objetivas
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do estado de coisas em que nos encontramos. Temos
pouca dificuldade de entender o significado locuciondrio
das referidas metéforas. “Guerra ao virus” e “inimigo
invisivel” seriam apenas formas mais simples de falar
sobre a pandemia que se propaga e afeta especificamente
a saude dos humanos.

Porém, quando nos perguntamos pelos sentidos
ilocuciondrios e perlocuciondrios dessas mesmas colocacoes,
j& parece que elas tém mais a funcdo de assustar, julgar,
advertir e ameacar do que meramente informar. Se nos
demorarmos um pouco mais na andlise e questionarmos
especificamente os efeitos perlocuciondrios almejados por
esses Atos de Fala, ou alcangados por eles, podemos sem muita
especulacdo hipotetizar que metéforas de guerra produzem
engajamento com as noticias e prescricoes, produzem medo,
comportamentos de agressdo para com as fonte de ameaca
(préximas ou distantes), hostilidades para com os
supostos aliados do virus, mudancas nos comportamentos
de alocacdo de recursos, aumento na frequéncia de
comportamentos solidarios para com os inimigos do virus,
supressao de emocgoes de vulnerabilidade etc.

TeoRIA DAS MOLDURAS RELACIONAIS E AS METAFORAS COMO
INSTRUMENTOS DE MODIFICAGAO DO COMPORTAMENTO

Nossa hipotese é que as metaforas de guerra,
usadas para apresentar os dados da pandemia, operam
como atos perlocuciondrios, isto é, suas condicoes de
felicidade dependem dos efeitos que produzem nos
comportamentos dos leitores-ouvintes. Postulamos que
esses efeitos sdo em geral mais danosos do que benéficos.
Para tanto, saimos do dominio estritamente conceitual
da filosofia e adentramos no campo da psicologia
experimental para explicar o elo causal entre linguagem
metafdrica e alteracdo comportamental.
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ATeoriadas Molduras Relacionais (RFT —Relational
Frame Theory) é um desdobramento da tradi¢do analitico
comportamental que entende a si mesma e a tradicao da
qual emerge como um tipo de contextualismo funcional
(HAYES; BARNES-HOLMES, 2001, p. 6). Trés principios
gerais sdo comuns a todas as formas de contextualismo:
1) o ato em seu contexto como unidade de andlise; 2)
a percepcao do papel do contexto no estabelecimento
e funcdo dos eventos estudados e; 3) a adocdo da
concepcao pragmadtica de verdade (PEPPER, 1994, apud
HAYES; BARNES-HOLMES, 2001, p. 6, traducdo nossa).
Outra forma de contextualismo bastante conhecida no
brasil é o contextualismo descritivo, que assume a forma
de construtivismo na psicologia e educacdo e a forma
do interacionismo simbdlico na sociologia. Ao contrario
dos objetivos estritamente descritivos do contextualismo
descritivo “a meta de analise do contextualismo funcional
¢ a predicao e influéncia de eventos como uma tunica e
integrada meta”. (HAYES; BARNES-HOLMES, 2001, p.
6, traducdo nossa).

O foco dos analistas do comportamento na predicao,
explicacdo e influéncia sobre os eventos comportamentais
os leva, por definicdo, a buscar as relacOes entre as respostas
de um organismo e o ambiente que os cerca. No decorrer
desta relagdo, alguns estimulos assumem certas funcdes no
controle do comportamento. E nesse sentido que a andlise
do comportamento é uma ciéncia das relagoes.

Os psicélogos estudam o comportamento em suas
relacdes com o ambiente. O comportamento isolado
do meio em que ocorre dificilmente poderia ser
objeto de uma ciéncia [...] sé quando se comeca
a relacionar aspectos do comportamento com oS
do meio é que hd possibilidade de uma psicologia
cientifica (KELLER; SCHOENFELD, 1950, p. 16-7).
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A Teoria das Molduras Relacionais (RFT) expandiu
exponencialmente a capacidade da psicologia explicar
fendmenos relativos a linguagem e a cognicdo ao
demonstrar experimentalmente que estimulos podem
adquirir fungdes indiretamente, mediante um tipo de
comportamento relacional denominado Responder
Relacional Arbitrariamente Aplicado (RRAA).

E gracas a aprendizagem dessa classe de
comportamento que a linguagem humana possui
uma dimensdo propriamente simbdlica e gerativa, ao
contrario da linguagem ensinada ou supostamente
usada pelos outros animais. E também gracas a essa
capacidade de responder relacionalmente de forma
arbitrariamente aplicada que os seres humanos podem
sofrer de maneiras que outros animais ndo sdo capazes
(HAYES; SMITH, 2005, p. 23). Ao aprender a aplicar
arbitrariamente relacbes de comparacao, hierarquia,
avaliacdo temporalidade etc., podemos planejar
qualquer futuro, fazer infinitos planos e avaliar melhores
resultados possiveis para nossas escolhas. Também
podemos criar lindas metaforas para sentir hoje coisas
que nunca vimos ou vivenciamos. Por outro lado, essa
mesma capacidade, uma vez que nos habilita a priori a
relacionar qualquer estimulo com qualquer outro, nos
faz ter medo de coisas que nunca nos fizeram mal, nos faz
reféns de cendrios macabros de um futuro imaginado, ou
nos faz sofrer ao nos compararmos com outras pessoas,
mesmo que essa relacdo nunca tenha sido estabelecida
na nossa experiéncia concreta.

Mas para que compreendamos como o sofrimento
é produzido através da linguagem e como as metaforas
de guerra podem ser prejudiciais na nossa relacdo com o
estimulo verbal “corona virus” é preciso mencionarmos
brevemente duas caracteristicas funcionais dessa
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capacidade de responder relacionalmente. E é aqui que
uma teoria psicolégico-experimental da linguagem se
mostra superior, pelo menos em termos de economia
conceitual, asteorias filoséficas e linguisticas, ja que é capaz
de mostrar em apenas um movimento e empiricamente as
dimensoes simbdlicas e comportamentais da linguagem.
“E a transformacfio das funcdes de estimulo que déo ao
RRAA sua significdncia psicolégica. Também podemos
estender essa nocdo para incluir a transferéncia da funcdo
de uma relacdo para outra relacdo” (STEWART et al,
2001, p. 76, traducdo nossa).

Todos os organismos, em suas histérias de
interacdo direta com o ambiente o transformam e sdo
transformados por ele. Neste processo, determinados
estimulos adquirem funcdes, a depender da histéria de
condicionamento cldssico, operante, e das caracteristicas
filogenéticas de cada organismo. E devido a histéria
pessoal de cada organismo que determinadas dimensoes
do ambiente passam a funcionar como estimulos:
discriminativos, punitivos, reforcadores, punidores,
etc. Em seres humanos linguisticamente competentes,
entretanto, devido a exposicdo a contingéncias sociais
complexas que dao origem ao Responder Relacional
Arbitrariamente Aplicavel (RRAA), todos os estimulos
que fazem parte da histéria de contato do sujeito com o
ambiente, passam a estar potencialmente relacionados
uns com os outros, independente da histdria concreta
de relacdo deste sujeito com o ambiente, ou destes
estimulos entre si. Isto significa que, uma vez aprendida a
capacidade de relacionar arbitrariamente dois estimulos,
as funcoes desses estimulos podem ser transformadas
meramente devido a relacdo que se possa estabelecer
entre eles, independentemente do contato direto do
individuo com novas contingéncias.
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E conhecimento comum que os sentimentos
positivos que uma pessoa nutre por um time € fruto
de uma histdéria de aprendizagem social, esta funcao
psicolodgica é transferida para os simbolos do time, como
a camisa, a bandeira, o hino etc. Essa transferéncia da
funcao positiva do estimulo do time para os simbolos, ao
entrar em relacoes (ndo) arbitrariamente aplicadas com
outros estimulos, que estdo em relacbes de oposicao
com o time estimado, tém suas funcoes transformadas
em funcdes aversivas. Em outras palavras, ao aprender
que o Corinthians é o oposto do Palmeiras, em sujeitos
verbalmente capazes, bastaria uma histéria direta de
reforcamento com um sé dos times para que todos
os estimulos relacionados ao time oposto tenham
suas funcodes transformadas, sem a necessidade de
experiéncias aversivas diretas com o time oposto.
Isto porque, em sujeitos verbalmente capazes, o
comportamento de relacionar em si mesmo tornou-
se um comportamento aprendido. (HAYES; BARNES-
HOLMES; ROCHE, 2001a).

Essa transformacdo da funcdo de estimulos
apesar de ser arbitrariamente aplicavel, raramente é
arbitrariamente aplicada no uso comum da linguagem,
fora dos jogos da légica simbdlica e dos experimentos
laboratoriais de equivaléncia de estimulos (HAYES;
BARNES-HOLMES; ROCHE, 2001a).

Isso porque, se por um lado, a natureza gerativa
da linguagem garante que qualquer estimulo ou evento
psicologico pode se relacionar e ser transformado nesta
relacdo potencialmente infinita: “como uma bicicleta é
semelhante a uma banana?”. Por outro lado, é preciso
limitar as combinacOes concretas para que a linguagem
ndo descambe em um caos completo, incompreensivo e
surrealista, no qual as pessoas tentem matar a sede com

136



Me/cé%;zam de guerna. na ‘chde/n/uau ¢ duaa
WL(F/@M%&’@A, pacoasociatd
a palavra “agua” ou vistam a capa de chuva ao ouvir a
palavra “temporal”.

A RFT propde que a maneira como as pessoas
relacionam estimulos (e transformam as funcoes
através destasrelacoes) esta sob o controle de estimulos
no ambiente passado e presente, conhecidos como
pistas contextuais. Enquanto certas pistas contextuais
especificam como os estimulos sdo relacionados
(p. ex. “A é o mesmo de B” ou “A causa B”), outras
especificam as propriedades psicologicas que sdo
transformadas através destas relagdes (p. ex., “A tem
gosto horrivel” ou “B parece macio”). (HUGHES;
BARNES-HOLMES, 2015, p. 140, traducao nossa).

Assim sendo, se as pistas contextuais relacionais
controlam a moldura que vincula os estimulos ou
eventos psicoldgicos entre si (dimensao locuciondria
e/ou ilocuciondria?) “O virus é oposto ao homem”; “o
virus esta dentro do homem ou fora do homem”, “o
virus é maior ou menor do que o homem”, “o virus é
igual ao homem (o virus somos nds)” etc. Por outro
lado, temos pistas contextuais funcionais que controlam
as fungdes psicoldgicas e comportamentais que devem
ser transformadas na relacdo com o estimulo. “O virus
deve ser combatido, aceito, compreendido, ignorado”.
(dimensao perlocuciondria?)

Assim como vimos na descricdo da Teoria dos
Atos de Fala, quando dissemos que o ato locucionério e
o perlocuciondrio ndo precisam ocorrer separadamente,
também aqui as pistas contextuais relacionais e as funcionais
ndo sdo momentos diferentes do comportamento verbal,
mas fungdes distintas que podem se manifestar em um
mesmo evento verbal. E precisamente aqui que o estudo das
metaforas se mostra revelador ndo s6 do funcionamento
da linguagem em geral, mas também de seu impacto na
cognicdo e comportamento humano.
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A propriedade de relacionar conjuntos de relacoes a
partir de pistas contextuais promovendo a transformacao
da funcdo de determinados estimulos no controle do
comportamento estd na base tanto da linguagem - dai
ser ela um elemento tdo transformador e pervasivo na
psicologia humana, como também € a esséncia mesma
das metaforas, analogias, anedotas, parabolas e exemplos
(STEWART et al, 2001, p. 74).

Uma analogia simples geralmente assume a forma
prototipica “Como A estd em B ou para B, C estd em D
ou para D” (Aristételes, apud STEWART et al, 2001, p.
78, traducdo nossa). Ao dizer que uma ameixa estd para
uma pera assim como um cachorro estd para um gato,
estamos estabelecendo em terminologia da Teoria das
Molduras Relacionais: (1) duas relacoes separadas de
coordenacdo e; (2) a derivacao de relacdo de coordenacao
entre essas relacoes. As metaforas, nesta terminologia,
envolveriam alguns outros elementos adicionais. Assim,
por exemplo, quando se usa a metafora “o virus é como
um inimigo”, temos a relacdo de virus como organismo
que geralmente causa doenca, ou sofrimento e morte, e
inimigo como agente que se opde a nds e intencionalmente
deseja nos prejudicar. Além dos dois elementos acima
mencionados envolvidos na analogia, aqui temos ainda;
(3) a discriminacao de uma relacdo formal, via relacao
de coordenacdo-coordenacdo. Neste caso, a relacdo
de coordenacdo acaba por sugerir que o virus € tanto
perigoso quanto intencional. Se invertéssemos a metéfora,
o resultado seria diferente. Dizer que “o inimigo é como
um virus” significaria outra coisa, a saber, que o inimigo
se propaga exponencialmente, por exemplo.

Vé-se assim que, ao contrario da analogia, que
envolve relacdes bidirecionais, as relacoes metafdricas
sdo unidirecionais e hierdrquicas. Pode-se dizer que
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a pera estd para o cdo assim como o gato estd para a
ameixa, ou o inverso, mas isso ndo mudaria o significado
da analogia. Por outro lado, como acabamos de ver, essa
inversdao muda o significado da metdfora, uma vez que
esta se baseia na discriminac¢do e no estabelecimento de
uma relacdo de coordenacgdo baseada em relacdo formal
(virus como algo que se espalha é diferente de inimigo
como opositor intencional).

Por fim, (4) a metafora envolve a transformacao
de funcbes baseada nessa relacdo formal. Assim, quando
se estabelece uma relacdo de coordenacdo entre dois
estimulos, baseada em alguma de suas propriedades
comuns (virus matam e inimigos matam) pode-se
facilmente operar uma transformacao nas funcoes destes
estimulos e derivar outras, de tal forma que gracas a
metafora as pessoa passem a se comportar diante do
virus como se este fosse um agente intencional, uma
entidade a ser combatida em si mesma, um sinal de
alerta para se distanciar daqueles que estdo em contato
com ele, etc. Todos esses comportamentos supostamente
benéficos diante de inimigos concretos, podem passar
a ser desadaptativos quando mobilizados apenas pelo
poder de transformacdo e derivacdo da funcdo postos
em marcha por metéforas infelizes ou ideologicamente
arquitetadas.

METAFORAS NO CONTEXTO DE SAUDE E DOENCA

Por esta capacidade quase imediata e intuitiva
de transformar e derivar relacbes comportamentais
diversas diante de estimulos com os quais muitas
vezes temos poucas experiéncias, as metaforas sdo
ferramentas terapéuticas e diddticas imprescindiveis.
Os médicos usam metaforas em pelo menos dois tercos
das interagoes com pacientes portadores de doencas

il



Zw,nm&ag,wu da pete

graves, e quanto mais o fazem, melhor sdo entendidos
e avaliados por eles (CASARETT et al, 2010, traducao
nossa). Nao ¢é dificil imaginar, portanto, que médicos,
terapeutas, e agentes midiaticos, que sdo fortemente
afetados pela avaliacdo e rdpida compreensao dos seus
interlocutores, sejam prodigos no uso de metaforas para
comunicar a estes sujeitos seus estados de satide ou risco
de doenca.

E é precisamente aqui que a consciéncia das
metaforas se faz importante, pois nem todas as
metdforas que produzem os mesmos efeitos [ou
desdobramentos comportamentais] para os que as
usam, isto é, serem compreendidos ou bem avaliados,
geram efeitos igualmente desejaveis para aqueles que
as ouvem. A consciéncia da existéncia desta distin¢do
dos reforcadores que incidem assimetricamente sobre
os falantes e os ouvintes das metaforas pode ajudar a
explicar porque o uso de metéforas bélicas, apesar de
nao ser o mais vantajoso para os pacientes, continua a
ser amplamente utilizado pelos profissionais de saude e
comunicadores de diversas areas.

Por um lado, podemos ndo perceber sequer
que estamos usando metdforas, dado a ubiquidade
de seu emprego. Esse é, pelo menos em algum nivel,
o responsavel pela reproducdo das metéaforas bélicas,
visto que “A metafora de guerra é tao familiar e comum
em nossa retérica médica que nés facilmente perdemos
de vista suas origens e significancia militaristicas.
(BLEAKLEY, 2017, p. 03, traducéo nossa). Nao deixam
davida acerca desta ubiquidade, as palavras de Fuks
(2010) “A linguagem da medicina, tanto leiga quanto
profissional é completamente impregnada com a
linguagem da guerra. (FUKS, 2010, p. 58, traducao
nossa).
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Por outro lado, uma vez percebido como o uso de
metafora é reforcador para os comunicadores, podemos
aprofundar o nivel do questionamento e indagar acerca
dos efeitos perlocuciondrios provocados pela escolha
de metaforas bélicas e se, aqui, aquilo que reforca
os médicos nao estaria em conflito com aquilo que
reforcaria os pacientes.

A maioria dos exemplos de metaforas militares
pintam o médico em termos heroicos, em muitas
circunstancias como o individuo responsavel por
identificar a doenca reificada que habita o corpo
do paciente, nomeando-a e garantindo os meios
para sua extirpacdo ou eliminacdol[...Jos sucessos
auto evidentes em se tratar as infecc¢des bacterianas
serviram para encrustar este construto e reforcar o
posicionamento da doenca como um inimigo natural
do médico, deixando o paciente como um observador
e espectador da batalha [...] A medida que a doenca
se tornou ontologizada, a voz do paciente comecou
a desaparecer das cronicas das doencas. Mary Fissel
descreveu que no meio do século dezoito, as notas dos
médicos ainda citavam as falas dos pacientes em suas
proprias palavras. Pelo final do século, entretanto,
a narrativa € feita nas palavras do médico, e a voz
do paciente desaparece dos livros de estudo de caso.
(FUKS, 2010, p. 61, tradugdo nossa).

Ao usar metaforas bélicas, os profissionais de satde
tendem a se fazer entender, ser melhor avaliados por esse
critério, e ainda por cima assumem metaforicamente a
funcdo de herdis na batalha. Os pacientes, por sua vez,
tendem a ter sua agéncia invalidada, uma vez que a
metafora bélica o transforma apenas no locus onde o
médico-herdi enfrenta, em batalha, a doenca inimiga,
e sua voz tende a ser silenciada. Uma pesquisa empirica
que analisou 110 interacOes entre oncologistas e seus
pacientes (GASSERET et al, 2010), além de identificar
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a presenca de metaforas militares em 22% do total
de metéforas usadas pelos médicos e de correlacionar
que os pacientes avaliavam mais positivamente as
comunicacoes dos médicos que usavam mais analogias
e metaforas, ndo encontrou nenhuma correlacdo entre
essas avaliacdes e o quanto ou quao bem eles se sentiam
ouvidos por esses mesmos médicos (GASSERET et al,
2010, p. 258, tradugéo nossa).

Assim, ao espelhar e dialeticamente possibilitar a
passagem de um modelo mais comunicativo de medicina
para um modelo mais centrado em comunicados (e.g.
ordens médicas), as metaforas militares parecem bem
adequadas quando o fluxo de informacdo é descendente
(do médico para o paciente) e o critério de sucesso é a
mera compreensdao fatual da informacdo (dimensao
ilocuciondria). Quando levamos em consideracdo a
necessidade do paciente ser ouvido, consolado, motivado,
etc. (dimensao perlocuciondria), as metaforas que se vem
utilizando sdo irrelevantes ou prejudiciais.

Como conseguir empatia de alguém que acabou
de declarar guerra? E como ndo suprimir os proprios
sentimentos em uma?

Em seminal artigo, Lipowski (1970) categorizou
oito unidades diferentes de significado que influenciam
a forma como os pacientes encaram e lidam com as
doencgas. As oito formas mais prevalentes na cultura
ocidental seriam: 1) doenca como desafio; 2) como
inimigo; 3) como punicdo 4) como fraqueza; 5) como
alivio; 6) como estratégia; 7) como perda irrepardvel ou
dano e; 8) doenga como valor. A importancia de refletir
sobre as diferencas entre esses significados aqui é mais
comportamental do que linguistica, uma vez que “eles
funcionam como um ntcleo cognitivo que influencia as
respostas emocionais e motivacionais diante da doenca
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e, portanto, os mecanismos de enfrentamento (coping)”
(LIPOWKI, 1970, p. 98, traducdo nossa).

Em artigo posterior, Schiissler (1992) faz uma
andlise de correlacdo entre as categorias de Lipowski,
e as estratégias de enfrentamento (coping), os sintomas
psicologicos, os mecanismos de defesa e as medidas
de personalidade. Na amostra com 205 pacientes com
doencas variadas, os conceitos de doen¢a como inimigo,
como punicdo e como estratégia foram marcados
pelos fatores: enfrentamento emocional negativo,
predominancia de mecanismo de defesa imaturos e
presenca de pensamento madgico (wishfull thinking).
Doenca como desafio e doenga como valor, por sua
vez, se correlacionaram com fatores de enfrentamento
mais favoraveis, como reconstrucdo cognitiva (dar
sentido e otimismo, p. ex.) e auséncia de estratégias
de enfrentamento prejudiciais, como ruminacao,
autoacusacao ou rebelido.

Quanto aos sintomas psicoldgicos, o conceito de
doenga como inimigo se correlacionou claramente com
sinais de depressdo e ansiedade. Por outro lado, aqueles
que adotaram os conceitos de doenca como desafio ou
aceitacdo nado apresentaram nenhum sinal mensuravel
de ansiedade ou depressao e, no ponto médio os adeptos
da visdo de doenca como punicdo demonstraram alguns
sinais destes transtornos.

Quanto as medidas de personalidade, utilizando
o Inventdrio de Personalidade de Freiburgo (FPI-N),
observou-se que apenas as concepcoes de doenca como
desafio e aceitacdo se correlacionaram com o construto
“estabilidade emocional”, ao passo que doenca como
inimigo e como punicio se associaram a instabilidade
emocional (SCHUSSLER, 1992).
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CONSIDERACOES FINAIS

Percebe-se pelo acima exposto que metaforizar o
corona virus como uma batalha, uma guerra ou uma
luta produz potencialmente efeitos comportamentais
que vao muito além da mera clareza ou forca estilistica
que pretensamente comanda o discurso de politicos,
jornalistas e profissionais da drea de saude. Seguimos
aqui de perto o diagndstico de Susan Sontag, que bem
apontou em seu proprio contexto, os perigos inerentes
ao uso das metdforas mobilizadas na “guerra ao cancer”
(SONTAG, 1978).

A partir de elementos da Teoria dos Atos de Fala,
pudemos refletir sobre a dimensao perlocucionaria
destas comunicacOes aparentemente anddinas. Também
elencamos dados de pesquisas empiricas demonstrando
que efeitos concretos ja foram demonstrados para
situacOes similares, nas quais pacientes com doencas
diversas, expostos ou usudrios de metaforas bélicas ou
metaforas de desafio, p. ex, apresentaram progndsticos
diferentes em seus percursos terapéuticos. Alterar a
forma de significar verbalmente estas experiéncias é,
portanto, alterar em alguma medida nossa prdpria
relacdo com estas realidades.

Por fim, a partir da Teoria das Molduras Relacionais,
pudemos avancar uma explicacio experimentalmente
fundamentada, e monista do comportamento simbdlico,
demonstrando 0s mecanismos e as varidveis contextuais
e ambientais que tornam possivel que alteracoes em
estimulos linguisticos produzam modificacdo em variaveis
comportamentais e cognitivas relevantes.

Em ultima instancia estas trés esferas de andlise
utilizadas convergem para a compreensdo de que a
linguagem com a qual falamos acerca do mundo e
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de nossas experiéncias de adoecimento ¢ muito mais
importante do que pode parecer a primeira vista, uma
vez que ela se torna parte deste mesmo mundo no
processo de afetar e transformar nossos comportamentos
e cognicOes subsequentes.

Assim, ao final deste percurso, acreditamos estar
claro o potencial transformador das metaforas no
contexto das situacoes de doencas e de pandemia e a
consequente necessidade de escolhé-las cuidadosamente.
Porém, ao contrario da sugestdo oferecida por Sontag
(1978) em seu ensaio, sabemos nao ser possivel nos
desfazer de todo das metédforas neste contexto. Como
mostra a RFT, “relacOes verbais sdo apenas amplificadas
por ataque verbal direto, uma vez que estas relacoes sdo
aditivas e ndo subtrativas” (ROCHE et al, 2001, p. 203,
traducdo nossa).

Assim sendo, a tentativa de retirar elementos
da linguagem, como as metdforas, tende a fazé-
los reaparecer com mais frequéncia ou intensidade,
como mostram as pesquisas sobre os efeitos ir6nicos
do controle mental (WEGNER, 1994). Sugerimos,
em contrapartida, a utilizacdo fundamentada e
consciente destas ferramentas linguisticas como um
recurso facilitador e terapéutico, ao contrario da forma
corrente, que tende a induzir processos psicologicos e
comportamentais pouco adaptativos. Antes de declarar
guerra, entdo, cumpre pelo menos considerar recorrer
a metaforas alternativas potencialmente menos
insalubres como as metaforas de desafio, ou jornada.
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AGAMBEN E A BIOSSEGURANCA:
Uma breve leitura critico-comentada das notas sobre a pandemia

Francisco BRUNO PEREIRA DIOGENES!

INTRODUCGAO

presente artigo foi escrito com a intencao de

propor uma leitura das notas publicadas pelo
filésofo italiano Giorgio Agamben, desde 26 de fevereiro
até 9 de julho de 2020, por ocasido dos decretos
governamentais para a adocdo de medidas de saude
publica relativas a pandemia de Covid-19%. Como se sabe,
especialmente nos meios de debate filoséfico-politicos,
logo apéds a aplicacdo dos decretos na Italia, Agamben
publicou no periddico Il manifesto uma nota intitulada Lo
stato d’eccezione provocato da un’emergencia inmotivata
(“O estado de excecdo provocado por uma emergéncia
imotivada”), onde argumentava que as referidas medidas
de emergéncia seriam “frenéticas, irracionais e de todo
imotivadas” fazendo frente a uma “suposta epidemia™

1 Possui Habilitacdo Plena em Filosofia pela UNIVERSIDADE ESTADUAL
po CearA - UECE, Mestrado em Filosofia, na linha Etica e Filosofia
Politica, pela Universidade Federal do Ceard - UFC e Doutorado em
Filosofia, na linha Etica e Filosofia Politica também pela UFC.

2 Coronavirus disease 2019 (“doenga do coronavirus 2019”),
doenca decorrente do contagio pelo virus SARS-Cov-2 (Severe acute
respiratory syndrome coronavirus 2, “sindrome respiratoria aguda
grave de coronavirus 2”).

3 Tradugdo livre de: “frenéticas, irracionales y completamente infundadas”,
“supuesta epidemia”. (AGAMBEN, Giorgio. ¢En qué punto estamos? La
epidemia como politica. Traducciones del blog Artilleria Inmanente,
2020b, p. 11. Disponivel em: https://artilleriainmanente.noblogs.org/).
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O texto foi posteriormente publicado no site da Editora
Quodlibet, com o titulo de L’invenzione di un’epidemia,
onde surgiram diversas notas depois compiladas em A
che punto siamo? L’epimedia come politica (2020)%, bem
como outras escritas em seguida.

Apo6s a primeira nota de intervencdo do autor,
caracterizada por um tom de dentincia quanto a veracidade
da realidade da pandemia e por uma interpretacao
notadamente deficiente dos dados epidemioldgicos
no que se refere a gravidade do fenomeno®, surgiram
duras oposices criticas®, apesar de também alguns
posicionamentos consoantes e mais cautelosos em
relacdo ao ponto de vista do filésofo.” Também no Brasil
a reflexdo filoséfica agambeniana sobre o tempo presente
— a qual, é preciso dizer, traz em si um posicionamento

4 AGAMBEN, Giorgio. A che punto siamo? L'epidemia come politica.
Prima edizione in formato ebook. Macerata: Quodlibet, 2020a.
Na verdade, ha uma compilacdo anterior, de 11 de maio, que
obviamente conta com menos notas, nomeada de Sul virus, da
mesma editora, que no Brasil foi traduzida por Reflexdes sobre a
peste: ensaios em tempo de pandemia pela Editora Boitempo.

5 Observado na Itdlia, por exemplo, j4 por Davide Grasso em
Agamben, o coronavirus e o estado de exce¢do. In.: AGAMBEN,
Giorgio et. al. Vozes do fronte. Consideracdes sobre o irromper da
Covid-19 na Italia. Traducdo de Vinicius Nicastro Honesko. Belo
Horizonte, Veneza: Editora Ayne', 2020d.

6 Além do texto de Grasso, outras das primeiras dessas respostas
partiram de Jean-Luc Nancy, em uma pequena nota intitulada
Eccezione virale (“Excecdo viral”) (NANCY, Jean-Luc. Eccezione virale.
Blog Antinomie, 2020. Disponivel em: https://antinomie.it/index.
php/2020/02/27/eccezione-virale/); uma segunda, que comentava
aquela primeira, apareceu no mesmo periddico escrita por Roberto
Esposito, Curati a oltranza, “Tratados a todo custo”. (ESPOSITO,
Roberto. Blog Antinomie, 2020. Disponivel em: https://antinomie.it/
index.php/2020/02/28/curati-a-oltranza/).

7 Como os de Donatella di Cesare e Massimo Cacciari, cujos textos
foram publicados em AGAMBEN et. al., 2020d.

194



74(2,&%@@% ¢ a &rum,e,g,wwu%a_

pragmatico-politico em relacdo as medidas sanitarias
impostas pelos governos do mundo todo — encontrou
recepcao similar, isto é, houve quem se posicionasse dura
e talvez injustamente contra os argumentos do autor,
quem tentasse compreendé-lo mais comprometidamente
ao passo que ponderava o préprio julgamento, e quem o
defendesse como se defende um réu em um tribunal.®
Nesse horizonte, o sentido deste artigo é diverso
em relacdo a simples tomada de posicdo acerca do
“caso Agamben” ou a uma critica pormenorizada,
ponto a ponto, em relacdo as notas. Procura-se, isto
sim, elaborar alguns comentdrios que propusessem
analisar o fenomeno da pandemia com base na prépria
perspectiva do filésofo acerca da l6gica fundamental do
poder soberano, divergindo, contudo, do sentido politico
impresso no diagndstico do autor sobre o atual contexto.
Trata-se, aqui, de pensar coerentemente em relacdo a
légica do pensamento de Agamben, partindo das suas
proprias categorias, para argumentar que reconhecer o
paradigma do estado de excecao no governo biopolitico
da pandemia ndo implica deixar de aderir a uma posicdo
pragmatica no que se refere as medidas sanitarias. Em
outras palavras, temos aqui que a critica ao modus

8 Néo € nossa intencdo aqui comentar o “caso Agamben” tal como
se desenvolveu no mundo ou mesmo no Brasil, onde teve mais
evidéncia a partir de um artigo publicado no site da Editora Boitempo
e contou com suas préoprias réplicas e tréplicas, mas é interessante
fazer mencdo a esse debate que, aparentemente, desencadeou
a publicacdo de Vogzes do fronte, supracitado, trabalho do qual
escolhemos partir para melhor abordar o préprio caso. Também ¢é
interessante lembrar que provavelmente fora aquela primeira nota
de Agamben, seguida pela resposta de Nancy, que suscitou uma
compilacéo dos textos de varios conhecidos intelectuais acerca da
pandemia, tais como Slavoj Zizek, David Harvey, Judith Butler e
Byung-Chul Han, em AGAMBEN, Giorgio et. al. Sopa de Wu-han.
Editorial ASPO, 2020.
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operandi dos governos das populagdes, e mesmo ao
fundamento do poder soberano, para além e para aquém
do atual contexto, ndo exige uma necessaria negacao
em aderir as solugdes propostas em momentos de real
emergéncia como o atual, de modo que a radicalidade
do posicionamento tedrico nao se esvai, a0 menos nao
necessariamente, quando uma postura pratica se faz
necessaria e € aceita como tal.

Postoisso, tentaremos sustentaraqui, primeiramente,
contra a posicdo agambeniana, o argumento de que o
carater de verdade ou de simulacdo da atual situacao
sanitaria global, além de ser obviamente fundamental
para o esclarecimento acerca do modo como procederam
0s governos, seria, portanto, também importante para
a elaboracdo do préprio juizo formulado pelo fil6sofo
acerca da gravidade desses mesmos procedimentos, e das
supostamente imotivadas medidas de excecdo. Em nossa
perspectiva, a fragilidade da compreensao do autor reside
precisamente na sua aparente dificuldade em aceitar a
dimensdo “natural” que envolve o evento da pandemia.
Nesse sentido, temos que a verdade bioldgico-cientifica
do fenémeno, por assim dizer, serve para que se distinga
corretamente se haveria uma incapacidade de adaptacao
do poder frente as “novas exigéncias” historicas, tal como
postula Agamben, e dai a necessidade de transformacao
dos seus métodos de controle,® ou se se trata, ao contrario,
de uma resposta necessaria a um problema compreensivel
sob um ponto de vista histérico-natural. Nesse ultimo
caso, de qualquer modo, certamente foram testadas
técnicas politicas e tecnologias de toda sorte, que poderdao
servir aos interesses politico-mercadologicos daqueles que
delas souberem e puderem fazer uso, bem como foram
descumpridos processos constitucionais e democraticos

9 Cf. AGAMBEN, 2020b, p. 6.
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que ndo se sustentam sob a justificativa da atual crise.
Haveriamos, entdo, que avaliar quais intervencdes foram
realmente necessdrias e, posteriormente, devem ser
abandonadas, e quais medidas constituem atualizacOes
eticamente ndo justificiveis do paradigma, contra as
quais devemos opor forca e ainda cobrar o preco pelo seu
uso abusivo no atual momento.

O objetivo deste texto, contudo, como dito
anteriormente, ndo é trabalhar com todas as notas do
autor sobre a pandemia, antes, o presente trabalho
consiste em avaliar o sentido geral da compilacao
feita em A che punto siamo? L’epimedia come politica
(2020) para propor uma possibilidade de releitura
do fenémeno em questdo a partir do préprio aparato
conceitual agambeniano. Para dar inicio aos comentarios
criticos acerca da reflexdo do autor se faz necessdria a
apresentacdo de alguns conceitos e no¢oes fundamentais,
de modo a deixar clara a argumentacdo aqui proposta.
Nesse sentido, as noc¢oes de poder de soberania, biopoder,
tanatopolitica e estado de exce¢cdo devem ser introduzidos
para que nosso escopo reste evidente durante o percurso
das consideracoes desenvolvidas em seguida.

PODER DE SOBERANIA, BIOPODER, TANATOPOLITICA E ESTADO
DE EXCEGAO

Dois termos basilares para a compreensido do
pensamento politico de Giorgio Agamben, poder soberano
e biopolitica/biopoder definem um contraste e marcam
uma relacdo entre épocas histdricas subsequentes.
Ambos advém, entretanto, da obra de Michel Foucault
(1926-1984), filésofo francés de quem Agamben se diz
um continuador. Para Foucault, até por volta do inicio
do século XVII, o poder politico-governamental no
Ocidente apresentava uma tendéncia que se expressava
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em variados campos de atuacdo, mas que, em um quadro
geral, se caracterizava por diversas formas de usurpagéo
da vida daqueles que estavam submetidos a esse mesmo
poder. O soberano poderia, por exemplo, confiscar
riquezas dos suditos quando fosse necessario, poderia
puni-los quando se rebelassem contra as suas ordens e
convoca-los para a guerra quando fosse preciso proteger
o sangue do povo. Quando ndo se estivesse diante
dessas emergéncias, se poderia viver relativamente
em paz. Foucault chamava esse modelo de poder
simplesmente de soberania, e propds uma férmula para
a sua compreensao: o poder soberano seria um poder de
fazer morrer ou deixar viver.*

A partir, contudo, do século XVII, segundo o autor,
teria se consolidado uma mudanca radical nesse horizonte,
iniciada quando o poder passou a atuar em sentido oposto,
isto é, muito mais com o objetivo de gerir avida, de produzir
e fazer prosperarem as forcas sociais. Essas mudancas
teriam comecado a ocorrer desde o século XVI, através de
praticas disciplinadoras do corpo, as quais se realizavam
em espacos como escolas, hospitais, quartéis e fabricas. As
sociedades que a época se desenvolviam sob esse modelo
foram chamadas pelo filésofo francés de sociedades
disciplinares. Mas foi somente pela transformacdo das
sociedades em outros aspectos que essa Era teria se
consolidado, a partir do desenvolvimento de campos
do conhecimento sobre as populagbes — como ocorreu
com o surgimento de saberes relativos a demografia
e as estatisticas de satde publica — para fazer frente a
problemas como a natalidade, mortalidade, habitacéao,
imigracdo. As sociedades evoluiam, entdo, de um modelo
centrado na disciplinarizacdo dos individuos para um

10 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade. Traducdo de M?
Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 287.
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modelo que investia em uma politica das populacoes, ou
melhor, na vida das populagoes, dai poder ser nomeado
de um biopoder. Nesse horizonte, tudo aquilo que nao
tivesse importancia em amplitude populacional passou a
ndo mais dizer respeito a essa racionalidade e poderia,
portanto, ser deixado a propria sorte, ou a prépria morte.
Foi quando, pela primeira vez, a vida entrou na histéria
e o bioldgico passou a refletir no politico, diz Foucault.!!
A férmula de compreensao desse modelo, para fazer par
com a anterior, € a de um fazer viver ou deixar morrer.*?
Em resumo, as diferencas e as relacoes entre o poder
soberano e o biopoder, em Foucault, podem ser observadas,
portanto, a partir desses trés modelos histéricos: o da
soberania (até por volta do séc. XVI), o da disciplina (a
partir dos séc. XVI-XVII) e o da biopolitica (a partir dos
séc. XVII-XVIII). Deve restar entendido, entretanto, que
as sociedades disciplinares ndo se perderam com as
biopoliticas das populacées, mas passaram a lhes ser
intrinsecas, compondo-as fundamentalmente, de modo
que nao se deve compreender que haja uma ruptura entre
elas, havendo, antes, uma continuidade. O mesmo néo se
pode dizer do poder soberano, pois, este sim, no esquema
foucaultiano, corresponde a uma Era anterior, a qual, no
entanto, de alguma maneira pode estar presente na Era
posterior, mesmo que somente no plano simbdlico, até,
porventura, emergir na forma de alguma biopolitica, o
que contudo ndo acontece como uma tendéncia.
Justamente aquele plano mais fundamental, que se
refere a distincdo/continuidade entre poder disciplinar
sobre os corpos e biopolitica das populagdes, constitui o

11 Cf. Id., Histéria da sexualidade — a vontade de saber. 19. ed.
Tradugdo de M? Thereza da C. Albuquerque e J. A. Guilhon
Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 2009, p. 155-156.

12 Cf. FOUCAULT, 2005, p. 287.
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ponto de vista com o qual Agamben trabalha no sentido
de compreender que também entre poder soberano e
biopoder ndo ha ruptura. Alias, segundo o fildsofo italiano,
ndo somente ndo haveria ruptura entre a Era da soberania
e a que até hoje vivemos, como esta ultima seria uma
producao original do modelo anterior.!® Isto porque apesar
das mudancas relativas a amplitude populacional, que
consolidaram as mudancas ocorridas inicialmente em nivel
individual, a vida como objeto do poder deve ser observada
a partir do investimento sobre o corpo; ndo a toa, ja para
Foucault, o biopoder inicia-se com o investimento sobre
os corpos individuais, produzindo “corpos doceis” para
melhor serem governados. No mesmo sentido, para
Agamben, aquilo que caracterizaria essencialmente o poder
sobre a vida seria precisamente a violéncia que se faz sobre
os corpos dos individuos, ndo apenas o investimento sobre
o corpo politico, a populacdo, razao pela qual a biopolitica
pode ser considerada, em um sentido fundamental, tdo
antiga quanto o modelo da soberania.'* Nesse horizonte,
deve ficar claro que o autor atribui uma mesma acepc¢ao aos
termos, ndo necessariamente remetendo a uma distincdo
entre épocas quando os utiliza.

Dentro da discussdo sobre o biopoder na obra
de Foucault, h& um evento histérico que surge com
uma particular importancia e que serve como ponto de
desenvolvimento para Agamben. Trata-se do fenémeno
do nazismo, o qual constitui a manifestacdo de um poder
distinto. A ideologia nazista da pureza da raca ariana
demandava que para fazé-la prosperar, fazé-la viver, se fazia
necessario o exterminio de elementos indesejados, os que
interferiam na politica da eugenia, isto €, judeus, negros,

13 Cf. AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer - o poder soberano e a vida nua.
Traducédo de Henrique Burigo. Belo horizonte: UFMG, 2007b, p. 14.
14 Cf. AGAMBEN, 2007b, p. 14.
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ciganos, homossexuais, deficientes fisicos e mentais, entre
outros. Isso, como se sabe, se tornou uma politica de Estado.
Desse modo, para além da proteciao do corpo politico dos
cidaddos alemdes em relacdo aos seus inimigos, tanto
externa quanto internamente, as mortes dos indesejados
seriam necessarias para que fosse fortalecido o corpo da
espécie, ou seja, para que se fortalecesse biologicamente a
raca, fundando um “racismo de Estado”. Desse modo, ja
para Foucault, com o nazismo, se d4d uma absolutizacdo do
fazer viver do biopoder que coincide completamente com
uma absolutizacdo do fazer morrer do poder soberano, um
verdadeiro paradoxo.

Considerando essa convivéncia entre poder de
morte e poder sobre a vida a partir de Agamben, temos
que: sé é possivel compreender a realizacdo da politica
da morte nazista em plena Era do biopoder concebendo
que a biopolitica é, na verdade, fundamentada pelo
seu oposto, isto é, por uma tanatopolitica (do grego
Thanatos, “morte”)'® na qual haveria sempre o risco de se
transformar. Com Agamben, a politica genocida posta em
pratica pelo governo nacional-socialista, compreendida
ja por Foucault pondo-se em paralelo poder de soberania
e biopolitica das populacoes, se explica mais claramente
a partir do ponto de vista de que: hd uma violéncia
soberana anterior a prépria biopolitica que a determina
a todo instante e que ndo ficou para trds com o advento
da ciéncia e da politica modernas. O biopoder, isto &,
o poder sobre a vida, é, antes de qualquer coisa, um
poder violento sobre a vida submetida a soberania, o que
o autor chama de vida nua, produzida a todo instante.

15 FOUCAULT, 2005, p. 305.

16 Cf. AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz — o arquivo e a
testemunha. Tradugdo de Selvino J. Assmann. Sdo Paulo: Boitempo,
2008, p. 89.
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O termo estado de excecdo também € uma pedra
de toque na obra do filésofo italiano, constituindo
um verdadeiro paradigma epistemoldgico para se
compreender a soberania e se observar o seu modus
operandi de governo. Para se evitar um erro corriqueiro,
contudo, é preciso compreender o estado de excegdo
como paradigma; Agamben lembra que “paradigma”
tem origem no vocdbulo grego para-deigma, que
significa “aquilo que estd ao lado”"’. Sendo o estado de
excecao um paradigma, ele ndo deve ser simplesmente
identificado com os Estados de excecdo tais como
ocorreram nas ditaduras do século XX. Antes, refere-
se a algo mais fundamental que possibilita a realizacao
de Estados autoritdrios como os que conhecemos na
histéria, mas também possibilita a implementacao de
medidas de excecdo dentro das préprias democracias,
isto é, no interior dos proprios Estados Democraticos
de Direito. Assim ocorreu, por exemplo, quando em
13 de novembro de 2001, o entdo presidente dos
Estados Unidos, G. W. Bush, promulgou a sua military
order, “ordem militar”, que anulava o estatuto juridico
de qualquer nao-cidaddo americano permitindo
sua “detencdo indefinida”, indefinite detention. Foi
precisamente o que possibilitou que os talibas capturados
no Afeganistdo fossem mandados a Guantanamo sem
gozarem do estatuto de prisioneiros de guerra, regido
pela Convencado de Genebra. Segundo o fildsofo, a inica
comparacdo possivel seria com os judeus sob o regime
nazista, quando, antes de enviados aos campos de
concentracdo, eram desnacionalizados.'®

Dentro da obra de Agamben, um dos exemplos
mais importantes da utilizacdo do estado de

17 Cf. AGAMBEN, 2007b, p. 29.
18 Cf. AGAMBEN, 2007a, p. 14.
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excecao como técnica politica de governo seria, sem
duvida, quando o nazismo dele fez uso em 1933.
Precisamente porque tdo logo o cargo de Chanceler
do Império aleméao lhe foi dado, Hitler promulgou o
Decreto para a prote¢do do povo e do Estado, que o
permitiu governar a Alemanha por doze anos sob um
regime de excecdo sem que, contudo, fosse abolida
a Constituicdo entdo vigente, apenas suspendendo
alguns direitos fundamentais. Razdo pela qual nao se
pode chamar Hitler, ao menos nao tecnicamente, de
ditador, ja que o cargo de Chanceler foi legalmente
ocupado e o decreto era legalmente amparado.!®
Assim, a estrutura juridica bastante indefinida que
conviveu com a Constituicdo de Weimar, formando
aquilo que se chamou de “Estado dual”, e que permitiu
aos nazistas fazerem o que fizeram, pode ser situada
na mesma tradicdo das estruturas democrdticas que a
combateram, jd que havia previsdo constitucional para
ela. Em outras palavras, segundo Agamben, temos que
nos desacostumar a pensar que o paradigma juridico-
politico que hd por detrds dos governos autoritdrios
seja algo exterior as democracias, e compreender que
o paradigma do estado de exce¢cdo é peca fundamental
também dos assim chamados Estados Democraticos
de Direito.

Assim, no contexto da teoria da soberania de
Agamben, o termo estado de excecdo é usado pelo autor
para abordar uma série de institutos juridicos que
atravessam a tradicdo politica ocidental a partir da
Revolucdo Francesa. E proposto para dar conta de um
fenomeno juridico complexo que se refere a suspensao
do ordenamento, presente historicamente em varios

19 Cf. Ibid., p. 75-76.
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contextos internacionais, sob varias denominacées.®
Um ponto importante aqui é o fato de que fora a
formulacdo francesa, ainda durante a Revolucdo -
quando um decreto de 1791 distinguiu “estado de
guerra” (état de guerre) de “estado de sitio”, sendo este
ultimo “politico”, ou seja, ficticio —, que introduziu na
racionalidade juridica moderna a possibilidade de
desvincular a suspensdo do ordenamento de um contexto
marcial, podendo ser realizada por razdes de seguranca.
Em suma, o autor faz toda uma genealogia do termo
para apontar que é especialmente importante saber
que a origem do estado de excecdo moderno surge do
seio da tradicado democratico-revoluciondria, ndo sendo
uma racionalidade e uma pratica exclusivas da tradigcdo
autoritaria oriunda do absolutismo. Desse modo, a
luz dessa perspectiva histérica, seria compreensivel o
uso das medidas de excecdo como técnica politica nas
atuais praticas de seguranca das maiores democracias
do mundo.*

Compreendemos que a partir desses elementos
iniciais da obra de Agamben ¢é possivel abordar as suas
recentes reflexdes acerca do atual contexto planetario,
reconhecendo que o diagnostico do tempo presente,
tendo como base as mesmas categorias, ndo precisa se
enquadrar no problemdtico posicionamento em que o
autor recentemente se enveredou.

20 Na Alemanha, “estado de excecdo” (Ausnahmezustand) ou “estado
de necessidade” (Notstand); no mundo anglo-sax6nico, “lei marcial”
(martial law) e “poderes de emergéncia” (emergency powers); na
Italia, “decretos de urgéncia”, e na Francga, “estado de sitio” (état de
siége fictif ou politique). (Cf. AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegdo.
Traducéo de Iraci d. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2007a, p. 15-17)
No Brasil, a Constituicdo de 1988 traz estado de emergéncia e estado
de defesa.

21 Cf. AGAMBEN, 2007a, p. 15-17.
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SOBRE O DISPOSITIVO DA BIOSSEGURANCA

Chama a atencdo uma afirmacao de Agamben, que
pode ser lida logo no prefacio do seu pequeno tultimo
livro, acerca da atuacdo dos governos em paises de todo
o mundo durante a pandemia. Sobre esta ultima, diz
ou autor: “neste momento nao importa se é verdadeira
ou simulada”.?? Isso porque, ante a situacao global que
vivenciamos, o poder soberano teria se aproveitado da
oportunidade para atualizar completamente os seus
paradigmas de governo, cujos modelos ja estariam
em decadéncia.® Haveria jd um declinio progressivo
das ideologias e das crencas politicas tradicionais, que
estariam sendo substituidas por uma politica baseada
em “razdes de seguranca”, consolidando aquilo que os
cientistas politicos americanos nomearam de “Estado
de seguranca” (Security State).** Ou seja, os poderes
dominantes, institucionais, segundo o autor, ha tempos
vinham perdendo legitimidade e somente seriam capazes
de manté-la através da producdo de emergéncias, as
quais, consequentemente, sempre demandam algum
tipo de seguranc¢a®, como no caso do terrorismo.

Desse modo, tal como ocorreu apds os ataques as Torres
Gémeas, em 11 de setembro de 2001, a partir de quando o
terrorismo passou a ser o motivo pelo qual as autoridades
americanas legitimaram a adogdo de vdrias medidas de
excecdo e a construcdo do campo de Guantdnamo, hoje, a
epidemia do novo Coronavirus seria a justificativa perfeita
para a implementacdo de uma nova politica global, de
amplitude ainda maior que a guerra ao terror. Assim, para

22 Traducdo livre de: “a questo punto non importa se vera o simulata”.
(AGAMBEN, 2020a, “Avvertenza” e 2020b, p. 5).

23 Cf. Id., 2020Db, p. 6.

24 Cf. Ibid., p. 75.

25 Cf. Ibid., p. 10.
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fazer frente a maior crise mundial das ultimas décadas, teria
sido instalado um estado de exce¢do mundial, segundo
Agamben com a suspensdo imotivada, ainda que temporaria,
de direitos fundamentais como os de ir e vir, de reunir-se
para fins politicos e para outros fins, o direito de trabalhar,
de estudar, e mesmo de estar presente no enterro dos seus
mortos. Partindo dessa premissa, o filésofo questiona: “Por
quanto tempo mais e segundo quais modalidades se pode
prolongar o estado de excecdo?”.2

Daqui, pode-se deduzir, em linhas gerais, que para
Agamben: sendo a pandemia uma espécie de ficcdo, em
alguma medida planejada ou de algum modo articulada,
estaria em curso a realizacdo ou o exercicio de uma forma
de governamentalidade biopolitica de amplitude sem
precedentes, o que se daria a partir da atualizagdo, em
escala global, do paradigma do estado de excegdo; se, ao
contrario, a pandemia é completamente real, para o filsofo
aparentemente nao faz diferenca, ja que de todo modo o
poder soberano precisava se adaptar aos novos tempos,
e o paradigma emergiu se fazendo presente. Semelhante
mutacdo ocorre no horizonte daquilo que o autor chama
de “Grande Transformacao”, isto é, tudo aquilo que esta
acontecendo atualmente corresponderia a uma completa
mudanca em curso nas democracias burguesas, que a partir
de entdo tenderiam a abandonar os seus paradigmas, “com
seus direitos, seus parlamentos e suas constituicoes”.?”

Em suma, o filésofo ndo concebe o periodo pelo
qual passam praticamente todos os paises do mundo
simplesmente como um momento passageiro, haja
vista, inclusive, que as proprias autoridades admitem

26 Traducdo livre de: “Per quanto tempo ancora e secondo quali
modalita potra essere prolungato lUattuale stato di eccezione?”.
(AGAMBEN, 2020a, “Avvertenza” e 2020b, p. 10).

27 Traducéo livre de: “coi loro diritti, i loro parlamenti e le loro
costituzioni”. (Id., 2020a, “Avvertenza” e 2020b, p. 6).
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incerteza quanto a sua duracdo. Na verdade, pouco
importa ao autor que as medidas de seguranca/
saude sejam afrouxadas em breve, ja que compreende
o que hoje vivenciamos como um ponto de virada
nos dispositivos de poder, o qual, inclusive, surge
seguindo o mesmo paradigma fundamental da ldgica
da violéncia soberana, rastreavel por toda a historia até
0s mais antigos contextos. Mais ainda, nossa situacao
apresentaria pontos de convergéncia com aquilo que
ocorreu na Alemanha nazista, quando o novo chanceler
alemao a época promulgou um estado de excecdo que
duraria doze anos sem, contudo, abolir a Constituicdo
de Weimar.?®

O TERROR SANITARIO-MIDIATICO E O ESTADO DE EXCEGAO
IMOTIVADO

A Grande Transformagdo, com efeito, operaria a
partir do estabelecimento, em primeiro lugar, de um
“terror sanitario”, que se refere aos alarmes em relacdo
as medidas adotadas na pandemia — e cujo efeito se
deve a adesdo a esse discurso por parte das midias de
massa. Em segundo lugar, a Transformacdo contaria
com a vigéncia de algo como uma “religido da saude”,
pois segundo o autor, em nosso tempo, a ciéncia, mais
ainda no caso das ciéncias médicas, carregaria o carater
de uma verdadeira religido, ja que, diante de questdes
de satde, todos lhe devem, a qualquer custo, obediéncia
quase religiosa. Nesse horizonte, estariam em acdo dois
dispositivos: um juridico-politico, o estado de excecao,
fomentado pelo terror sanitdrio-mididtico; outro
religioso, a prépria ciéncia, sustentado pela relacdo de
fé e de sujeicdo que com ela mantemos; conjugados,

28 Cf. AGAMBEN, 2020b, p. 6-7.
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poder estatal e religido da satide formariam um terceiro
dispositivo chamado por Agamben de “biosseguranca”.?

Nesse horizonte, o que o fildsofo reconhece é que
estaria em questdo algo para além de uma situacdo de
emergéncia relacionada a um virus determinado, e que
diz respeito justamente a formacdo de um paradigma
governamental cuja eficdcia superaria todas as outras
formas de governo conhecidas na histéria politica do
Ocidente. Assim, quando os cidaddos passaram a aceitar
as restricoes de liberdade que lhes tém sido impostas, a
biosseguranca provou do que € capaz, isto é, fazer com
que o cessar de toda atividade politica e de toda relacdo
social correspondesse a propria participacdo civica.
Assim, tudo indicaria que o chamado “distanciamento
social” se converterd no proprio modelo de politica a ser
implementado, de modo que as relacbes humanas serao
substituidas pelo uso dos dispositivos digitais, evitando-
se assim o contato e o contagio pelo virus.*® Para o autor,
cumpriria a nds, além de observar essas mudangas nos
paradigmas politicos, pensar sobre as consequéncias
éticas da atual situacdo. Continuaria sendo necessdrio
pensar em novas formas de resisténcia ao poder soberano,
as quais apontassem para uma politica mais verdadeira,
a qual ndo deve se identificar nem com “a forma obsoleta
das democracias burguesas nem aquela do despotismo
tecnoldgico-sanitario que a esta substituindo™’.

Ocorre que partir do fato de que a epidemia foi
ou ndo inventada parece especialmente importante na
medida em que pde em questdo algo aparentemente
pouco debatido, tanto pelo préprio filésofo quanto pelos

29 Cf. AGAMBEN, 2020b, p. 7-8.

30 Cf. Ibid,, p. 75-76.

31 Traducao livre de: “la forma obsoleta delle democrazie borghesi
né quella del dispotismo tecnologico-sanitario che le sta sostituendo”.
(Id., 2020a, “Avvertenza” e 2020b, p. 10).
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seus estudiosos e intérpretes: se trata, em primeiro
lugar, de julgar se o estado de excecdo, levado a efeito
em razao do alto contdgio do virus e da potencialmente
alta letalidade da doenca por ele causada, foi realmente
necessario ou nao, e se deviamos té-lo obedecido ou
ndo. Isso implica, em segundo lugar, avaliar se a critica
ao estado de excecdo como técnica politica de governo
deve se limitar as falsas justificativas para o uso dessa
mesma técnica, ou aos excessos porventura cometidos
e aos perigos futuros desse uso; ou ainda se devemos
nos opor a todo e qualquer uso de medidas de excecao,
como parece querer o filésofo italiano. Em outras
palavras, tratar-se-ia de aceitar, ou nao, que a suspensao
de direitos e liberdades individuais pode ser legitimada
sob alguma hipétese ou se, de outro modo, mesmo a
suspensdo nao sendo legitima em uma perspectiva ética
e politica mais fundamental, pode ser pragmaticamente
necessaria, embora deva ser evitada a todo custo e possa
sempre ser criticada em algum aspecto.

Isso significa que, no limite, o possivel impacto
social da doenca causada pelo virus seria essencial para
compreendermos se o estado de excecao poderia, de fato,
ser pragmaticamente necessario em alguns momentos
da nossa vida politica, respaldo dificil de encontrar
na obra do autor. Em nossa perspectiva, a fragilidade
da compreensdo do filésofo ora em evidéncia reside
precisamente na sua aparente dificuldade em aceitar a
dimensao “natural” ou bioldgica que envolve o evento
da pandemia, dificuldade essa que pode ser observada
na sua interpretacdo aparentemente deficiente de alguns
dados epidemioldgicos divulgados por autoridades.
Por isso, compreender o “terror sanitario” como uma
espécie de estratégia midiatica do poder para justificar
as medidas de excecdo ndo procede, a ndo ser que se

167



Zu,mm&a?/% da. Jze/mie/

parta do principio de que a pandemia é em alguma
medida uma invencdo. Ao que tudo indica, parece ser
elemento central na recente reflexdo de Agamben que a
gravidade da pandemia seja mesmo ficticia, pois, sendo
real, aquilo que o filésofo chama de “terror” consistiria
simplesmente em uma gama de orientacOes de saude
publica, implementadas em precaucdo a um elemento
novo na dinamica das populacdes. E isso, talvez,
significasse que o autor devesse considerar que o estado
de excecdo em curso fosse realmente justificivel de um
ponto de vista ético e politico. Posto nesse prisma, ao
menos um dos caracteres que compoem o dispositivo
maior da biosseguranca, ao que tudo indica nao é
verdadeiro. Ou seja, nao ha terror, mas sim difusdo do
esclarecimento a respeito de algo que pode despertar, e
de fato desperta, nas pessoas medos em relagdo a propria
vida e a vida dos seus semelhantes. Por conseguinte,
o estado de excecdo que se segue a esse “terror” nao
carrega a marca dessa ficcdo, por isso guarda relacdo de
necessidade real com a situacao particular.

CONSIDERA(}OES SOBRE A BIOPOLITICA DO DISTANCIAMENTO
SOCIAL: ENTRE A BIOPOLITICA E A TANATOPOLITICA DA

PANDEMIA

A Grande Transformagédo se caracterizaria também
por uma verdadeira reestruturacio das relacdes entre os
homens. Com o distanciamento entre os individuos, estaria
se consolidando uma nova qualidade de relacoes, somente
possivel gracas a eficacia das tecnologias digitais. Essa
ndo é, contudo, uma realidade iniciada com a pandemia,
mas por ela intensificada, de modo que o isolamento
que vivenciamos neste ano somente foi possivel porque
ja vinha sendo praticado no cotidiano. O assim chamado
“distanciamento social” determinaria, a partir de entdo, o
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modo como deveriam se dar as relacbes humanas, como
se sabe, evitando a presenca fisica dos outros sempre que
possivel, se comunicando mediante o uso de dispositivos
via Internet. Essa situacao configuraria as novas formas
de relagdes sociais, cada vez mais marcadas pelo signo da
conexdo, de modo que aqueles que nao estdo conectados
tenderiam a ser excluidos e a existirem a margem dessa
forma de relagéo.®?

Nesse horizonte, aquilo que parece chamar mais
a atencao de Agamben se refere a velocidade com que
foram executadas as normas no interior das democracias
burguesas, isto é, por meio de decretos, e onde nesse
momento, diz o autor, o direito do cidaddo a saude se
converteu em uma obrigacdo religiosa de obedecer a
norma do isolamento. O mais espantoso seria o fato de
que tudo ocorreu sem que para tanto fosse preciso algum
tipo de “aparato ideoldgico explicitamente totalitario™.
O filésofo diz isso como se o que estivesse em jogo no
governo das populacoes durante a pandemia nao fosse
propriamente o direito humano a saude garantido pelas
constitui¢des, mas, antes, estaria em evidéncia tdo somente
o exercicio do poder soberano, que normatiza a realidade
autoritariamente por meio da excegdo para se fortalecer e
para se renovar, investindo agora pelo controle via mundo
virtual e justificando-se pela biosseguranca.

Contra esse argumento, nao € dificil compreender
que o direito do cidaddo a saude, no caso particular das
epidemias, coincide com o direito de se resguardar em
domicilio, logo, ndo had necessariamente negacdo do
direito a saude na politica do distanciamento social, antes
o contrario. H4, no maximo, de fato, um autoritarismo

32 Cf. AGAMBEN, 2020b, p. 8-9.
33 Traducdo livre de: “un apparato ideologico esplicitamente
totalitdrio”. (Id., 2020a, “Avvertenza” e 2020b, p. 7).
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que pretende obrigar uma populacdo pouco esclarecida
a seguir, massiva e tdo bruscamente, orientacoes médico-
epidemioldgicas. H4, de fato, portanto, exercicio da
violéncia soberana quando, por exemplo, se proibem
individuos de trabalharem sem dar-lhes condi¢bes de
subsisténcia. No que se refere as outras liberdades,
como o direito de ir e vir e de se aglomerar para fins
politicos, sem duvidas, hd uma contradicdo entre té-las
garantias por uma constituicdo e, a0 mesmo tempo, té-las
suspensas, ainda que momentaneamente. Melhor seria
que os individuos seguissem e pudessem objetivamente
seguir livre e conscientemente as orientacdes sanitarias,
isto é, melhor seria que as pessoas se protegessem sem
que fossem obrigadas, sem que fosse preciso o uso dos
decretos e do policiamento, mas, infelizmente, isso
ndo ocorreu efetivamente em lugar algum do mundo.
De qualquer modo, a tendéncia biopolitica em nivel
global, nesse momento, atua para que a vida nua esteja
preservada, em maior ou menor grau, sob melhores ou
piores condicdes, ainda vida nua, mas vida preservada.
Ainda a respeito dessa relacdo entre os direitos
constitucionais e a realidade da pandemia, é preciso
lembrar da particularidade envolvida no caso, que é
subestimada pelo filésofo, a saber, precisamente o fato
de o SARS-Cov-2 ser um patdégeno novo para a nossa
espécie e altamente contagioso. Assim, se de fato nao
se deve reduzir o direito a saide a uma obrigacdo de
se seguir uma norma, por outro lado, ndo se podem
simplesmente reivindicar a garantia dos direitos normais
no atual contexto, ja que isso significaria reivindicar para
si o direito de contaminar a outros. Em outras palavras,
devemos sim partir da atual situacdo para observar o
quanto o direito a saide tem sido negligenciado pelos
governos, com o encolhimento dos sistemas publicos de

170



74(2,&%@@% ¢ a &rum,e,g,wwxsa_

satide, com o subfinanciamento das pesquisas cientificas e
da educacéo na area etc., de modo que faz muito sentido
a afirmacdo de Agamben quando denuncia que o direito
a saude nao pode ser resumido ao dever, por parte dos
proprios sujeitos de direito, de cumprir uma ordem, um
simples comando de ficar em casa e lavar as compras. Por
outro lado, a garantia do direito e da liberdade de ir e vir
desse mesmo cidadao nédo pode coincidir com a liberdade
de espalhar o virus. Trata-se de um paradoxo, ou de uma
contradicdo, que seja. Resta-nos pensar que pelo menos
o efeito pragmatico dessa contradicdo se justifica sim de
um ponto de vista ético e politico, na medida em que a
suspensdo das liberdades serve a prépria garantia dos
direitos relativos a essas liberdades; isto é, ha uma razao
ética envolvida nos decretos emergenciais para o controle
da Covid-19, posto que servem a preservacao da vida dos
proprios sujeitos de direito, de modo que, garantida a
vida, estejam garantidos os direitos, ja que ndo faz sentido
garantir liberdades, como a de ir e vir, aos mortos.

Nessa perspectiva, pode-se sem muito esforco
compreender que muito mais interessante, filosoficamente
inclusive, talvez fosse observar anegacdo do direito a saude
e a autopreservacdo em plena Era do biopoder, como
no caso da situacao daqueles individuos pertencentes
as classes mais vulneraveis dentro da periferia do
capitalismo, justamente o caso dos residentes em paises
onde a gravidade da doenca foi negada pelos seus chefes
de Executivo ou de governo. Como se sabe, o presidente
brasileiro foi um dos que bradaram contra o consenso
cientifico, conclamando os cidadaos a se exporem ao
virus, como em uma guerra, tendo consciéncia do alto
indice de mortalidade que a aposta na “imunidade de
rebanho” como estratégia de contencdo de espalhamento
do virus acarretaria nesse caso. Nesses contextos, alias,
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ao menos no que se refere a J. M. Bolsonaro, dadas as
suas atitudes e declaracoes, dada a direta ligacdo das
suas posturas com a centena de milhares de mortes por
Covid-19 no pais, pode-se, sem exagero, considerar
que o chefe do Executivo brasileiro tenha atuado com
a intencdo de um verdadeiro genocida.?* Assim, o fato
de ser possivel que se tenha forcado a realizacdo de
um genocidio em um pais formalmente democratico
como o Brasil, com a sua importancia geopolitica e
econdmica, em pleno século XXI, deveria e poderia
coerentemente saltar aos olhos de Agamben com muito
mais importancia do que a velocidade com a qual os
governos promulgaram as medidas de exce¢do com o
objetivo de salvar vidas.

A esta altura, ja deve ter ficado claro ser possivel
considerar interessante a reflexdo do fildsofo italiano,
contanto que aproveitada para a critica do atual estado
de coisas por um outro vieis. Por exemplo, quando
sabemos que o SARS-Cov-2 provavelmente se originou
do contato entre animais domésticos e silvestres, como
o porco e o morcego, resultado do desmatamento
advindo da intensa urbanizacido e do crescimento das
metropoles, enfim, se o virus é, no final das contas,
uma consequéncia do modelo de desenvolvimento

34 Nesse horizonte, ndo é preciso argumentar aqui a respeito das
desastrosas consequéncias de um governo nédo seguir as orientagdes
da Organizacdo Mundial da Satide para o controle da pandemia, ja
que ha uma intensa divulgacdo dos dados comparados sobre mortes
pelo mundo; mas vale ao menos lembrar que, definitivamente néo
por acaso, o Brasil é responsavel por um desproporcional nimero
de mortes por Covid-19. Até a data de 29 de agosto de 2020, o pais
contava com cerca de 2,5% da populacdo mundial, somando 15%
dos casos registrados e 14,2% das mortes pela doenca no mundo,
numeros relativos a pandemia muito maiores que a média global.
(Cf. TAMARINO, Atila. Cadé o 1 milhdo? (entre 2:56 e 3:56).
YouTube, 2020. Disponivel em: <https://www.youtube.com/
watch?v=xzITvyEUXHA>. Acesso em 28,/08/2020.
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vigente no mundo todo, a afirmacdo de Agamben de
que a “Grande Transformacdo” se realizaria em razédo
do declinio dos tradicionais modelos de governo poderia
fazer sentido, se posta como critica a légica destrutiva
do capitalismo contemporaneo, particularmente no que
se refere aos danos aos ecossistemas. Isto €, talvez seja
justamente por nao convir aos governos do mundo todo
lidarem de outra forma com o meio ambiente global
ndo lhes reste outra opcdo a nao ser decretar estados
de excecdo pelo mundo todo quando do surgimento de
uma crise, de modo que, uma vez em declinio o atual
modelo desenvolvimentista pela via finita da exploracdo
ambiental, cumpre ao poder uma readaptacao dos seus
mecanismos de controle das populagoes afetadas pelas
suas consequéncias, o que pode significar que nado se
fara nada para se evitar uma nova crise de mesmo tipo,
mas se agird do mesmo modo para conté-la.

Vale lembrar que, na obra do autor, o paradigma
do estado de excecdo frequentemente corresponde as
tomadas de decisdo do poder soberano diante de crises
muitas vezes causadas por esse mesmo poder, a exemplo
da prépria guerra ao terror, se se lembrar das intervencoes
estadunidenses no Oriente Médio nas décadas de oitenta
e noventa que fomentaram a origem de grupos terroristas.
Por vezes, trata-se simplesmente de uma técnica politica
autoritaria que se sucede a criacdo, da parte dos préprios
governos, das condi¢des das quais se valem para justificar
as medidas de excecdo; por exemplo, quando se sabe que
os altos indices de violéncia urbana estdo diretamente
relacionados a ausénciadeinvestimento estatal em atencao
aos setores sociais mais empobrecidos, o que acarreta
violentas investidas, legais e ilegais, do poder policial
nessas localidades. Por isso, a governamentalidade que
exclui os indesejaveis, empurrando-os para as periferias
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das grandes metrépoles, dentro dos Estados Democraticos
de Direito, é a mesma que faz uso da intervencao militar
nas localidades onde as camadas pobres do trafico de
drogas se fazem visiveis. Assim, a razdo dos governos que
ndo dao conta das consequéncias do impeto antiecolégico
do desenvolvimento capitalista € a mesma que precisa
impor autoritariamente a suspensao de direitos individuais
para a contensdo daquelas consequéncias; do mesmo
modo, a légica que subjaz ao desenvolvimento capitalista
pretensamente ilimitado é a mesma que aplicard medidas
de austeridade para cobrir os prejuizos causados pela atual
crise. Infelizmente, o pensamento agambeniano sobre a
pandemia passa longe de dar énfase a essa possibilidade
de critica, embora a tenha diante dos olhos.

SOBRE A CIENCIA COMO RELIGIAO E A MOBILIZAGAO DA FE NO
CONHECIMENTO

Poroutrolado,osegundocomponentedodispositivo
da biosseguranca, que se refere ao carater religioso da
ciéncia, observado pelo fildsofo especialmente no papel
que a medicina cumpriu na atual pandemia, levanta
um aspecto interessante envolvendo a relacdo que os
individuos mantém com o conhecimento cientifico. Sem
a pretensdo de darmos conta aqui de todas as reflexdes
de Agamben a esse respeito, presentes no texto 12. A
medicina como religido, podemos pelo menos pensar
sobre uma das premissas ali levantadas pelo autor. A
certa altura do texto, o filésofo aponta para uma das
caracteristicas da religido médica:

A pratica cultual ndo é mais livre e voluntdria, exposta
somente a san¢des de ordem espiritual, mas deve se
tornar normativamente obrigatéria. [...] O poder
profano deve vigiar para que a liturgia da religido
médica, que agora coincide com toda a vida, seja
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pontualmente observada nos fatos. Que se trate aqui de
uma pratica cultual e ndo de uma exigéncia cientifica
racional é imediatamente evidente.*

Partindo dessa passagem, pode-se observar que,
de fato, no atual contexto sanitario, para a imensa
maioria dos individuos, parece haver um imperativo
de obediéncia, por assim dizer, que nao decorre do
conhecimento de causa relativo as areas da biologia, da
epidemiologia, da medicina etc. A essa maioria de pessoas
pertencem, em distintos niveis de esclarecimento, todos
os que ndo trabalham diretamente com a pesquisa nas
areas cientificas mais envolvidas. Isto significa que,
para termos contato com as descobertas cientificas mais
avancadas, portanto, dependemos do conhecimento
adquirido e divulgado pelos respectivos especialistas.
Essa dependéncia, obviamente, constitui uma relacdo
de confianca intrinseca a divisdo social do trabalho
que se reflete na especializacdo dos saberes em areas
especificas; mas essa confianca, e talvez toda confianca,
em alguma instancia, tenha algo ver com uma espécie de
fé, como se encontra no seu registro etimoldgico: ja que
“confiar” deriva de confidere, vocdbulo latino composto
pela particula fides, “fé”. O mesmo vale para quem
“acredita” na ciéncia, ja que “acreditar” guarda o mesmo
tipo de registro, posto que deriva de credere, também
do latim, onde a particula kred teve, na origem do uso
do termo, o mesmo significado de fides. Assim, segundo

35 Tradugfo livre de: “La pratica cultuale non é piit libera e
volontaria, esposta solo a sangzioni di ordine spirituale, ma deve
essere resa normativamente obbligatoria. [...] Il potere profano deve
vegliare a che la liturgia della religione medica, che coincide ormai
con lintera vita, sia puntualmente osservata nei fatti. Che si tratti
qui di una pratica cultuale e non di un’esigenza scientifica razionale é
immediatamente evidente”. (AGAMBEN, 2020a, “La medicina come
religione” e 2020b, p. 68).
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o proprio Agamben, em um texto anterior: “Credere
justamente significava, na sua origem [...], depositar
a propria fé em alguém de quem se espera protecao e,
dessa maneira, vincular-se com ele na fé”.3¢

Se pensarmos um pouco mais sobre isso, o que
parece ocorrer € que, quando alguém confia ou acredita
em outrem, no presente caso, nos cientistas, na verdade
ndo pratica necessariamente a mesma fé religiosa
no sobrenatural, na transcendéncia ou em qualquer
pressuposto espiritual que compde os diferentes credos.
No limite, se trata de ter fé sim, mas na palavra e no
trabalho material e imaterial de outros, individuos
concretos; ndo se trata de ter fé em um deus, nem em uma
revelacdo, mas no esclarecimento sobre o mundo a partir
do préprio mundo. Parece haver, portanto, diferentes
tipos ou diferentes qualidades de fé, e a analogia que
Agamben propoe para compreendermos a ciéncia como
um tipo de religido tem um claro e importante limite.

Entretanto, ainda assim, confiar na palavra dos outros,
mesmo que nao signifique confiar em algo transcendente,
ndo redime aquele que confia do julgamento possivel de
estar agindo, em algum nivel que seja, religiosamente.
Se ndo, vejamos: quando sabemos que o conhecimento
advindo das ciéncias néo sera checado, revisado ou mesmo
minimamente compreendido por um grande contingente
da humanidade, seja por as pessoas nao se interessarem
pela razdo e pela pesquisa cientificas, seja por falta de
condi¢bes materiais ou mesmo de formacdo educacional
para tanto, talvez nao seja absurdo pensar que a confianca
ou a crenca na ciéncia e, mais ainda, no discurso midiatico
que a divulga da forma como lhe convém, ndo deixa de

36 AGAMBEN, Giorgio. O sacramento da linguagem. Arqueologia
do juramento. Homo sacer 11,3. Traducdo de Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2011, p. 34.
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demarcar uma relacdo proxima da fé religiosa. Nessa
perspectiva, ndo seria por acaso, por exemplo, que as
pessoas costumeiramente confiam e obedecem aos médicos
como quem tem verdadeira fé na formacao do profissional,
e agem quase como que seguindo a orientacoes de um
sacerdote, ainda que o mesmo possa estar completamente
equivocado ou até agindo de “ma-fé”. Assim também se
explicaria o fato de as pessoas acreditarem em noticias
que comunicam resultados de estudos “cientificos” sobre a
saude os mais variados e contraditorios entre si, de modo
que se pode até escolher por pura conveniéncia em quais
dados confiar. Néo é a toa que o “conhecimento” advindo
das pseudociéncias, que sempre existiram, prolifera-se pela
Internet como verdadeiros virus, e ndo é a toa que boatos
conspiracionistas se estabelecem com aparéncia de método
cientifico.

Nesse sentido, ndo é dificil chegar a conclusdo
de que a eficacia do imperativo cientifico, vamos
chamar assim, acerca do que se deve fazer no caso de
uma emergeéncia sanitdria como a atual, dependa da
capacidade das pessoas de terem fé na ciéncia ou ao
menos da capacidade de obedecerem religiosamente aos
decretos embasados pelo conhecimento cientifico, bem
como a confiarem nos discursos midiaticos a respeito das
descobertas e orientacoes. Caso contrario, hd o risco de
uma parcela ndo insignificante de pessoas se encarregar
de tentar convencer a todos do oposto daquilo que
prega o relativo consenso cientifico. Como exemplo,
temos o posicionamento dos militantes antivacina e
dos negacionistas climdticos, os terraplanistas, além
daqueles que se manifestaram nas ruas contra a politica
de distanciamento social, estes ultimos frequentemente
sujeitos protofascistas, verdadeiros prosélitos de lideres
com o mesmo tipo de cardter.
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Em suma, desdobrando e concordando em alguma
medida com o ponto tocado por Agamben, nao seria
absurdo pensar que aquilo que o discurso cientifico
promove, ao menos no final da cadeia da sua divulgacao,
seja uma espécie de mobilizacdo da fé, ja que a eficacia
das suas orientacoes praticas depende da capacidade das
pessoas de confiarem e de acreditarem. Mas, tal como
ocorre em relacio a necessidade, pelo menos pragmatica,
ou seja, pontual e ndo-desejavel, que podemos ter de
um estado de excecdo como o atual, assim acontece
com necessidade pragmatica da fé religiosa na ciéncia,
ndo em qualquer ciéncia ou em qualquer discurso, mas
na ciéncia “canonizada”, a ciéncia cujos métodos sdo
divulgados e podem ser reproduzidos, cujos resultados
podem ser avaliados e reavaliados a exaustdo, ou seja, a
ciéncia que pode ser profanada.

A GUISA DE CONCLUSAO

Nao restam duvidas de que o filésofo italiano nao
concilia bem a prépria perspectiva de compreensao do
poder soberano a necessidade demandada pelo atual
estado de coisas. Alids, o Agamben que pensa a pandemia
cai em negacionismo, fazendo uso de faldcias logico-
argumentativas — aqui sequer apontadas —, desenvolvendo
um viés de confirmag¢do muito particular. Por isso os
criticos, divididos entre aqueles que o haviam lido muito
rasa e rapidamente e aqueles que nunca aceitaram de
bom grado as suas reflexdes, podem nao ter outra opcao
a ndo ser abandonar suas leituras, no primeiro caso; no
segundo, acabam por encontrar excelente material para
fortalecer, por sua vez, o proprio viés que deslegitime
a obra precedente do filésofo. Nao que ndo seja
compreensivel a indignacdo quando nos deparamos com
posicoes sobre a ciéncia tdo equivocadas vindas de um
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intelectual de tamanha importancia; posicOes a partir
das quais o autor acaba por se encontrar, inusitada e
constrangedoramente, no mesmo campo pragmatico
(embora ndo no mesmo horizonte filoséfico-politico) de
lideres protofascistas, os quais, sem duvida, poderiam
estar exemplarmente sob o crivo de uma sua critica atual.
Entretanto, é preciso dizer que, sem que se faca grande
esforco hermenéutico e de pesquisa bibliografica, ndo faz
sentido igualar o Grande Equivoco agambeniano — para
entendermos assim — ao negacionismo inadvertidamente
vil das referidas execrdveis figuras.

Dito isso, ao analisar de modo geral a forma como
os governos gerenciaram o fendmeno da pandemia,
temos que: muito mais importante do que argumentar,
como fez o autor, contra as medidas de suspensao de
direitos individuais para o controle da doenca, seria
compreender o significado biopolitico e tanatopolitico
da aposta na chamada “imunidade de rebanho” como
estratégia politico-epidemioldgica. Isto é, arrisca-se aqui
a dizer que seria muito mais interessante ao filésofo
italiano chamar a atencdo para a razdo que pds em
pratica um plano de genocidio com a finalidade de, ao
mesmo tempo, fortalecer a saude de um povo; buscando
entender o que permite a essa estratégia se dar no interior
de grandes democracias, ou seja, sem a necessidade de
“um aparato ideoldgico explicitamente totalitario”.

Resumindo, entendemos aqui que o maior
significado biopolitico da pandemia ndo seria o uso do
estado de excecdo como técnica politica do governo
para salvar vidas, mas o ndo uso do préprio estado de
excecdo para fazé-las morrer. Assim, a partir de uma
perspectiva que tem o estado de excecdo como paradigma
epistemoldgico para se compreender o poder soberano e
0s seus governos, o mais importante de ser observado
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nesse momento seriam as milhares de mortes daqueles
que ndo puderam se proteger do virus, mesmo que o
quisessem. Mais interessante ainda seria prestar atencao
ao conclame feito por um chefe de Executivo para que os
cidadaos arriscassem as préprias vidas para a imunizacao
da populacdo. Nesse horizonte, temos que a aposta na
referida estratégia de imunizacao coletiva seria, no atual
contexto, a expressao mais “sumdria e mortal” do poder
soberano que poderia usar as medidas de excecdo para
salvar vidas, mas que nao o fez, demonstrando que
com um s6 gesto a biopolitica pode se transformar em
tanatopolitica.

Pondo os acontecimentos sob esse prisma, parece
mais correto pensar que aquilo que mais aproximaria
o que hoje vivemos daquilo que se deu na Alemanha
nazista seria, antes a tanatopolitica de um Bolsonaro
do que a biopolitica dos governos que acreditaram no
consenso dos epidemiologistas do mundo todo. Exemplo
de convivéncia entre Totalitarismo e Democracia também
poderia ser observado na estratégia retérica de governar
um cargo democrdtico a partir da referéncia cotidiana ao
contexto ditatorial e a todas as suas mazelas, inclusive
no contexto da pandemia, como faz J. M. Bolsonaro.
Desse modo, o caso atual brasileiro talvez comprovasse
a perspectiva agambeniana como poucos no mundo,
provando que Ditadura e Estado Democratico podem
sim ser um o paradigma do outro, estando um logo ao
lado do outro, seja nas praticas seja nos discursos.

Partindo, assim, da realidade nao ficcional da
pandemia e entdo reconhecendo a necessidade das
medidas de excecdo, parece restar a nés reconhecer que
o uso dessas medidas, na verdade, revelam simplesmente
que as democracias burguesas fracassaram como projeto
de sociedade; na medida em que precisaram fazer uso
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do autoritarismo para tentar esclarecer os sujeitos,
fazendo-os sobreviver pela via da obediéncia ao invés
de velar, antes, nos tempos de normalidade, para que
as proprias liberdades individuais e coletivas tornassem
desnecessdria a suspensdo dos seus direitos. Pois nao é
absurdo pensar que uma populacdo inteira fosse capaz
de seguir orientac¢oes sanitdrias sem que precisassem ser
obrigadas por decretos com forca de lei, bastando que
tivessem condicOes objetivas e subjetivas para tanto,
como moradia, seguranca alimentar e educacao politica
e cientifica. Essa problemdtica também sugere ser preciso
refletir que, se a critica agambeniana ao paradigma do
estado de excecdo serve sim para pensar a biopolitica
em tempos de pandemia, assumir essa perspectiva nao
impede de reconhecermos que, se as condi¢does materiais
para uma vida ndo submetida ao poder soberano ainda
ndo foram criadas, as pessoas talvez ainda precisem ser
governadas; e o estado de excecao pode ser, em algum
momento e nio sem criticas, infelizmente necessario,
mesmo que a sujeicdo a esse mesmo poder postergue a
conquista de mais direitos e mais liberdades concretas,
as quais ainda se situam para além do atual contexto
histodrico e da nossa atual forma de sociabilidade.
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FLORESTAS, VIRUS E ANIMAIS:
Perspectivas amerindias sobre as epidemias

Marteus ViNicius BARrROs UcHOA!

As narrativas indigenas e os conjuntos de relatos
acerca dos modos de pensamento nativos
sobre as epidemias revelam a correlagdo de crises virais
com a grande crise ambiental. Refletir sobre os modos
de existéncia dos povos amerindios, mapear o conjunto
de estratégias em torno dessas crises no territério da
Amazodnia, sdo agdes que dao visibilidade ao potencial
das perspectivas dos povos extramodernos de ofertarem
outras formas de entendimento e compreensdo sobre
as epidemias, sobre modos de cuidado e de cura com a
floresta e nosso modo de estar no mundo. E impossivel
dissociar os aspectos biologicos, cosmoldgicos e
socioculturais das crises ecoldgicas que afetam a
Amazodnia, seus povos humanos ndo-humanos e outras
porcoes do planeta Terra, o que segundo a fil6ésofa
Isabelle Stengers, impde-nos “a necessidade de resistir
a tentacdo de uma oposicdo brutal entre as ciéncias e os
saberes chamados de “nao cientificos”, cuja articulacao
serd necessdria se tivermos de aprender como responder
ao que ja comecou.” (STENGERS, 2015, p. 38)

No caso de epidemias do passado como a de variola,
a malaria e o sarampo (algumas ainda presentes), e a
atual pandemia de Covid-19, as dindmicas responsaveis
por sua propagacdo estdo relacionadas ao modo

1 Doutor em Filosofia pela UNvErsIDADE FEDERAL DE MiNAS GErals (UFMG).
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como sujeitos coloniais e modernos circulam objetos,
transportam mercadorias e ideias, mas também
micro-organismos bactérias e virus para os quais as
populacdes tradicionais ndo possuem imunidade. Sem
imunidade também significa sem comunidade, algo
que vem se intensificando com a emergéncia climdtica e
o ecocidio de florestas e rios. E nesse sentido que se faz
necessdrio ampliar a ideia de pandemia, entendendo-a,
além da divisdo entre natureza e cultura, como um
conjunto de diferentes formas de contaminacdo que
interferem no modo de vida e surpreendem o corpo
dos povos indigenas®. Desde as narrativas amerindias,

2 Diante da “Intrusdo de Gaia”, nome que a filésofa Isabelle
Stengers d& ao evento da crise ecoldgica contemporanea face ao
contemporaneo (a contaminacéo de rios e oceanos, o desmatamento
de florestas, grandes secas e incéndios, a extincdo de espécies
e epidemias zoondticas), a ideia de um mundo infinitamente
manipulavel pelo vetor modernizante das acOes antrépicas alcanca
o seu limite. “Nomear Gaia € aceitar pensar a partir do seguinte
fato: ndo temos escolhas.” (STENGERS, 2015, p. 52) De modo
implacavel, a hiperrealidade desses acontecimentos coloca em
xeque as respostas histéricas que até entdo estavamos habituados.
A intensificacdo das intervencdes antrépicas no sistema Terra estd
conduzindo o mundo como conhecemos a uma situagéo de colapso
socioambiental irreversivel. A superlatividade de escalas e de
acontecimentos nesse patamar inédito de alteracdes ambientais tém
colocado as sociedades humanas e ndo-humanas e a biodiversidade,
cada vez mais, na trajetéria de um colapso iminente. Para a
filésofa Déborah Danowski “essa maneira “hiperobjetiva” como se
apresentam a nds as mudancas climaticas - e as epidemias - (grifo
nosso.) explica, ao menos em parte, a situacdo bizarra que envolve
as discussdes acerca desse fenOmeno planetdrio, isso que Isabelle
Stengers chamou de “a intrusdo de Gaia” em nossas histérias e nossas
vidas, um acontecimento de tal radicalidade e magnitude que néo
poderemos nos dar ao luxo de desconsiderar.” (DANOWSKI, 2012,
p. 4). Cf. STENGERS, Isabelle. No tempo das catdstrofes - resistir a
barbdrie que se aproxima. Cosac Naify, Colecéo Exit, 2015.
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ndo ¢é dificil compreender que a pandemia do novo
coronavirus ndo € um momento terrivel que “vai
passar”, solucionado magicamente de uma vez por
todas. Devido as suas severas consequéncias nds nao
estamos autorizados a pensar assim, e muito menos a
esquecer o problema. “Teremos sempre que contar com
Gaia, que aprender, a maneira dos povos antigos, a ndo
ofendé-la.” (STENGERS, 2015, p. 53) As pandemias se
incluem na mesma classe de fendmenos como o das
mudancas climdticas, pois “ desafiam a percepc¢do
que temos (ou que o senso comum tem) do tempo e
do espaco, porque estdo distribuidos de tal maneira
pelo globo terrestre que ndo podem ser apreendidos
diretamente por nds, ou entdo que duram ou produzem
efeitos cuja duracdo extravasa enormemente a escala
da vida humana conhecida.” (DANOVSKI, 2012, p. 2).

Diferentemente das epidemias do passado, cujos
danos mais essenciais se restringiram aos coletivos extra
modernos, e que muitos deles ainda ndo se recuperam
completamente, a pandemia do virus Sars-Cov-2 estd
gerando uma ruptura de maior grau nas sociedades
contemporaneas ao impor de maneira inegocidvel suas
danosas consequéncias. Isso porque, segundo o professor
Luiz Marques:

[A] atual pandemia intervém num momento em que
trés crises estruturais na relacdo entre as sociedades
hegemonicas contemporaneas e o sistema Terra se
reforcam reciprocamente, convergindo em direcao
a uma regressao economica global, ainda que com
eventuais surtos conjunturais de recuperagdo.
Essas trés crises sdo, como reiterado pela ciéncia,
a emergéncia climdtica, a aniquilagdo em curso
da biodiversidade e o adoecimento coletivo dos
organismos, intoxicados pela industria quimica. Os
impactos cada vez mais avassaladores decorrentes
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da sinergia entre essas trés crises sistémicas deixardo
doravante as sociedades, mesmo as mais ricas, ainda
mais desiguais e mais vulnerdveis, menos aptas,
portanto, a recuperar seu desempenho anterior.
Sdo justamente tais perdas parciais, cada vez
mais frequentes, de funcionalidade na relacdo das
sociedades com o meio ambiente que caracterizam
essencialmente o processo de colapso socioambiental
em curso (Homer-Dixon et al. 2015; Steffen et al. 2018;
Marques 2015/2018 e 2020). (MARQUES, 2020, p. 2).

O que singulariza a atual pandemia e a torna mais
complexa e dificil para as populacoes indigenas é o
momento histérico de sua incidéncia, vindo a se somar
a outras crises que ameacam a humanidade, logo no
momento em que decisdes que visam a habitabilidade
do planeta precisam ser tomadas em curto espago de
tempo. Mas quem sdo os agentes a serem considerados
para essa urgente negociacdo cosmopolitica e ecoldgica?

Pelas lembrancas do passado e pela situacdo do
presente, sdo os povos indigenas das terras baixas da
América do Sul que possuem um tipo de consciéncia,
uma memoria histdrica acerca das epidemias e uma
compreensdao profunda e mais elaborada da correlacao
de doencas virais com a degradacdo de ecossistemas.
Histérias de perdas de parentes e de dizimacdo de
aldeias inteiras percorrem a memoria e a oralidade
indigenas desde a chegada dos colonizadores europeus.
Justino Sarmento, indigena do povo Tukuya, no relato
“O coronavirus me faz lembrar!” afirma que “o tempo
atual com os seus virus atuais, com nomes préprios me
faz voltar ao passado e relembrar as sabedorias de meus
avés que ajudavam a defender a vida. Me fez lembrar
das técnicas de defesa: fugir do inimigo, ndo se expor,
mas retirar-se no lugar considerado seguro até a doenca
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passar.” No momento atual infelizmente nao ¢ diferente,
a destruicdo dos mundos indigenas atualizada sob a forma
do garimpo ilegal, com a acao predatdria de madeireiros
e latifundiarios, faz com que a pandemia de Covid-19
ressuscite medos e fantasmas do passado e figure como
uma grande ameaca maléfica para as atuais e futuras
geracOes.* As memdrias sobre as epidemias do passado se
misturam as narrativas de criacdo e de interpretacao dos
mundos indigenas. E como fica patente a partir do relato
de Francineia Baniwa, do rio Icana, na regido amazonica
do Alto Rio Negro.

Nesse momento, reflito todos os dias sobre as
epidemias do passado, sobre as mortes numerosas
que ja ocorreram por causa de inimeras doencas do

3 Relato coletado pelo projeto Pandemias na Amazénia da agéncia
Infoamazoénia. Link para leitura integral do depoimento: <https://
infoamazonia.org/pt/2020/03/portugues-o-coronavirus-me-faz-
lembrar>.

4 Essa mais recente catastrofe sanitdria causada pelo novo coronavirus
¢ favorecida pelo desmatamento das florestas tropicais e, sobretudo,
pela comercializacdo de espécimes selvagens que sdo naturalmente
hospedeiros de cargas virais. Somado a isso, garimpeiros entram e saem
das terras indigenas sem nenhum controle sanitario, levando consigo o
potencial devastador do virus para as comunidades sem prevencio de
satide. Preocupados com a Xawara (nome em lingua yanomami para as
doencas trazidas pelos brancos), as popula¢des nativas tém recorrido a
préticas ancestrais de isolamento e retiros de longos periodos no interior
das florestas. Sem saber nada das Xawara que chegam a eles de tempos
em tempos, realizam o Wayumi, uma pratica tradicional de mobilidade e
isolamento voluntario de grupos familiares (simetricamente semelhante
a quarentena imposta ao mundo ocidental) que segue junto das
memorias das epidemias que assolaram seus territérios em momento
de instabilidade. Sair das aldeias possui um significado muito forte, o de
inversdo da politica de atracdo e contencéo por parte do Estado. Fazer o
Wayumi, mostra-se nesse contexto pandémico, como uma técnica politica
de resisténcia. Ver o depoimento de Dario Kopenawa ao semindrio
Filosofia do Fim do Mundo a respeito da situacdo dos Yanomami durante
a pandemia. link: <https://youtu.be/cV-Xs7fDZQg>.
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mundo ndo-indigena. Ndo sabemos como cura-las,
para nos protegermos sé nos resta ir para lugares
distantes. Temos nossas proprias doencas, que
curamos com o tabaco do pajé e seus benzimentos.
Mas esse mundo dos brancos (yalanawi) nos traz
outras doencas mortais. Nossos ancides, nossos pais
e nossos filhos ndo véo resistir, pois isso ndo faz
parte do nosso mundo indigena.®

Os amerindios, entre tantos outros povos nao-
modernos, possuem uma cosmopolitica que nao
concebe o humano como o dpice da evolugcdo ao
longo da histdria. A pretensdo de dominio da natureza
como marca do progresso antropocéntrico, também
ndo faz o menor sentido em suas cosmovisdes. Para o
pensador e lider indigena Ailton Krenak, a pretensao de
colonizacdo e devastacao de porcoes do planeta sempre
esteve associada a falsa premissa de que “havia uma
humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro
da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz
incrivel. Esse chamado para o seio da civilizacdo sempre
foi justificado pela nocdo de que existe um jeito de estar
aqui na Terra” (KRENAK, 2019, p. 11) Assim, por jamais
terem sido “modernos”, os indigenas podem nos ensinar
sobre como viver apds um fim, no caso, “fim do mundo”
— que eles vivenciam a mais de cinco séculos desde a
chegada dos europeus - .6 O antropologo francés Bruce

5 O relato “Lembrancas do passado e o medo do presente: Nds
indigenas diante da pandemia” de Francineia Baniwa também
integra o projeto Pandemias na Amagzdnia. Link: <https://
infoamazonia.org/pt/2020/09/portugues-lembrancas-do-passado-
e-o-medo-do-presente-nos-indigenas-diante-da-pandemia>.

6 Cf. LATOUR, B. Jamais fomos modernos: ensaio de antropologia
simétrica; trad. Carlos Irineu da Costa. - Rio de Janeiro. Ed. 34,
2009. Ver também DUSSEL, H. 1492: o encobrimento do outro:
a origem do mito da modernidade; trad. Jaime A. Clasen: Vozes,
1993.
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Albert’, coautor de A Queda do Céu junto com o xama
yanomami Davi Kopenawa, afirmou parafraseando um
anuncio profético de Lévi-Strauss que “agora somos
todos indios” perante a pandemia de Covid-19, que é
definitivamente um dos graves sintomas da catdstrofe
ecoldgica prenunciada desde muito tempo pelos xamas
yanomami.

Frente a esta pandemia, algo subitamente mudou.
Nés, brancos, estamos hoje tdo desamparados frente
a Covid-19 quanto os ianomamis frente as epidemias
letais e enigmdticas (“xawara a wai”) que nosso
mundo lhes inflige hd décadas. Pouco sabemos desta
doenga; ndo temos imunidade, remédios ou vacina
para enfrentd-la. SO resta nos confinar com nossas
familias, na esperanca de sair ilesos, com a mesma
ansiedade e impoténcia que os ianomamis sentiam
quando se isolavam, em pequenos grupos na floresta,
para tentar escapar de Xawarari, o espirito canibal
da epidemia. Essa catdstrofe sanitdria agora comum,
causada pela emergéncia de um novo virus favorecida
pelo desmatamento e pela mercantilizacdo dos animais
selvagens, deve hoje, mais do que nunca, nos induzir
a repensar o rumo de nosso mundo. Ao destruir
cegamente as florestas tropicais, sua biodiversidade e os
povos indigenas que as habitam com sabedoria, o “povo
da mercadoria” (como nos rotulou Davi Kopenawa),
acaba virando contra si mesmo as consequéncias de
sua predacdo desenfreada, tornando-se assim a vitima
final de sua prépria hybris. Essa é a mensagem que os
xamas ianomamis tentam nos transmitir hd décadas.®

7 Cf. KOPENAWA, ALBERT, Bruce, Davi. A queda do céu: Palavras
de um xamd yanomami; trad. Beatriz Perrone-Moisés; prefacio de
Eduardo Viveiros de Castro - 12 ed. - Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 2015.

8 Cf. ALBERT, B. Agora somos todos indios. Artigo para a Folha de
Sao Paulo publicado em 23 de abril de 2020. <https://www1.folha.
uol.com.br/opiniao/2020/04/agora-somos-todos-indios.shtml>.
Acesso em 25 set 2020.
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NisuN E XAWARA: A COSMOVISAO XAMANICA DO POVO
MORCEGO SOBRE AS EPIDEMIAS

Vamos nos retirar na floresta, vamos ficar quietos e ndo vamos
deixar mais ninguém entrar, porque tudo isso € nisun.

Iba Huni Kuin

De acordo com a antropologa Els Lagrou, os
povos da floresta amazonica sdo dotados de uma visao
de mundo ecosdfica.” Um dos tracos centrais dessa
visdo € a ideia que muitas das doencas existentes tém
sua origem atribuida ao consumo de animais.!® (Cf.
LAGROU, 2020, p. 2). “As pessoas adoecem porque
a caca e os peixes, mas também algumas plantas
que consumimos e outros seres que agredimos ou
com os quais interagimos, se vingam e mandam seu
nisun, dor de cabeca e tontura que pode resultar em
doenca e morte.” (LAGROU, 2020, p. 2). Em contextos
socioculturais amazoénicos, a relacio humano/animal
se apresenta de forma mais simétrica daquela manifesta

9 Cf. ARHEM, Kaj, “Ecosofia makuna” In: F. Correa (org.), La selva
humanizada: ecologia alternativa en el tropico hiimedo colombiano,
Bogotd, Instituto Colombiano de Antropologia, Fondo FEN
Colombia, Editorial CEREC, 1993.

10 Zoonose é uma denominacdo para os tipos de doencas
transmitidas de animais para humanos. As infec¢Ges zoondticas
ocorrem de diversas formas, como picadas de insetos, assim
como a caga, o manuseio e o consumo de animais infectados
por micro-organismos que podem ser bactérias, fungos e virus.
Algumas infeccOes provenientes dessas causas podem causar
sérias complicacOes, até mesmo serem mortais como a recente
Covid-19. Atualmente ha um consenso em torno da teoria de que
a propagacdo do Sars-Cov-2 é proveniente de um salto do virus
dos animais (morcegos e pangolins) para os humanos ocorrido
em “wet markets” (mercados umidos) da cidade chinesa de Wuhan.
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pela oposicdo entre natureza e cultura.'' Ao passo que
as ontologias amerindias rompem com a metafisica
que faz do homem uma esséncia separada por oposicao
ao restante da natureza, a tese animalista inscreve o
humano entre os outros seres vivos. As relagdes entre
humanos e ndo-humanos figuram como operacoes
conceituais que variam de acordo com os sujeitos de
perspectiva.!?

No xamanismo amerindio conhecer é objetivar,
pensar é agir; os sujeitos sdo resultantes de processos
de objetivacdo e se reconhecem nos objetos de sua
producdo. As condicoes de possibilidade do conhecer/
objetificar indigena opera uma torcédo conceitual no
principio fundamental do saber moderno ocidental,

11 Assim como afirmou Viveiros de Castro “O estatuto do
humano na tradicdo ocidental é, como sublinhou Ingold (1994,
1996), essencialmente ambiguo: por um lado, a humanidade
(humankind) é uma espécie animal entre outras, e a animalidade
um dominio que inclui os humanos; por outro, a humanidade
(humanity) é uma condicdo moral que exclui os animais. Esses
dois estatutos coabitam no conceito problematico e disjuntivo de
‘natureza humana” (VIVEIROS DECASTRO, 2004, p. 241).

12 O perspectivismo amerindio corresponde a sintese conceitual
articulada pelos antropdlogos brasileiros Eduardo Viveiros de
Castro e Tania Stolze Lima em referéncia as relacoes dos seres e da
composicdo dos mundos amazonicos. O perspectivismo sintetiza
uma série de fendmenos e intensidades presentes na construcio
de um tipo de humanidade compartilhada que se efetiva na
construcdo dos corpos e exercida em diversas modalidades entre
os seres da floresta, “segundo a qual o modo como os seres
humanos véem os animais e outras subjetividades que povoam
o universo — deuses, espiritos, mortos, habitantes de outros
niveis cdésmicos, plantas, fendmenos meteoroldgicos, acidentes
geograficos, objetos e artefatos — é profundamente diferente do
modo como esses seres véem os humanos e se véem a si mesmos”
(VIVEIROS DE CASTROS, 2004, p. 227)
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a supracitada distincfio entre Natureza e Cultura.’® E
como se nas singularidades ontoldgicas do pensamento
amerindio, as formas de todos os seres fossem
intercambidveis, como “roupas” a serem vestidas e
trocadas pelosujeito de perspectivamais forte. Eatravés
desse transito transespecifico de formas e agéncias
animais, vegetais, fendmenos ambientais e espirituais
que o xama atua como uma espécie de interlocutor
cosmico, negociando, junto de espiritos auxiliares,
com agéncias ndao-humanas (espiritos maléficos das

13 O antropdlogo francés Philippe Descola, reconhecido por
desenvolver uma antropologia da natureza, descreve analogias
entre as cosmologias correspondentes as regides de floresta das
terras baixas da América do Sul. Em Estrutura ou Sentimento: a
relagdo com o animal na Amazdnia afirma que “Embora difiram
em sua arquitetura interna, a caracteristica comum a todas
essas cosmologias é ndo separar o universo da cultura, que seria
apanagio exclusivo dos humanos, do universo da natureza, no
qual estaria incluido o restante das entidades que constituem
o mundo. Os animais, e as plantas em menor medida, sdo af
percebidos como sujeitos sociais, dotados de institui¢cdes e de
comportamentos perfeitamente simétricos aqueles dos homens.
Além disso, os seres do cosmos definem-se menos por uma
esséncia abstrata ou por uma faculdade particular (a presenca ou
auséncia de linguagem, por exemplo, ou de consciéncia reflexiva
e emocdes) do que pelas posicdes que ocupam uns em relacdo
aos outros, seja em funcao de caracteristicas de seu metabolismo
e, principalmente, de seu regime alimentar, seja em nome
do tipo de comunicacdo em que sdo reputados capazes de se
engajar. A identidade de cada um est4, entdo, sujeita a mutacgdes
ou metamorfoses, ja que fundada em campos de relagées que
variam segundo os tipos de percepcéo reciproca ou néo reciproca
atribuidos as entidades em jogo. Com efeito, cada espécie, em
sentido amplo, é suposta apreender as outras espécies a partir de
seus proprios critérios, de modo que em condi¢des normais um
cacador ndo verd, por exemplo, que sua presa animal se vé a si
mesma como um humano, nem que ela o vé como um jaguar.”
(DESCOLA, 1998, p. 27-28).
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epidemias) a saude e a cura de seus parentes. Para o
xamanismo “conhecer é personificar, tomar o ponto
de vista daquilo que deve ser conhecido — daquilo,
ou antes, daquele; pois o conhecimento xamanico
visa um ‘algo’ que é um ‘alguém’, um outro sujeito ou
agente. A forma do Outro é a pessoa.” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2004, p. 231) Para Viveiros de Castro, “tal
concepcao estd quase sempre associada a idéia de que
a forma manifesta de cada espécie é um envoltdrio
(uma ‘roupa’) a esconder uma forma interna humana,
normalmente visivel apenas aos olhos da prépria
espécie ou de certos seres transespecificos, como os
xamas.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p. 227-228).

A apreensdo realizada pela perspectiva indigena
do atual fendmeno pandémico é perpassada por esses
pressupostos metafisicos, por esses devires multinaturalistas
do pensamento das ontologias amerindias. Isso se
torna ainda mais patente quando nos deparamos com
testemunhos de experiéncias de cura de pensadores
indigenas, por exemplo, o relato de Jaime Diakara Desana
de sua infecgdo, dos seus sintomas e suas técnicas de cura.
“O virus nos pegou, e me pegou, de surpresa, essa doenca
que causa falta de ar, que dificulta a respiracdo, causa
febre alta, dor no corpo e vdrios outros sintomas. Segundo
os brancos, ela é causada por um virus que teve origem
nos morcegos”, relata Jaime da etnia Desana que habita a
regido do Alto Rio Negro.'* Ao sentir os primeiros sintomas
provocados pela doenca do coronavirus, ele decidiu realizar
em si o benzimento ritualistico denominado bahsese em

14 Cf. “Esse virus me atacou.” Uma perspectiva Desana em imagens
sobre o Covid-19. in: Mapa da pandemia. Textos e relatos indigena
sobre o Covid-19 na Amazoénia. link de acesso: <https://
infoamazonia.org/pt/2020/06/portugues-esse-virus-me-atacou-
uma-perspectiva-desana-em-imagens-sobre-o-covid-19>.
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lingua desana.'> “Senti tudo isso, e fiquei pensando o
que eu deveria fazer para me livrar disso, ndo ir para
um hospital e ndo morrer. Decidi executar em mim o
bahsese, conhecido popularmente como “benzimento”
(op. cit.).

O xamad é capaz de assumir, incorporar a
perspectiva do outro, ver sua intencionalidade e curar
seu semelhante. Nos mundos amerindios hd um tipo
de continuidade metafisica regida por pronomes
cosmoldgicos que denotam o lugar da pessoa e outros
seres a partir do seu ponto de vista especifico.!® “O
perspectivismo amerindio estd associado a duas
caracteristicas recorrentes na Amazonia: a valorizacao
simbdlica da cacga, e a importancia do xamanismo. [...]
Ideologia de cacadores, esta ¢ também e sobretudo
uma ideologia de xamas.” ( VIVEIROS DE CASTRO,
2004, p. 230-231).

15 Cf. op. cit. “Nés, descendentes do povo Desano, temos trés tipos
de protecdo. Para a protecdo de doencas utilizamos o breu, cigarro
e liquido. Foi o meu pai que me ensinou isso. Para quem nunca
ouviu falar deve ser dificil. Eu me lembrei da narrativa mitica dos
Dirod que queriam matar os Gavides grandes. Eu a utilizei para
“matar o virus”. Utilizei essa férmula de protecdo. Para maté-lo eu
o cerquei com os poderes da palavra, estiquei o pucad na porta do
sol nascente, do poente, nas portas das alturas, nas nuvens, pois eu
imaginei que o virus pudesse atacar pelos ares e pela terra. Vindo
em minha direcéo ele poderia ficar preso no pucd, enredado ai até
morrer.”

16 Cf. UCHOA, M. Politicas da animalidade: uma aproximacdo ao
multinaturalismo amerindio; in: Pilares da Filosofia : estudos acerca
da ética, politica, linguagem, conhecimento e ensino de filosofia,
2020, p. 192. “O que corresponde ao transito de naturezas como
perspectivas intercambiaveis, de acordo com o multinaturalismo,
sdo os contextos relacionais que integram o ponto de vista de
outrem até compor um tipo de “unidade” movente e transespecifica
sempre oposta a formacédo de um préprio exclusivamente humano.”
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Els Lagrou em seu artigo sobre a vinganca do povo
morcego afirma:

O xamanismo e o uso de plantas psicotrdpicas, como
tabaco e cip0, servem para descobrir a acdo destes
agentes invisiveis e de contra-efetuar, através do
canto, do sopro, de perfumes e plantas medicinais, o
movimento de captura do espirito da vitima por parte
dos duplos dos animais mortos. O universo da floresta
é, assim, habitado por uma multiplicidade de espécies
que sdo sujeitos e negociam seu direito ao espaco e
a propria vida. Neste universo a cosmopolitica dos
humanos consiste em matar somente o necessario
e em negociar com os donos das espécies ou com 0s
préprios duplos dos animais. Tem-se a aguda (cons)
ciéncia de que para viver é preciso matar e de que
toda acdo, toda predacdo, desencadeia uma contra-
predacdo. (LAGROU, 2020, p. 2).

O nisun importado de outras florestas é o
poder de vinganca de animais selvdticos capturados
e comercializados vivos, é o que diz a interpretacdo
do povo Huni Kuin do Acre acerca do fen6meno
pandémico.”” Também conhecidos como Kaxinawa,
isto é, o “povo morcego”, nome dado por seus inimigos
brancos, esse grupo de indigenas que vivem a Leste da
Amazonia peruana “nao consomem estes animais porque
os consideram seres que possuem Yyuxin, o poder de
transformar a forma.” (LAGROU, 2020, p. 2) Para os
Huni Kuin, os morcegos (existem cerca de 160 espécies

17 “Agentes patogénicos, que convivem de forma simbidtica com seus
hospedeiros animais, podem representar diferentes graus de perigo
para os humanos, dependendo da cultura ou sociedade especifica
em questdo. As regras de dieta e de negociacdo em torno da caca
apontam para um saber acumulado, por parte dos povos da floresta,
do potencial patogénico dos animais. Estes possuem seus préprios
habitos e habitats que precisam ser respeitados se quiserem que a
caca nao se vire contra o cagador.” (LAGROU, 2020, p. 3).
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desse mamifero alado) que habitam as florestas tropicais
figuram na sua cosmologia como um ser que performa o
prototipo do xama: € o inico mamifero capaz de voar, que
realiza seu voo na escuridao, que possui olhos de xama,
pois vé a natureza sem enxergar; € possuidor da técnica de
polinizacdo e semeadura de inumeras espécies vegetais,
mas por outro lado também é portador e disseminador
de agentes patogénicos perigosos. Homens e morcegos
compartilham o continuo das for¢as xamaénicas.

A operatividade do mundo indigena leva em conta
a capacidade das formas animais afetarem outros corpos.
H4a um trdnsito no olhar indigena: vemos na medida que
também somos vistos, olhamos aquilo que nos olha. Essa
atitude perspectivista das criacbes amazonicas sublinha
a correspondéncia entre estilo e pensamento, dado que
para os amerindios o universo é transformativo, dotado
de plasticidade. O mundo é composto em sua diversidade
por muitos mundos, pensados enquanto simultdneos,
embora, muitas vezes, ndo perceptiveis. Portanto a
dinamica de fluidez da forma na ontologia amerindia é
ao nivel de um devir-imperceptivel .'®

E a partir do olhar de outros seres, portanto da
perspectivas dos Outros que o xama vé o mundo, seja com o
auxilio da cobra-cipd, animal dono do cipé mariri utilizado
em rituais denominado cientificamente de Banisteriopsis
caapi, ou de outra imagem, outro duplo animal que adorna
sua visdo com suas cores e sua perspectiva.'”” Um xama vé

18 Cf. DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Devir-intenso, devir-
animal, devir-imperceptivel, in: Mil Platés, v. 4. Trad. Suely Rolnik.
ed. 34, 2012, p. 11-119.

19 O uso de caapi, cipé que quando macerado e cozido junto a folhas
do arbusto Chacruna resulta na bebida ritualistica ayahuasca, é
descrito por Jaime Diakara Desana como uma de suas praticas de
cura: “Os especialistas viajam, flanam e flutuam, através do Caapi,
nesse mundo e no cosmos como um todo. Sob o efeito do Caapi
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isso, e vé a partir dai.?°’A ideia de que os ndo-humanos sdo
agentes prosopomorficos capazes de afetar a vida humana
¢ um pressuposto que determina as prdticas indigenas,
especialmente o xamanismo.

A performance do xama, torna-o um agente tradutor
de mundos onde habitam seres invisiveis. Capaz de cruzar
com propriedade as barreiras entre as espécies, adotando
perspectivas “estrangeiras”, sua figura é correlata a
de outros animais (que também possuem os xamas de
sua espécie): 0 xama como morcego € 0 morcego como
xama. Atenta a esses aspectos cosmolégicos, Lagrou
nos d4 mais detalhes acerca dos potenciais benéficos e
maléficos dos morcegos nos mitos de origem Kaxinawa.

No mito de origem das plantas cultivadas dos Huni
Kuin, foi um quatipuru transformado em homem

fazem discursos, conversas sobre os bahsese e executam os cantos e
dancas. O Ser Caapi é o Ser da embriaguez, da tontura, do vomito.
Visto dessa maneira, ele é o Ser da doenca e da infeccdo. Eu pensei,
também, que o Caapi carrega a forca do bem, para curar as doencas
do mundo, doencas provocadas pelos seres das florestas, doencas
provocadas pelos peixes, doencas provocadas pelos seres do cosmo.
Eu lembrei daquilo que o meu pai me ensinou...” “Esse virus me
atacou.” Uma perspectiva Desana em imagens sobre o Covid-19. in:
Mapa da pandemia. Textos e relatos indigena sobre o Covid-19 na
Amazonia. link de acesso: <https://infoamazonia.org/pt/2020/06/
portugues-esse-virus-me-atacou-uma-perspectiva-desana-em-
imagens-sobre-o-covid-19>,

20 Cf. LAGROU, Els. Existiria uma arte das sociedades contra o Estado?
Revista de Antropologia, Sdo Paulo, USP,2011, v. 54 n°2, p 761.“A
origem exterior de um interior permanentemente atravessado por
fluxos que o alimentam para que possa subsistir na sua existéncia
sem deixar se alterar de modo excessivo: € esta a filosofia que se
entrevé nos sistemas estéticos amerindios, nos quais a agéncia do
outro nunca € aniquilada, mas sempre integrada através de uma
técnica estética que visa impedir a erupcio de sua exterioridade
excessiva. A estética, ritual e cotidiana, consiste exatamente nesta
integracdo construtiva e dosada de agéncia inimigas e predatdrias.”
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que ensinou o cultivo das plantas aos humanos. O
mesmo quatipuru, no entanto, sabia se transformar
também em morcego. Os morcegos, como oS
humanos, gostam de viver em grandes grupos, o que
facilita a disseminacdo de sementes, pélen e virus.
O voo do morcego requer muita energia, afirma
Cunningham, o que produz altas temperaturas
no animal, temperaturas que no ser humano
significariam febre. E por esta razdo que quando
passa para o humano, o virus é tio virulento. Outro
elemento interessante € que, como os humanos,
os morcegos sentem stress. Quando percebem seu
habitat danificado pelo desflorestamento ou quando
amontoados vivos em grandes feiras, juntos com
outros animais, para serem sacrificados, o aumento
do stress pressiona seu sistema imunoldgico e pode
fazer com que um virus latente se torne manifesto e
mais contagioso. (LAGROU, 2020, p. 5).

As epidemias sdo deflagradas devido ao
desmatamento dos habitats naturais de animais que
sdo hospedeiros simbiodticos de virus. Isso significa
que as epidemias maléficas resultam de uma relacao
extrativista e colonialista das grandes cidades (que
agora tanto padecem) com a “grande terra-floresta”
(KOPENAWA, 2015, p. 482). “Elas surgem nas franjas
das florestas ameacadas, nos intersticios da friccao
interespécie e de 14 sdo rapidamente transportadas para
o mundo inteiro através de caminhoes, barcos e avides”
(LAGROU, 2020, p. 5). Os animais que habitam essas
zonas conflituosas, vitimas de uma guerra entre mundos,
sdo afetados principalmente pela fronteira em constante
expansao (sob terras indigenas) do agronegdcio. As
grandes zonas agropecuaristas do mundo também sao
zonas de producao de epidemias (o surto de HIN1) que
podem evoluir para pandemias (Covid-19). E chegado
o momento do mundo do homem branco tomar suas
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“palavras de ecologia” (KOPENAWA, 2015) para si,
mas também aprender a ouvir as palavras xamanicas
de outras tradi¢coes de pensamento que estdo para além
da divisdo entre natureza e cultura. “As ontologias
dessas minorias, no entanto, falam uma linguagem que
contém conhecimentos vitais para o planeta hoje e que
precisamos traduzir, com urgéncia, para a linguagem da
ciéncia” (LAGROU, 2020, p. 6). Os espiritos das plantas,
das dguas e dos animais da floresta ja possuiam a ecologia
muito antes dos brancos. “Sao eles que, desde sempre,
combatem os seres maléficos” (KOPENAWA, 2015, p.
483-484). Neste ponto, ao invés de uma “guerra dos
mundos”, propor uma nova configuragdo cosmopolitica
capaz de conectar mundos diferentes seria aceitar aquilo
que chamamos e conhecemos por natureza como uma
multiplicidade. Esse é o intuito de muitas liderancas
indigenas hoje em atividade, especialmente do lider e
xama yanomami Davi Kopenawa cujas palavras sobre A
Queda do Céu estao impressas em “peles de papel” para
que o apelo dos povos da floresta possa ressoar por esse
planeta ferido, fazendo do mundo um lugar onde caibam
diversos mundos. Com a palavra o xama:

Minhas ideias sobre a floresta continuaram
caminhando, até eu ouvir, bem mais tarde, as
palavras de Chico Mendes. Foi assim que eu aprendi
a conhecer as palavras dos brancos sobre o que
chamam de natureza. Meu pensamento tornou-se
mais claro e elevado. Ele se ampliou. Entendi que
ndo bastava proteger apenas o lugarzinho onde
moramos. Por isso decidi falar para defender toda
a floresta, inclusive a que os humanos nao habitam
e até a terra dos brancos, muito longe de nés. Tudo
isso em nossa lingua é urihi a pre — a grande terra—
floresta. Acho que é o que os brancos chamam de
mundo inteiro. Depois de os relatos da ecologia
terem surgido nas cidades, nossas palavras sobre
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a floresta puderam ser ouvidas pela primeira vez.
Os brancos comecaram a me escutar e a dizer e
pensar: “Haixopé!” Entdo é verdade: os ancestrais
dos habitantes das florestas ja possuiam a ecologia.
(KOPENAWA, 2015, p. 482-483).
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