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JApresentacdo

Os multiplos dilemas que as sociedades contemporaneas
vivem estabeleceram novas modalidades de crises que exigem
outras reflexdes. Novas abordagens nao implicam num abandono
ingénuo da tradicio em nome da ado¢io simploria de hipoteses
surpreendentemente inéditas. A historia do pensamento poh’tico
tem muito a nos ensinar, assim, partindo da antiguidade classica,
atravessando o medievo e a modernidade, para enfim chegar no
contemporaneo, esta obra pretende discutir as varias formas de
resisténcia e sociabilidades possiveis para o novo mundo que se
impode a nos, de maneira tanto inevitavel quanto invariavel.

Os sofistas, Platdo, Camus, Benjamim, Hegel, Marx,
Nietzsche, dentre outros, serdo os pensadores com quem as
autoras e os autores deste livro dialogarﬁo com a finalidade
de apresentar conceitos, hipoteses, chaves-de-leitura e assim
introduzir os leitores desta obra ao conhecimento de formas
alternativas de trato da politicidade e de enfrentamento aos
abusos totalitarios, as violéncias ditatoriais, aos personalismos
de lideres com inclinagoes tiranicas.
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Nunca ¢ demais ressaltar que o simples ativismo politico,
sem um quadro teorico fundador, pode gerar um contingente
inteiro de individuos meramente manipulados, inscrumentalizados
por ideologias ou partidos politicos, ao inves de capacita-los a
cidadania plena.

O estado-de-coisas vigente na politica atual constitui-
se como um experimento continuo de validagio e teste dos
limites institucionais e reais das democracias contemporaneas.
Polarizag¢io social, limites da liberdade de expressio, politizacio
e instrumentalizagﬁo das redes sociais, dentre outras questoes, sao
as temdticas incomuns que povoam a filosofia contemporanea.
Dentre as varias possibilidades de acesso a essas questdes, optou-
se por utilizar-se na presente obra a ﬁgura do tirano, a qual
desdobra-se no curso da historia como varias outras imagens: o
despota antigo, o suserano medieval, o rei absolutista moderno,
o ditador militar contemporaneo.

Através da experiéncia de uma rede de pesquisadoras
¢ pesquisadores com larga vivéncia académica e proficua
producio investigativa, foi realizado o webnario Topoavvog,
esfor¢o académico organizado pelo Professor Vicente Brazil da
Universidade Estadual do Ceara atraves do coletivo de projetos
de pesquisa e extensdo que esse coordena, cujo éxito da atividade
materializa-se neste livro que apresenta em cada capitulo parte
das discussoes sobre os dilemas e desafios da conjuntura po]ftico—
social da nossa ¢poca.

O organizador
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O verdadeiro papel do governante da Cidade
Virtuosa segundo Al-Farabi

Virginia Braga da Silva Santos'

INTRODUCAO

A reflexdo politica desenvolvida por Aba Nasr Al-
Farabi (870-950) expressa sua pretensio de propor mudangas a
comunidade na qual vivia. A argumentac¢io que ele desenvolveu
sobre o que seria uma Cidade Virtuosa pode, at¢ mesmo, ser
encarada como uma critica aos governos de sua ¢poca. Sua
propria vida, com diversas viagens, exemplifica a ideia de que
“[...] o homem virtuoso esta proibido de permanecer em politicas
imorais e deve emigrar as cidades virtuosas, se ¢ que existem,
de fato, em sua ¢poca” (AL-FARABI, 2009. p. 221, traducio
nossa). Deste modo, compreende-se que seu interesse nio era
apenas ideologico, mas que ele realmente acreditava ser possivel
estabelecer um regime virtuoso. Pensar esse tipo de comunidade
¢ algo indispensavel, pois para o filésofo arabe, tal como ja

1 Mestra em Filosofia. Professora do Departamento de Filosofia da
Universidade Estadual do Ceara (UECE). E-mail: ginnybraga@gmail.com
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afirmava Aristoteles?, o ser humano ¢ naturalmente politico. Os
humanos sempre buscam estar em comunidade, pois ¢ a partir
dela que eles suprem as necessidades pelas quais sio apenas
animais, ¢ a]cangam a perfeigéo que 0s identifica como racionais.
Assim, ¢ na comunidade que se alcancam os interesses humanos,
mas apenas na comunidade virtuosa se obtém o fim tltimo que ¢
a felicidade (sa‘adah). Portanto:

E impossivel a0 homem obter a perfei¢io para a qual seus dons na-
turais foram criados a nio ser formando sociedades gerais ¢ muito
variadas onde se ajudem mutuamente e se ocupem uns em favor
de outros, em nome do que necessitam para viver. Eles se asso-
ciam, entdo, para que possam encontrar no trabalho de todos o
que necessitam para que cada um subsista e obtenha a perfeicio.
(AL-FARARBI, 1995. p. 82, tradugio nossa)

O maior bem que pode ser conquistado na cidade ¢
a felicidade. Segundo Al-Farabi, a felicidade se sobrepée a
todo e qualquer bem, pois os bens que o ser humano prefere
sdo escolhidos em virtude de outros, mas quando se adquire a
felicidade nao ha necessidade de se dirigir a outro fim. Portanto, a
felicidade ¢ desejada por si mesma, de modo a ser 0 maior, o mais
preferivel e 0 mais perfeito dos bens. Uma vez que a felicidade
¢ o fim a vida humana quem deseja alcangé—la deve seguir um
caminho que exige o conhecimento dos: “[...] principios ultimos
dos seres, seus graus, a felicidade, o governo primeiro que a cidade

2 Os drabes tiveram acesso a quase todas as obras aristotélicas, exceto a
Politica. Apesar disso, Al-Farabi tinha conhecimento de que o filosofo grego
considerava os seres humanos dependentes da esfera politica, pois, ja na Etica
a Nicomaco Aristoteles anuncia que “[...] o ser humano ¢, por natureza, um
ser social” (ARISTOTELES, Erica a Nicomaco, 1097b 12), enquanto na Polirica
isto ¢ apenas definido com mais clareza: “[...] 0 homem ¢ naturalmente um
animal politico, destinado a viver em sociedade [...]” (ARISTOTELES, A
DPolitica, 12532 2-3).
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O verdadeiro papcl do governante da Cidade Virtuosa scgundo Al-Farabi
Virginia Braga da Silva Santos

virtuosa tem ¢ os graus de seus governantes; e, em seguida, as
acoes determinadas que, uma vez feitas, levam a felicidade” (AL-
FARABI, 2009. p. 109, tradug¢io nossa). O que ¢ proposto pelo
pensador ¢a articulagio de teoria e prz’ltica, os humanos devem
saber o que ¢ a felicidade ¢ o que deve ser feito para obté-la.

Considerando que uma comunidade ¢ constituida por
distintos individuos, seria dificil que todos, de modo unanime,
pensassem sobre a mesma defini¢io de felicidade ou nas acoes
que conduzem a ela. Neste sentido, compreende-se que:

[...] os homens precisam, para viver, de uma direcio e, por conse-
quéncia, de uma lei; eles precisam, para viver bem, para a]cangar
a felicidade, de uma lei divina que lhes dirige nio apenas, como
a lei humana, em diregﬁo a paz e a perfeigﬁo moral, mas também
em diregﬁo a inte]igéncia das verdades supremas e, assim, rumo a
perfeigﬁo suprema; a lei divina ¢ dada aos homens por (intermedio
de) um homem que ¢ “profeta”, ou seja, que retine em sua pessoa
todas as qualidades essenciais também do filosofo [...]. (STRAUSS,
1937. p. 125, tradugdo nossa).

Disso ¢ perceptivel a necessidade de um governante para
cidade, mas qual ¢ o verdadeiro papel que deve ser desempenhado
por ele para que a comunidade chegue ao seu fim? Segundo Al-
Farabi, o lider precisa ser sabio, pois: “Se houvesse uma ¢poca
em que o governante nio fosse dotado de sabedoria, embora
todas as outras condi¢des fossem cumpridas nele, entio o Estado
Modelo estaria sem um rei, o chefe que ocupasse o comando
daquele Estado nao seria rei ¢ o Estado arruinaria” (AL-
FARABI, 1995. P. 94-95, tradu(;ﬁo nossa). A sabedoria consiste
na posse dos conhecimentos para a felicidade, mas para além de
ter esse conhecimento o governante deve saber repassa-lo aos
demais. Portanto, tendo em vista o fim da Cidade Virtuosa, o
governante também deve ser um educador para ela. Assim,
levando em considera¢io esta breve introdu¢io, bem como o
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problema apresentado, este trabalho se propoe a expor o papel
desempenhado pelo governante na Cidade Virtuosa farabiana.
Para alcancar esse objetivo, parte-se de um trabalho bibliografico,
no qual sio utilizadas como fontes principais as obras politicas
de Al-Farabi. Diante disto, segue-se a uma investigacio que serad
desenvolvida em trés pontos: a felicidade como o verdadeiro
fim; as cidades e os fins; o governante como educador da Cidade
Virtuosa.

.1 A FELICIDADE COMO O VERDADEIRO FIM

Al-Farabt ¢ um dos partidzirios da filosofia aristotélica e
considera, assim como o filosofo grego, que a felicidade deve ser
compreendida como algo de carater especulativo’ que ¢ o maior
bem a ser alcancado pelos humanos:

[...] entre os bens a felicidade ¢ 0 maior bem e entre as coisas prefe-
riveis ¢ a mais preferivel e ¢ o0 mais perfeito de todos os fins até os
quais se esfor¢a 0 homem, pelo fato de que os bens que se preferem
uns se preferem para alcangar por meio deles outro fim, como, por
exemplo, o exercicio fisico e o tomar medicamentos, e outros se
prefere somente por razio de si mesmos. E evidente que os que sio
preferiveis por razao de si mesmos sdo preferiveis e mais perfeitos
que os que sdo preferiveis por razio de outra coisa distinta. (AL-
-FARABI, 2002. p. 43-44, tradugio nossa).

De acordo com Al-Farabi, uma vez que so ¢ possivel
obter a felicidade na posse das coisas belas e ¢ a filosofia que
estuda o belo, ¢ por meio da filosofia que a felicidade pode ser
alcancada. O belo possui duas partes, uma que consiste apenas

3 “Conclui-se que a atividade de Deus, que ¢ transcendente em bem-
aventuranga, ¢ a atividade especulativa, e assim entre as atividades humanas
aquela que ¢ a mais aparentada a atividade divina da especulagio serd a maior
fonte de felicidade”. (ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1178br)

Q —
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O verdadeiro papcl do governante da Cidade Virtuosa scgundo Al-Farabi
Virginia Braga da Silva Santos

no conhecimento e outra que implica conhecimento e acio,
sendo assim, a filosofia segue a mesma divisio: uma por meio
da qual se conhece os seres que nio sio objeto da a¢io humana,
sendo definida como filosofia tedrica, e outra através da qual é
possivel conhecer aquilo cuja natureza consiste na acio, sendo
denominada de filosofia pratica e filosofia politica. A filosofia
teorica inclui trés classes de ciéncia que Compreendem 0s seres
que podem ser conhecidos: matematica, fisica ¢ metafisica. A
filosofia politica se divide em duas partes: a etica, por meio da
qual se adquire o conhecimento das acoes belas, os habitos morais
que promovem as a¢des belas e a capacidade de adquirir esses
habitos morais; a outra ¢ a filosofia politica e ciéncia politica,
encarregada do conhecimento daquilo pelo qual os cidadios
conseguem o belo e a capacidade de adquiri-lo e conserva-lo.
Uma questio levantada pelo proprio Aristoteles ¢ util a
Al-Farabi que ¢ sobre se a felicidade pode ser apreendida ou
nio*. Na obra O Caminho da Felicidade, bem como nas demais
obras politicas, o pensador arabe responde a questio aristotclica
propondo que qualquer a¢io humana, afec¢io ou discernimento
quer seja bom ou mau pode ser aprendido, pois sio adquiridos
¢ fixados na alma pelo costume. Ademais, qualquer dessas
disposigées devem ser escolhidas voluntariamente, pois so deste
modo conduzirio a felicidade. Disto resulta que so sera possivel
obter a felicidade quando por vontade se escolhe aquilo que ¢
louvavel em tudo o que se faz ¢ ao longo de toda a vida. Todos
os humanos tem a mesma disposi¢io para o discernimento, as
acoes e as afeccoes passiveis de louvor ou reprovagio, mas apenas
quanto o discernimento, as a¢des ¢ as afec¢des se tornam um

4 Na Etica a Nicomaco observa-se a questdo sobre “[...] se a felicidade ¢ algo
que possa ser apreendido ou adquirido através do treinamento, ou cultivado
de alguma outra maneira, ou se ¢ conferida por algum favor divino ou mesmo
pela sorte” (ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1099br)

S o
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habito fixado ¢ que sio classificados como virtuosos ou nao. Em
termos farabianos se diz que todo individuo, apos um habito se
fixar em sua alma, pode ter a exceléncia do discernimento ou
o mal discernimento, enquanto suas acoes e afecdes podem se
converter em um habito moral belo ou em um habito moral feio.

Tendo compreendido como ocorre a relagio entre
vontade ¢ formacio do habito moral, cabe agora aprofundar os
conhecimentos acerca das virtudes. A filosofia pratica ¢ a que se
ocupa desse estudo, mais especificamente a ¢tica. Partindo disto,
afirma-se que ética é aquela que investiga as virtudes responséveis
pela aquisi¢ao da felicidade, compreendendo que elas sao quatro:
“[...] vircudes teoricas, virtudes deliberativas, virtudes morais e
artes praticas” (AL-FARABI, 1962. p. 13, traducio nossa). Al-
Farabi as distribui em duas categorias: intelectuais (virtudes
teodricas e virtudes deliberativas) e éricas ou morais (virtudes
morais e artes préticas). As virtudes intelectuais correspondem a
parte racional da alma humana, enquanto as vircudes morais sio
relativas a parte apetitiva e sdo originadas por habito e costume.

r..1 VIRTUDES INTELECTUAIS

As virtudes intelectuais sio a perfei¢io do entendimento
humano, ou em outros termos, a exceléncia do discernimento.
Sua importancia se demonstra uma vez que ¢ pela filosofia que
se obtém felicidade e ¢ pela exceléncia do discernimento que
se chega a filosofia. Mas uma questio nio pode deixar de ser
levantada: como um individuo pode desenvolver um excelente
discernimento? Segundo Al-Farabi, isto ¢ possivel por meio da
logica, uma vez que ela ¢

[...] aqui]o pe]o qual se chega a saber qual ¢ a verdadeira opinido e
qual ¢a opinido falsa; as coisas pe]as quais o homem chega a ver-
dade e aquelas pe]as quais a mente do homem se afasta da verdade;

e —
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aquelas pelas quais 0 homem acredita que a verdade ¢ falsa e aque-
las que o fazem imaginar o falso na forma da verdade ¢ induzem
a mente do homem ao falso sem perceber; por esta arte chega a
conhecer o caminho pelo qual o homem afasta o falso de sua men-
te, quando resulta que o cré¢ sem saber, ¢ aquele pelo qual aparta
o falso dos outros se sio levados a ele sem saber, de modo que se o
homem se propde alguma questio que quer conhecer, utiliza aque-
las coisas que o levam ao correto com relacio a essa questio e evita
aquelas outras que o separam do correto nesse assunto. Quando
tem lugar uma opinido sobre algo e surge sobre ela a ddvida sobre
se ¢ correta ou ndo, ¢ possivel examind-la até que ela atinja a cer-
teza de que estd correta ou nio; e quando as vezes acontece que
cai no falso sem saber, lhe ¢ possivel, se examinar bem, afastar a
falsidade de sua mente. (AL-FARABI, 2002. p- 67, tradugio nossa).

A 16gica ¢o primeiro passo apara aquele que quer obter a
felicidade, mas vale destacar que individuo s6 pode se aprofundar
em uma arte quando possui os primeiros conhecimentos para o
aprofundamento. Disto entende-se que todo humano possui um
tipo de saber intuitivo. Portanto, no processo de conhecimento
algo ¢ conhecido pelo ser humano desde o comego de sua vida
¢ ha aquilo que depende de um conhecimento adquirido por
meio da investigag¢io e do estudo. O conhecimento intuitivo
s30 os primeiros principios, ou seja, “[...] aquelas coisas cujo
conhecimento pertence a0 homem, alguns sio aqueles cujo
conhecimento ninguém carece, desde que ele seja de mente s, tal
como o todo ¢ maior e mais do que a sua parte ou que 0 homem
nio ¢ um cavalo e outros semelhantes” (AL-FARABI, 2002. p- 72,
tradu¢io nossa). Assim, a partir dos primeiros conhecimentos e
ao aperfeicoar o intelecto com a logica o individuo pode ter um
excelente discernimento.

Com isso, Al-Farabi desenvolve um projeto metodologico
que inclui todo plano de estudos aristotclico, tendo inicio
com a logica e terminando com a metafisica, implicando no
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conhecimento do principio de todas as coisas. Ao atingir o nivel
mais elevado do conhecimento tedrico, o individuo tera se unido
ao Intelecto Ativo, nesta fase se desfruta a felicidade suprema.
Uma vez que o individuo possui o excelente discernimento ¢
possivel escolher entre o certo e o errado. Portanto o carater
teorico e intelectual se constitui em algo essencial para alcancar
a felicidade na esfera pratica. Ambas sio fundamentais para a
aquisi¢do da felicidade, de modo que as vircudes morais sio um
complemento das intelectuais. Cabe, entio, analisar essa segunda
categoria de virtudes.

r.1.2 VIRTUDES MORAIS

As virtudes morais sao relativas a parte apetitiva da alma,
sendo originadas e fixadas na alma pelo habito, tratam-se de
virtudes adquiridas e ndo inatas (como os primeiros inteligiveis).
Neste sentido, nao ha habito que nao possa ser adquirido ou
modificado, de modo que “Se estes atos sa0 bons, o que aparece
em nos ¢ a virtude; se sdo ruins, o que resulta para nds ¢ o vicio”
(AL-FARABI, 2009, p. 170, traducio nossa). No que respeita ao
habito moral belo, ou virtude moral, Al-Farabi o considera como
algo semelhante a satde: deve ser adquirido quando nio existe
¢ conservado quando esta presente. Contudo, o que caracteriza
um habito moral belo? Segundo o pensador drabe sio os atos
“[...] equilibrados e intermedidrios entre dois extremos, ambos
ruins, um por excesso e outro por falta” (AL-FARABI, 2009, p.
174, tradu¢do nossa). Quando as a¢des se distanciam do meio
termo fazem desaparecer o habito moral belo e surgir o habito
moral feio.

Um individuo que deseje recuperar a mediana precisa,
primeiramente, identificar qual habito moral possui (se ¢ por
excesso ou falta) e praticar o habito contrario (se ¢é por excesso
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deve-se habituar a falca, se ¢ por falta, deve-se habituar ao
excesso). Em seguida, deve persistir na acao contraria por um
certo tempo e depois seguir a uma analise sobre qual ¢ o habito
moral resultante, este pode ser de trés tipos: habito moral que vai
para o outro extremo; termo médio; habito moral proximo do
termo medio. Se 0 que se possui ¢ 0 que estd proximo ao termo
medio, deve-se persistir nas mesmas a¢oes at¢ que se alcance o
termo médio. Se o resultado ¢ o outro contrario, deve-se retornar
para as acoes do primeiro habito moral e pratica-las por um
tempo e, entio, refletir sobre o estado em que se encontra. Para
transitar entre os extremos ha dois meios: a excelente deliberacio
¢ o prazer. Por delibera¢io ¢ possivel saber o que deve ser feito ou
evitado, enquanto que pelo prazer ha uma logica que se desdobra
do seguinte modo: as a¢oes belas proporcionam prazer futuro,
ja as acdes feias implicam em um prazer imediato ¢ um dano
futuro. Assim, quando alguém se vé inclinado a realizar uma
acio feia pelo prazer imediato, deve ter em mente o dano futuro
que resultara da a¢do; e uma vez que se manifeste desmotivacio
na realizagio de a¢des belas devido o dano imediato, ¢ preciso
pensar no prazer futuro que a agdo ira proporcionar. O resultado
sera a possibilidade de controle das acoes feias devido o dano
futuro e o incentivo das boas a¢des pelo prazer futuro.

Mesmo diante da solucio individual, Al-Farabi nio se
esquece do fato dos seres humanos serem constituidos com
distintas disposigées. Portanto, nem todos podem, por si sO,
ter um excelente discernimento ou calcular bem os prazeres
¢ danos a ponto de optar pelas coisas belas ao inves das coisas
feias. Diante disto, como ¢ possivel auxiliar esses individuos? A
partir da analogia com a sadde, o filosofo arabe afirma que o
responsavel por orientar os humanos a perseverarem nas virtudes
¢ desistirem dos vicios ¢ o politico, pois “Quem prescreve o
tratamento dos corpos ¢ o medico, enquanto quem prescreve o
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tratamento das almas ¢ o politico, que também ¢ chamado de
rei” (AL-FARABI, 20009. p- 164-165, tradugio nossa). Disto surge
a necessidade de um governante virtuoso para orientar o povo.
Contudo, na auséncia desse tipo de governante a comunidade
pode se extraviar para obten¢io de fins que nio sio o verdadeiro.
Com isto, ¢ preciso investigar como a partir de distintos governos
as cidades de estruturam.

r.2 AS CIDADES E OS FINS

Ao analisar as distintas comunidades, Al-Farabi afirma
que clas podem ser consideradas perfeitas ou imperfeitas
tanto pelo seu tamanho, quanto a medida em que se voltam
ou nido para a verdadeira felicidade. Com rela¢io ao tamanho,
a comunidade mais perfeita ¢ aquela que reune varias nacoes,
enquanto a menos perfeita ¢ uma organizacio de individuos em
uma casa. Por mais que essa classificacio possa ndo parecer muito
importante, ela revela o interesse da filosofia politica farabiana
que era estabelecer uma comunidade ideal em largas proporcoes,
ao modo do que ocorre com a expansido mul¢umana logo apos
a morte do profeta Muhammad (571-632). A classificacio que
se baseia na re]agio com a verdadeira felicidade, considera que
cada comunidade tera um governo e educagio bem especificas
¢ a partir desses fatores pode ser considerada virtuosa ou nio
virtuosa. Disto se tem a Cidade Virtuosa (al-Madina al-fadila) ¢
cidades que nio sio virtuosas: cidade ignorante (al-Madina al-
yahiliyya), cidade imoral ou corrompida (al-Madina al-fasiqa), a
cidade do erro (al-Madina al-dalla) e a cidade alterada ou versaril
(al-Madina al-mutabaddala).

No que respeita a primeira cidade niao virtuosa, a cidade
ignorante ¢ aquela na qual os habitantes nio conhecem a
verdadeira felicidade e, portanto, nio se voltam para ela. Seus
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cidaddos consideram que a felicidade e o bem maior sio as
coisas secundarias, dentre as quais: a satude fisica, as riquezas,
os prazeres, as paixdes, as honras e as grandezas. A partir do
interesse por esses bens eles se organizam® de modo que:

Suas cidades e associacdes politicas sio de virias classes: as associa-
¢oes necessarias, a associagio de moradores vis nas cidades vis, a
associa¢ido depravada na cidade depravada, a associacio de honras
nas cidades das honras, a associacio do poder nas cidades do poder
e a associacdo da liberdade na cidade geral ¢ comum e na cidade
dos livres. (AL-FARABI, 2009. p. 113, tradu¢do nossa).

Nas associa¢oes da necessidade (al-Madina al-daruriyya),
os individuos se retmem para alcancar o que ¢ necessario para
sua manutencio fisica (o que inclui: comida, bebida, vestimenta,
moradia e relagdes sexuais); seu governante sera aquele que
possui a melhor habilidade para a]cangar 0 objetivo da cidade. A
cidade e associacio vil, também denominada Estado de troca (al-
Madina al-baddala), ¢ aquela onde os moradores se ajudam para

5 A principal obra politica que os drabes tiveram acesso foi a Repuiblica de
Platdo (428/427-347/346 a.C) e a classificacio dessas associacdes demonstra
essa influéncia. O filosofo da Academia argumenta sobre um governo virtuoso
¢ quatro governos que a ele sdo contrarios: timocracia, oligarquia, democracia
e tirania (PLATAO, A Republica, 544a-569¢), também explica como cada
uma dessas cidades deriva outra (partindo da timocracia até a tirania).
No Comentdrio sobre a Reptiblica Averrdis (1126-1198), herdeiro da tradigio
platénica e farabiana, afirma o seguinte sobre as cidades contrdrias 4 vircuosa
na filosofia platdnica: “Dizemos que Platdo estimou que os governos simples,
com que so formadas as cidades, sio ao todo de cinco espécies. O primeiro
governo ¢ o excelente, cuja exposicio ja foi feita; o segundo, a soberania da
honra (=timocracia); o terceiro, a soberania de poucos homens (=oligarquia), ¢
esta ¢ a soberania das riquezas (=plutocracia), também chamada de soberania
do vicio; o quarto, a soberania da assembleia das diversidades (=democracia); o
quinto, a soberania do déspota ou tirano (=tirania)” (AVERROIS, Comentdrio
sobre a Repuiblica, 111, §1, §5).
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alcancar riquezas; o seu governante serd o que consegue organiza-
los para adquirir mais riquezas. A cidade e associa¢io depravada
(al-Madina al-nadala) ¢ aquela onde ha cooperagio dos cidadaos
para desfrutar dos prazeres dos sentidos (comida, bebida e
relacdes sexuais) e da imaginagio (jogos). O quarto tipo de cidade
¢ associa¢do ¢ a da honra (al-Madina akaramiyya), nela os meéritos
nio se devem a virtude, mas ao que ¢ necessario, as riquezas, aos
prazeres e a domina¢io. Quando o amor as honras ¢ excessivo a
cidade pode se converter na cidade dos tiranos, tornando-se a
cidade do poder (al-Madinat al-tagallubiyya), nela os habitantes
subjugam os demais, seu prazer reside na vitoria e no poderio;
seu governante ¢ o mais forte entre eles e o que consegue orienta-
los na dominacio de outros, ele tambem ¢ capaz de proteger o
seu governo da dominagio de outros. A tltima classe de cidade e
associa¢do ignorante ¢ a geral (al-Madinat al-yama‘iyya), nela os
habitantes sio livres para fazerem o que quiserem, de modo que
nela existem diversos objetivos; seus governantes apenas seguem
as vontades dos seus governados.

Além da cidade ignorante, com todas as suas classiﬁcag()es,
ainda existem trés tipos de cidades contrarias a Virtuosa. A
segunda dessas comunidades ¢ a cidade imoral ou corrompida.
Nela, diferente do que ocorre na cidade ignorante, se conhece
a felicidade ¢ que ela depende do verdadeiro conhecimento
das realidades superiores, mas as suas acdes sio como as dos
moradores da cidade ignorante. Desta forma, mesmo conhecendo
a felicidade a rejeitam. O terceiro tipo de cidade ¢ a do erro,
na qual ¢ admitida a felicidade, mas as no¢oes que possuem dos
seres superiores sao falsas; isto ocorre, pois os seus primeiros
governantes imaginaram estar inspirados sem estarem e, assim,
criaram falacias para convencer 0s cidadios de sua inspiracao. O
ultimo tipo de cidade ndo virtuosa ¢ a cidade alterada ou versatil,
na qual as opinides foram, no tempo antigo, as mesmas da Cidade
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Virtuosa, mas as alteraram e anexaram outras opinides, com isso
a cidade acabou se perdendo.

Diferente de todas as cidades nao virtuosas, a Cidade
Virtuosa ¢é aque]a na qual os habitantes se ajudam para obter a
verdadeira felicidade. Cada morador da cidade tem uma funcio
propria que contribui para um bem comum, assim pode-se dizer
que eles sio como partes de um todo, semelhante a unidade
que existe no corpo. Contudo, para que a cidade preserve a sua
unidade ¢ preciso que esteja sob a lideranca de um individuo
perfeito, que dispoe de conhecimentos superiores e ¢ capaz
de repassa-los aos que com ele convivem. Uma vez que cada
comunidade expressa o desejo daquele que a lidera, a Cidade
Virtuosa deve ter um governante virtuoso. E neste sentido que
Al-Farabi afirma que o governante ¢ como o Coragﬁo para o
corpo: aquele que impulsiona a atividade das partes da cidade.
Dada a importincia que o governante tem, resta analisar qual
a principal func¢io que ele desempenha para que a cidade se
mantenha virtuosa e alcance o seu objetivo.

1.3 O GOVERNANTE COMO EDUCADOR DA CIDADE
VIRTUOSA

No que consiste a deﬁnigio das caracteristicas do
governante virtuoso, Al-Farabi afirma que ele tem a capacidade
de “[...] guiar o outro para uma certa coisa e induzi-lo a ela ou
empregé—]o nelal...]” (AL-FARABI, 2009,1 p. 103, tradugio nossa).

Ea partir dele que surgem as leis que regem a comunidade ideal:

[...] ¢ necessdrio que o chefe do Estado Modelo seja o primeiro e que logo
dé, ele mesmo, existéncia ao Estado e suas partes, formando nos demais
aqueles hdbitos voluntdrios que terdo suas partes de modo que fiquem
ordenadas em seus graus, e se uma se perturba, o primeiro deve ajuda-la
a sair dessa perturbacio. (AL-FARABI, 1995. p. 87, tradugio nossa).
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Com base na orientacio do governante a comunidade
funcionacomoum todo ordenado, no qual todas as partes cooperam
voluntariamente e se organizam em uma certa hierarquia que leva
em conta o conhecimento de cada um. Deste modo, se alguem
tem um conhecimento maior sobre algo sera um lider para aquele
que ndo possui o conhecimento e este que ¢ orientado em algum
momento passar:ft a ensinar outros. Assim se institui uma ordem
segundo a qual um sujeito ¢ liderado por outro e todos se submetem
a uma 1ideranga maior: o governante virtuoso. O governante
virtuoso nio necessita da orientagao de nenhum outro, pois ele j a
possui o pleno conhecimento de todos os assuntos fundamentais
para a aquisi¢ao da felicidade. Um individuo que possui esse nivel
de conhecimento deve ser tido como um auténtico rei, aquele do
qual pode-se dizer que ¢ inspirado.

Além de ser possuidor de conhecimentos excelentes, Al-
Farabi lista outras qualidades essenciais para o governante.
Inicialmente, o pensador arabe menciona doze qualidades inatas
que o governante deve possuir. As qualidades elencadas sao de
influéncia platonica, seguem o que o fildsofo grego define para o
rei-fildsofo no livro VI da Reptiblica®. Os atributos sdo os seguintes:

6 Ao realizar uma leitura comparativa o primeiro aspecto elencado por
Platio ¢ reafirmado por Al-Farabi para governante ¢ seu dever de amar a
ciéncia, pois ela pode lhe permitir conhecer a esséncia eterna que nio esta
submetida a geragio ¢ a corrupcio (ao citar essa esséncia o fildsofo grego
estd se referindo aos objetos do mundo inteligivel — as ideias ou formas -, o
que corresponde ao mundo inteligivel farabiano). Além disto, os seguintes
aspectos elencados pelo filésofo grego sio mencionados por Al-Farabi no
que diz respeito ao governante da cidade: nao deve admitir voluntariamente
a mentira, mas odia-la ¢ amar a verdade (oitava caracteristica mencionada
por Al-Farabi); convém buscar os prazeres da alma e renunciar os do corpo
(semelhante ao sétimo aspecto farabiano); precisa ser temperante e nio ser
amigo das riquezas (décima qualidade citada pelo filésofo drabe); nao pode
possuir baixeza de sentimentos (nono aspecto mencionado por Al-Farabi);

o
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1) A primeira ¢ que tenha completos todos os membros ¢ as suas
poténcias devem estar bem adaptadas a pratica do que devem
fazer, de modo que quando se proponha a um ato qualquer com
qualquer de seus membros, o membro lhe obedeca com facilidade.
2) Deve ser naturalmente de boa inteligéncia e compreensio para
que tudo o lhe seja dito, de modo que com seu entendimento
chegue a conhecer o que pretende incutir nele, o que estd falando e
0 que a coisa por si mesma merece. 3) Hd de ter uma boa meméria,
do que uma vez tenha entendido, visto, escutado ou contado ¢, em
geral, ndo deve esquecer de nada. 4) Deve estar dotado de muita
perspicacia e sagacidade para que, quando veja a menor indicagio
de algo, consiga se fixar ¢ assumir aquele aspecto proprio que o
tal indicio implica. 5) Deve ser dotado de facil ¢ boa expressio,
de modo que sua lingua coloque em termos claros tudo o que
deve ter uma perfeita clareza. 6) Deve ser amante do ensino ¢ da
instrucdo e ser docil e facil em aceita-la sem se entristecer pelo
cansaco do ensino e sem que o incomode o trabalho que o ensino
tem que produzir. 7) Deve ser sébrio em comer, beber e no uso
do matrimonio. Naturalmente deve estar longe do jogo ¢ odiar
o prazer que vem disto. 8) Deve amar a sinceridade ¢ a verdade ¢
aqueles que a amam, assim como deve odiar a mentira e aqueles
que a seguem. 9) Deve ser magnanimo, amante da honra ¢ da
dignidade, e apartar-se naturalmente e afastar-se de todas aquelas
coisas que rebaixam e naturalmente envergonham. 10) Os dirhems
¢ os dinares e outras coisas mundanas sejam para ele despreziveis.
11) Ame a justica e aqueles que a procuram; abomine a injustica
¢ a opressdo ou tirania e aqueles que a cometem. Seja justo com
os seus e com os outros, exortando todos a fazé-lo, reprimindo
a injusti¢a ¢ favorecendo o que vé que ¢ bom e honesto. 12) Deve
ser reto, docil, nio mostrando dificuldade em deixar-se corrigir,

nio temer a morte (décimo segundo trago farabiano); ser justo e brando ao
inves de insociavel ¢ selvagem (décimo primeiro aspecto mencionado por
Al-Farabi); ter boa memdria e facilidade de aprender (terceira caracteristica
descrita pelo pensador drabe). Além de todas qualidades mencionadas, Platio
afirma que ¢ preciso buscar no fildsofo um espirito dotado de medida e graca,
no qual as disposi¢des inatas conduzirio a Ideia de cada ser. (Cf. PLATAO,
Republica, 485a-487a; Ct. AL-FARABI, 1995. p. 92-93).
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nem ser obstinado nem severo, quando ¢ convidado para o que
¢ justo; pelo contrdrio, mostrar dificuldade em deixar-se levar
quando convidado para 0 mal e o desonesto. Deve ser constante ¢
decisivo nos negdcios que deve executar, corajoso, empreendedor,
jogando fora todo o medo ¢ fraqueza. (AL-FARABI, 1995. . 92-93,
tradugdo nossa).

Dentre essa descri¢io identificam-se virtudes intelectuais
¢ virtudes morais e quem as possui deve ser o governante, suas
aptidoes s3o tantas que ele pode ser considerado Filosofo, Ima
¢ Legislador da Cidade Virtuosa. Contudo, o que deve ser feito
se essas carateristicas nio estiverem em um unico individuo? A
fim de solucionar este impasse, Al-Farabi pensa em quatro tipos
de lideranga para cidade ideal, assim a comunidade podera se
manter virtuosa ao longo do tempo, a tnica capacidade que nio
pode faltar ao governante ¢ a sabedoria. Partindo disto, podera
ser governante aquele que possui as seguintes seis qualidades: “[...]
sabedoria, prudéncia perfeita, excelencia em persuadir, exceléncia
em poder evocar imagens, capacidade de guerra em pessoa, e que
nio haja nada em seu corpo que 0 impeca de se engajar nos assuntos
de guerra” (AL-FARABI, 2009, p. 195-196, tradugio nossa). Uma
vez que um tnico individuo nio possua essas qualidades, surge
uma segunda possibilidade de governo, na qual dois, ao invés
de um serdo os governantes, desde que um seja sabio e o outro
possua as demais qualidades; contudo, se essas qualidades estio
reunidas e um grupo, entdo eles serdo os lideres da comunidade,
denominados chefes bons e virtuosos. Diante disto, a comunidade
pode ter um governante ou um grupo de governantes. O terceiro
tipo de governo ocorre quando ¢ preciso que sejam seguidas as
leis do primeiro lider e de seus sucessores, com isso, surge o rei da
tradi¢io que deve possuir as seguintes qualidades:

[...] ser conhecedor das leis e tradi¢des precedentes estabelecidas
pelos primeiros lideres e com as quais governaram as cidades; ter,
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ademais, exceléncia em ser capaz de discernir as circunstincias e
os casos em que essas tradi¢des devem ser usadas, de acordo com
os propositos dos primeiros lideres; ter também a capacidade de
inferir o que nio é explfcito nas antigas tradig()es que sdo preser-
vadas na memoria ou por escrito, imitando o que foi previamente
descoberto delas; ter excelente deliberagio e prudéncia nos even-
tos que sucedem, um por um, que nio sio encontrados nos modos
de proceder dos antigos para preservar a prosperidade da cidade;
ter exceléncia em persuadir e em poder de evocar imagens ¢ ter,
além disso, capacidade para a guerra. (AL-FARABI, 2009, p. 196,
tradugdo nossa).

Todos esses atributos sdo essenciais para conservagio
das Cidade Virtuosa. No entanto, se essas virtudes nio se
encontram em um unico sujeito, mas distribuidas entre um
grupo, eles deverio ser os lideres, sendo denominados chefes
da tradi¢io, assim, se tem o quarto tipo de governo. Diante
dessas possibilidades, Al-Farabi deixa claro que a cidade pode
se manter vircuosa mesmo na auséncia do governante primeiro,
pois ¢ ele quem determina as leis e modos de viver ¢ aos demais
lideres cabe preservar essas orientagdes. Assim, o governante ¢
um modelo para os habitantes da Cidade Ideal. Contudo, vale
chamar atencio para o fato de que todas essas qualidades nio
sdo elencadas apenas tendo em vista a cidade, pois ela nio ¢ o
um fim em si mesma, essas qualidades servem para a conquista
da felicidade pelos cidadidos. Com isto, uma das qualidades do
governante que mais se voltam ao objetivo final da comunidade
¢ 0 ensino e a instrucdo, pois “A vocacio do Pr{ncipe—ﬁlésofb
¢ se tornar o pedagogo ¢ o professor de todo o mundo [...]”
(VALLAT, 2004, p. 172, traducdo nossa). Suas atividades
educacionais Compreendem as seguintes tarefas:

[...] aquisi¢do, pelo individuo, de valores, conhecimentos ¢ habili-
dades priticas, em um dado momento e cultura. Ele tem por obje-
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tivo conduzir o individuo a perfei¢io, uma vez que o ser humano
foi criado para esse fim e que a finalidade de sua existéncia aqui ¢
alcancar a felicidade que ¢ a suprema perfeigio, o bem absoluto.
(AL-TALBI, 1993, p. 2, tradugio nossa).

Portanto, além de ter as virtudes teoricas e praticas ¢
preciso que o governante saiba ensina-las. Neste sentido, o projeto
politico farabiano traz para discursio os modos pelos quais os
cidaddos podem ser ensinados. Tal questio ¢ relevante uma vez
que cada individuo ¢ formado com disposicoes particulares e,
por conseguinte, tem a necessidade de ser ensinado por um
modo que considere suas particularidades. As vias pelas quais ¢
possivel ensinar os conhecimentos para felicidade sao:

[..] primeiro, fazendo com que sua esséncia seja percebida pelo
intelecto e, segundo7 fazendo com que ela seja imaginada pela si-
militude que a imita. O consentimento, também, ¢ provocado por
um dos dois métodos, ou pelo método de certa demonstragﬁo ou
pe]o método de persuasdo. Agora, também, quando alguém adqui—
re conhecimento sobre os seres ou recebe instrugdes neles, se ele
percebe suas préprias ideias com seu intelecto, e sua concordancia
com eles ¢ por meio de certa demonstragﬁo, entdo a ciéncia que
compreende essas cognicoes ¢ a filosofia. Mas se eles sio conheci-
dos por imaginzillos através de similitudes que os imitam, e con-
cordar com o que é imaginado a causa sao métodos persuasivos,
entio os antigos chamam o que compreende essas cognicoes de
religido. (AL-FARABI, 1962. p. 44, tradugio nossa).

Pode-se denominar essas duas possibilidades como
metodos  argumentativos, a filosofia se identifica com a
dialética, enquanto a religido corresponde a retorica: “[...] a
dialetica fornece uma opinido poderosa, onde as demonstragdes
fornecem seguranga, ou na maioria dos casos, e a retorica
produz persuasio na maioria dos casos em que ndo ha nem
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demonstracio nem consideracio dialética [...]” (AL-FARABI,
2009, p. 142, traducio nossa). O trabalho do governante nesse
processo consiste em traduzir as verdades universais em algo
acessivel para as percepgoes particulares. Disto resulta que “De
duas maneiras podem conhecer estas coisas: ou as imprimindo
na alma como elas sao em si ou imprimindo-se na alma mediante
analogias ¢ semelhancas enquanto se produz na alma uma
imagem que as representa’ (AL-FARABI, 1995. p. 110, tradugﬁo
nossa). Assim, o governante tem a possibilidade de aprender ¢
ensinar pela via filosofica, mas tambem pode utilizar algo que
¢ proprio da comunidade mugulmana lhe atribuindo um valor
racional. A partir da defini¢io de dois modos para o ensino
do povo compreende-se que a educagio deve proporcionar o
desenvolvimento das potencialidades individuais e fazer com que
“[...] cada um dos individuos seja capaz de inserir-se na sociedade
criando nela a unidade indissolivel de um verdadeiro organismo
social” (NOGALES, 1985, p- 246, tradu¢io nossa). Assim, a
filosofia politica farabiana leva em conta os particulares, mas
sem deixar de fazé-los entender que fazem parte de um todo.

CONCLUSAO

Diante do exposto pode-se concluir que nas obras politicas
farabianas o governo da cidade ¢ uma questao essencial, pois ¢
o governante de formula a comunidade, ¢ por ele que as leis sao
definidas, de modo que a comunidade ¢ um reflexo dos interesses
daquele que a dirige. Se o governante for virtuoso conduzira
os habitantes para a verdadeira felicidade que ¢ de carater
especulativo, mas se o politico nio ¢ virtuoso os cidadios que
estdo sob o seu comando serdo manipulados para a conquista
de bens inferiores. Assim, entende-se que apenas um governante
VIrtuoso pode criar uma cidade virtuosa. Ele consegue liderar a
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comunidade em um grau de perfei¢io semelhante ao de Deus, ou
melhor dizendo, a Causa Primeira, que mantém em ordem todo
universo. Os individuos que estdo sob a sua lideranca sao bons,
virtuosos e felizes e juntos trabalham para a manutengao de um
regime virtuoso.

A Cidade Virtuosa ¢ definida como aquela na qual
todos trabalham em unidade para obtencio da felicidade
que ¢ o fim ultimo da vida humana. O sistema de cooperacio
entre os individuos ¢ orientado por algu¢m que detém todos
os conhecimentos para felicidade. Neste sentido, o governante
virtuoso ¢ o mais sabio e por ser detentor de um conhecimento
superior se dedica a auxiliar os demais no mesmo processo de
conhecimento e aperfeicoamento. O politico, como ja afirma
Vallat, pode ser identificado como aquele que se libertou da
caverna e retorna no proposito de ajudar os seus companheiros
a enxergarem além das sombras (Cf. VALLAT, 2004, p. 156). E
na capacidade de ensinar que repousa a possibilidade de todos
obterem a felicidade, assim, afirma-se que o governante deve ser
o educador Cidade Virtuosa.

Em suma, entende-se que a politica farabiana converge
necessariamente em um sistema pedagégico no qual 0s
conhecimentos tedricos e praticos conduzem todos a felicidade.
Pensando em todos, Al-Farabi considera que o politico mesmo
sendo o filosofo e podendo ensinar por uma via filosofica, deve se
utilizar de um meio secundario: a religido. Pela religido a grande
maioria pode ter acesso aos conhecimentos para felicidade.
Contudo, entenda-se que a religidio ¢ um instrumento de
manipulacio do politico e so trara beneficios a cidade se estiver
sujeita a filosofia e nas mios de um governante virtuoso. Diante
de tudo isto ¢ possivel concluir a filosofia desenvolvida por Al-
Farabi conduz a uma reflexdo sobre qual o papel do politico,
a influéncia que ele exerce sobre a comunidade e os meios que
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cle se utiliza para isso. Nas mios de um governante ignorante
a comunidade pode padecer na ruina, mas quando guiada por
um bom lider todos obtém o que ¢ preciso para sua subsisténcia
fsica e a]cangam 0 bem maior.
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A Alma do Tirano Segundo a Republica de Platao

José Wilson da Silva

INTRODUCAO

Com o objetivo de demonstrar que agir justamente
compensa por si mesmo para o agente que pratica a justi¢a, o
que significa dizer agir independentemente das consequéncias
da acdo justa, Socrates propdoe uma metodologia que consiste
em procurar a justica em “letras maiores” com o propésito de
ver mais claramente a prépria justi¢a para, em seguida, enxergé—
la em “letras menores”. E importante para o argumento que
a justiga seja a mesma tanto nas letras maiores, aquela que se
manifesta na cidade, quanto nas menores, a que se encontra

. . ! . A . o/ .
na alma dos individuos (procedimento platdnico ja conhecido
desde os primeiros diélogos, que consiste em apreender 0 mesmo
eidos nas coisas que compartilha 0 mesmo nome’). O argumento

A . ! . . .
platénico ¢ conhecido como a analogia da cidade ¢ da alma,
fundamental para toda argumentacio que se desenvolvera ate o
Livro IX da Republica, principalmente para mostrar uma relacio

1 Placao chama de mérodo habitual na Republica, Livro X, 596a.
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profunda entre a ordem interna a alma humana ¢ a ordem em
que a cidade se organiza, uma interdependéncia isomorfica entre
alma e cidade.

Sobre a relagﬁo de interdependéncia entre a alma e a
cidade, alguns especialistas tentam estabelecer quais das duas
seria a prioridade: parte dos comentadores defende que a alma
humana ¢ um reflexo da cidade na qual foi criada® outros
especialistas defendem que a cidade ¢ um reflexo ampliado da
alma humana’. Existem evidéncias textuais a favor de ambas as
interpretagdes, isso representa um impasse e dificuldade para a
sua resolugdo — forcosamente levaria a uma discussdo demasiado
longa, o que nio ¢ pretendido aqui. Para evitar todo este dilema,
adota-se, portanto, a postura de suspensio do juizo em relagio
a cada uma destas leituras, ja que o foco deste artigo nio ¢ a
alma do governante que governa em uma tirania (como, por
exemplo, indagar quais as motivacoes para o estabelecimento
das leis ¢ mandatos tipicos da mentalidade de um verdadeiro
despota), nem o que classifica aqueles que sio governados nesta
forma de governo, ]:'1 que a psique, dada a sua plasticidade,
assume internamente a estrutura externa na qual foi formada
¢ educada. Na realidade, assim como as formas de governo sio
classificadas pelo tipo de poder constituinte (a oligarquia, a

2 WOODS (1987, p. 23) ¢ um exemplo destes especialistas, ele afirma: “The
division of the soul is central to the Republic in another way, because the
threefold structure of a soul is represented by Plato as mirroring the structure
of the ideal city that Plato constructs as part of his inquiry”.

3 Como exemplo, tomemos a afirmacio de JAEGER (2001, p. 751) que afirma:
“¢ na teoria das partes da alma que desemboca a investigacio do problema
do que ¢ justo. O Estado de Platio versa, em dltima andlise, sobre a alma do
Homem. O que ele nos diz do Estado como tal e da sua estrucura, a chamada
concepgio orginica do Estado, onde muitos veem a medula da Republica
platbnica, ndo tem outra fungdo sendo apresentar-nos a ‘imagem reflexa
ampliada’ da alma e da sua estrucura reflexiva”.
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tirania, a democracia dentre outras sio classificadas pelo tipo de
governante), o carater dos individuos também ¢ classificado pelo
tipo de governante na sua alma — ha uma constitui¢io interna,
psiquica, que ¢ analoga a certas formas de governo. Assim, um
individuo ¢ tirano, e apenas por isso mesmo, pelo tipo de governo
que se instala na sua alma. E por esta razio que o classificamos
como tal e nio pelas fung¢des, atividades ou acdes realizadas por
cle. Porém, o cargo de tirano, as atividades tiranicas ¢ as mais
injustas e perniciosas acoes peculiares a0 tirano sao produzidas
por aquele que tem uma espécie de tirania interna a sua alma.

O PROBLEMA DO GOVERNO NA ALMA DO TIRANO

Para explicar o tipo de governo instalado na alma dos
individuos categorizados como tiranos, Platdio retoma a sua
classificacio dos tipos de descjo-apetite, a saber: os descjos-
apetite necessarios ¢ os nao-necessarios (Rep. 558d-559¢ — essa
classificacio aparece no argumento sobre a democracia e o
individuo democratico). Ressalta-se ainda que o desejo-apetite
pensado por Platio ¢ nomeado de epithymia, que representa
aqueles desejos que sdo antes de tudo classificados por sua for¢a
¢ pujanca, ¢ por sua intensidade que recebem tal nome. Os tipos
mais evidentes de epithymia sio a fome, a sede ¢ 0 apetite sexual,
mas também podem ser o desejo por dinheiro, por proveito ou
ter vantagem e por ter ganho material ou financeiro; a epithymia
também pode ser desejo por conhecimento das coisas as mais
clevadas e desejo por coisas nobres, louvaveis e honrosas. Esta
variedade de objetos de desejo possui imensa coesdo com
as descricoes platonicas sobre os individuos democraticos e
tiranicos, principalmente para o argumento relativo a este
ultimo tipo de individuo como sera argumentado mais adiante
no texto. Enfim, a epithymia ¢ um forte desejo por coisas as mais
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diversas e que ¢ classificada como necessaria e nao-necessaria nos
argumentos presentes no Livro VIII e IX da Republica.

Os desejos-apetite necessarios sio aqueles que sio uteis e
fundamentais para a manutencio da vida porque sao inevitaveis:
“destes desejos 0 que nio seriamos capazes de evitar, justamente
chamariamos de necessarios, e quantos nos for util satisfazer? Pois
ambos a necessidade impés pela natureza”* Os nio-necessarios
sio aqueles que podem ser evitados, que deles podemos nos
libertar se formos desde pequenos educados para isto de acordo
com Platio. Os desejos—apetite nio-necessarios admitem ainda
uma subdivisio, que ¢, segundo descreve Platio, “uma espécie de
epithymia terrivel, intratavel ¢ sem lei” (3etvov T xol &ypLov
xolL Bvopov Emtboptdy eidog, Rep. 572b)5 Sobre eles, Platao
se ocupa em exp0-los no inicio do Livro IX da Republica, onde
explica: “(...) dentre os prazeres ¢ desejos nio-necessarios, ha
alguns que me parecem i]egftimos, que provave]mente 820 inatos
em toda a gente, mas, se forem castigados pelas leis e pelos
desejos melhores, com o auxilio da razio, em alguns homens,
ou se da a libertacdo total deles ou os que restam sio poucos
¢ debeis; ao passo que em outros se tornam mais fortes ¢ mais
numerosos” (Rep. 571b). Logo, existe um certo tipo de desejo que
¢ classificado como dese]'o—apetite (epithym{a) nio-necessario e
sem lei.

Os desejos-apetite ndo-necessarios ¢ sem lei sdo descritos,
ou sua existéncia e evidéncia ¢ demonstrada, como aqueles que
surgem durante o sono quando o controle da nossa parte racional
esta afrouxado, ou seja, quando a lei adormece. Como exemplos
para este tipo especfﬁco de desejo, Platio lista o desejo sexual
pela mie, por qualquer ser humano, divindades ou feras e bestas;

4 A tradugio da Republica aqui utilizada ¢ a traducio portuguesa de Maria
Helena Pereira da Rocha da Fundacio Calouste Gulbenkian.
5 A transliteragio do termo em grego nio estd presente na tradugio original.
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desejo de cometer crimes de toda espécie; e desejo de se alimentar
das coisas as mais repugnantes. A evidéncia deste tipo de desejo ¢
o proprio sonho e Platao ainda ressalta que estdo presentes em todos
nos. A fungéo desta descrigﬁo dos desejos—apetite niao-necessarios
¢ sem lei ¢ retratar o governo da alma que representa a estrutura
psiquica de um tirano. Eles sio realmente fundamentais para
este proposito, ja que Platdo explica que a génese de um tirano
se da pela total satisfacio sem resisténcia e censura de qualquer
espécie de desejo, incluindo os desejos-apetite nio-necessario e
sem lei — fruto de uma educagio sem lei e controle.

Com base no que foi aqui exposto, naturalmente, somos
levados a pensar que o tirano seria aquele que tem como governo
de sua alma os desejos—apetite nio-necessarios ¢ sem lei, pois
de acordo com a psicologia platonica o carater do individuo
¢ determinado pelo tipo de governo interno. Acontece que
a partir de 572¢ em diante, Platio estabelece que a alma do
tirano ¢ comandada por Eros, como esta declarado na seguinte
passagem: “Entido este lider popular da alma adota a loucura
como seu guarda-costas e ¢ picado pelo frenesi” (Rep. 573a-b).
Em vez de considerar que a alma do tirano ¢ governada por
desejos—apetite nao-necessarios ¢ sem lei, Platdao estabelece que,
na realidade, a alma do tirano ¢ governada por Eros. A admissao
de um governo de Eros suscita diversos questionamentos: qual
a natureza do governo da alma do homem tiranico? O que se
encontra no comando de sua alma, seria Eros ou desejos-apetite
nio-necessarios e sem lei? Sendo Eros, o que Platao quer dizer
quando afirma este tipo de comando ¢ qual a razio de ter
estabelecido que ¢ Eros o tirano interno?

A literatura sobre as considera¢des platonicas relativas ao
tirano apresenta quatro interpretagdes para o problema acima
mencionado: 1) ha a interpreta¢do que mantém que a alma do
tirano ¢ governada pelos desejos-apetite nio-necessarios e sem
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lei; 2) a interpretacio que assume que o carater desta alma
¢ determinado pelo governo de um forte desejo sexual; 3) a
interpretacio de que ¢ governada por um descjo pelo poder; 4)
a interpretacio de que ¢ governada por um unico descjo, desejo
por prazer corporal. A exposi¢do a seguir pretende apresentar
em linhas gerais cada uma destas interpretagdes ¢ mostrar as suas
limitacoes e os problemas que as comprometem. Posteriormente,
segue-se uma nova tentativa de interpretacio: a que reconhece
que érealmente Eros tout court que Platao quer como o governante
da alma do tirano, pois tem em mente a sua teoria presente no
Banquete que estabelece que o amor ¢ a propria fonte de todos
os impulsos humanos. Alem disso, assume-se aqui que a mesma
compreensio de Eros como essa fonte primordial ¢ tracada de
maneira analoga no modelo hidraulico da alma argumentado em

Republica 485d.

AS QUATRO INTERPRETACOES

A primeira interpretacio defende que a alma do tirano
¢ governada pelos apetites nido-necessarios ¢ sem lei.® A alma
tiranica seria, segundo essa interpretagao, aquela em que as
piores formas de apetite comandam o agente, ndo importa quais
sejam tais apetites. O que signiﬁca dizer que nao ha um tnico
tipo de apetite ndo-necessario ¢ sem lei que sempre estara no
comando da alma. Ha de se pensar que talvez seja realmente o
caso tal interpretacio, jé que o Livro IX, dedicado a apresentar
a alma do tirano, inicia a sua exposi¢do tratando desse tipo de
apetite. Assim, a explicacdo do tirano teria por base os apetites
nio-necessarios e sem lei.

Os argumentos na literatura contra esta interpreta¢io
nio sio fortes o suficiente para refuta-la. Os adversarios desta

6 Ct. REEVE (1988), p. 47, 157, 257.
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interpretacdo argumentam que ndo parece ser uma pletora de
desejos ndo-necessarios e sem lei que estio governando a alma de
um tirano devido a dois motivos: 1) o fato de que o uso do termo
Eros encontrar-se no singular na sua primeira apari¢io no Livro
IX, o que leva a crer, segundo esta obje¢io, que Platdo nio tem
em mente uma pletora de desejos competindo pela lideranga da
alma; 2) tal interpretacao desprezaria a analogia da cidade e da
alma, pois, segundo esta obje¢io, a alma tiranica deve ter um
unico governante por ser analoga a Tirania que, por definicio, ¢
o governo de um unico governante.”

A primeira objegﬁo nao se sustenta, Nao apenas por ser
um argumento fraco e, portanto, nio decisivo, mas porque
aparece também no texto do Livro IX o termo Eros no p]ural em
referéncia a alma tiranica (Rep. 578a ¢ 579b) ® Dizer que ¢ por
causa do uso plural ou singular do termo Eros nao ¢ suficiente
para objetarmos a primeira interpretagio, ¢ um argumento
demasiado fraco. Para o segundo caso, nio ha no Livro VIII
em qualquer lugar a defini¢io da tirania por um criterio
quantitativo. Na verdade, o que faz uma tirania ¢ o desejo
insaciavel (&tAnotiar) pelo o que a democracia coma como bem
supremo (Rep. 562¢), a mesma razdo que encontramos no Livro
IX para explicar o carater tiranico. Consideramos que a primeira
interpretagio nao seja o caso, porque na passagem 572e-573a fica
bem claro que se instaura na alma o governo de Eros, a evidéncia
textual nos impede de dizer o contririo; e ainda, ¢ Eros, segundo
Platdo, quem preside todos os apetites ndo-necessarios ¢ sem lei.

Em vircude de Platio ter posto Eros como o regente da
alma do tirano e os outros apetites como séquito de seu governo,
os intérpretes buscaram compreender o significado de Eros e
desse governo, no entanto, eles compreenderam que Platio, ao

7 As duas objecdes sao elencadas por JOHNSTONE (2015, p. 425).
8 As passagens da Repuiblica sao 578a ¢ 579b.
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declarar ser Eros o governante, quis dizer um certo tipo de desejo,
assim, teremos trés formas de elucidar este desejo de acordo com
alguns especialistas: 1) alguns compreenderam Eros enquanto
um forte desejo sexual; 2) outros enquanto um forte desejo
por poder; 3) e a interpreta¢io de John Stone que compreende
uma unica especie, persistente e poderosa, de desejo por prazer
Corporal. Como foi mencionado anteriormente.

Assim, todas estas trés interpretagdes tém em comum a
compreensio de que se trata de um tnico tipo de desejo a mencio
a Eros no argumento do Livro IX. A objegio que imediatamente
pode ser feita a essas trés interpretagdes ¢ o fato de que nenhum
delas exibe onde Platao argumenta na Republica que ha um
certo tipo de desejo entre 0s OUtros que domina a alma do tirano.
Da mesma forma, estes especialistas nio explicam de onde
encontraram na Republica evidéncia textual paras hipoteses que
os levam a considerar que Eros ¢ ou um desejo sexual, ou por
poder ou por prazer corporal.

Os que defendem que se trata de uma especie de desejo
sexual, sdo motivados pelo sentido mais conhecido da palavra
Eros, a qual denota desejo sexual. Alimentam a crenca de que
os outros desejos sdo derivados do desejo sexual, por exemplo,
Barney (2008, p. 369) explica: “O que essa tirania interna parece
significar ¢ que os desejos sexuais do homem tiranico se tornam
insacidaveis ¢ o levam a obter riqueza de todos os ]ugares, até
mesmo forgando seus pais e por meio de atos criminosos”.’

As obje¢des levantadas apontam que eros nio significa
necessariamente desejo sexual, mas sim uma poderosa paixao
que pode ser direcionada para as mais diversas coisas. Além
disso, no texto do Livro IX, a descri¢ao das a¢oes do tirano nao

9 Outros exemplos sio LUDWIG (2007, p. 224-225) que diz que o tirano tem
um “¢ros sexual”; e PARRY (2007, p. 395-396) que também fala que o éros em
questdo deva ser sexual.
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sao exemplos de satisfagdo sexual. Socrates afirma (576b3-4) que
a vida de vigilia do homem tiranico ¢ como o pesadelo que cle
havia descrito, mas esta descri¢io incluia referéncias a alimentos,
bebidas, assassinatos e “loucura e falta de Vergonha” em geral,
nio apenas para delitos sexuais especificos — nio ha indicacio
que tais atividades sao motivadas por um desejo sexual.

Na propria Repuiblica, o chamado Principio dos Correlativos
serve como objecio: “contudo, todo objeto emrela¢io com outros,
em determinadas qualidades, esta em relagio, ao que parece, com
determinado objeto; ao passo que, em si mesmo, sO esta consigo”.
Para exemplificar, utiliza-se aqui a sede e a fome que sio tipos de
desejo: a sede enquanto tal ¢ puramente desejo por bebida; da
mesma forma que a fome enquanto tal ¢ simplesmente desejo por
comida. Assim, uma determinada epithymia em si ¢ um desejo por
seu objeto correspondente sem qualificativos: a sede em si nio ¢
um desejo por uma bebida quente ou fria, muita ou pouca, ¢ o
mesmo vale para qualificativos como bem e mal. Assim, como o
desejo sexual nio ¢ desejo por determinados alimentos, bebidas,
crimes, assassinatos etc., pois o desejo sexual ¢ relativo ao sexo.

E provivel que a interpretagio de que o Eros do
carater tiranico seja desejo de poder se apoie nas discussoes
platonicas sobre o tirano no didlogo Gorgias (466b em diante)
€ sua caracteriza¢ao pela personagem Trasimaco no Livro I da
Republica. Parece ser esta motivagio que fez com que alguns
especialistas acreditassem ser este o caso. Blossner (2007, p. 364),
por exemplo, declara que “a distingio fundamental entre os
cinco tipos de individuo na Repﬁblica repousa em sua conexao
com objetivos distintos na vida: o tipo filosofico aspira ao
conhecimento, o tipo timocratico a preeminéncia (incluindo a
honra), o oligarquico a riqueza, o democratico a liberdade, e o
tirdnico ao poder”. Esta visdo parece nio compreender que as
formas perniciosas de almas debatidas nos Livros VIII e IX nio
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sd0 apenas daqueles que ocupam o lugar de governante em cada
forma de governo que lhe ¢ correspondente. Antes de tudo, nio
¢ por estar em certo cargo exercendo tal funcio (ou aspirando a
cles) que um individuo ¢ um tirano, mas sim devido a uma certa
condi¢do relacionada aos seus apetites nio-necessarios e sem lei.
Nio precisa estar no cargo de governante para ser um tirano,
mas apresentar uma estrutura em que Eros preside tais apetites.
Além disso, o desejo de poder, assim como o desejo por dinheiro,
¢ tomado como algo que nio ¢ buscado por si mesmo. O desejo
por poder e dinheiro sio meramente instrumentais, pois sio
meios para a satisfacio de todos os demais apetites.

Por fim, ha a interpretacio de Johnstone que propoe a
alternativa de que a alma do homem tiranico ¢ melhor entendida
se considerarmos que ¢ governada por um tnico, persistente e
poderoso desejo de prazer corporal: “(...) a aspiracio do homem
tiranico de se tornar um tirano esta enraizada em seu desejo
de ser capaz de satisfazer seus mulciplos desejos clamorosos
por prazer corporal (...)" (2015, p. 429). Esta interpretagio ¢
problematica devido a dois motivos: primeiro, que ela di a
entender que por prazer corporal entende-se um tipo de desejo
apetite diferente dos outros apetites (sede, fome e desejo sexual).
Porém, o que caracteriza a parte apetitiva da alma ¢ que sua
atividade (seus impulsos, desejos, aversoes etc.) esta voltada para
a busca do prazer corporal (Rep. 436a-b), ou seja, todo apetite ¢
um poderoso desejo de prazer corporal. O problema ¢ que essa
ila¢do cai em uma peti¢ao de principio. O segundo motivo ¢ que
esta interpretacao nao ¢ suficiente para diferenciar o carater
tiranico do carater democratico. O individuo democratico adota
internamente a sua alma o principio de que todos os seus desejos
$40 iguais e que, portanto, podem igualmente ser satisfeitos,
nio importando se sao desejos necessarios ou nio-necessarios. E
neste ponto que Platdo vé o que ¢ propriamente democratico, a
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liberdade de satisfazer qualquer desejo e buscar qualquer prazer:
“(...) em todos estes casos sacode a cabeca ¢ afirma que todos
os prazeres sido semelhantes e devem honrar-se por igual” (Rep.
561¢). Quando no Livro IX Platdo descreve o individuo tiranico,
0 mesmo principio presente no democratico se apresenta no
tirano: “(...) ¢ levado para toda espécie de desregramentos,
intitulada de suprema liberdade” (Rep. 272d-¢). Do ponto de
vista da busca pela satisfacio de seus desejos sem restrigoes, o
individuo democratico e o individuo tiranico nio se diferenciam
em nada. Nio ha durante a exposicio do individuo tiranico
qualquer lugar em que Platdo mostra claramente que o Eros
que governa a alma de tal individuo seja uma especie de desejo.
Neste quadro, nem esta ultima interpretagio nem as anteriores
que identificam Eros com um certo tipo de desejo sao tao sélidas.

EROS: GOVERNANTE DA ALMA TIRANICA

O que se pretende agora ¢ mostrar uma interpretagio
alternativa, a qual pensa que Eros nio seja outra coisa do que
cle mesmo. Desta forma, ele nio ¢ desejo por isto ou aquilo, por
tal ou tal coisa qualificada. Admite-se ainda que na alma do
individuo tirinico, Eros nio ¢ nem desejo sexual, nem desejo por
poder, nem desejo por prazer corporal, a ndo ser ele mesmo. Ora,
mas o que seria este Eros ele mesmo? A resposta se encontra na
descrigio de Eros argumentado no didlogo Banquete juntamente
com o famoso argumento do modelo hidraulico da alma no Livro
VI da Republica, considerando, portanto, que tanto no Banquete
quanto na Republica ha uma tnica e mesma fonte para todos
os tipos de descjos. Essa ¢ uma das solucdes sugeridas por Kahn
para pensar uma doutrina unitaria do desejo entre o Banquete
¢ a Republica, a qual, ele afirma, “ajuda a explicar um dos mais
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intrigantes pontos da psicologia da Republica”® qual seja, o
governo na alma do tirano.

Para entender que Eros ¢ uma fonte comum para todo tipo
de desejo, ¢ necessario recorrer a passagem 205¢- -d da Republica.
Aqui, Sdcrates explica por que a nogio geral de Eros e a sua nogio
particular possuem o mesmo nome. Neste momento, ele explica
que todas as formas de desejo sao Eros enquanto uma como uma

fonte que ¢ comum a todas elas. Ele expde:

Bem, o mesmo vale para o amor. Em suma, tudo o que ¢é de@ejo do
bem, tudo o que ¢ dese]o de felicidade, isso ¢ “o Eros muito podero-
50, 0 Eros traigoeiro” para todos. Enquanto alguns tendem a fazé-lo
pOr VdrIOS meloh, pOI‘ se lntereSSHrem 56]‘1 peld I‘lqueza, SG]A pClOS
exercicios do corpo seja pela aquisicio de conhecimentos, sem que
se diga “amar” (eran) ou que merecam o nome de “amante” (eras-
tai), os outros, que se voltam para um determinado tipo de amor e
que se dedicam a cle, reservam para cles os nomes que se aplicam
20 amor em geral: “amor” (Eros), “amar” (eran) “amante” (erastar).”

A passagem explica que o termo Eros nio ¢ usado para
designar cada um dos varios tipos de desejo, pois todo desejo ¢
Eros, ou seja, a sede nio se chama Eros, a fome nio se chama Eros,
o desejo por justica e o desejo por conhecimento nio se chamam
Eros; porém, sio formas particulares de Eros, ou seja, a fome ¢
Eros particularizado, a sede ¢ Eros particularizado, 0 desejo por
conhecimento ¢ Eros particularizado e assim por diante. Uma
vez que Eros ¢ desejo do que ¢ bom e todo desejo ¢ desejo do que
¢ bom, logo Eros ¢ todo e qualquer desejo. Este é um raciocinio
correto se for tomando como pressuposto que o desejo do que ¢
bom seja um desejo simpliciter, sem qualificativo. No entanto,

10 KAHN (1987), p. 98.
11 As traducoes do Banquete tém por base a traducio francesa de Luc Brisson
da cole¢io GF Flammarion.
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quando se tratar de um desejo X por um objeto X, o termo usado
deve corresponder ao tipo particular de desejo. Platio explica:
“nio ¢ verdade, em primeiro lugar, que Eros ¢ sobre algo ¢, em
segundo lugar, ¢ sobre algo que nos falta? CAMO 1L oty O
"Epw¢ TE&TOY PEY TLV®Y, ETELTA TOVTWY OV &y Evdetla
o7 O TE; Bang. 200e). A vista disso, Eros ¢ o puro impulso,
o ela que nos compele em dire¢io ao que faz falta, do que se
carece.

Em virios momentos no Banquete, Eros ¢ identificado
com a epithym{a principalmente no discurso de Socrates/
Diotima.” Provavelmente, o carater genérico do termo permita
essa identificacdo por parte de Platdo, como foi explicado
anteriormente: a epichymia nao ¢ um desejo que possui um objeto
que lhe ¢ relativo. Todo e qualquer desejo que seja muito intenso
¢ uma epithymia exatamente pela sua intensidade e nao por um
objeto em particular. Geralmente, a epithym{a ¢ Compreendida
como desejo relativo aos prazeres corporais, 0 que nao ¢
completamente equivocado, ja que sio desejos que realmente
possuem grande poder no direcionamento da a¢io do desejante.
Porém, um forte desejo por vitoria, por justica, por ser honrado,
por seguranca, por conhecimento, por uma boa deliberacio,
em suma, todos os descjos intensos que nio sejam apenas por
prazer corporal sio também epichymia.® E provavel que Platio

12 No que concerne ao que ¢ Eros, existe uma flutuagio terminoldgica entre
epithymia e boulesis. Por vezes Eros ¢ tido como boulesis ¢, por vezes, ¢ tido
como epithymia. No Banquete, no entanto, ¢ mais frequente a identidade entre
Eros e epithymia. SHEFFIELD (2017, p. 131) afirma que Eros é epithymia: There
is some terminological slippage in the initial characterization of eros here:
boulesthai and epithumein are used interchangeably at numerous points (e.g
205a5-b1), but this need indicate only that eros is a specific kind of desire
(epithumia), namely, a kind of desire that is concerned specifically with good
things and happiness, and not that all desire is so concerned.

13 Em s80d, na Repuiblica cada parte da alma tem sua propria epichymia.
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tenha escolhido o termo epithymia para ressignifica-lo como um
termo genérico para o desejo assim como fizera Aristoteles ao
empregar o termo Orexis'* nas suas obras. Apesar de Platdo nio
argumentar como alega no Banquete, no qual existe um Eros
genérico ¢ um ¢ros particular; ¢ possivel ousar dizer que o mesmo
pode ser pensado acerca da epithymia segundo o pensamento
platonico. Torna-se evidente que o carater gencrico da epithymia
coincide com a compreensio de Eros apresentada no Banquete
como uma espécie de for¢a motora atuante em nossa natureza e
que ¢ comum a todos os desejos.

Platio mantém na Republica a mesma ideia de uma
forca motora que atua em cada ser humano. E por meio da
imagem do modelo hidraulico da alma em 485(1 que ele explica
que a epithymia ¢ a fonte comum a todos os desejos tal como
foi argumentado no Banquete. Na passagem mencionada, ele
explica: “..] quando os apetites [epithym{ai] de alguém sa0
fortemente inclinados em uma dire¢io, certamente sabemos
que eles se tornam mais fracamente inclinados nas outras, assim
como uma corrente que foi parcialmente desviada para outro
canal”. A mesma epithymia pode fluir para os mais diversos
objetos de desejo, mas que em si mesma ela ¢ o puro fluxo, a
propria corrente que se direciona para o que ¢ faltante, para o
que ¢ carecente. Ou melhor, em si mesma ¢ o proprio motor
que impulsiona o desejante, enquanto particularizada ¢ desejo
disto ou daquilo.

Essa forcamotora, essa fonte comum aos desejos, a epichymia ou
Eros representa a condi¢io humana enquanto carecente, representa
a busca constante ¢ incessante de satisfacio ou plenitude. No
mito de Eros no Banquete, a natureza carecente que busca
constantemente plenitude ¢ caracterizada da seguinte forma:

14 Ver Aristoteles EN. 1, 13, 1102b26.
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Por ser filho de Péros e Pénia, Eros estd na seguinte condi¢io: em
primeiro lugar, ele ¢ sempre pobre ¢ estd longe de ser delicado e
bonito, como muitos acreditam. Pelo contririo, ele ¢ rude, bagun-
ceiro, descalco e ndo tem abrigo, sempre dorme no chio ¢ ¢ sem
forro, dormindo sob as estrelas nas soleiras das portas e nas bermas
das estradas, porque herdou da mie, ¢ a indigéncia que ele tem em
comum. Por outro lado, como o pai, estd a procura do que ¢ belo e
do que ¢ bom, ¢ viril, decidido, ardente, ¢ um cacador formidavel;
nunca para de tramar truques, ¢ apaixonado pelo conhecimento e
fértil nos expedientes, passa o tempo todo filosofando, ¢ um for-
midavel feiticeiro, um mdgico e um sofista. (Bang. 203¢-d).

Como Platio explica, Eros herdou a natureza carecente de
Pénia (a pura insatisfacio) e por causa disso tem sede, tem fome,
tem necessidade permanente. Mas, gracas a natureza de Poros,
Eros nio ¢ a pura necessidade cega e sem motivagio, é por seu
pai que ha nele o germe da caga, da procura, das maquinacoes. O
resultado ¢ que o fruto de Pénia ¢ Poros ¢ uma inquietac¢io, uma
demanda e busca continua e infindavel, uma procura oscilante
entre a caréncia ¢ a obtencio do que se carece.

Na natureza humana, Eros é o esfor¢o de busca de
permanéncia na existéncia, o qual se manifesta na busca do
que se carece, do que faz falta, assim como o desejo de que a
coisa desejada futuramente se conserve consigo. Para encontrar
a plenitude almejada, a qual se da pela satisfagio do desejo, 0
ser humano precisa insistir em uma sequéncia de repeticoes de
busca-satisfa¢io at¢ o momento inevitavel da morte. A tnica
maneira de se alcancar uma real plenitude ¢ a contemplacio
daquilo que permanece sempre idéntico a si mesmo, o que nunca
muda e que se basta a si mesmo.

A alma do tirano ¢ aquela em que se d4 a total liberdade
para satisfazer todos os desejos. O tirano ¢ o individuo que
foi educado sem limites e censura, formando em si uma série
sem fim de demandas. A interpretagio aqui proposta defende
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que essa serie de demandas gera um estado de insaciabilidade,
um estado puro de carestia, ja que ndo ha nada que consiga
aplacar esse sentimento de vazio na alma. O que Platio deixa

claro na seguinte passagem: “entdo, também uma alma tiranica
¢ sempre forcosamente pobre ¢ insaciavel” (Rep. 578a). Foi aqui
argumentado que Eros ¢ uma inquietacio e demanda infindaveis,
uma oscilacdo entre ter o que se deseja e carecer desta propria
coisa. Isto ¢ exatamente o que se instala na alma tirdnica, a
insaciabilidade implacdvel, a qual Platio chama de Eros, ¢ como
se a prépria fonte de todos os desejos eo préprio impulso em
dire¢do ao que se carece sem qualificativo domina-se o tirano,
o qual ¢ vascolejado para todos os lados sem que nada o traga a
real satisfagﬁo.

Por fim, esta interpretacio, diferentemente das que
foram aqui elencadas, nio compreende que o Eros que governa
a alma do tirano se identiﬁque com um desejo particular. Da
mesma forma, nenhuma destas interpretagoes considerou a
insaciabilidade que caracteriza o tirano, seja na alma seja na
prépria tirania. Entre os especialistas, Kahn quem considerou
fundamental perceber a importincia da doutrina unitaria do
desejo para compreender o argumento do Livro X sobre a alma
do tirano. De fato, a interpreta¢io aqui proposta demonstra
ter uma coeréncia maior, em rela¢do ao argumento da Republica
como um todo, do que as demais interpretagoes. Admitir que ¢
a insaciabilidade que governa a alma do Tirano traz luz para o
papel de Eros enquanto o governante da alma que possui como
suditos os outros desejos, principalmente, 0s desejos—apetite
nido-necessarios ¢ sem lei. Dado isso, entende-se que nio ha
incoeréncia em dizer que o tirano tem um forte desejo por
poder, tem um forte desejo sexual e tem forte desejo por prazer
corporal, pois ele pode ter todos eles e nenhum proporcionar a
satisfacao almejada.
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A distopia como critica a0 negacionismo € autoritarismo:
Uma analise da obra “a revolucio dos bichos’ de
George Orwell
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Marco Aurclio Dantas Nepomuceno '

O presente trabalho tem como objetivo abrir uma
discussdo acerca da obra A Revolu¢do dos Bichos do escritor
inglés George Orwell no sentido de compreender os abusos
e a violéncia Sovictica instaurada na Russia em 1917, COMO
também propor uma reflexio acerca do autoritarismo imbuido
nos regimes politicos de nosso tempo. Ambientada na ¢poca
das Catastrofes a obra revela indicios que atestam a violéncia
dos regimes totalitarios de esquerda que atraves do discurso
da ”igualdade” e do “humanismo” projetaram os mais terriveis
mecanismos de poder como os campos de concentragio,
onde os dissidentes eram enviados para serem exterminados.
Dessa forma, A Revolugdo dos Bichos torna-se pertinente para a
compreensio nio apenas dos desmandos e abusos dos regimes
comunistas, mas sobretudo por levantar questionamentos
acerca dos modelos politicos e totalitarios ainda emergentes

. I .
€¢Mm Nnosso presente 1NCEerto € Critico.
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GEORGE ORWELL — UM SOCIALISTA LUCIDO E
“DISTOPICO”

George Orwell nasceu em 1903, na India e estudou em
colégios tradicionais na Inglaterra. Jornalista, critico literario e
romancista, ¢ um dos mais influentes escritores do século XX.
Dentre suas publica¢des estao A Revolugdo dos Bichos, Na pior em
Paris e Londres, A Flor da Inglaterra, 1984, como Morreram os Pobres
e outros ensaios. Morreu de tuberculose em 1950.

A narrativa de Orwell nasce através de suas experiéncias
traumadticas em meios a Guerra civil e os desdobramentos da

Revolucdo Russa:

Pensei em denunciar o mito soviético numa historia que fosse facil
de compreender por qualquer pessoa e facil de craduzir para outras
Hnguas. (..) Vi gente inocente ser atirada na prisao 5O por suspeita
de desvio da ortodoxia. No entanto, quando voltamos a Inglaterra,
encontramos muitos observadores sensatos e bem informados que
acreditavam nos relatos mais fantasiosos- envolvendo conspira-
¢oes, traicdo e sabotagem — que a imprensa fazia dos processos de
Moscou. (ORWELL, p.115. 2010)

Em 1936 Orwell lutou na Espanha contra o fascismo
do General Franco que almejava criar um regime totalitario
apoiado pelas for(;as reacionarias de Hitler e Mussolini. Para
entendermos melhor a escrita desencantada e niilista do autor
inglés faz-se necessario um mergulho no contexto historico, no
sentido de situar o espago na qual nasce a escrita de Orwell e o
motivo da obra se revelar como um género distopico®.

2 Distopia ¢ qualquer representacio ou descrigao social cujo valor representa
a antitese da utopia ou promove a vivéncia de uma utopia negativa. Termo
se refere a um lugar imaginario onde se vive sobre o regime de opressoes ¢
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A partir da Primeira Guerra Mundial o mundo comega
a apresentar as fissuras do modelo de romantico idealizado
pelos lemas Iluministas que preconizavam a razio e o progresso
como elementos inerentes a felicidade humana e ao bem estar
social. Assistiu-se ao contrario, massacres em escala n mundial,
mostrando a0 mundo o poder letal das armas que poderiam
destruir a humanidade. Os intelectuais que emergiram durante
esse contexto obscuro faziam parte de uma gera¢io deserdada,
destinada a rejeitar algumas experiéncias essenciais em sua
existéncia. Essa geracao nascida depois de 1900 viveu alguns
acontecimentos capitais na historia: a I Guerra Mundial, a
depressio economico — financeira de 1929, os expurgos do
processo de Moscou em 1936, a Guerra Civil espanhola (1936—
1939), a defeccio da democracia liberal burguesa diante de
Hitler em Munique, os massacres ¢ destrui¢io de populagdes
inteiras durante a Segunda Guerra Mundial, Culminando as
suas experiéncias historicas com a destruigﬁo cientificamente
controlada de Hiroshima e Nagasaki.
Em 1936 com a eclosdo da guerra Civil espanhola ja temos
o prenuncio do que iria ser mais tarde o maior conflito que a
humanidade presenciou: a Segunda Guerra mundial. Temos entio
a ascensdo da Alemanha nazista e dos demais regimes totalitarios.
Ahumanidade assiste assim as luzes do progresso iluminista
galgadas na modernidade se apagarem de um dia para o outro.
Estamos falando da Era das Catdstrofes como atestou o historiador
ingles Eric Hobsbawn. Refor¢ando ainda o sentimento de terror
e angtﬁstia dessa época assistem-se 0s mais terriveis mecanismos
de poder e exterminio criados pelo homem moderno: os campos
de concentragio.

violéncia, muitas vezes praticadas pelos proprios agenciadores ou pelo Estado.
As distopias classicas encontradas nas literaturas sio: 1984, A Revolugdo dos
Bichos, Admiravel Mundo Novo, O senhor do Mundo.
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Nesse sentido, a literatura que emerge nesse momento
de conflito, delirio, absurdo e incertezas ¢ denominada de
Literatura do Trauma ou Testemunho estético, pois o artista
produz seu texto em situacoes limite. Em outras palavras, seu
texto ganha contornos juridicos na medida em que sente a
necessidade de expor uma verdade pra fora, como extirpar
a dor, metaforicamente falando. George Orwell, portanto,
assistiu assim como seus contemporaneos curopeus todo esse
clima de desencanto e desespero onde a violéncia ndo era
apenas perpetrada pelo fascismo ou nazismo, mas acima de
tudo pelo totalitarismo de esquerda representada na poderosa
Unido Sovictica que figurava como a grande forca “redentora
das desigualdades socias”, ﬁgurando como o “Estado Proletario”
que através da ideologia de classes que amarrou a historia e
que serviria de modelo a outros Estados no sentido de vencer
os fascismos e as injusti¢as. Entretanto o que se viu apés a
Revolugio de 1917 foi um Estado totalitdrio e violento que sob a
alcunha do discurso coletivista cometeu os mais variados abusos
¢ atrocidades principalmente aos dissidentes do regime, seja no
ambito politico, ideoldgico e até mesmo cultural’.

Na ¢poca de Guerra fria o mundo exalava uma mentalidade
maniqueista onde se exigia um posicionamento do intelectual,
scja este de direita e esquerda. O simples fato de neutralidade
levava ao entendimento por parte das alas extremistas que o
artista figurava na primeira esfera, sendo rechacado por seus
pares. Em compensacio a ala esquerdista estava composta por
escritores que defendiam o Estado Stalinista ¢ em suas obras

3 Com a institucionalizacio do regime comunista na Unido Sovictica a
censura atingia os meios culturais proibindo artistas de realizarem obras que
fugissem dos lemas da Revolugio. Para isso, foi criado o realismo social, modelo
estético que subordinava a cultura em nome do partido. Para uma andlise mais
apurada Ver: Os Crimes de Stalin: A Trajetoria Assassina do Czar Vermelho.
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disseminavam louvores a tal sistema. O clima de 6dio era
frequente. Escritores como Maiakovski e Albert Camus foram
rechacados por seus escritos ao denunciarem os horrores ¢ os
abusos de poder do regime comunista na URSS.

George Orwell também figurava entre os escritores
que se desencantaram com o regime comunista do leste, nio
perdendo, contudo seu entusiasmo pelo socialismo democratico
de linha mais moderada. A influéncia de Orwell na cultura
contemporanea, tanto popular quanto politica, perdura ate os
dias de hoje. Virios neologismos criados por ele, assim como o
termo orwelliano* - palavra usada para definir qualquer pratica
social ou autoritaria- ja fazem parte do vernaculo popular.

LITERATURA E TRAUMA

Literatura do trauma ou literatura do testemunho trata-
se da andlise de géneros literdrios especificos das Epocas das
Catastrofess Nesse sentido, podemos aqui elencar varias
obras que nasceram durante os periodos mais catastroficos da
humanidade cuja tensdo estava implicita em suas narrativas:
O Estrangeiro de Albert Camus, Entre Quatro Paredes de Sartre,
Admiravel Mundo Novo de Aldous Huxley, 1984 ¢ A Revolugdo dos
Bichos de George Orwell.

O scculo XX traz consigo as incertezas politicas e
ideolégicas na qual os mais extremados fascismos tanto de
direita como de esquerda davam as rédeas no sentido de guiar
a sociedade para um futuro ainda incompreensivel. E a época
das incertezas, do niilismo, da descrenga tanto espiritual como
ideologica. Assiste-se entdo as contradicdes da modernidade na
qual as luzes que foram galgadas durante o projeto iluminista

4 Termo ligado ao escritor George Orwell para definir uma visao futurista de
mundo totalitario.
5 Ver o Capitulo A Era das Catdstrofes, in: A Era Dos Extremos. Hobsbawn.
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do seculo XVIII se “apagam”, fazendo surgir o lado sombrio das
guerras mundiais, dos carrascos e, por conseguinte dos campos
de concentragio.

A arte, portanto, que emerge nesse espaco de tensdo e
incertezas representard a morte e o lado desfigurado do mundo.
Nio mais um mundo racional, perfeito como a imagem da Belle
Epoqu@‘, mas narrativas de trevas, conflitos e incertezas. No campo
da literatura a narrativa da-se com as problematicas existenciais
dos personagens. E o caso do personagem Merseault no romance
O Estrangeiro de Albert Camus que nao se enquadra nem aceita
o mundo a sua volta ¢ acaba tendo uma morte tragica e absurda.
Aldous Huxley em Admiravel Mundo Novo nos coloca a frente de
uma visdo pessimista do mundo moderno na qual os personagens
sio maquinas manipulaveis de um regime totalitario. Orwell na
Revolugdo dos Bichos nos mostra atraves de animais rebeldes como
os regimes socialistas também assumem a marca do terror no
sentido de manter a ordem estabelecida. Essa literatura que se
encontra situada em tal ¢poca, assume assim, uma caracteristica
¢tica, no sentido de levar o “real” a falar e testemunhar, pois
o sujeito que escreve nesse momento de dor figura como um
sobrevivente de uma situacio limite:

Literatura de testemunho ¢ um conceito que, nos ultimos anos,
tem feito com que muitos teoricos revejam a re]agﬁo entre litera-
tura e “realidade”. O conceito de testemunho desloca o “real” para
uma esfera da sombra: testemunha-se, via de regra, algo excepcio-
nal e que exige um relato. Esse relato nao ¢ so6 jornah’stico, repor-
tagem, mas ¢ marcado também pelo elemento singu]ar do “real”
(SILVA, 2013, p.47).

6 A Belle Epoque foi um periodo de cultura cosmopolita na Europa que comegou
no fim do século XIX e teve fim no Inicio do século XX com a Primeira Guerra
mundial ¢ os demais conflitos que a seguiram como a Segunda Guerra, ¢ a
Ascensdo dos movimentos fascistas e os genocidios étnicos.
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A experiéncia traumatica ¢ para Freud, aque]a que nao
pode ser assimilada enquanto ocorre. Os exemplos de eventos
traumaticos sio batalhas e acidentes: o testemunho seria a
narragio nio tanto desses fatos violentos, mas da resisténcia a
compreensio dos mesmos’.

Assim sendo, essa literatura que nasce a partir dessas
experiéncias traumaticas de conflito assume um estatuto,
sobretudo ¢tico na medida em que seu autor sente a necessidade
de escrever para ‘aliviar sua dor’. E como se no texto estivesse
contida uma defesa quase jur{dica no qual a denuncia do fato
assumisse uma importﬁncia para a escrita.

Na medida em que tracamos da literatura de testemunho
escrita a partir de Auschwitz, a questao do trauma assume
uma dimensdo ¢ uma intensidade inauditas. Ao pensar nessa
literatura, redimensionamos a relagio entre linguagem e o real:
nao podemos mais aceitar o “vale tudo” dito pés— moderno
que acreditou ter resolvido essa complexa questdo ao afirmar
simplesmente que “tudo ¢ literatura/fic¢io”.

Dessa forma, faz sentido enquadrar a Revolugdo dos Bichos
nessa espécie de género literdrio, pois seu autor, assim como os
demais escritores que presenciaram situagdes extremas, viveu os
infortunios da Segunda Guerra e, sobretudo das contradi¢oes do
regime sovictico que sob o lema do discurso igualitario perpetrou
os mais terriveis abusos, expurgos e carnificinas se igualando aos
regimes fascistas de extrema direita. Orwell lutou ao lado dos
militantes sovicticos contra os fascistas de Franco na Espanha
em 1936, levando inclusive um tiro na garganta que ultrapassou
as costas o que acarretou quase a perda total de sua voz. Do

7 E o caso do romance A Peste de Albert Camus escrito de forma alegérica.
O tema se passa na cidade litoranea de Argel onde uma peste de ratos coloca
a cidade de quarentena exterminando a maioria dos moradores. A obra na
verdade faz uma referéncia a ocupacio nazista a Franga a partir de 1940.
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leste o escritor ouvia rumores dos crimes de Stalin através dos
expurgos de Moscou® e da construcio das temiveis Gulags® onde
os dissidentes do regime comunista eram enviados para trabalhos
forcados, cujo intuito era a Degradagdo de sua condi¢do humana®
até a morte. Portanto, ¢ através dessa situagao- limite que nasce
a obra de George Orwell, num clima de terror ¢ incredulidade
na qual a obra do escritor, situada em tal ¢poca de conflito so
poderia revelar o “testemunho da dor”.

IDEOLOGIA E TERROR NA GRANJA SOLAR

A Revolugio dos Bichos foi escrita em 1943. Nessa ¢poca
George Orwell ja se apresentava descontente com os rumos
que a Unido Soviética apresentava. Os crimes da Stalin ]é eram
percebidos em boa parte da Europa, principalmente os expurgos
de Moscou que se tratava de processos publicos impetrados aos
dissidentes do regime comunista sovi¢tico. Além da denuncia
contra o terrorismo de Estado comunista, um fato peculiar
chamou a atencio de Orwell antes de escrever a referida obra.
Numa visita a uma cidade interiorana da Inglaterra o autor se
depara com uma cena impactante de violéncia contra um animal:

Os detalhes concretos da historia s6 me ocorreriam depois, na
¢poca em que morava numa cidadezinha, no dia em que vi um me-
nino de uns dez anos guiando por um caminho estreito um imenso

8 Referéncia aos julgamentos publicos dos dissidentes politicos do regime
sovi¢tico. Muitos foram exterminados a mando de Stalin, como o caso de
Trotsky assassinado no México.

9 Campos de Concentragio para trabalhos forcados geralmente construidos em
locais longinquos ¢ frios na Sibéria por exemplo. La eram enviados nao apenas
presos de ordem politica, mas artistas e intelectuais que nio seguiam o modelo
estético autorizado pelos censores do Estado comunista, no caso o realismo social.
10 Para uma maior informagio acerca de o referido conceito Ver: Origens do
Totalitarismo de Hannah Arendt.
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cavalo de tiro que cobria de chicotadas cada vez que o animal ten-
tava se desviar. Percebi entdo que, se aqueles animais adquirissem
consciéncia de sua forca, nio terfamos o menor poder sobre eles,
e que os animais sdo explorados pelos homens de modo muito se-
melhante 4 maneira como o proletariado ¢ explorado pelos ricos.
(ORWELL, 2007, p.145)

Portanto, além dos ecos que denunciavam o totalitarismo
sovictico pela Europa, esse foi um dos pequenos detalhes que
impulsionou a escrita de denuncia de Orwell.

A obra ¢ uma fabula num tom cémico e jocoso, na qual os
animais apos muitos anos de exploracio e sofrimento por parte
dos donos da fazenda Solar resolvem numa atitude de revolta
expulsar os homens e realizam uma revolugio na propriedade,
fazendo dela uma sociedade animalesca igualitdria na qual a
irmandade era o lema entre eles. Os condutores da Revolucio sao
dois porcos, Napoledo, o mais radical, tecnocrata e autoritario
¢ Bola de Nova, este mais moderado e com caracteristicas
humanistas no que se refere ao tratamento com os outros bichos
que os ajudararn na insurrei¢ao a fazenda e, por conseguinte na
tomada de poder. A Revolucio entio ¢ consolidada e o modelo
politico denominado de “animalismo” ¢ posto como o elemento
principal que norteara a ordem da fazenda, uma alusio ao
sistema socialista.

A Granjasob o comando dos porcos passa por um processo
de mudangas politicas ¢ na mentalidade, pois a coletivizacio
dos recursos naturais e materiais sio seguidos por uma forte
ideologia de Estado, no qual os animais deveriam abracar. Nesse
sentido, sao estabelecidos sete mandamentos a serem obedecidos
na granja, como passagens quase que religiosas:

1- Qualquer coisa que ande sob duas pernas ¢
inimigo.
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2- O que andar sob quatro pernas, ou tiver
asas, ¢ amigo.

3- Nenhum animal usara roupa.

4- Nenhum animal dormira em cama.

5- Nenhum animal bebera alcool.

6- Nenhum animal matara outro animal.
7- Todos os animais sdo iguais. (ORWELL,
2007, P. 25)

Assim sendo, essas normas construidas pela
mentalidade totalitaria dos porcos guiario a massa de animais,
impondo um modelo estatal a ser seguido por todos, onde
qualquer dissidéncia a tais lemas sera passivel das mais terriveis
puni¢des. Esses lemas, portanto, nio funcionavam para a classe
privilegiada, no caso os porcos, que sob o pretexto de lideres da
Revolugdo conseguiam burlar essas regras, ou at¢ mesmo apaga-
las para beneficio proprio. Na medida em que os mandamentos
nao eram cumpridos efetivamente, outros animais comegam a
se posicionarem contra a Revolugio, como o proprio Bola de
Neve um dos guias da Insurrei¢io. Essas atitudes de resistencia,
na visio de Napolefio deveriam ser sufocadas, no sentido de
manter a ordem e a marcha historica da Revolugio, ou seja,
algo tipico dos regimes totalitarios, que atraves de expurgos e
do terror tentam manter sua existéncia. A granja Solar assim
assume estatuto de um Estado burocratico, racional e, sobretudo
policialesco:

Napoleﬁo decretou uma ampla investigacao sobre as atividades de
Bola de Neve. Com seus cachorros em atitude de alerta, saiu e fez
uma cuidadosa inspegio nos galpdes da fazenda, com os outros
animais a segui—lo a uma distancia respeitosa. A pequenos interva-
los, Napo]eﬁo parava e Farejava o chio em busca de Bola de Neve,
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cuja presenca, segundo disse, podia perceber pelo faro. Cheirou
cada canto, no celeiro, no estabulo, nos galinheiros, na horta, en-
contrando vestigios de Bola de Neve em toda parte. (ORWELL,
2007, p.25)

Temos assim, a representagio historica do que ficou
conhecido como os temiveis processos de Moscou, onde os
divergentes do Estado soviético foram punidos com a morte ou
enviados para os Gulags na regido fria da Siberia.

Os julgamentos - espetécu]o “colocariam um fim de
uma vez por todas nas infra¢cdes subversivas contra as fun¢oes do
Estado soviético”, disse Stalin. Kamenev, Zinoviev e outros 14 réus
apareceriam nos primeiros desses julgamentos. O grupo ]a' havia
sido acusado pelo assassinato de Kirov. Eles entio foram acusados
de associacio com Trotsky a fim de formar uma organizacio
terrorista que deporia Stalin do poder para afinal executa-lo. As
técnicas dos interrogatérios incluia o “espancamento, tortura,
fazer os prisioneiros ficarem em p¢ ou sem dormir por dias a fio
€ ameacgar de prender ou executar os familiares dos prisioneiros”
(CAWTHORNE, 2012, p.153).

Assim como os prisioneiros politicos que tiveram seus
destinos selados pelo poder despético de Stlalin, o personagem
Bola de Neve também sofreu o peso do terror por ordem de
Napoledo. Bola de Neve, um dos idealizadores e condutores da
Revolug¢io que expulsou os fazendeiros e a tirania que perdurou
anos, agora era um foragido, uma lenda no imaginario dos
animais. Despereceu inexp]icave]mente, acredita-se que tenha
sido executado a mando de Napoledo, tal como no caso de
Trotsky, morto no México em 1941 a mando de Stalin. O Estado
totalitario para perpetuar sua existéncia buscava sempre dois
mecanismos de poder: a Ideologia e o terror. A ideologia, seja de
direita ou de esquerda atua no sentido de entorpecimento das
massas, pela propaganda efetuada pelos meios de comunicacio
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ou através dos discursos inflamados de seus lideres exaltados™. O
terror tem por funcio aniquilar as vozes dissidentes, expurga-las,
enxota-las do convivio social. Nisso, sio criados os mais temiveis
mecanismos de violéncia como as torturas, fuzilamentos ou
espacos da morte como os campos de concentragio ou cameras
de gas. Hannah Arendt em seu classico Origens do Totalitarismo
nos oferece uma ideia clara do conceito do Terror:

A diferenca fundamental entre as ditaduras modernas e as tiranias
do passado estd no uso do terror nio como meio de exterminio e
amedrontamento dos oponentes, como instrumento corriqueiro
para governar as massas perfeitamente obedientes. O terror, como
conhecemos hojc, ataca sem provocagao preliminar, ¢ suas vitimas
sdo inocentes at¢ mesmo do ponto de vista do perseguidor. Esse
foi o caso da Alemanha nazista , quando a campanha do terror foi
dirigida contra os judeus, isto ¢é., contra pessoas cujas caracteristi-
cas comuns eram aleatorias e independentes da conduta individual
especifica.(ARENDT, 2007, p. 26).

O estabelecimento de um regime totalitario requer a
representacio do terror como instrumento necessario para
a realizacio de uma ideologia especifica, ¢ essa ideologia deve
obter a adesiao de muitos, at¢ mesmo da maioria, antes que o
terror possa ser estabelecido.

A granja Solar agira sob a lideranca dos porcos que
imputavam o terror era um territorio onde as vozes discordantes
eram eliminadas e massacradas para o bom funcionamento das
engrenagens do sistema animalista. A adesio e o culto dos demais
animais a figura paternalista de Napoledo eram visiveis. Agora
depois dos expurgos e das cenas de violéncia todos os animais
conclamavam num voz dissonante e exaustiva discursos como:

1t Hitler, Stalin e Mussolini discursavam durante quatro ou cinco horas para
suas massas exaltadas.
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“Napoledo tem sempre razio”, “Humano bom ¢ Humano morto”,
“duas pernas mal, quatros patas bom”.

Assim sendo, o policialismo da Revolugio era, alem da
doutrinagio ideoldgica, um instrumento de poder que garantia
através da forca e intimidagio a consolidagio dos porcos na
conducio da nova fazenda. A granja dos bichos agora era um
espaco do medo e da Vigilﬁmcia:

Havia chegado uma ¢poca em que ninguém ousava dizer o que
pensava, em que cachorros rosnadores e malignos perambulavam
por toda parte ¢ todos eram obrigados a ver camaradas feitos em
pedagos apds confessar os crimes mais chocantes. Nao tinham em
mente ideias de rebelido ou desobediéncia. (ORWELL, p. 72).

O tempo na Granja solar passa ¢ com ela as contradi¢des
da Revolugio e os privilégios da alta cupula sio visiveis. Os
porcos assim passam a obter os beneficos que os outros animais
desconheciam como dormir em camas, comprar equipamentos de
som como radio, comer sobre a mesa a semelhan¢a dos humanos,
¢ andarem de chicote na mio, expressando a simbologia do terror
do mandonismo, no sentido de intimidar o animal “transgressor”,
etc. Os prazeres mais comuns dos humanos sao adquiridos, como
o habito de fumar charutos ou beber uisque, onde cada noitada
era resultado de confusdes e badernas entre os proprios porcos.
A revolugio assim ganhava contornos de violéncia e acima de
tudo de banalidade, na medida em que o terror e os privilegios
dos idealizadores do animalismo eram escancarados aos olhos
dos demais animais que se questionavam acerca dos meandros
tomados da Revolu¢io. Quitéria entdo pergunta a Benjamin
acerca dos mandamentos que foram corrompidos:

‘Os sete mandamentos sio os mesmos de sempre Benjamim?’
Pela primeira vez Benjamim consentiu em qucbrar sua norma, ¢
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leu para ela o que estava escrito na parede. Nada havia, agora, se-
nio um tnico mandamento que dizia:

TODOS OS BICHOS SAO IGUAIS, MAS..

ALGUNS BICHOS SAO MAIS IGUAIS QUE OS OUTROS.
(ORWELL, 2007, p.106).

A obra se encerra com uma reunilo entre 0s porcos e
os humanos, marcada pelos primeiros. A medida que o tempo
passa a politica do Animalismo ¢ contaminada por um processo
de abertura liberal na qual os porcos buscario estabelecer
transagdes comerciais com os odiados “duas pernas”. Nessa noite
¢ oferecido um banquete aos humanos no sentido de selar agora
uma unido na qual a paz seria consolidada. Nos primeiros ecos da
madrugada os demais animais que estao no celeiro acordam com
barulhos de algazarras e de copos quebrados, dando a entender
que no local da festa se passava atos de briga e pancadas. Ao
chegarem a janela para visualizarem o que estava acontecendo, os
animais se chocam com a cena: ja era impossivel distinguir quem

era homem, quem era porco. (ORWELL, 2007, p.Hz).

CONCLUSAO

Na Revolugdo dos Bichos o escritor Inglés George Orwell
apresenta uma visio pessimista e aterradora dos mecanismos de
poder da politica estatal, seja ele atrelado aos ideais de direita ou
de esquerda. Na verdade o que se observa na pequena fabula sio as
faléncias e fraquezas humanas onde os condutores da Revolugio
sdo representados como feras num processo de animalizacio do
humano.

Até que ponto podemos entender nos dias atuais como
um ideal de fraternidade e emancipacio se transformou em
1917 numa doutrina de onipoténcia do Estado, praticando a
disseminagio sistematica de grupos inteiros, sociais ou nacionais,
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recorrendo a massacres gigantescos? A abertura dos arquivos que
hoje denunciam os crimes do comunismo traz o foco para o que
no futuro sera uma evidencia: os paises comunistas tiveram um
maior éxito no cultivo de campos de concentracio do que nos
de cerais, ou seja: eles produziram mais cadaveres do que bens
de consumo.

Hoje, passadas seis décadas de profundas transformacoes
da face do mundo, esta pequena obra-prima escrita por George
Orwell resiste intacta como trabalho de fantasia em torno dos
mecanismos do poder, no qual os diversos animais que levam a
corrosio dos ideais igualitarios e sua transformacio em tirania®.
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Bonapartismo, fascismo € autocracia burguesa:
emergéncia das ditaduras de classe em perspectiva

David Albuquerque de Menezes

No debate politico e tedrico no Brasil, desde o golpe de
2016 ¢, sobretudo, com a emergencia repentina do bolsonarismo
ao poder, elevou-se a preocupacio com a questio da forma
polftica. Vivemos em que democracia? Caminhamos para uma
ditadura? Qual o futuro da republica? Nio tenho qualquer
pretensio de estabelecer termos definitivos a esse problema,
mas estou convicto de que visitar as formas historicas de
ditaduras burguesas nos ajuda a refletir. Penso que conhecer a
historia nos permite perceber o carater historico do presente,
seu aspecto “determinado” e, a0 mesmo tempo, transitorio.
E também acho que isso tem um papel subjetivo importante
hoje, seja porque ajuda a detectar as determinagées essenciais
dos fendémenos, seja porque expressa a abertura da historia,
as possibilidades de novas rupturas e transi¢des que podem
recuperar outros horizontes de vida.

1 Socidlogo, bacharel em Ciéncias Sociais pela UECE, mestre em Filosofia
pela UFC e, atualmente, professor substituto na Faculdade de Educagio de
Cratetis — FAEC/UECE.
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Estarei empenhado neste trabalho em retornar as origens,
em verificar algumas formas historicas de ditaduras de classe que
emergiram na modernidade capitalista, Nno centro € na periferia,
emdiferentes fases do sistema, afim de apanhar algumas categorias
importantes para pensar o presente ¢ para refletir sobre a forma
politica atual. As categorias a que me refiro sio as seguintes:
0 bonapartismo, o fascismo e a autocracia burgucsa. Para isso,
passo por obras de Karl Marx (1982), August Thalheimer (2009),
Clara Zetkin (2021) e Florestan Fernandes (2008). Quero analisar
essas formas de ditaduras de classe a fim de extrair o sentido,
as problema/ticas ¢ questoes que condicionam essas categorias.
Espero poder colaborar para a reflexdo sobre o presente como
realidade historica dessa forma.

1 MARXISMO, TEORIA POLITICA E DEMOCRACIA

Antes de discutir as categorias indicadas quero defender,
resumidamente, o ponto de vista de onde parto, que ¢ o do
marxismo. Quero remontar a um argumento segundo o qual o
marxismo nio oferece uma teoria da politica. Boron (2007) buscou
discutir criticamente alguns termos desse debate ¢ relembra a
alegacio de Norberto Bobbio segundo a qual a perspectiva do
marxismo sobre o estado ¢ uma visio meramente instrumental,
isto ¢, o estado seria, para 0 marxismo, um mero instrumento
de opressdo nas miaos das classes econdmicas dominantes. Como
produto direto da base econdémica, o fendmeno politico teria
perdido, no marxismo, qualquer autonomia. Nio ¢ novidade que
a autonomia da esfera politica esta “teorizada” de forma aberta
num texto fundante da teoria marxista, um texto de 1852, em que
Marx aponta a emergencia, com o bonapartismo, da burocracia
¢ a transformacio do Estado numa for¢a auténoma (MARX,

1982, P. 502). Marx ¢ epoCito nessa ideia: se sob Napoleéo o
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estado foi um meio de preparagio da dominag¢io burguesa e sob
a monarquia e a reptblica parlamentar um mero “instrumento
da classe dominante”, sem autonomia, sob Louis Bonaparte a
burocracia ganha poder préprio, isto ¢, “parece ter-se
o Estado autonomizado completamente” (Id., Ibid., p. 502).
Penso que Marx considera a autonomia e o “grau” de autonomia
entre o estado e os interesses econdmicos das classes dominantes
como eventos historicos, nio como dogma, e penso que isso deve
ser lembrado.

Quero, por ultimo, me reportar a ideia bastante difundida
segundo a qual Marx seria um teorico de outra ditadura, a
ditadura do proletariado, ¢ que, portanto, suas preocupagdes
com a ditadura da burguesia sio preocupacdes indevidas,
hipocritas, porque, no fundo, tambem anti-democraticas.
Vou tentar me deter no que ¢ realmente importante nesse
assunto, da forma mais sintética que conseguir. Primeiro ¢
indispensavel reconhecer que Marx defendia uma ditadura do
proletariado. Aguardava e trabalhava por ela — isso esta em seus
textos e em sua vida militante. E preciso dizer também que ele
a definiu como a primeira forma de ditadura da maioria sobre
uma minoria, do proletariado sobre a burguesia, ¢ como uma
fase transitoria, ja que a sua dire¢do aponta para a superacio
das classes sociais com a socializagﬁo da propriedade. Mas por
que nio uma “democracia do proletariado”™ Curiosamente, nos
termos de Marx a ditadura do proletariado se converte como
tnica forma radical de democracia num regime de classes, isto
¢, num regime em que persiste o controle privado da riqueza
¢ do poder, e tnica forma democratica de direcionamento do
poder de estado precisa ser exercida em sentido radicalmente
oposto ao interesse privado da classe dominante, da burguesia.
Ora, o estado como meio de exercicio de um poder politico de
uma classe sobre outra ¢ o que define, para Marx, o estado como
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uma ditadura de classe. A democracia burguesa ¢, no essencial,
uma ditadura de classe pois ¢ “democratica” para uma minoria, ¢
despdtica para a maioria®. E nesse quadro tedrico que o problema
pode ser bem compreendido.

Sei que a questio de como um “estado proletario” ou
uma “politica proletaria” deve ser dirigido ou dirigida para
realizar o fim de superacao das classes e impedir 0 surgimento
de novas formas de dominagio ¢ uma questio verdadeiramente
importante. Esse fim ultimo, no entanto, nio envolve somente
posicoes ideolégicas corretamente direcionadas, mas também
condig()es materiais. Aqui, veremos como esses fatores se
relacionam com as formas de ditadura aberta da burguesia. Minha
visao, concordando com a de um importante marxista brasileiro
(NETTO, 1995), ¢ que a realizagio desse fim ¢ fundamental uma
concomitante socializagdo do poder politico. Penso tambem que ha
diferencas entre, por exemplo, fascismo e republica burguesa
que devem ser sempre levadas em conta na analise das formagdes
sociais concretas, ¢ isso aparecera logo adiante.

2 O BONAPARTISMO: AS ORIGENS DA DITADURA
BURGUESA NO CAPITALISMO CONCORRENCIAL

A primeira dentre as formas de ditadura burguesa que
serdo discutidas aqui, e que surgiu primeiro historicamente, se
configurou no fendémeno do bonapartismo. Esse termo remete
a Louis Bonaparte, sobrinho de Napoledo Bonaparte. Napoledo
governou a Franga na primeira fase da Revolucio Burguesa, a
partir de um golpe no 18 de Brumario (data segundo o calendario
da revolu¢io), dado em 1799. Louis Bonaparte instaurou uma
ditadura depois de um golpe de estado a 2 de dezembro de 1851 ¢
fundou o Segundo Império Napoleonico: declarou-se Napoledo

2 Confira um interessante debate a esse respeito em MOTTA, 2o014.
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[T e governou a Franga até 1870. O livro em que Marx analisa o
fenémeno do bonapartismo ¢ O 18 Brumadrio de Louis Bonaparte
¢ foi escrito dois meses apenas depois do golped. Os fatos que
narram o momento exato do golpe sio um capitulo a parte nessa
historia e sdo relatados por Marx da forma que segue:

Rouba ao banco de Franga 25 milhdes de francos, compra o Gene-
ral Magnam por um milhio e os soldados por 15 francos cada um
¢ por aguardente, retine-se de noite com seus ciimplices, como um
ladrao, manda assaltar as casas dos parlamentares mais perigosos ¢
tirar das suas camas Cavaignac, Lamoriciere, Le Flo, Changarnier,
Charras, Thiers, Baze, ctc., manda ocupar por tropas as princi-
pais pracas de Paris ¢ o edificio do parlamento ¢ afixar, de manha
cedo, em todas as paredes, cartazes charlatanescos, proclamando a
dissolugdo da Assembleia Nacional e do Conselho de Estado, o restabele-
cimento do sufragio universal ¢ a declaragdo do departamento do Sena
em estado de sitio. Do mesmo modo, publica depois no Moniteur um
documento falso segundo o qual influentes personalidades parla-
mentares se agruparam em torno dele num Conselho de Estado.//
Os restos do parlamento, formado principalmente por legitimis-
tas e orleanistas, reiunem-se no edificio da mairie do 10° arrondis-
sement e decidem entre repetidos gritos de “Viva a republical” a
destitui¢ao de Bonaparte, arengam em vio a massa boquiaberta
congregada diante do edificio e, por dltimo, sob a guarda de ati-
radores africanos, sdo arrastados primeiro para o quartel de Orsay
¢ depois empacotados em carros celulares ¢ transportados para as

3 Marx escreveu, entre Janeiro e Fevereiro de 1852, cada capitulo como se
fosse um artigo a ser publicado, um a um, numa revista semanal que viria a
ser editada por Joseph Weydemeyer, o que acabou nio acontecendo (MARX,
1982, p. 413); entdo, o que cra para ser uma scrie de artigos acabou sendo
publicado, depois, como livro. Nos textos, Marx se propde a explicar o
processo que culminara no golpe de estado de Louis Bonaparte, indicando,
nas suas palavras, como a “um personagem mediocre e grotesco’ foi pcrmitido
“representar o papel de heréi” (MARX, 1982, p.414). Marx demonstra que “as
circunstincias e as condicoes que permitiram esse faco” (Id., Ibid., p. 414) sdo
criadas pela luca de classes.
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prisoes de Mazas, Ham e Vincennes. Assim terminaram o partido da
ordem, a Assembleia Legislativa e a revolugdo de Fevereiro. (MARX,

1982, p.496-7, grifos meus)

Por que triunfou o golpe de Bonaparte? Essa ¢ uma
pergunta decisiva. Ora, “como resultado necessario e inevitavel
do processo anterior”, diz Marx (Ibid., p. 493). Em outra ocasio
cle ¢ mais especifico: “a luta parece ter se arranjado de tal modo
que todas as classes se prostraram de joelhos, com igual poténcia
¢ com igual mutismo” (Id., Ibid., p. 500), isto ¢, as classes ja nao
tinham forca para reagir. Sio os eventos ¢ as condi¢des da luta
de classes que explicam o fato, ¢ ja nas condi¢oes de emergencia
a forma do fendmeno se apresenta. A ela ¢ preciso remeter. O
que houve entre fevereiro de 1848 ¢ dezembro de 1851 tem de
entrar nessa conta. Tentarei ser sintético, embora essa nio seja
uma tarefa facil.

Eis a composicio de forgas poHticas em 1848, apés a
revolucio de fevereiro: as for¢as da ordem de um lado e a oposicao
de outro. Os 1egitimistas representavam os interesses da grande
propriedade fundiaria, enquanto os orleanistas representavam
o capital, isto ¢, “a alta financa, a grande industria, o grande
comércio” (MARX, 1982, p. 442). Esses atores estavam reunidos
no partido da ordem. “O grande partido de oposi¢ao”, afirma
Marx (Ibid., p. 440), “era constituido pela Montagne”, expressao
parlamentar do partido social-democrata.

Essa composicio pos-revolugio de fevereiro se consolidou
apos junho de 1848, durante a manifesta¢io francesa da chamada
Primavera dos Povos. O proletariado, depois de derrubar a
monarquia de Luis Felipe em fevereiro de 1848, foi afastado da
Composicao da assembleia constituinte e sofre grande derrota
nas ruas em junho. A insurrei¢io de junho ¢ até entio, segundo
Marx (Ibid., p. 424), “0 acontecimento mais colossal na historia
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das guerras civis europeias” - o saldo ¢ de 3.000 mortos e 15.000
deportados, segundo suas contas. O insucesso proletario viria a
se repetir um ano depois, ao lado do partido social-democrata.
Em junho de 1849, esse partido se insurge contra as expedi¢des
militares inconstitucionais de Bonaparte ¢ ¢ destituido do
parlamento com o apoio da maioria republicana; reage nas
ruas com sua Guarda Nacional ¢ ¢ derrotada pelo exército.
“Com essa derrota”, a(s) derrota(s) de junho, diz Marx (Ibid.,
p- 424), “o proletariado passou para o plano de fundo da cena
revolucionaria”.

Deumpontodevista historico, dalutade classes, o contexto
cujo desenvolvimento culmina no golpe de estado de Bonaparte
¢ produto, entre varios fatores, dessa derrota do proletariado
organizado, da “cruzada contra-revolucionaria” (Id., Ibid., p.
425) da qual foi alvo nas Jornadas de Junho de 1848, impondo
uma nova correlagio de forgas entre as classes, amplamente
desfavoravel ao proletariado. Em outros termos, o contexto de
emergencia do bonapartismo esta marcado pela decadéncia
da politica revoluciondria do proletariado, pela suspensio da
revolucio proletaria do horizonte politico imediato da sociedade
francesa. Nesse quadro historico, a oposi¢io politica as forcas
da ordem, as forcas organizadas no partido da ordem, assume a
“forma social-democratica”, através da forga par]amentar e social
do que restou da Montagne.

Marx se refere a esse periodo historico como uma
¢poca de decadéncia, de retrocessos, “variegada de clamorosas
contradi¢oes” (MARX, 1982, p. 439), isto ¢, em que muitas
coisas se transformaram em seu contrario: a republica, os
revolucionarios, a Montagne, os realistas etc. Tratava-se de uma
“passagem da historia pintada de cinzento sobre fundo cinzento”
(Id., Ibid., p. 439), em que “a revolugdo mesma paralisa os seus
préprios portadores e s dota de violéncia apaixonada 0s seus
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adversarios”, ao passo que quando aparece “o espectro vermelho”
jé aparece “‘com o uniforme da ordem, em calg(')es vermelhos”
(Id., Ibid., p. 440). Parece realmente surgir um tom melancolico
¢ pessimista na percep¢io de Marx sobre esse clima politico e
cultural adverso a transformacio social. E parece que a hegemonia
social-democratica na condugio da oposi¢io a ordem ¢ um facor
que, de certa forma, participa da constru¢io desse drama.

Quais as criticas de Marx, entdo, a forma social-democrata
de atuacao politica? Ele explica que a social-democracia politica,
a Montagne, ¢ fruto de uma coligacio entre pequenos burgueses e
operdrios no partido social-democrata. Diz Marx (Ibid., p. 445)
0 seguinte:

O carater peculiar da social-democracia consiste em exigir insti-
tui¢des democratico-republicanas, (...) ndo como meio para abolir
a0 mesmo tempo os dois extremos, capital e trabalho assalariado,
mas para atenuar o seu antagonismo e converté-lo em harmonia.

O objetivo final da social-democracia, continua Marx
(Ibid., p. 445), ¢ emplacar uma “transformacio da sociedade por
via democratica”, dentro de seus “limites” pequeno—burgueses.
Esses limites, se analisarmos a argumentac¢io de Marx como
um todo, se referem tanto aos objetivos finais ou estratégicos
— a busca por equilibrar as forcas entre capital e trabalho e nio
superar radicalmente, na raiz, essa contradi¢io — quanto aos meios
taticos. Quanto a esse ultimo aspecto, lembro que a forca politica
da Montagne sera destruida em junho de 1849, quando acusou
Bonaparte de infringir a Constitui¢do com a expedic¢ao militar a
Roma sem autoriza¢io do parlamento e ¢ rechacada pela maioria
desse mesmo parlamento; isso levou a Montagne a convocar sua
base social supostamente as armas para a defesa da Constituicio,
mas o que se viu, segundo Marx (Ibid. , p. 450), foi outra coisa:
uma “pacifica procissio de rua”. Nesse episodio, derrotada
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nas ruas pelo exército armado, a Montagne foi dissolvida, seus
representantes na Guarda e na Assembleia foram alvo de prisoes,
deportacoes ete. (Id., Ibid., p. 446), alem de se firmar o retorno
ao estado de sitio. Os meios taticos “democraticos” criticados
por Marx sio, na sua Otica, desprovidos de poder necessario para
realizar os fins a que se propdem, e, nesse sentido, inocuos. Nio
se trata de uma apologia em abstrato da luta armada, como se isso
devesse se tornar uma regra absoluta para toda sicua¢io. Naquele
caso, a posse de armas lhe pareceu um aspecto importante para
equilibrar 0 poder nas ruas entre exército ¢ Guarda Nacional, o
que de fato se verificou. A Montagne, cujos guardas desfilaram
desarmados nas ruas e foram “rendidos” facilmente, vacilava*.
Nesse sentido, Marx (1982, p. 447) critica:

as ameagas revoluciondrias dos pequenos burgueses e dos seus re-
presentantes democrdticos nao sio mais do que tentativas para
intimidar o adversario. E quando se veem num beco sem saida,
quando estdo ja suficientemente comprometidos para se verem
obrigados a executar suas ameacas, fazem-no de um modo equi-
voco, evitam sobretudo os meios para alcancar os fins, esforcam-se
por encontrar pretextos para a derrota.

O resultado dessa derrota foi “a submissao da Constituicao
as decisoes da maioria da Assembleia Nacional”, sob controle
do partido da ordem. Dessa forma, a dominacio burguesa
assumiu uma forma parlamentar e onipotente, “sem encontrar
uma barreira, como sob a monarquia (...) Isto era a republica

4 O motivo dessa forma politica “ambigua” ou vacilante da social-democracia
deve advir, para Marx, da posicio social mesma da pequena burguesia, uma
“classe de transicio, na qual os interesses das duas classes se embotam uns
contra os outros,| ¢ que] julga-se estar acima da oposicio de classes em geral”
(MARX, 1982, p. 448), imagina-se a representante inquestiondvel do povo

(Id., Ibid., p. 448).
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parlamentar” (Id., Ibid., p. 449). Nesse quadro, a republica
parlamentar decaia numa forma cada vez mais aberta de dicadura
de classe, mas estava ainda dirigida pelos poderes republicanos,
na Vigéncia da assembleia, no controle parlamentar do executivo
e do exército.

Nio obstante a combinacio desses fatores — isto ¢, a
destruicdo do poder proletdrio ¢ a hegemonia socialdemocrata na
oposi¢cdo a ordem — ocuparem lugar importante na formagio das
condig()es de emergéncia do bonapartismo, ele aparece junto a
outro fator decisivo: os conflitos internos ao campo da ordem burguesa,
que se manifestam nas disputas internas do partido da ordem,
sua fragmentacio em fac¢des monarquistas, republicanas, e cada
vez mais seguindo tendéncias pro-bonapartistas, ¢ nos conflitos
entre os poderes da republica.

Sobre o conflito de poderes, Marx aponta, fato a fato em
O 18 Brumadrio de Louis Bonaparte, o seguinte: que mantiveram
re]agées amistosas de 20/12/1848 até a disso]ugﬁo da Constituinte
(maio de 1849), tendo Bonaparte composto seu ministério, logo
que eleito em 1848, por membros do “partido da ordem”, o
“partido da grande burguesia”. Dai em diante se trava uma batalha
pelo controle de cargos e do exéreito, pelos poderes do executivo
¢ da assembleia, pelo respaldo junto as massas e sobre a forma
que a dominagio burguesa deveria adotar. Bonaparte conseguiu
aparecer como defensor do exército (MARX, 1982, p. 437) e dos
camponeses se amparando numa mitica “lenda napoleonica”
(Id., Ibid., p- 504). Buscou ganhar respaldo por acdes da prépria
assembleia e reclamava publicamente da dificuldade de governar
ao lado dela (Id., Ibid., p. 458), deixando transparecer seus ideais
ditatoriais, “napole6nicos”, sendo desautorizado em seguida
pelos seus ministros (Id., Ibid., p. 455). Compds e recompos
o ministério algumas vezes, empregando republicanos e os
demitindo conforme a ocasiio.
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Em novembro de 1849, numa dessas recomposicoes,
Bonaparte retirou do partido da ordem e da propria
Assembleia, segundo Marx (1982, p. 545), “0 manejo do poder
executivo’, Condigéo de um regime parlamentar. A burguesia
viu-se diante de um dilema. Perdia relativamente, junto com
o controle sobre 0 ministerio, o poder sobre uma massa de
cargos publicos que costumeiramente usa para colocar sua
“populac¢io excedente” (Id., Ibid., p. 454) ¢ completar “sob a
forma de vencimentos do Estado o que nao pode embolsar
sob a forma de lucros, juros, rendas e honorarios” (Id., Ibid.,
p- 455). “Bonaparte”, diz Marx (Ibid., p. 437), “ocupado com
a sua ideia fixa napoleonica, foi suficientemente audaz
para explorar publicamente esta degradacio do poder
parlamentar”. Enquanto isso, Bonaparte organiza e fortalece
uma sociedade secreta, “a pretexto de caridade”, ¢ arma um
exército privado e clandestino, formado por uma massa de
“desajustados”, “detritos e escoria de todas as classes” (Id.,
Ibid., p. 464), camponeses, nobres e pequenos burgueses
arruinados, o proprio lupemproletariado de Paris.

O personagem assumido por Bonaparte merece varios
apontamentos de Marx. “Comportava-se como um  genio
ignorado, considerado por todo mundo como um simples
de espirito”, diz Marx (1982, p. 455). A luta entre Bonaparte

5 Sobre a composi¢io dessa massa de desajustados da Sociedade do 10 de
Dezembro, Marx (1982, p. 464) aponta: “Juntamente com roués arruinados,
com meios de subsisténcia equivocos e equivoca conveniéncia, juntamente
com rebentos degenerados ¢ aventurciros da burguesia, vagabundos,
soldados desmobilizados, reclusos postos em liberdade, galerianos desertores,
vigaristas, charlataes, lazzaroni, carteiristas, burloes, jogadores, maquereaus,
donos de bordéis, carregadores, escribas, tocadores de realejo, trapeiros,
amoladores, caldeireiros, mendigos; numa palavra, toda essa massa indefinida,
desagregada, flutuante a que os franceses chamam la boheme”.
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e a Assembleia tem fim apés o chefe de executivo destituir
Changarnier (general republicano) e desmontar o ministério
parlamentar apos fraudar a loteria. O partido republicano niao
demonstra for¢a para reagir ¢ acaba aceitando a transferéncia
do poder militar para as miaos de Bonaparte. Enquanto este
amplia seu poder, os burgueses republicanos vio ficando “sem
ministerio, sem exercito, sem povo, sem opinido publica, sem ser
jé, desde a sua lei eleitoral de 31 de Maio, representante da nacao
soberana, sem olhos, sem ouvidos, sem dentes, sem nada” (Id.,
Ibid., p. 474).
A crise do partido da ordem, segundo Marx (Ibid.,
p- 476), se agravava na medida em que a cada votacio se
percebia a deserciao de deputados para o lado de Bonaparte.
Depois de desgastar o parlamento com as brigas em torno de
suas recomposi¢des ministeriais, em abril de 1851 monta um
ministerio declaradamente “antiparlamentar” (Id., Ibid., p. 479).
A questio final do embate entre os poderes era sobre a sucessio
do executivo. Bonaparte reivindicava o direito a reeleigio,
contrariando a Constitui¢do. O parlamento vota em maioria
ao lado de Bonaparte, mas a Constitui¢do previa % para uma
aprovacio valida. Em 2 de dezembro de 1851 Bonaparte deflagra
o seu golpe de Estado: dissolve a Assembleia ¢ o Conselho de
Estados, retoma o sufragio universal, com caminho aberto
a reeleicdo, prende e deporta os deputados republicanos em
resisténcia e impde estado de sitio no departamento do Sena (em
Paris) (MARX, 1982, p. 497), decretando a vitoria do executivo
sobre o legislativo (Id., Ibid., p. 500). Dat em diante a ditadura
de classe assume uma forma aberta, centralizada na figura de
Bonaparte.
Curiosamente, no plano do discurso e da a¢do de governo
a palavra de ordem nesse perfodo para a “execragio pﬁblica”, diz
Marx (Ibid., p. 456), era a palavra “socialismo”, sendo apontada
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para as proprias criacdes burguesas, liberais, das liberdades
civis as suas reformas, suas préprias institui¢oes. A burguesia
percebera, afinal, que “todas as armas por ela forjadas na luta
contra o feudalismo se voltavam contra ela mesma”, todas as
liberdades conquistadas “ameacavam, a0 mesmo tempo, na base
social e no vértice politico, a sua dominagio de classe” (Id., Ibid.,
p. 457).

Marx (Ibid., p. 490-1) lembra que 0 momento econdémico
ndo era promissor: enquanto os anos de 1849-1850 foram de
prosperidade, em 1851 a sobreproducio aporta como crise
comercial na Franga, crise de produc¢io na Inglaterra. Nesse
momento, a aristocracia financeira estava ao lado de Bonaparte
ea burguesia industrial dava de ombros as querelas que julgava
desnecessarias ¢ que eram assumidas pelo partido da ordem. A
visao geral da burguesia era que a ruina dos negocios provinha
de disputas poHticaS interminaveis entre os poderes, que poderia
ter um horroroso “final feliz”, decretado por Bonaparte, com seu
golpe — e Bonaparte, segundo Marx (Ibid., p. 488), compreendeu
este chamado. Uma ditadura aberta de classe poderia ser uma
solu¢do rapida para a crise econdmica.

Essa burguesia ¢ o proprio Bonaparte encontraram um
aliado fundamental nos camponeses, “classe mais numerosa da
sociedade francesa” (MARX, 1982, p. 502), muitos dos quais
arruinados pela introducio das relagdes capitalistas no contexto
da propriedade parcelada da terra. Se por um lado o modo de
producio desses camponeses era um obstaculo a sua associacio
politica, se ele favorecia na verdade o isolamento, segundo Marx
(Ibid., p. 503), por outro lado toda forma de lideranca advinda
dessa classe sofreu do regime parlamentar a mais violenta
repressao (Id., Ibid., p. 504). Isso criou as condi¢des de difusao
do mito napolednico e a esperanca de que um poder absoluto, de
cima para baixo, pudesse atender a necessidade de representacio
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politica desse segmento, que viu, ilusoriamente, Bonaparte como
representante desse ideal. “A dinastia de Bonaparte representa
ndo o camponeés revolucionario, mas o conservador”, nio aquele
que luta contra a parcela, mas aquele que a defende, ao lado da
supersti¢io e do passado, critica Marx (Ibid., p. 504).

Ao mencionar as primeiras a¢des de governo de Bonaparte
(Iembrando que o texto ¢ de fevereiro de 1852), Marx (Ibid., p.
510) zomba da pretensao bonapartista de ser “benfeitor patriarcal
de todas as classes” As contradi¢oes jogam todas as classes
contra Bonaparte. Este aloca na burocracia do estado a corja
de saqueadores, os membros da Sociedade do 10 de Dezembro.
Mas como entender esse movimento da burguesia na diregﬁo do
bonapartismo? Ora, a fim de “manter intacto o seu poder social”,
a burguesia teve de “enfraquecer 0 seu poder poHtico”, diz Marx
(Ibid., p. 458); ela s6 poderia manter seu poder geral sobre a
sociedade, a acumulacido economica, condenando-se, junto com
as demais classes, a “nulidade politica”, evitando “os perigos de
seu autogoverno” (Id., Ibid., p. 458).

Dessa forma, conclui Marx (Ibid., p. 454),

a burguesia francesa viu-se forcada, pela sua situacio de classe, por
um lado, a aniquilar as condi¢des de vida de todo o poder parla-
mentar, incluindo, portanto, o seu proprio, e, por outro, a tornar
irresistivel o poder executivo que lhe era hostil.

Quando o fim do mandato de Bonaparte se aproximava
¢ cle enviou a Assembleia uma mensagem para a revisio da
constitui¢do, a fim de poder se reeleger, a discussio renovou os
interesses dos realistas numa restauragdo mondrquica e colocou
o partido da ordem na sua batalha aucodestrutiva final, que
levou junto a propria Republica. Conclui Marx (1982, p. 481):
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a republica parlamentar era a forma possivel de dominagao comum
das diferentes fracoes burguesas; os republicanos puros estavam
arruinados ¢ o partido da ordem se fragmentou, foi dissociado
da burguesia de fora do parlamento, que ja ndo o reconhecia
como representante direto de seus interesses (Id., Ibid., p. 486). A
burguesia entrega o poder a Bonaparte, um desqualificado, ¢ o
retira dos representantes burgueses no parlamento para que seu
poder social e econdmico prevaleca, mesmo que tenha que, para
isso, abrir mao de exercer diretamente o poder politico ou trair
abertamente os ideais republicanos.

Esse conjunto de aspectos da forma ao problema do
bonapartismo, que poderia ser resumido assim: a ascensio de
um desqualificado ao poder pelas elei¢oes, apoiado pelas classes
camponesas m:mipu]adas, e sua disputa dentro da repﬁb]ica
burguesa, pelo controle dos poderes ¢ especialmente do poder
armado, do excrcito, e “por fora” da propria republica, com
seu bando decembrista, para instaurar uma ditadura de classe
sustentada pela burguesia que se dissociou de seus representantes
politicos originais. Mas ha outros aspectos desse fendmeno que
podem ser apanhados para a investigacio tedrica. Por exemplo:
esse movimento cria uma “autonomizagao do executivo” no
quadro do poder de Estado e o crescimento de uma burocracia do
governo que foi ocupada pelos “detritos de todas as classes”, tudo
isso dentro de um regime de dominagio de uma burguesia liberal
que trai seus ideais. As expedi¢des neocoloniais e expansionistas
de Bonaparte, no entanto, tem um desfechou ruim para a
perpetuacio de sua lenda, 0 que o conduzira a derrota final quase
vinte anos depois. Explicar porque isso ocorreu ¢ uma pista para
aperfei¢coar a compreensio do fendmeno do bonapartismo. Isso
aparecera adiante.
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3ADITADURA BURGUESANA ERADOSMONOPOLIOS:
A EMERGENCIA DOS REGIMES FASCISTAS

Vou focalizar agora a emergéncia do fendémeno do fascismo
em seus aspectos gerais, a partir da obra de August Thalheimer,
¢ fazer um dialogo rapido com Clara Zetkin. Thalheimer
escreveu varios textos importantes sobre o fascismo, em geral
como orienta¢des para a militAncia, analises de conjuntura e
textos de polémica dentro do movimento proletario sobre as
taticas de enfrentamento ao fascismo. Vou me referir aos textos
reunidos no livro Sobre o Fascismo (2009). Zetkin comparece aqui
a partir do seu texto Fascismo (2021), escrito em 1923. O assunto
¢ muito vasto e ¢ impossivel nio ignorar elementos que, no fim
das contas, também tem sua importancia, mas minha pretensio
¢, ainda assim, provocar um apanhado significativo. E com o
exame do bonapartismo demos, na verdade, ja um bom passo.
Bonapartismo e fascismo, embora nio sejam considerados por
Thalheimer (2009, p. 22) como fendmenos de “mesmo nivel”, sdo,
no entanto, “aparentados”. Sigamos.

Em um texto também de 1923, Thalheimer faz um paralelo
entre a revolucio alema de 1918 e a revolugio de fevereiro de 1848
na Franca. Explica que ambas comecaram com reivindicac¢oes
restritas, imediatas: reforma eleitoral no caso da Franca, protestos
contraaguerrana Alemanha;aburguesianiofoioator fundamental
dessas revolugdes, mas o proletariado (“soldados e operarios”) e os
“clementos mais ativos da pequena burguesia” (THALHEIMER,
2009, p. 15); ¢ cada uma delas proclamou, de inicio, uma republica
social, popular, 0 que nio passou de mera “ilusao” (Id., Ibid., p. 15).
Apesar de um mesmo resultado negativo para o proletariado, os
motivos que explicam esse fracasso politico nio sio os mesmos.
Aqui entra uma diferenca que ¢, para Thalheimer, fundamental:
no caso da Franca faltava maturidade as condi¢des econdmicas
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(desenvolvimento da grande industria) para a transicio ao
socialismo, enquanto que na Alemanha essas condigoes ja
existem, mas esbarram no limitado “grau de educagﬁo a]can(;ado
pelas massas proletarias e pequeno-burguesas” (Id., Ibid., p. 15).
Na emergeéncia do fascismo, segundo Thalheimer, as condicoes
econdmicas de superacao do Capitalismo jé estariam dadas, isto ¢,
o choque entre desenvolvimento das for¢as produtivas e as relacoes
burguesas de producio, provavelmente tendo em vista a Grande
Guerra ¢ a gravidade da crise dos anos 1920. Mas ¢ preciso falar
sobre o elemento subjetivo apontado. Esse ultimo fator deriva da
situagdo concreta da hegemonia socialdemocrata no movimento
operario alemao. Thalheimer atualiza, entdo, a critica da politica
socialdemocrata nos seguintes termos.

Segundo ele, esse rebaixamento da consciéncia de classe
resultou da politica de “sujeicio da aristocracia operaria ao
imperialismo nativo” e se expressou no “social—patriotismo”
(THALHEIMER, 2009, p. 15). Essa ideologia conduziu a ilusdo de
que dentro da democracia burguesa o proletariado encontraria um
terreno pacifico para a revolucio socialista (Id., Ibid., p. 16). Mas
apos as derrotas das vanguardas proletarias a social-democracia
capitula, destruindo qualquer perspectiva de “democracia
econdmica”, de “ascensio do proletariado gracas a ‘democracia’ e
a igualdade de direitos entre patrio e operario” (Id., Ibid., p. 16).
Ele explica que as ilusdes democraticas foram enterradas pela crise
dos anos 1920: a depreciagio monetdria derreteu os saldrios e a
burguesia aproveitou a oportunidade para reduzir os impostos que
lhe cabiam pagar ¢ para proletarizar parte da pequena burguesia
(Id., Ibid., p. 7). Mas a socialdemocracia assistiu a tudo “sem
mesmo tentar a luta”, evitando romper lagos com o grande capital
¢ aticar o “fantasma” do comunismo (Id., Ibid., p. 17). Perde o
sentido, assim, “a alianca entre a massa proletaria ¢ a massa

pequeno-burguesa” (Id., Ibid., p. 16). A democracia pequeno-
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burguesa se reencontrava com seus limites: a nio intervengao nas
relagdes burguesas de propriedade. O contexto resultante foi,
segundo Thalheimer (Ibid., p. 17) de “passividade cronica”.

O que ¢ interessante para 0 nosso assunto ¢ que havera uma
reviravolta no comportamento politico da pequena burguesia, ou
de parte importante dela. Isso porque a propria pequena burguesia
se irrita com a social-democracia, na sua poHtica de favorecer os
setores mais retrogrados e abandonar seu programa de reformas,
¢ isso produz uma ruptura. Chegamos aqui ao que Thalheimer
entende ser “a verdadeira fonte do fascismo” (Id., Ibid., p- 17),
ou seja: ‘o resultado negativo da politica pequeno-burguesa
social-democratica” (Id., Ibid., p. 17), incapaz de sustentar a
democracia econdmica e de atrair para a democracia poHtica.
Na raiz do fascismo estd, portanto, para Thalheimer, a trai¢io
da politica socialdemocrata para com o programa reformista,
um programa de reformas sociais progressivas, trai¢ao que afeta
economicamente a prépria pequena burgucsia eo proletariado,
confiante na via “democratica” de transformacio social.

Essa posi¢io ¢ compartilhada por Clara Zetkin (2021). Para
ela, uma das raizes fundamentais do fascismo

estd no retardamento da revolugio mundial pela aticude traioeira
dos lideres reformistas. Grande parte da pequena burguesia, in-
cluindo até as classes médias, havia descartado sua psicologia dos
tempos da guerra em nome de uma certa simpatia pelo socialismo
reformista, esperando que este provocasse uma reforma social por
vias democriticas. Eles ficaram desapontados em suas esperangas.
Eles podem agora ver que os lideres reformistas estdo em acordo
benevolente com a burguesia, ¢ o pior de tudo ¢ que essas massas
perderam a ¢ nio apenas nos lideres reformistas, mas no socia-
lismo como um todo. Essas massas de simpatizantes socialistas
decepcionados sio acompanhadas por grandes circulos do prole-
tariado, de trabalhadores que desistiram de sua fé nao apenas no
socialismo, mas também em sua prépria classe. (ZETKIN, 2021)
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Para Thalheimer o fascismo ¢ uma saida diante da desilusio
democratica dentro do horizonte da pequena burguesia. Nesse
sentido, a pequena burguesia, percebendo que “o caminho da
salvacio democratico-socialista a conduziu ao deserto”, resolve
buscar “um caminho de sa]vagiio a sua maneira”. Este caminho, diz
Thalheimer, ¢ um caminho “contraditorio” como a propria pequena-
burguesia: “esta deseja, tal como Louis Bonaparte, representar o
papel de mediador autonomo entre as classes, pairando acima
delas ¢ do Estado” (THALHEIMER, 2009, p. 18), sustentada pelos
declass¢ da guerra e arruinados pela crise. Em outras palavras, por
meio do fascismo a pequena burguesia pretende impor um governo
com poderes ilimitados, “autonomizando o executivo”, um poder
superior a expressio politica das classes fundamentais e antagonicas
(burguesia e proletariado) dado que a politica de conciliagio a
levou a ruina, e para isso mobiliza os membros arruinados pela crise
das suas proprias fileiras de classe. Do ponto de vista ideologico, a
pequena burguesia continua a estar convencida de que ¢ a detentora
absoluta do bom senso ¢ do poder de julgar entre os extremos, de
definir entre “o bem e 0 mal”, ¢ a assumir a figura da moral suprema,
elevando essa certeza a extremos. A violéncia epoCita ¢ a forma
politica de segmentos da pequena-burguesia que abandonam o
padrao “democratico” diante da desgraca da conciliagio ¢ estao
desesperados para manter seu patamar medio de classe através
da defesa de seus interesses privados, exibindo como arma o seu
moralismo e como chefe o lider do governo fascista.

De toda forma, o fascismo nio ¢ a dominagio pequeno-
burguesa sob o capitalismo, mas uma nova forma de dominagao
burguesa, uma nova forma de ditadura aberta da burguesia
(THALHEIMER, 2009), em cuja composi¢do a pequena burguesia
ganha destaque, numa espécie radical de “rota de fuga” da crise. O
governo fascista destroi o poder economico da pequena burguesa
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¢ do proletariado, favorece apenas essa parcela de arruinados,
desesperados para salvar seus interesses privados, e que buscaram
se salvar prestando um servico ideologico e politico a grande
burguesia, que ¢a gr:mde beneficiaria dos regimes fascistas. Por
isso o fascismo, assim como o bonapartismo, sempre contém
um aspecto fortemente manipulatorio e, dado o contexto de
passividade onde ele geralmente prospera (a exemplo do seu
fendmeno irmio), de concretizac¢io do absurdo sustentado pelo
poder armado.

Clara Zetkin (2021), que concorda que “o fascismo ¢ um
movimento dos desapontados e daqueles cuja existéncia estd
arruinada”, aponta duas caracteristicas gerais do fascismo: “a
pretensao de um programa revolucionario, que ¢ habilmente
adaptado aos interesses ¢ demandas das grandes massas, ¢
(...) a aplicacio da violéncia mais brutal”, inspirando forte
militarismo. Mas a violéncia do fascismo, praticada pelas milicias
clandestinas e apoiada nas for¢as armadas, encontra respaldo nas
massas. Segundo Zetkin (2021), “os lideres fascistas nio sio uma
casta pequena e exclusiva; eles se estendem profundamente em
amplos elementos da populacio”. Disso resulta que a luta contra
o fascismo nao deve vacilar: deve combinar “um aparato bem
organizado de autodefesa”, a “violéncia da luta de classes™ e a
difusio de um “caminho para uma nova filosofia a todos aqueles
clementos que perderam o rumo durante o desenvolvimento
historico dos dltimos tempos” (ZETKIN, 2021).

Thalheimer critica a chamada “teoria do socialfascismo”,
segundo a qual a socialdemocracia seria uma expressao do fascismo
no ambito da luta do proletariado, visao por certo tempo dominante

6 Para ser claro sobre isso, Zetkin continua assim a sua ideia: “Nio me
refiro a esses atos terroristas individuais, mas a violéncia da luta de classes
revoluciondria organizada do proletariado” (ZEKTIN, 2021), isto ¢, a pressio
politica e social exercida pelas massas.
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na Internacional Comunista. “Para a teoria do ‘socialfascismo’ nao
existia nenhuma diferenca entre a democracia burguesa e o fascismo,
todos os partidos, exceto o Partido Comunista, eram descritos
como fascistas” (THALHEIMER, 2009, p. 36). Essa visdo, para ele, ¢
fruto de puro esquerdismo. Para Thalheimer se fazia necessario uma
mudanca de postura da maioria da classe operaria no sentido de
romper radicalmente com a gr:mde burguesia e de atrair a pequena
burguesia para o plano econémico do proletariado, ja que ela
sofre, com ele, o peso dos impostos (Id., Ibid., p. 20). E, afinal, “a
propriedade pequeno-burguesa, o conhecimento e a capacidade
dos intelectuais burgueses encontram lugar numa economia
que esta nas mios dos trabalhadores”, uma economia planejada,
planificada, com interferéncia direta para interromper “o nefasto
jogo da anarquia econdmica e financeira” (Id., Ibid., p. 21).

Para Thalheimer, a historia mostrou que a tatica seguinte
adotada pela Internacional Comunista, a da Frente Popular,
também se mostrou problematica. Com essa postura, com a tatica
da Frente Popular, a dire¢io da Internacional Comunista limitou
a luta do proletariado mundial a defesa da republica burguesa
ou a luta pelo retorno dela no sentido de adiar para um fucuro
indeterminado a luta pela ditadura do proletariado (Id., Ibid., p.
36). Por isso, aliancas com a burguesia liberal contra o fascismo
pareciam, para Thalheimer, equivocadas naquelas circunstancias,
na medida em que, nessas aliancas, a independéncia da titica do
proletariado era cancelada. Diz Thalheimer (2009, p. 39) 0 seguinte:

Enquanto a burguesia combatia o feudalismo, cla desempenhava
um papel progressista e, por isso, Marx ¢ Engels defendiam, sob
certas circunstancias, andar junto também com a burguesia libe-
ral, na medida em que ainda se tratava de uma revolugio burguesa
na Alemanha.
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@) proletariado tem de manter, afinal, uma poHtica
independente. Jogar o horizonte da revolucio proletaria para um
futuro longinquo ¢ reconhecer sua natureza “utopica”, ilusoria.
Quando se fala em fascismo nio se esta falando, afinal, de um
absolutismo feudal, mas de um absolutismo capitalista (Id. Ibid.,
p- 39). Isso nio significa, para Thalheimer, que formas politicas
burguesas intermediarias nio acabem por aparecer no processo
de destruicao do fascismo, mas que o objetivo do proletariado
nio se deve evaporar nas “frases democraticas” da luta imediata.

Bem, mas quanto ao fascismo e ao bonapartismo, quais as
suas diferencas fundamentais? Para responder a essa pergunta,
sugiro, primeiro, ler o seguinte trecho:

O decisivo ¢ o conjunto das relag(’)es de classe de um determinado
pafs, de uma determinada sociedade. O bonapartismo, a autonomiza-
¢do do poder Executivo, ¢ a forma “final” e 20 mesmo rempo a forma
mais podre do poder de Estado burgués no estigio em que, depois
dessa sociedade ter sido ameagada a0 maximo pelo assalto da revo-
lugio proletaria, e depois da burguesia ter esgotado as suas forcas na
defesa deste assalto, quando todas as classes jazem esgotadas e sem
forcas e em que a burguesia procura um forte bastido de defesa para o
seu dominio social. O bonapartismo ¢, portanto, uma forma do poder
do Estado burgués numa situagio de defesa, de fortificacio, de refor-
talecimento contra a revolugio proletdria. E uma forma da ditadura
aberta do capital. Sua outra forma bastante semelhante ¢ a do Estado
fascista. O denominador comum ¢ a ditadura aberta do Capita], Sua
forma de manifestagio ¢a autonomizag¢ao do poder Executivo, o ani-
qui]amento do dominio poll’tico da burguesim e a submissio polftica
de todas as outras classes sociais a0 poder Executivo. Seu contetdo
social, ou de classe, porém, ¢ a dominacio da burguesia ¢ dos pro-
prietﬁrios privados em gera], sobre a classe operz'lria e todas as outras
camadas exploradas pelo Capitalismo. (THALHEIMER, 2009, p. 27)

Tendo em conta a centralidade da relagio de forcas
entre as classes, Thalheimer lembra que apos a ditadura de
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Bonaparte, encerrada em 1870, a Franca, enfim, retoma a
reptblica parlamentar, ¢ assim a define: “a forma estatal da
burguesia material e politicamente fortalecida ¢ da classe
operaria fortalecida a0 mesmo tempo” (Id., Ibid., p. 29). Se a base
sociopolitica das formas parlamentares de dominacio burguesa ¢
o relativo “equilibrio de forcas” entre as classes fundamentais do
desenvolvimento Capitalista, qual o sentido das formas abertas
de ditadura burguesa? Elas “estao ligadas a uma determinada
correlaciao geral das classes e voltam a surgir periodicamente,
tao logo essa relagio reapareca” (Id., Ibid., p. 29), pelo menos
at¢ a classe operaria realizar sua derrubada e o estabelecimento
de um poder duradouro. Nesse sentido, formas de ditadura de
classe tendem a aparecer tio logo a burguesia consiga manter
seu dominio social em quadros historicos em que seu poder
politico se encontra ameacado ¢ o proletariado nio alcanca for¢a
suficiente para comandar o estado no sentido da revolugio social
ou continua a ameacar o dominio social da burguesia. Essas
formas sdo variadas conforme a trama das relagoes de classes, as
particularidades regionais, culturais de cada pais ¢ conforme o
nivel de desenvolvimento do proprio capitalismo (Id., Ibid., p.
31).

Outra diferenca ¢ que enquanto a sociedade secreta
de Bonaparte era a contrapartida dos partidos clandestinos
operarios franceses, o organismo politico do fascismo ¢ uma
contrapartida ao partido sovictico e ¢, portanto, um partido,
uma organizacio de massas (THALHEIMER, 2009, p. 31). Mas
as diferengas essenciais entre as formas de ditadura de classe
da burguesia se encontram nas mudancas do “carater geral do
capitalismo” (Id., Ibid., p. 31). Ora, enquanto a politica militar
de Bonaparte carecia de base material para o expansionismo
imperialista, pois se tratava de um capitalismo de concorrencia,
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fundada em bases imperialistas (no sentido leninista) (Id., Ibid.,
p- 31). Isso nos parece um sinal importante para dizer que, para
Thalheimer, enquanto bonapartismo ¢ um “modelo” de ditadura
de classe da burguesia na fase concorrencial do Capitalismo, 0
regime fascista ¢ a forma que assume a ditadura de classe da
burguesia em sua fase imperialista, a fase de consolidacio do
capital financeiro. Na base material da emergéncia do fascismo
esta, afinal, a crise geral capitalista, a destrui¢io economica da
pequena burguesia pelos monopolios e sua conversio (junto a
clementos de outras classes, inclusive do proletariado) em forca
polftica radicalizada e submetida aos interesses desses mesmos
monopolios pela ideologia fascista.

4AAUTOCRACIACOMO CONCLUSAODAREVOLUGCAO
BURGUESA NO CAPITALISMO DEPENDENTE

Mas ha outro aspecto importante do fendmeno das formas
burguesas de ditadura de classe. Ha outra clivagem que nio foi
levada a fundo at¢ aqui e que pode ser uma chave importante
para pensar o fascismo no Brasil, por exemplo. Trata-se da
configuracio da ditadura burguesa na periferia do capitalismo,
em paises de capitalismo dependente. Isso quer dizer que a
posicio da economia no interior da divisio internacional do
trabalho conta na constitui¢io das formas politicas da dominacio
de classe. E considerando essa varidvel e os eventos dos anos 1960
no pa{s que Florestan Fernandes escreve A Revolugdo Burguesa
no Brasil. Estou, pois, convencido de que revisita-lo tem um
grande valor na realizacio da tarefa deste trabalho. Florestan
exp]ica que a primeira entre as trés partes do livro foi escrita
no primeiro semestre de 1966, a segunda no final do mesmo
ano; e que tendo abandonado o projeto do livro, so retornou
para revisi-lo e conclui-lo em 1973, quando escreveu a terceira
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parte (FERNANDES, 2008, p. 25). O proprio Florestan diz
que nessa parte esta “a parte mais importante da Contribuigio
teorica” (Id., Ibid., p. 25) da obra. Para o que nos interessa essa ¢,
também, a parte indispensavel’. Qual a relagio entre capitalismo
dependente e a forma da revolucio burguesa no Brasil? Quais os
fatores que condicionam a emergéncia da ditadura civil-militar
de 1964-1985? Essa ¢ uma pergunta fundamental para Florestan.
Vamos em busca da sua resposta.

Um elemento central apontado por Florestan na explica¢io
do processo historico de formagﬁo da dominagﬁo burguesa no
Brasil ¢ o papel do Estado como aglutinador da forca politica da
burguesia. A disputa pelo poder de estado faz parte das revolucoes
em geral, mas o que marca a revolucio burguesa brasileira ¢ a
premencia do poder de Estado em relagio a formas autonomas
de poder previo na construgio da forca social da burguesia. Isso
se diferencia dos processos de revolucoes “classicas”, onde as
burguesias, apos acumular um poder social autdnomo, buscam
instrumentalizar o poder de Estado a favor de seus interesses
de classes jz’t constituidos e formatados anteriormente, fora da
esfera institucional do estado (Id., Ibid., p. 240). Aqui a burguesia

7 Florestan escreve esse livro em forma de ensaio e esta preocupado com
fatos historicos relativos ao golpe de estado de 1964, a que ele se refere como
“revolucio institucional”, e com a crise do bloco no poder de meados dos anos
1970, a partir do novo fortalecimento do movimento operario brasileiro. Para
cle, a “revolucio institucional” tem um significado socioldgico amplo: se trata
da conclusio da revolugio burguesa no Brasil, um processo amplo, um ciclo
demorado, dificil, que entdo se fechava. Mas quero ressaltar aqui que, para
Florestan, revolugdo burguesa quer dizer “um conjunto de transformacoes
ccondmicas, tecnologicas, sociais, psicoculturais e politicas que so se realizam
quando o desenvolvimento capitalista atinge o climax de sua evolugio
induscrial” (FERNANDES, 2008, p. 239). Esse momento coincide com o
amadurecimento ¢ “consolidacio do poder burgués ¢ da dominacio burguesa”

(Id., 1bid., p. 239).
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“converge para o Estado e faz a sua unifica¢do no plano politico,
antes de converter adominagio socioeconomica” (FERNANDES,
2008, p. 240). O estado na nossa formacio social nio ¢ apenas
instrumento nas miaos da burguesia, mas uma condi¢io da sua
propria constitui¢do politica como classe. Esse fato, segundo
Florestan, expde uma fraqueza, uma “debilidade congénita” (Id.,
Ibid., p. 249) da burguesia brasileira, fraqueza que se convertera,
para Florestan, no seu oposto, na sua forca.

Essa “Convergéncia para o estado” se relaciona com a
associacio origindria da burguesia comercial e industrial
brasileira com a oligarquia ¢ com o poder oligarquico (Id.,
Ibid., p. 247). Florestan (Ibid., p. 246) explica que nio houve,
aqui, “conflito de vida ¢ morte” entre aristocracia agraria
¢ burguesia. A aliang¢a tacita ou explicita entre burguesia ¢
oligarquia conduzia a administra¢io de conflitos “dentro da
ordem” ¢ “de cima para baixo” e a violéncia dirigida a oposi¢io
“contra a ordem” e “de baixo para cima” (Id., Ibid., p. 244). Os
fatos historicos atestam essa situacio de relativa harmonia
nos interesses entre oligarquia agraria e burguesia, como
relata Florestan Fernandes (2009, p. 245) no trecho: “depois
da Aboli¢io, a oligarquia nio dispunha de base material e
politica para manter o padrio de hegemonia elaborado no
decorrer do Imperio”, e depois de pressao das classes medias
(no tenentismo, por exemplo) e da grande burguesia de Sio
Paulo e Rio, as “velhas” oligarquias mantiveram o monopolio
do poder, mas precisaram se renovar, se “modernizar”. Mesmo
depois de 1930, explica Florestan (Ibid., p. 246), com a “sua
aparente destituicdo, pela revolucio da Alianca Liberal,
as duas oligarquias [isto ¢, a tradicional ¢ a moderna, |
ressurgem vigorosamente sob o Estado Novo, o Governo
Dutrae, especialmente, a ‘revolugﬁo institucional” de 1964. A

o]igarquia, afirma | “se converteu no piao da transi¢ao para o
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Brasil moderno” (Id., Ibid., p. 247). Nao havendo um conflito
aberto de interesses entre as classes dominantes e as “classes
medias”, as burguesias nio poderiam se constituir como
agentes de modernizacio radical da sociedade; os interesses
de classe da burguesia, assim formatados, segundo Florestan,
nio a levavam a assumir “o pape] de pa]adina da CiVi]izagﬁo
ou de instrumento da modernidade” (Id., Ibid., p. 240), mas
a acomodar-se a “tradi¢ao do mandonismo oligarquico” (Id.,
Ibid., p- 242), se convertendo numa “forga social naturalmente
conservadora e ultrarreacionaria” (Id., Ibid., p. 250).

Para Florestan, a “revolu¢io institucional” so pode ser
compreendida considerando esse contexto de formacio da
burguesia no quadro das classes dominantes brasileiras ¢ do
capitalismo dependente. No fim das contas ela ¢ uma saida
da burguesia para uma grave crise em seu poder, que eclode
no inicio dos anos 6o mas que tem origem anterior. Desde os
anos 1930, explica, havia pressdes por garantias do capital
estrangeiro na economia brasileira, e também pressoes internas
do proletariado e das classes médias, por um lado, e, por outro,
da propria intervencio do estado a partir dos movimentos
reformistas (FERNANDES, 2009, P. 254). O momento pré—1964
¢ descrito por Florestan (Ibid., p. 374-5) como potencialmente pré-
revoluciondrio, “devido ao grau de desagregagﬁo, de desarticu]agéo
¢ de desorientagio da propria dominacio burguesa”. A saida
encontrada pelos setores dominantes e pelas classes medias foi
aglutinar-se “em torno de uma contra-revolucio autodefensiva,
atraveés da qual a forma e as fun¢des da dominagio burguesa se
alteraram substancialmente”, produzindo condi¢oes amplamente
favoraveis para consolidar a associacdo com o Capital financeiro
externo, isto ¢, com o imperialismo, reprimir e coagir qualquer
reacio popular adversa ¢ sedimentar um monopolio social,
poHtico e econdmico do estado pelo poder burgués, a partir de
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uma “composicio civil-militar, com predominancia militar” (Id.,
Ibid., p.255-6)".

O resultado do histérico modo de relacionamento
interclasses da sociedade brasileira foi a exclusio das massas e
classes populares de qualquer “espaco politico proprio, ‘dentro da
ordem” (FERNANDES, 2009, p. 244). “A repressio do proletariado”
foi, ademais, “o eixo da Revolu(;io Burguesa no Brasil” (Id., Ibid.,
p- 246), e ¢ costumeiramente esse fator, segundo Florestan, que
desaparece das analises nao-marxistas da revolugio burguesa. A
democracia burguesa que pode resultar, conjunturalmente, dessa
situagdo, ndo podia deixar de ser uma “democracia restrita” (Id.,
Ibid., p. 249). Tudo isso expressa, para Florestan, o fato de que “sob
o capitalismo dependente” a revolugio burguesa ¢ um processo
“dificil”, embora indispensavel ao “desenvolvimento capitalista ¢ a
consolida¢ao da dominagao burguesa” (Id., Ibid., p. 252).

Com a “revolucio institucional”, diz Florestan (Ibid.,
p- 255), a dominac¢io burguesa encontrou sua dire¢io ¢ sua
forma tipica, alcancando “a transformacio politica pela qual
lutara desorientadamente desde a década de 1920”. Ela nio
representou qualquer ruptura com lagos externos de dominacio,
muito pelo contrario, significou “uma nova forma de submissio
[politica e econdmica Jao imperialismo”, costurada em nome do

8 A questio damilitarizagio do estado aparece em dois momentos importantes
desse capitulo: um em que Florestan sugere que esse movimento busca impor
por meio da autoridade militar o monopdlio do poder de estado a burguesia,
menos do que destinar aos militares a posse do poder social e politico do
Estado. E outra passagem em que se [¢ o seguinte: “Essa impoténcia — ¢ no,
em si mesma, a fraqueza isolada do setor civil das classes burguesas — colocou
o Estado no centro da evolucio recente do capitalismo no Brasil e explica
a constante atracio daquele setor pela associa¢io com os militares e, por
fim, a militarizacio do Estado e das estruturas politico-administrativas, uma
constante das nossas ‘crises’ desde a Proclamacio da Republica” (1d., Ibid., p.
357)-
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“desenvolvimento economico acelerado” (Id., Ibid., p. 257). A
crise da qual a “revolucio institucional” ¢ uma resposta “emerge
como consequéncia da transicio do capitalismo competitivo
para o capitalismo monopolista” (Id., Ibid., p. 252). O impulso
fundamental para essa transi¢io veio de fora. Sem contar com
graves impulsos de desenvolvimento do mercado interno ou de
sua suposta “vontade revolucionaria”, a burguesia brasileira se viu
na oportunidade de incorporar as potencialidades trazidas pelas
praticas financeiras, produtivas ¢ de consumo do capitalismo
mundial no seu padrio monopolista, reforcando “seus lacos de
associa¢do com o imperialismo” (Id., Ibid., p. 253).

Chegamos ao “ponto culminante” a ao “fato central da
evolugio do ‘Brasil moderno’, cenario e produto da transformacio
capitalista” (Id., Ibid., p. 258), pico de maturacio da nossa classe
dominante moderna, mas nem tanto. A partir de entdo, afirma
Fernandes (2009, p. 258),

um capitulo na historia econémica do Brasil se encerrou; e, com
ele, foi arquivado o ideal de uma revolug¢io nacional democratico-
-burguesa. Outro capitulo se abriu, pelo qual o passado se repete
no presente: mais uma vez, o privilegiamento do agente econdmi-
co, social e politico principal serve de base a toda uma nova evolu-
¢do. SO que, agora, aceita a ideia ¢ a pratica da revolugio de cima
para baixo (que ¢ como se “legitima” a revolugdo institucional), o
sentido da dominacio burguesa se desmascara, deixando a nu sua
natureza incoercivelmente autocratica, “contra quem” ela se faz e
sua incapacidade de realizar seus alvos historicos com que se iden-
tificara durante todo o periodo republicano.

Sendo assim, conclui Fernandes (2009, p. 251), a
transformagio capitalista no Brasil nio foi associada, na
constitui¢io do padrio de dominagio burguesa, com “revolucio
nacional e democratica”. Como num salto, de cima para baixo, a
revolucio se conclui como incorporagio definitiva e subalternaao
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regime de capitalismo monopolista, movimento realizado por vias
autocraticas e que enseja um modelo incompativel com “os velhos
ideias da Revo]ugﬁo Burguesa nacional-democratica” (Id., Ibid.,
p- 258). Estd assim, sedimentada, a “nossa” revolu¢io burguesa.
Nela ha uma clara “dissociacio pragmatica” (Id., Ibid., p. 340)
entre transformagﬁo capitalista e democracia, e uma *associa¢ao
racional” (de interesses) entre transformacio capitalista e
autocracia. O idealismo burgués, as aspiracdes reformistas, as
formas radicalizadas de liberalismo, igualitarismos, romantismos
politicos e nacionalismos democraticos (Id., Ibid., p. 345), tudo
isso tem de ser posto de lado, ¢ em seu lugar ¢ acionado um
nacionalismo de tipo reacionario, um “racionalismo acumulador
¢ expropriativo” (Id., Ibid., p. 360), o egoismo, o exclusivismo
¢ o despotismo de classe, que terminam por fundir “republica
parlamentar com fascismo” (Id., Ibid., p. 345). Essa forma, a
“mais extrema, brutal e reveladora” (Id., Ibid., p. 345) do poder
burgués, que se impde “de cima para baixo”, converte “o Estado
nacional e democratico em instrumento puro e simples de uma
ditadura de classes preventiva” (Id., Ibid., p. 346).

Dados esses contornos gerais da formacio brasileira,
Florestan busca a base material que condiciona essa situagao.
Essa base material ¢ marcada pelo modelo “dependente e
subdesenvolvido” de capitalismo, que duplica a expropriacio
privada do excedente econémico e demanda uma hipertroﬁa de
“fatores sociais e politicos da dominacio burguesa” (Id., Ibid.,
p- 341) como condi¢des fundamentais do desenvolvimento
capitalista. Nesse sentido, para Florestan Fernandes (2009, p- 341),
“o capitalismo dependente e subdesenvolvido ¢ um capitalismo
selvagem e dificil, cuja viabilidade se decide, com frequéncia, por
meios poHticos € No terreno poh’tico”. Eo Capitalismo selvagem
¢ “a versdo que nos coube do capitalismo” na era imperialista,
diz Fernandes (Ibid., p. 353): brutalmente desigual, com abismos
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entre as classes que criam mundos distintos e antagonicos,
hostis, em uma “implacavel guerra civil latente” (Id., Ibid., p.
354). Nio existe, em fung¢io dessa condi¢ao, base material para o
exercicio de papéis civilizatorios democratizantes pela burguesia
periférica (Id., Ibid., p. 344).

Esse aspecto volta a ser ressaltado na exposic¢io. “A Revolugio
Burguesana periferia e, por exceléncia, um fendmeno essencialmente
politico”, defende Florestan, e reforca: “se as burguesias nacionais
da periferia falharem nessa missio politica, ndo havera nem
Capitalismo, nem regime de classes, nem hegemonia burguesa sobre
o Estado” (Id., Ibid., p. 343)°. E dentro dessa dificuldade estrutural
que se define a “esséncia autocratica da dominacio burguesa e
sua propensio a salvar-se mediante aceitacio de formas abertas e
sistematicas de ditadura de classes” (Id., Ibid., p. 343).

O perfil de solidariedade de classes atendendo a essa
situacao ¢ um modelo que combina interesses nacionais
¢ estrangeiros, contraditorios ¢ convergentes, liberais e
conservadores (Id., Ibid., p. 354), mas conduzidos do alto por
uma “burguesia nacional” que se converte numa “burguesia pré—
imperialista” (Id., Ibid., p. 355). No fim das contas, argumenta
Florestan Fernandes (2009, p. 361), “a burguesia brasileira realizou
o seu movimento histérico de uma forma que é especiﬁcamente
contra-revoluciondria” e que “envolve uma ruptura com todo o
arsenal ideologico e utopico inerente as ‘tradi¢oes republicanas’
da mesma burguesia”. Além disso, os vinculos materiais e
ideologicos com o imperialismo condicionaram subjetivamente
o programa cultural da dominacio burguesa. Esse tipo de

“modernizacio dirigida” tendia a deslocar a lealdade a nacio e as
polarizagdes ideoldgicas ou utdpicas da revolugio nacional em fa-

9 Em outra passagem ¢ possivel novamente observar essa colocagio reposta da
seguinte forma: “O Estado nacional ndo ¢ uma pega contingente ou secundaria desse
padrio de dominacio burguesa. Ele estd no cerne de sua existéncia” (Id., Ibid. : 358).
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vor de lealdade a certas causas muito abstratas e supr:maClonAls
como a “solidariedade hemisférica”, “a solidariedade as nagoes
democraticas” ou a “defesa da civilizacio crista e ocidental”. (Id.,

Ibid., p. 367)"

Se a revolu¢do burguesa na periferia incorpora um
padrio autocratico, significa que ela nio pode se associar de
alguma forma com a revolucio proletaria: as duas se esbarram
simultaneamente; nas palavras de Florestan Fernandes (2009,
p- 344-5), “ha uma coexisténcia de revolucdes antagOnicas”™
O que esta em jogo na revolucio burguesa na periferia nio ¢
somente manter vantagens ¢ privilegios, ¢, conclui, na verdade
e por tudo isso, garantir a prépria sobrevivéncia da burguesia
e do capitalismo (Id., Ibid., p. 345). Com a ascensio de uma
“ditadura de classes explicita e institucionalizada” e, ressalte-
se, militarizada, a dominagﬁo da burguesia conquista “uma
eficacia que ela jamais alcancaria sob o Estado democratico-
burgues convencional” (Id., Ibid., p. 359).

Outra determinagéo importante sobre as economias
subdesenvolvidas ¢ dependentes diz respeito a uma dinamica
temporal alargada ou a “ritmos historicos” especificos: “as mudangas
espraiam-se por um longo periodo de tempo” (Id., Ibid., p. 347),
diz Florestan. O periodo histérico decisivo no caso da revolugio
burguesa no Brasil, firma, Corresponde aos “tltimos trés quartos de

7?11

seculo” (Id., Ibid., p. 347) anteriores a “revolucio instituciona

10 O texto de Florestan continua na seguinte diregio: “Essa reviravolta
ideologica ¢ utdpica, quanto as suas repercussdes no plano interno, nio so
aumenta o grau de alienagdo filosofica, historica e politica da burguesia
perante os problemas nacionais e sua solu¢do. Ela fortalece a insensibilidade
diante deles” (Id., Ibid., p. 367).

11 No entanto, sio “as quatro décadas que se sucederam ao fim da Primeira
Grande Guerra [que] constituem o perfodo nuclear de maturacio hiscdrica da

burguesia brasileira” (Id., Ibid., p. 361).
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Mas esse poder burgues autocratico consagrado pela
“revoluc¢do institucional”, entra em crise em meados dos anos
1970. E diante desse quadro, Florestan Fernandes (2009, p. 359)
sustenta a seguinte posi¢do: “ou a dominagﬁo burguesa se refunde,
ajustando-se as pressoes de baixo para cima e ao ‘dialogo entre
as classes’, ou ela se condena a desaparecer ainda mais depressa”.
Ele considera, portanto, a possibilidade de a burguesia romper
com o padrio autocratico sem comprometer a dominacio
burguesa como tal. Isso abre a perspectiva de uma nova forma de
dominacio burguesa, pensada a partir da superagio do estatuto
de dependéncia do “capitalismo selvagem”. Essa postura fica
exp]{cita na seguinte passagem:

Para libertar-se do capitalismo dependente e subdesenvolvido a
burguesia brasileira precisaria livrar-se, com a maior urgéncia, do
atual padriao de dominacio burguesa ¢ de solidariedade de classe
(..) Ele tem de ser posto no lixo, pois ¢ antes uma armadilha, que
tira mais do que da as classes burguesas. Se essas nio forem capazes
de fazer isso, esse padrao de dominagio de classe e de solidariedade
de classe erigir-se-4, fatalmente, em sua tumba. (Id., Ibid., p. 357)

Com essa posicio, Florestan sugere que as burguesias
brasileiras saem em desvantagem da associacio com o
imperialismo, e que elas poderiam escapar dessa Condigﬁo. Para
vislumbrar um caminho alternativo Florestan precisa supor uma
op¢io politica da burguesia em erigir o capitalismo brasileiro
sob outras bases, sem que isso detonasse a explosio de uma
revolucio proletaria. Apesar de dificil, considerando grande
parte da sua argumentagio anterior, ¢ de comportar uma tese
pouco desenvolvida nesse livro, essa resposta pode ser uma
resposta inteligente, tendo em vista as transformacoes que a
dominagéo burguesa deveria ter de passar para sobreviver a crise
do regime civil-militar. Supor que o padrio autocratico, com
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predominancia militar, se manteria eternamente nio parecia
inteligente. As pressoes “de baixo para cima” que despontavam
na conjuntura nacional for¢ariam, mais cedo ou mais tarde, a
recomposicao da dominagﬁo burguesa em padrées mais flexiveis e
com abertura do monopolio do poder estatal para a participacio
relativa de outras classes, sob pena de perder o controle social.
Essa mudanga era for¢ada por uma nova relagio de for¢a entre
as classes nos anos 1970, a partir do fortalecimento do novo
movimento operério, 0 que forgaria a burguesia a reformar
seu exclusivismo no controle do poder de Estado e modernizar
aspetos desse mesmo poder, embora sem qualquer radicalidade,
reafirmando os lacos com o poder agrario.

Creio, por fim, que a tese de Florestan pode ser associada
a outra, de Marx, em O 18 Brumdrio de Louis Bonaparte. Elas,
postas lado a lado, ajudam a esclarecer a natureza da autocracia
burguesa e sua relagio com o capitalismo dependente. Se
para Marx a repﬁblica ¢ a forma transformadora da dominagio
burguesa, isto ¢, a forma mediante a qual a dominag¢io burguesa
opera, ao lado de um proletariado relativamente fortalecido,
transformagdes econdmicas e sociopoliticas, e ainda, se para Marx
o bonapartismo, uma ditadura de classes burguesa, ¢ a forma
conservadora dessa dominacio, para periodos de paralisia; talvez
possamos dizer que, em Florestan, a situagio do capitalismo
dependente ¢ distinta e inversa. Inversa porque as transformagdes
tecnologicas e administrativas (modernizadoras) do sistema
econdmico sio operados “de cima para baixo™ e distinta porque
a natureza dependente da economia condiciona uma oposi¢io
entre essa transformagio € avangos sociais signiﬁcativos, 1sto
¢, essas mesmas transformacoes de moderniza¢io economica
se dissociam e se contrapdéem aos fatores de democracia
social, politica ¢ econdmica — abismo posto pela condi¢io de
dependéncia frente ao imperialismo. Dai a complexidade de se
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pensar uma democratizac¢io da dominagio de classes burguesa
que ao mesmo tempo aborte uma revolucio proletaria. Mas
talvez tenha sido esse exatamente o papel da chamada Nova
Republica.

Em suma, na periferia do capitalismo, ou pelo menos
assim se deu no Brasil, as ditaduras de classe siao corriqueiras
porque nido ha margem de manobra da burguesia nacional para
socializar parte do excedente economico na nagio, em fungio
de sua dependéncia com o imperialismo. Essa debilidade leva a
burguesia, sempre aliada com as oligarquias agrarias, a realizar
“contra-revolu¢des preventivas” e a retomar, de tempos em
tempos, a repressio aberta ao proletariado como condi¢io para
sua “modernizacio conservadora” do mecanismo de acumulagio,
que sempre se associa a formas arcaicas de extraciao de valor. O
que para a burguesia ¢ uma revolucio, para as demais classes
¢ a decadéncia geral: nio ha vinculos intimos entre projeto
burgués e construgio de uma nagdo moderna, nio ha associac¢io
entre revolugio burguesa e revolugio nacional-democratica, mas
uma associa¢do entre revolu¢io burguesia e autocracia. Nessas
ditaduras, o poder militar hipertroﬁado e a autonomia do
executivo coabitam com um regime parlamentar “de fachada”,
numa fusio entre fascismo e republica, sob uma ideologia
pobremente nacionalista, mas que esconde a subserviéncia e
associacdo com o capital externo. E a pressio externa ¢ sempre
um fator decisivo para essas irrup¢oes politicas, sem as quais a
acumulacio futura ¢ comprometida. As pressoes “de baixo para
cima”, no entanto, tendem a reaparecer, dados os resultados
economicos desse capitalismo dependente e a fortalecer as
reacoes populares que, em sua direcio, colocam em risco
nio somente privilégios de classe, mas a propria vigéncia do

capitalismo dependente.



Topavvog:
Contribuicoes filosoficas para a compreensio do horizonte politico contemporaneo

CONSIDERAGOES FINAIS

Apos o percurso entre essas formas de “ditadura
aberta” da burguesia espero que pelo menos as determinacoes
centrais das categorias do bonapartismo, fascismo e autocracia
burguesa, tenham sido levantadas. Penso que elas sdo recursos
indispensaveis a teoria politica e a compreensio dos “fendmenos
autoritarios”, que, por sinal, podem ser vistos por diversas
perspectivas. As formas po]fticas atuais guardam, sem qualquer
duvida, seu aspecto de novidade: sio formas novas, mas que
tambeém reconfiguram aspectos ja edificados em contextos
distintos, e que dependem de fatores econdmicos, poh’ticos e
sociais diversos, e espero ter demonstrado que o marxismo pode
colaborar bastante com a reflexdo a esse respeito. As ditaduras
discutidas aqui acabaram esbarrando na reagao do proletariado
que reconstroi seu poder em sua luta por emancipacio. Nio
ha ditadura que consiga anular a historia; sio um fenomeno
transitorio, mas o tempo que demarca esse término depende de
uma construgio social e politica determinada.

Insisto, por fim, que, do ponto de vista teorico, por
vezes, a reivindicacdo dogmatica e “de principio” em defesa da
“autonomia” do fator politico posta contra o marxismo, pode
esconder uma dissocia¢io indevida entre politica e economia que
a dinamica da historia tende a negar, ¢ pode levar a se rejeitar
um vasto campo de produ¢io tedrica com grande valor. Isso
nio quer dizer que nio haja a “autonomia relativa™ se tratam,
afinal, economia e politica, de esferas distintas. E que, por outro
lado, o grau dessa autonomia pode variar tambeém e assumir
formas concretas variadas historicamente, conforme a dinamica
¢ o conteudo dos conflitos sociais. Por isso, ¢ preciso ir além do
dogma e analisar as situacdes concretas.
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Tirania deseducadora: uma dentncia a partir de
“Educacao € Sludanca”, de Paulo Freire

Diala de Sousa Silva Nicolau'
Marcos Fabio Alexandre Nicolau?

A esperanga ¢ necessidade ontolégica (...) Nio sou
€SPerancoso por pura teimosia, mas por imperativo
existencial ¢ historico. (FREIRE, 2013, p. 10)

O que faremos ¢ um recorte, que sera analisado segundo
um vies especfﬁco, em vias de um objetivo especfﬁco, a saber,
apreender como ¢ possivel cooptar consciéncias ingénuas em um
projeto tiranico/ditatorial de poder via educacao. Acreditamos
que o pensador brasileiro Paulo Freire, em Educag‘do e Mudanga,
ja nos denunciara uma situa¢do inaceitavel, da qual somos
herdeiros. Mas para compreender o pensamento educacional
freireano, temos que conhecer a que tendéncias se contrapde e
com quais dialoga.} Nesse sentido, o trabalho de Libaneo (1985,

1 Mestranda em Filosofia pelo MAF/UVA. Graduada em Pedagogia (UNIP) ¢
Teologia (ITEP). Email: dialanicolau@gmail.com.

2 Doutor em Educacio FACED/UFC. Professor dos Cursos de Graduacio e
do Mestrado Académico em Filosofia da UVA, e do Mestrado Profissional em
Filosofia da UFC/UFPR. E-mail: marcos_nicolau@uvanet.br.

3 Snyders jd afirmava que s6 ¢ possivel “Pensar que se pode abrir um caminho a
uma pedagogia atual; que venha a fazer a sintese do tradicional e do moderno:
Sintese e nio confusio” (SNYDERS, 1974, p. 9-10).
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p- 17-32) fora de extrema relevancia, pois apresentou a estrutura
organizacional das tendéncias pedagogicas em duas grandes
linhas de pensamento educacional filosofico: as tendencias
liberais e as progressistas.

Embora sejamos cientes de que tais defini¢oes ja nascem
crivadas de uma interpretacio critica, e obviamente ideologica, ao
compreender a tendéncia liberal como aquela que esta alicercada
sobre os ideais capitalistas, parece-nos inegavel a assertiva de
Libaneo ao conceber tal tendéncia como uma ferramenta de
manutencao do modelo social pré—estabelecido. Nessa tendéncia
o aluno ¢ preparado para conviver harmoniosamente com as
regras socioeconOmicas vigentes, ¢ a missdo da escola esta em
educar as futuras geracdes para a manutengio ¢ aperfeicoamento
desse modelo social. Por sua vez, a tendéncia pedagogica
progressista opde-se diretamente a ideologia excludente que o
sistema capitalista suscita, partindo de uma analise critica da
realidade social a partir de suas contradi¢oes. Por isso aplica-se
a desenvolver um ensino que nio apenas analise ¢ questione os
modelos sociais pré-estabelecidos, mas os transforme.

A compreensio das tendéncias pedagogicas ¢ vital,
pois atraves dela podemos remeter nossas opcoes didaticas a
determinadas linhas de pensamento, tomando consciéncia de
qual projeto formativo nos atrelamos nessas escolhas. O proprio
Freire era muito consciente de sua escolha frente as demais,
enfatizando que ¢ necessario desmistificar a acio pedagogica, que
nunca deve ser desvinculada de sua intencionalidade educativa e
da leitura de mundo do professor (ideologia), pois ao considerar
analogamente a realidade social com o ato da leitura, Freire
enfatizava o conflito como o que deve ser considerado/buscado:

Portanto, sou favoravel a que se exija seriedade intelectual para

conhecer o texto e 0 contexto. Mas, para mim, o que ¢ importan-
te, o que ¢ indispensavel, ¢ ser critico. A critica cria a disciplina
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intelectual necessdria, fazendo perguntas ao que se 1¢, ao que estd
escrito, ao livro, ao texto. Nio devemos nos submeter ao texto, ser
submissos diante do texto. A questio ¢ brigar com o texto, ape-
sar de ama-lo, nio ¢? Entrar em conflito com o texto. (FREIRE;

SHOR, 1986, p. 15)

Freire acreditava ser imprescindivel ao professor uma
profunda reflexio sobre a teoria e a pratica docente, para que
o discurso adotado na teoria nio seja perdido por causa de uma
pratica desconectada desse discurso educador. Tal posi¢io ficara
bastante clara quando a defrontarmos com as tendéncias liberais.

Ao dividir em tres blocos as tendéncias pedagogicas liberais,
caracterizamos tais escolhas educacionais a partir de metodologias
¢ metas bem especificas. Esta tendéncia liberal tem em sua base
a famosa ideia de “igualdade, liberdade, fraternidade”, lancadas
na Revolugio Francesa, em 1789, afinal a revolucio burguesa
influencia diretamente o nascer do sistema capitalista.* No entanto,
essa tendeéncia assume a educagio a partir de seus conteudos, ou
seja, a partir da consolida¢io dos saberes produzidos pela razio
humana (a partir da Europa, um processo colonizador, nunca
esquecamos!). E isso ¢ o que de mais importante se quer assegurar
nessa tendéncia, e ¢ justamente al que esta 0 maior risco que ela
impde: 0 de que os contetdos se tornem mais importantes do
que a experiéncia vivida pelos alunos.

4 Nesse sentido, Hobsbawn ¢ taxativo: “A grande revolugio de 1789-1848
foi o triunfo nio da “indistria” como tal, mas da inddstria capitalista; nio
p

da liberdade e da igualdade em geral, mas da classe média ou da sociedade

“burguesa” liberal; nao da “cconomia moderna” ou do “Estado moderno”, mas
as economias ¢ Estados em uma determinada regidao geografica do mundo

d Estad d d gido geog

(parte da Europa e alguns trechos da América do Norte), cujo centro eram os

Estados rivais e vizinhos da Gra-Bretanha e Franca. A transformacio de 1789-

1848 ¢ essencialmente o levante gémeo que se deu naqueles dois paises ¢ que

dali se propagou por todo 0 mundo. (HOBSBAWN, 1977, p. 17)

o
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Nio por acaso, tais ideias educacionais contribuiram para
manuten¢do do saber como um instrumento de poder entre
opressor ¢ oprimido, algo tio denunciado por Freire. Bebendo
dessa fonte, estabeleceram-se trés tendéncias pedagogicas: a
Liberal Tradicional, a Liberal Renovada e a Liberal Tecnicista.

Na primeira, o principal objetivo da escola esta na
preparacio dos alunos para assumir papéis na sociedade, e para
tal cabe-lhe tio somente o repasse do conhecimento moral e
intelectual. A critica aqui esta no fato de que nao ha nenhum tipo
de reflexao sobre quem e quantos ela deva atender, nem qualquer
tipo de preocupacio sobre os desafios ¢ticos na aplicagio destes
conhecimentos, o que acaba por proporcionar a manutengio
do status quo vigente. Do ponto de vista docente, essa tendéncia
transformou o professor no centro da educa¢io, como o detentor
incontestavel do conhecimento a ser repassado aos alunos, tidos
nela como seres sempre carentes de saber. Temos aqui o surgir
do que Freire conceituou como educagdo bancdria, cabendo ao
professor a fun¢io de ensinar a partir de uma metodologia livresca,
organizada em uma sequéncia fixa, a ser repetida inumeras vezes
visando a memorizagio por parte do aluno. Por isso, afirmava que

a educacio libertadora, problematizadora, ja nao pode ser o ato de
depositar, ou de narrar, ou de transferir, ou de transmitir “conhe-
cimentos” ¢ valores aos educandos, meros pacientes, 2 mancira da
educagio “bancaria”, mas um ato cognoscente. [...] O antagonismo
entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria”, que serve a domina-
¢d0; outra, a problematizadora, que serve a libertacio, toma corpo
exatamente ai. Enquanto a primeira, necessariamente, mantém
a contradi¢do educador-educando, a segunda realiza a superacio
(FREIRE, 2005, p. 78).

Nio se pode negar que tal tendéncia acabaria por formar
sujeitos acriticos e passivos, no entanto, nao se podc crer que o
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fazia por ingenuidade de boas inten¢des. Seu objetivo ¢ claro,
como salientou um de seus maiores defensores, Leo Strauss:

A educagio liberal ¢ a escada pela qual tentamos subir da democra-
cia das massas a democracia em seu sentido original. A educacio
liberal ¢ o esfor(_;o necessario para fundar uma aristocracia dentro
da sociedade de democracia de massa. A educacio liberal lembra
aos membros de uma democracia de massa que tenham ouvidos

para ouvir sobre a grandiosidade humana. (STRAUSS, 2011, p. 76)

Ao longo da historia da educagio, a tendéncia liberal
tradicional, sofreu/sofre varias criticas, a saber: os conhecimentos
adquiridos fora de curriculo escolar — aqui considerado como
fruto do “melhor” que o iluminismo ofereceu —, nio eram
considerados como primeiro passo para a construcio de
novos conhecimentos, como um caminho importante para a
construgio de saberes dotados de significado; era extremamente
burocratizado (conteidos, memorizacio, provas) com normas
rfgidas. Dentre todas, a maior critica advém da auséncia de
“significado” ou de “vinculo existencial” com a vida do aluno,
ja que pode-se simplesmente desconsiderar, ou mesmo aceitar,
o fato de que o conhecimento repassado nio possua qualquer
relagdo com o cotidiano dos mesmos.

Ja por volta dos anos 20 ¢ 30 do s¢culo passado, temos um
fendbmeno interessante no pensamento educacional liberal: a
EscolaNova. Javivemosnessa¢pocaofortalecimento dosdiscursos
em defesa da escola publica, ou seja, de um compromisso social
de uma educacio para todos. No entanto, como salienta Saviani
(1999, p. 22), a Escola Nova nada faz a mais do que aprimorar o
ensino das elites, nao efetivando ou mesmo se preocupando com
a chegada dessa revolucio educativa as classes mais populares.
Ainda com uma preocupagio restrita a metodologia mais efetiva
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no repasse dos conteudos, essa tendéncia fora denominada
liberal renovada, sendo uma continuidade dos ideais burgueses
de educaciao. Embora seja uma coletanea de propostas e praticas
pedagégicas diferentes, a pedagogia liberal renovada unifica em
seu discurso o empenho na formacio de um individuo livre,
ativo e socializavel.

A principal marca dessa tendéncia esta na descentralizagﬁo
do processo educacional da figura do professor e da flexibilizacao
de acesso aos conteudos disciplinares, pois isso caberia aos
alunos e sua curiosidade, criatividade e imaginac¢io, que seriam
estimuladas ¢ orientadas pelo professor. Assim, o processo
¢ desencadeado pelo interesse dos alunos, o que implica na
formula¢io de momentos para a experimentagio ¢ a construcio
dos conteudos no imaginario dos mesmos. Nio ¢ dificil
apaixonar-se por essa tendéncia, que prega uma escola ativa e
democratica, algo que deve sempre ser buscado, mas que peca
por nio ter se preocupado com as bases sociais e culturais para
sua implantagio, somente sendo aplicavel em condi¢des ideais,
nio apenas de ensino, mas da propria vida dos alunos.

Por sua vez, a Tendéncia Liberal Tecnicista, de amplo
destaque nos ultimos anos da década de 60, nio apenas mantém
o ideal livresco anteriormente mencionado, mas o atenua ao
mecanizar ainda mais a relagio professor/aluno. No Brasil, essa
tendéncia vincula-se ao famigerado regime militar e as elites,
que arquitetam um sistema educacional de carater tecnicista
e acritico, direcionado principalmente as grandes massas.
A finalidade, como mencionado, nio parece ser outra que a
manutencio do status quo.

Essa visio tecnicista da educagio alicergou uma prética
didatica de carater controlador e repetitivo, sem qualquer espaco
para reflexdo ¢ autonomia. Fundamentado em um suposto
principio de neutralidade, a tendéncia tecnicista propds uma
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ideologia pedagogica perigosa, ao confundir tal controle como
um condicionante de eficiéncia e produtividade escolar. Agora
cabia a escola funcio de responder as demandas da sociedade
capitalista e industrial em forma de “produtos”, ou scja,
metodologias e programas de ensino especificos para formacio de
mio-de-obra para atendimento ao mercado — o que fora revivido
em recentemente pelo ideal de um ensino proﬁssionalizante
proposto pela Base Nacional Comum Curricular (2017) em vias
de implantacio para 20215

Segundo Queiroz & Moita (2007, p. 8-9), tal tendéncia ¢
marcada por cinco perspectivas de forte impacto escolar, pois a
partir dela:

1. A sociedade passou a atribuir a escola e a sua tecno]ogia toda a
responsabilidade do processo de aprendizagem, negando os sabe-
res trazidos pelos alunos e pelos professores;

2. Incutiu a ideia errada de que aprender nio ¢ algo inerente ao ser
humano e sim um processo que ocorre apenas a partir de técnicas
espec{ﬁcas e pré—deﬂnidas por especialistas;

3. O professor passou a ser refém da técnica, repassada pelos ma-
nuais e o aluno a ser um mero reprodutor de respostas pré—esta—
belecidas pela escola. Assim, se o aluno quisesse lograr sucesso na
vida e na escola, precisava apenas responder ao que lhe foi ensina-
doe reproduzir7 sem questionar e/ou criar algo novo;

4. O bom professor deveria observar o desempenho do aluno, ape-
nas com o intuito de ajustar seu processo de aprendizagem a0 pro-
grama vivenciado;

5 Sobre a tendéncia tecnicista da BNCC, FILIPE, SILVA & COSTA (zo2r,
p. 13) sdo enfaticas: “O documento abstrai as criticas e os limites da teoria
das competéncias, impondo-se como uma teoria da aprendizagem univoca
e consensual, uma decisio de natureza técnica, quando, na verdade, crata-
se de decisio politica, vinculada 4 demanda do capital por formacio de
trabalhadores com perfil para a atuacio resiliente num mercado de trabalho
escasso de empregos ¢ de direitos laborais.”
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5. Cada atividade diddtica passou a ter momento e local proprios
para ser realizada.

No Brasil, ainda nos anos finais da década de 70, temos um
movimento de revisdo e intensa mobilizagdo critica, pois eram
vistveis as desigualdades criadas por essa tendéncia acritica, que
acabara por consolidar na educagﬁo brasileira uma pedagogia
opressora, que mais tarde abragara sem pudor a agenda neoliberal.¢
Dentre as vertentes progressistas surge a “pcdagogia libertadora”,
que insere na educa¢io um elemento primordial, na visao de Freire,
para se pensar a educacio em seu sentido lato: a participac¢io do
povo na equagio. Surge a ideia de uma educagio popular, com
“cheiro de povo”, que se posiciona diante dessa dominagio social
¢ politica replicada pela escola. Sobre a ideia de uma educacio
popular, o relato de Freire sobre a experiéncia de Angicos ¢ visceral:

A experiéncia de Angicos foi encerrada com a presenga do presi-
dente Jodo Goulart. Depois que ele fez seu discurso, onde se referiu
a Carta Constitucional como o ABC maior do Brasil, um homem
de repente se levantou e pediu a palavra. A]guém comentou: “Que-
brou o protocolo”. “%ebrei 0 qué?”, disse ele. Mas o presidente
lhe deu a palavra. O homem fez um discurso em que chamava o
Goulart de Alteza, Majestade, e comparou a vinda dele a vinda de
Getulio, anos atras: o primeiro viera matar a fome da barriga, eo
Goulart viera matar a fome da cabega. E continuou dizendo que
em Angicos, cle ¢ mais trezentas pessoas que |4 estavam tinham

6 Na fala de Martins: “A escassez dos discursos alternativos globais relaciona-
se¢ com a presenca da ideologia necoliberal, uniformizadora, ¢ com a
progressiva fragmentacio a que se submetem os distintos saberes ¢ praticas
profissionais que, desde os processos formativos, atomizam o conhecimento e
a especializagio, em prejuizo das visdes de conjunto e da compreensio global,
interdisciplinar ¢ complexa da realidade, até a consolidacio dos processos
cooperativos entre os professores mais atentos as necessidades gerais da
comunidade educativa.” (MARTINS, 2006, p. 75)
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aprendido nio s6 a ler o ABC da nagio, a Constitui¢io, mas que
estavam dispostos a refazer o ABC maior. E disse mais ainda, que
antes eles podiam ter sido massa, mas que agora procuravam ser
povo. (FREIRE; GUIMARAES, 1987, p. 26-27)

A tendéncia pedagégica criada por Freire centrava na
discussio de temas sociais ¢ politicos proprios da realidade
social vivida pelos alunos. Como na proposta escolanovista, o
professor nio seria o centro da educacio, mas um coordenador/
colaborador das atividades, atuando em conjunto com os alunos.
Aqui a escola, antes de repassar conteudos, deve problematizar,
criticar e conscientizar sobre a realidade em que tais contetdos
deviam ser aplicados. Freire, sempre se mostrou comprometido
com a constru¢io da consciéncia critica, com uma nova forma
de educar, que fosse capaz de levar as pessoas a olhar melhor
a realidade vivida, refletir sobre essa realidade e transforma-la,
para tal, “¢ preciso aumentar o grau de consciéncia do povo, dos
problemas de seu tempo e de seu espaco. E preciso dar-The uma
ideologia do desenvolvimento” (FREIRE, 1982, p. 28).

A educagio deveriaser consideradaumdireitoaserexercido
para compreensio do mundo ¢ de si mesmo. Compreensio do
direito do aluno de ser incluido enquanto povo. Visando isso, sua
metodologia ¢ deveras simples, porém eficaz para cumprir com
esse ideal includente: os “circulos de cultura”™ Ora, como pensar
uma escola verdadeiramente democratica e inclusiva sem dar voz
a todos os personagens que a compdem? Propde-se uma inversio
quanto aos fins da escola, principalmente a publica, que agora
deveria responder também em seu curriculo aos anseios da classe
trabalhadora, em suas diferencas e interesses.

O que remete a nossa analise do livro Educagdo e Mudanga.
Nosso interesse nesta especifica obra surge por entendermos ser
uma discussio que poe em convergéncia as tematicas até aqui
apresentadas. Assim, enfocaremos determinadas passagens para
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corroborar a necessidade de um compromisso social para com a
educacio e o compromisso da educacio para com o social, numa
relagio dialetica de completude e significacio da formacio
humana. Logo, ¢ bom salientar, nosso trabalho nio tem a
inten¢io de abarcar todos os conceitos e ideias aqui colocados
por Freire, falaremos daqueles que julgamos mais relevantes para
esse estudo, até porque a escrita de Freire ¢ didatica inclusive em
sua sistematizacio: temos aqui a oportunidade de revisar diversos
pontos, anteriormente — ¢ posteriormente! — contemplados em
outras obras, tais como a jé mencionada critica ao tecnicismo
e a consciéncia bancaria, sua compreensao de alienagﬁo e suas
consequéncias, seu conceito antropologico-filosofico de homem,
sua percep¢io do homem enquanto um ser inacabado e em
constante construcio, dentre outros.

O livro foi escrito no ano de 1979, quando esteve na
Espanha, por conta do exilio. E curioso que mesmo longe de sua
patria por tantos anos, o que nio deve ter sido facil por suas
raizes culturais e historicas, Freire conseguiu imprimir um olhar
interno do cendrio sociopolitico ¢ da educa¢io no Brasil. O
lancamento para a lingua portuguesa do referido livro se deu no
momento em que ele recornava ao Brasil. Nesse retorno, relata
Moacir Gadotti em seu prefacio, o educador confessou que

a cada momento eu descubro que ¢ indispensavel estar aqui para
melhor entender toda a atual realidade. Quinze anos de auséncia
exigem uma rcaprendizagem ¢ uma maior intimiza¢ao com o Bra-
sil de hoje (FREIRE, 2018, p. 7).

O prefacio redigido por Gadotti, que foi um aluno muito
ap]icado de Freire, além de grande amigo, merece destaque,
pois contextualiza muito bem o porqué tal livro veio a tona. Em
poucas linhas, mas de suma relevancia, encontramos esse relato
incisivo sobre o pensamento de Freire:
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sua teoria e sua préxis estao carregadas de otimismo, certamente
um otimismo critico, levando mensagens de esperanca, certo de
estar combatendo ao lado daqueles que sdo os portadores da liber-
dade, os oprimidos. [...] nio ¢ um intelectual académico, distante
da vida concreta, do cotidiano. [...] sua teoria e sua praxis sao tao
fortes, violentas até, carregadas de um sentido existencial profun-
do (GADOTTI, 2018, p. 8).

Em toda a sua pratica tedrica e dentro da sua proposta
pedagogica, Freire, nos apresentou em quase todas as suas obras
a tematica da conscientiza¢do e da mudanga. Ele sempre almejou
a mudanca da sociedade, “de uma sociedade de oprimidos para
uma sociedade de iguais” (GADOTTI, 2018, p. 9), acreditando
que a educacio ¢ um ato de conhecimento e tem um papel
primordial na conscientizagao para essa mudanga.

No decorrer do livro, algo bem caracteristico da escrita de
Freire ¢ o tom de relato, o educador vai como que conversando
conosco sobre sua compreensio do impacto que a educagio exerce
junto as ja mencionadas ideias de mudanca e conscientizagio.
Apresentado em quatro capitulos, onde o educador opde-se a
uma concepgio acritica da pedagogia, analisa as limitacoes e as
possibilidades daeducag¢ao. Naleitura, somos convidados por Freire
a pensar diferente, somos convidados ao engajamento poHtico e
social e finalmente, convidados a lutar pela transformacio das
estruturas de uma sociedade opressora e classista.

Porisso,no capitulodeabertura, intitulado “O Compromisso
do Profissional com a Sociedade”, nos propde uma analise sobre
o conceito de homem, relacionando tal concepgio a ideia de
compromisso ¢ de profissionalismo. Neste livro percebemos
uma angustia do educador ao escrever sobre a importancia
do compromisso, pois 0 homem ¢ o tnico ser capaz do ato de
se comprometer. Esse comprometimento por sua vez envolve

>
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lucidez, proﬁmdidade € um engajamento com a realidade social.
O pensamento freireano nos mostra que a primeira condigﬁo para
assumir esse compromisso ¢ a de que o homem (o profissional)
precisa ser capaz de agir e refletir:

E preciso que seja capaz de, estando no mundo, saber-se nele. Sa-
ber que, se a forma pela qual esta no mundo condiciona a sua cons-
ciéncia deste estar, ¢ capaz, sem duvida, de ter consciéncia desta
consciéncia condicionada [...] Somente um ser que ¢ capaz de sair
de seu contexto, de “distanciar-se” dele para ficar com ele; capaz de
admird-lo para, objetivando-o, transforma-lo e, transformando-o,
saber-se transformado pela sua propria criagio; um ser que ¢ e
estd sendo no tempo que ¢ o sew, um ser histdrico, somente este ¢
capaz, por tudo isso, de comprometer-se (FREIRE, 2018, p. 19-20).

Para Freire, o homem em sua atuacao, operacao, reflexio, e
em sua capacidade de transformacio, ¢ um individuo convidado
a0 comprometimento, seja com o mundo, com os outros ou
consigo mesmo. No entanto, chama a aten¢io para o fato de que
tanto sua reflexio quanto sua atuacio dependem de sua insercio
¢ experiéncia na realidade. Somente na consideracio da realidade
verdadeira e concreta o compromisso pode ocorrer, pois nao ha
sentido em comprometer-se com algo ou alguém sem que seja um
ato solidario para com isso ou esse, pois

O verdadeiro compromisso ¢ a solidariedade, e nio a solidarieda-
de com os que negam o cOMPromisso solidario, mas com aqueles
que, na situa¢do concreta, se encontram convertidos em “coisas”

(FREIRE, 2018, p. 23).

Logo, o compromisso nio ¢ um ato passivo, o que deve
reverberar no ambito profissional:

o compromisso do profissional com a sociedade nos apresenta o
conceito do compromisso definido pelo complemento ‘do profis-
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sional’, a0 qual segue o termo com a ‘sociedade’. Somente a presen-
ca do complemento na frase indica que nio se trata do compro-
misso de qualquer um, mas do profissional (FREIRE, 2018, p. 17).

Todo profissional, por defini¢io, assume uma divida
para com a sociedade, que o acolheu, cuidou, formou ¢ incluiu
em seu processo de manutengdo, transformagio ¢ inovagio. O
compromisso profissional ¢ visto assim como uma consequéncia
do exercer da cidadania, do gozo de direitos e do assumir de
deveres, enfim, da antes mencionada compreensio de ser povo.
E somente pela relagio do homem com a realidade, do homem
com o seu mundo que ele desenvolve o que Freire chama de a¢ao-
reflexdo, e posteriormente desenvolve um pensar auténtico,
COrajoso, consciente e engajado com a realidade,” toda essa
relacio implicara na transformacio efetiva de nossa sociedade.

Freire (2018, p. 24) nos apresenta nessa relacio com
a sociedade tres tipos de homem: o primeiro ¢ o homem
autenticamente comprometido — aquele que ¢ solidario, que esta
sempre a0 lado dos necessitados; o segundo tipo ¢ o falsamente
comprometido — que se autoproclama solidario, mas a sua
solidariedade s6 vai até o ponto em que ele ¢ beneficiado; e por
fim, o terceiro tipo, o impedido de se comprometer verdadeiramente —
fruto de uma relagio opressora, este tipo de homem ¢ condenado
a um ilusorio comprometimento, pois mesmo as suas escolhas

de quando ou a qué se comprometer sio manipuladas por uma

7 Cabe aqui em pequeno adendo ao alerta de Freire para outra dimensio do
homem, a dimensio da neutralidade: A neutralidade frente ao mundo, frente
ao histdrico, frente aos valores, reflete apenas o medo que se tem de revelar o
compromisso. Este medo quase sempre resulta de um “compromisso” contra
os homens, contra a humanizacio, por parte dos que se dizem neutros. Estio
“compromctidos“ CONSIgo MESMOos, COm seus interesses ou com os interesses
dos grupos aos quais pertencem (FREIRE, 2018, p. 22-23).
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minoria elitista, que quer nada mais, nada menos do que manter
seu status quo e lhes oferece op¢des de comprometimento que em
nada alteram a realidade social.

E contra a consecugio do segundo, mas principalmente do
terceiro tipo, que devemos nos posicionar, pois quando o homem
¢ impedido de se comprometer, de refletir conscientemente e
atuar como um ser de compromisso, a ele nada mais resta do que
a frustracio existencial, pois foi ferido em sua humanidade.

Em seguida, o educador foca sua conversa na tematica “A
Educagio e o Processo de Mudanga Social”, destacando um dos
clementos mais importantes de sua concep¢io educacional: o
homem como um ser inacabado, e por isso responsavel direto por sua
educacio. Esse tema ¢ retomado em outras obras, como a Pedagogia
da Autonomia, concebendo o homem com um ser em constante
aperfeicoamento, ao se tornar consciente de seu inacabamento. Por
isso, cabe-lhe buscar incessantemente a si, o que somente ocorre
na relagio com o mundo e com o outro. Mantém aqui a defini¢io
de educacio enquanto processo de superagio constante:

O saber se faz através de uma superagio constante. O saber su-
perado j?’t ¢ uma ignorﬁmcia. Todo saber humano tem em si o tes-
temunho do novo saber que ]a' anuncia. Todo saber traz consigo
sua prépria superagao. Portanto, nao ha saber nem ignorfmcia
absoluta: ha somente uma relativizagﬁo do saber e da ignorfmcia
(FREIRE, 2018, p. 35).

O pensamento freircano tem como discurso central a
emancipagdo ¢ a superagio da opressao sofrida, onde a educacio
ganha um lugar de destaque, pois, como dito, em seu sentido lato a
educacio deve ser transformadora e libertadora. Freire considera
que a educagdo ¢ a mais poderosa arma contra opressio e alienacio
¢ estima que a partir dela ocorra e se garanta de fato a liberdade
humana, pois “A educac¢io tem carater permanente” (FREIRE,
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2018, p. 35). Enfatiza que estamos a todo tempo nos educando,
pois a educagio ¢ um processo, logo ela nio estaciona nem em
um saber absoluto e muito menos em uma ignorancia absoluta.
[sso ¢ importante para podermos compreender algo vital para seu
método de ensino: a existéncia de diferentes saberes, divididos
apenas por sua sistematizagao, mas nunca por sua importfmcia.

Nessa proposta, nao podemos continuar falando de educacio
sem falar de amor e de esperanca, pois esses dois substantivos
abstratos se tornam concretos na pedagogia freireana:

Nio hd educagio sem amor. O amor implica luta contra o egoismo.
Quem nio ¢ capaz de amar os seres inacabados nio pode educar.
~ ! -~ . ~ ! . ~
Nio ha educagio imposta, como nio hd amor imposto. Quem nio
ama nio compreende o proximo, nio o respeita. Nao hd educacio
do medo. Nada se pode temer da educagio quando se ama. [...] Uma

educacio sem esperanca nio ¢ educagio (FREIRE, 2018, p. 36-37).

Por amor, Freire entende uma condi¢io que da significado
ao ato de educar-se, e por esperanca a motiva¢do que nio nos
permite desistir nesse arduo caminho que ¢ a educacio. Isso ¢
compreensivel se pensarmos 0 homem com um ser de relagio, que
projeta seus sonhos justamente nessas relagoes, ¢ para realiza-los
compreende que a adapta¢io e a acomodacio sio a¢des que nada
mais fazem do que frustra-lo nessa busca. Assim, chama a atenc¢io
de que a educacio nio pode restringir os alunos a uma visao
parcial, separada das relagdes sociais ¢ do mundo. A educacio
nunca pode ser confundida com treinamento técnico. Antes, ela
deve conduzir os alunos a criar, desenvolvendo uma consciéncia
critica, tornando-os agentes de transformacio de sua realidade.
A educagio deve ser desenvolta, isto &, que seja expansiva e
ndo restritiva e castradora. Um professor que imponha, a todo

. . . \ . !
mstante, I’CS'EI’I(;OCS a autonomia de seus alunos acabara por

o
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impossibilitar seu desenvolvimento criativo e sua consciéncia
critica. Somente o “desenvolvimento de uma consciéncia critica
que permite a0 homem transformar a realidade” (FREIRE, 2018,
p- 41). Quem negara que essa transformacio se faz cada vez mais
urgente em nossos dias?

Por isso, ndo se trata de qualquer tipo de compromisso.
Freire cobra um COMpPromisso critico, ético e consciente,
denunciador da realidade opressora que assola os trabalhadores
enquanto ela ocorrer — dizemos isso para que se ressalte que ela
nio ¢ uma Condigﬁo existencial, mas o produto de uma ideologia
que, assim como foi posta, pode ser substituida.

O compromisso ctico acima cobrado so pode ser
vivenciado por uma consciéncia critica, no entanto tal percepgao
de mundo contrapde-se a outro tipo de consciéncia, que cada vez
mais passou a ser estimulada pelo sistema opressor. Trata-se da
consciéncia ingénua, tragicamente tado presente em Nosso tempo
e caracterizada dessa pelo educador:

1) simplista, ndo aprofundando a “causalidade do proprio fato”,
chegando a “conclusdes apressadas, superficiais” sobre 0 mesmo;
2) nostalgica, sempre considerando que o “passado foi melhor™;
3) fanatica, passivel de coopta¢io e massificacio de pensamento;
4) preconceituosa, subestimando o “homem simples™

5) acritica, desconfiada da ciéncia, “suas explicacdes sio magicas™,
6) violenta e estupida, “¢ fragil na discussio dos problemas”;

7) desequilibrada, “tem forte conteudo passional”;

8) charlaci, “apresenta fortes compreensdes magicas” e, por fim;
9) mentirosa, crente de que a realidade ¢ “estatica, nio mutavel”.

Por sua vez, a consciéncia critica teria as seguintes
caracteristicas:

1) perplexa, visa a “profundidade na analise de problemas e nio
satisfagio com as aparéncias”;

2) realista, pois entende que “a realidade ¢ mutavel”;
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3) consequente, “por substituir explica¢cdes magicas por principios
auténticos de casualidade”;

4) revisionista, por procurar “verificar e testar descobertas™;

5) critica, por tentar “livrar-se dos preconceitos”;

6) “intensamente inquieta”;

7) responsavel, “accita a delegacio da responsabilidade ¢ da
autoridade”;

8) “indagadora, investiga, for¢a, choca™,

9) democratica, por “amar o dialogo ¢ nutrir-se dele” e por “nio
repelir o velho por ser velho” e nem “aceitar o novo por ser novo’,
mas aceita-los “na medida em que sio validos™ (FREIRE, 2018,
p- 5254)

Ao tratar “O Papel do Trabalhador Social no Processo de
Mudanca”, no terceiro capitulo da obra, Freire analisa a figura
do trabalhador social, pois a mesma engendra as dimensoes da
estrutura social, tanto a que vige quanto a que urge. Isso permite
refletir sobre a relagio mudanca/estabilidade como resultado
de nosso agir, de nosso trabalho sobre o mundo, inserindo a
figura do trabalhador social como agente de transformacio. Mas
0 mesmo somente realizara tal transformacio de sua realidade
caso adira a mudanca, ou seja, cabe-lhe optar pelo tortuoso,
mas recompensador, processo de humanizacio de si ou pela
permanéncia do status quo:

falar pois do pape] do trabalhador social implica na analise da
mudanga e da estabilidade como expressoes da forma de ser da
estrutura social. Estrutura social que se lhe oferece como campo
de seu quefazer [...], estrutura social que ¢ obra dos homens e que,
se assim for, a sua tr:msformagﬁo sera também obra dos homens

(FREIRE, 2018, p- 62-63).

Para o educador nio ha meio termo aqui, seu papel,
seus metodos e téenicas, sua acdo determinario a mudanca ou
manterao a situagao atual. Optar pela mudanga signiﬁca atuar
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¢ refletir junto com os demais trabalhadores sociais sobre as
demandas sociais de sua convivéncia, pois ao

tentar a conscientiza¢io dos individuos com quem se trabalha, en-
quanto com eles também se conscientiza, este ¢ nio outros nos
parece ser o papel do trabalhador social que optou pela mudanca
(FREIRE, 2018, p. 81)

Sem temer a dura realidade, sem manipular informacoes
¢ fatos, nem evitar o dialogo em suas dissonancias entre os
discursos. Do contrario, o que se impde ¢ permanéncia, ou,
como Freire dizia, a antimudanga. A antimudanca nega e/ou
despreza ingenuamente as transformagées sociais, simplesmente
deixando-se levar pelas escolhas de outrem.

O dltimo capitulo do livro enfatiza uma acio especifica:
a “Alfabetizacio de Adultos e Conscientiza¢ao”. Como ser de
relagées Complexas, dotado de criticidade e marcado historica
e culturalmente, 0 homem deve conhecer as questdes e desafios
de seu tempo, sob risco de nio ser participe dele. Deve conhecer
0s “[...] temas e tarefas de sua época para ir se integrando nela”
(FREIRE, 2018, p. 87). Como ser atendido em suas demandas, sem
participar das discussoes e fazer-se ouvir em suas necessidades?

Seranessa ultima parte do livro que o educador apresentara
seu método: a) ativo, dialdgico, critico e criticista; b) aberto a
modiﬁcagﬁo de conteddos programa’ticos, e c) que usufrui de
téenicas, como a de redugio e a de codificacio (FREIRE, 2018, p.
93). Nessa proposta o conhecimento do meio cultural no qual o
aluno esta ¢ vital. Por isso, cabe ao professor levantar, através do
diélogo, as experiéncias, os anseios, as duvidas e os conhecimentos
do aluno. Temos aqui uma reflexio educativa que primeiramente
foca em saber que ¢ “o analfabeto”, estabelecendo afetos que

dardo significado a relagio professor/aluno. Nio por acaso, o
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educador acredita numa metodo]ogia ativa, dialégica e criticista.
Tal postura dialdgica se impde sobre o curriculo escolar, pois nio
¢ uma mera técnica de ensino, mas a maneira pela qual o homem
se forma, atua e se realiza. Mesmo no processo de alfabetizagio,
que parece exigir meramente um processo mecanico e repetitivo,
Freire atenta para o uso de palavras geradoras, principalmente
na educacio de adultos, como a maneira de por significado ao
processo. Nio sio apenas letras, silabas, palavras e frases, mas
signos e fonemas dotados de pragmatismo e de significacio.
O enfoque dado as palavras geradoras enfatizam a criacio de
situagdes presentes no imaginzirio dos alunos, mas que nem por
isso abrem mio de uma sequéncia crescente de complexidades
foncticas, em uma educagio que da conta de seu aspecto formal,
mas que ja o relaciona com o mundo da vida.

Ao final de nossos estudos apreendemos relevantes
clementos que fundamentam a tendéncia libertadora proposta
por Freire, dando eénfase a uma perspectiva antropologica
integrada ao mundo da vida e a vida do povo, no qual cada aluno
deve ser compreendido como agente consciente de mudanga.
A integracio que Freire almeja entre escola ¢ mundo provem
do desenvolvimento de uma consciéncia critica capaz de ler
sua propria realidade e posicionar-se diante dela, assumindo as
rédeas de seu destino. Tal educagio rechaca ter como objetivo
qualquer tipo de adaptagio arealidade vigente, pois cabe ao aluno
compreender que toda sociedade ¢ fruto de escolhas politicas e
ideoldgicas que ocorrem na historia, sendo por isso totalmente
alteravel e reconfiguravel, o que implica que a passividade ¢ o
conformismo nada mais fazem do que manter um status quo
socio-politico, que pode assumir um teor opressor ¢ excludente,
motivo pelo qual a escola deve formar o aluno para posicionar-se
diante do mesmo para assegurar seus direitos e liberdade.

A sociedade brasileira estabeleceu, por sua vez, uma
relagio de dominacio, explora¢io e opressio, repercutida em seu
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sistema educacional. Freire, tanto por sua vida quanto por seus
livros, defendeu diante dessa realidade brasileira uma escola na
qual o aluno fosse concebido como agente da propria historia,
intervindo/participando da historia do pats. Sua dentncia de
que um sistema escolar cuja adapta¢io social fosse o principal
objetivo acabava por marginalizar a classe trabalhadora e
pobre ao contexto sociopolitico reprodutor de relagdes de
exploragio, que negava esse carater libertador da educacio, por
ele defendido. No entanto, a reacao do sistema vigente diante da
proposta libertadora de Freire foi considera-la revolucionaria e
subversiva, deturpadora dos fins proprios da escola — e como nio
conseguiram cooptar a classe docente em sua inteireza para seu
projeto liberal, coube o investimento em um sistema ideologico
de deformacio das consciencias da classe crabalhadora,
deformando-as ao que Freire denominou consciéncias ingénuas.

O pensamento freireano atacou a educagﬁo tradicional e
de viés liberal, mas nao em seu contetdo curricular, na verdade
foi a didatica acritica e conformada que gerou mais problemas
para o educador. Ao fechar voluntariamente seus olhos aos
estigmas sociais, tal sistema perverte o ideal de forma¢io humana
assumido por Freire e por nos aqui evidenciado no decorrer do
trabalho. Uma escola conformista e condescendente ao sistema
sociopolitico vigente nada mais faz do que corroborar ¢ manter
a opressio dos oprimidos — interessante ¢ que a critica do
educador pode ser langada a qualquer ideologia politica vigente,
seja de governo liberal ou neoliberal, socialista ou comunista, do
bem-estar social, ou mesmo corporativista ou neocorporativista,
o risco da adaptagéio e conformismo educacional sempre deve
ser combatido. Toda escola que se enquadre a um sistema de
educacio bancaria gerara uma violéncia simbolica para com o
aluno, futuro/atual trabalhador.

Freire entdo convoca os professores a uma pratica
pedagogica que se contraponha a qualquer sistema de opressao e
exclusio, concebendo a educacio inserida em um espaco tambem
poHtico, cuja agao revolucionaria ¢ nada mais que uma Condigﬁo
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de sua efetivagio, pois ¢ marcada por um processo de mudanca e
revisio constantes.

O pensamento freireano posiciona-se contra a mera
reproducio de contetdos curriculares, oriundos de valores pre-
estabelecidos e impostos pela ideologia dominante, por vezes
opressora, defendendo a participagio e autogestao de professores
¢ alunos nesse processo. Tal curriculo nada mais ¢ do que um
dos elementos participantes dessa dialética educacional que uma
pedagogia popular propoe.

Concluimos assim nosso estudo com a perspectiva freireana
de que a reflexdo critica deve atuar sobre os condicionantes
do contexto social. Do contrario, continuaremos preparando
um fértil terreno para a proliferagﬁo de consciéncias ingénuas,
facilmente cooptadas por regimes tiranicos/ditadoriais. Com
Freire, desvinculemos nossos curriculos dessa concepgio escolar
de que o conhecimento ¢ algo a ser recebido e assimilado e a
substituamos por uma que deve ser conquistada e construida
atraves do dialogo, do amor e da esperanga. Esperancemos.
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A tirania, a confusao das ordens ¢ o ridiculo em
uma perspectiva relacional

Rafael Britto de Souza

E dificil falar de poder sem resvalar paraa problemz’ttica do
seu abuso ou concentrag¢do. Em sua obra Categorias, Aristoteles
enumera algumas formas através das quais as palavras se tornam
signiﬁcativas para nos.

Das expressoes que sdo ditas sem qualquer combinagio, cada uma
signiﬁca ou uma substancia, ou uma quantidade, ou uma qualiﬁ—
cacio, ou um relativo, ou onde, ou quando, ou estar numa posicio,
ou ter, ou fazer, ou ser afetado. Para dar apenas uma ideia, uma
substincia ¢, por exemplo “homem”, “cavalo™ uma quantidade:
“de dois covados”, “de trés covados™; uma qualificagio: “branco”,

LIS

“oramatical”; um relativo: “o dobro”, “metade”, “maior”; onde: “no
9 9 9 9
Liceu”, “na praga”; quando: “ontem”, “ 0 ano passado”; estar numa
posigao: “esta deitado”, “esta sentado”; ter: “esta ca]gado’”7 “esta ar-
o« -

mado”; fazer: “cortar”, “queimar”; ser afetado: “ser cortado”, “ser

queimado”. (ARISTOTELES, 1995, p- 39)

Gostaria de propor uma reflexao sobre os tiranos ¢ a tirania
nos dias de hoje a partir da categoria da relacio, nos dois sentidos
mencionados por Aristoteles: relagio de proporcionalidade
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relativa - maior, a metade, o dobro, menor etc., mas também
relagio como ligacdo com outras entidades, no sentido de com
o que um objeto se relaciona, ou, mais especificamente, qual a

relacio do tirano com os cidaddos ou com as institui¢oes.

[..]se alguém conhecer de modo definido um certo relativo, entao
também conhecera de modo definido aquilo em re]agﬁo a0 qual
ele ¢ dito. Isto ¢ evidente por si mesmo. Pois se alguém souber que
um certo isto ¢ um relativo, e para os relativos ser for o mesmo que
estar em re]agio com a]guma coisa, entdo sabera com que é que

ele esta de algum modo em relagﬁo. (ARISTOTELES, 1993, p.;z)

Pensar a tirania, o abuso ¢ a concentra¢io de poder
a partir da categoria da relagio nio exclui ou invalida as
outras perspectivas sobre a mesma tematica, porém nos
obriga a permanecer na superﬂcie emp{rica dos fendmenos,
prevenindo mergulhos metafisicos ontologizantes em busca de
substancias, sejam clas referentes a personalidade do tirano ou a
inevitabilidade da historia.

A mirada relacional nio ¢ nova nem original, quer
falemos de sociologia ou de psicologia. O atomismo que parte
do pressuposto segundo o qual deveriamos estudar elementos
isolados de um todo para depois buscar generaliza¢oes aplicaveis
a uma unidade compdsita seduziu, em escalas diferentes, varias
escolas tanto da sociologia quanto da psicologia. Nao ¢ raro
ainda vermos atribuigées causais atomistas psico]ogizantes que
localizam na personalidade de Bolsonaro ou Trump a origem, ou
pelo menos a causa imediata, de nosso atual horizonte tiranico.
Também abundam manifestagées sociolégicas ontologizantes
que localizam em estruturas isoladas a génese que pariu a serpente
que ora nos constrange: as redes sociais, a desindustrializacio, o
neopentecostalismo, a ascensio do precariado etc. O problema ¢
que, sem estar erradas, estas analises ao inves de explicar acabam

e
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por adicionar um elo na cadeia causal que precisa ele mesmo ser
explicado, e entio, voltamos ao reino da relacio, pois:

[...] quanto mais intimamente integrados forem os elementos de uma
unidade compdsita, ou, por outras palavras, quanto mais alto for o
grau da sua interdependéncia funcional, menos possivel sera expli-
car as propriedades dos tltimos apenas em fungio das propriedades
da primeira. Torna-se necessario nio so explorar o modo como esses
componentes individuais se ligam uns aos outros, de modo a forma-
rem uma unidade. O estudo da configuragio das partes unitdrias,
ou, por outras palavras, a estrutura da unidade composita, torna-se
um estudo de direito proprio. (ELIAS, 1980, p. 78)

Nosso foco esta pois ajustado: a relagio mesma de poder
em seu momento de concentracio atual, que ¢ marcado por
abusos que vao se naturalizando em tirania. Partimos, assim,
de categorias classicas da psicologia social, como identidade,
relacs‘()es intergrupais, contexto, € estereétipos, com o objetivo
de refletir como as alteragdes nestes niveis podem nos ajudar a
pensar nosso horizonte poh’tico atual.

O fascismo, como bem sabemos, pode ser resumido como
a politica do “nos” contra “cles” (STANLEY, 2018). Essa distinta
marcacgao macrossocial ¢ um feito poh’tico de grande magnitude
nio por subverter alguma norma social ou moral corrente, pelo
contrario, a magnitude do efeito consiste exatamente em levar
20 extremo as normas sociais e tendéncias intersubjetivas até que
produzam efeitos nio intencionados inicialmente pela maioria
dos membros de ambos os grupos.

O paradigma dos grupos minimos em psicologia social
demonstrou experimcntalmcntc que participantes anonimos de
um experimento, quando sio alocados a grupos aleatorios, como
grupo azul ou vermelho, x ou y, passam prontamente a responder
de forma favoravelmente enviesada a outros membros da mesma
categoria, mesmo que ndo tenham contato direto algum com
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estes ou com membros do grupo diferente. Os achados de Tajfel
(1970) sdo claros ao mostrar o favorecimento dos membros do
endogrupo, tanto nas dimensdes cognitivas quanto atitudinais
¢ comportamentais que envolvem aloca¢io de recursos. Essa
facilidade com que os grupos, mesmo que ficticios e artificiais,
levam os sujeitos a se comportarem de forma que conduzem ao
beneficio do endogrupo e ao prejuizo do exogrupo ¢ um dado
basico da psicologia social que deve ser posto na equagio quando
pensamos em qualquer forma de organizacio social.

Um elemento essencial aum regime poHtico que concentra
o poder em pontos especificos, 20 mesmo tempo em que semeia a
divisdao nos niveis sociais mais baixos, ¢ que este regime produza
um sistema de categoriza¢io social de corte transversal aquele da
organizagio social democratica vigente.

O sintoma mais marcante da politica fascista ¢ a divisdo, destina-
-se a dividir uma populagio em “nds” e “eles”. Muitos tipos de mo-
vimentos politicos envolvem tal divisio. Por exemplo, a politica
comunista utiliza como arma as divisoes de classe. Para fazer uma
descri¢do da politica fascista é necessario descrever a maneira mui-
to especifica pela qual a politica fascista distingue “nos” de “cles”,
apelando para distingdes ¢enicas, religiosas ou raciais, ¢ usando
essa divisdo para moldar a ideologia e, em tltima andlisc , a poli-
tica. Todo o mecanismo da politica fascista trabalha para criar ou
solidificar essa distin¢io. (STANLEY, 2018, p.8)

Assim, baseado em uma tendéncia psicolégica generalizada
e comum, de categorizag¢do social com consequente valorizacio
do endogrupo, as politicas tiranicas ideologizam ainda mais esse
processo, o solidificando em recortes sociais transversalmente
inovadores de forma a colher dessa divisao e conflito um capital
politico concentrado.

Obviamente os fendmenos sociais Complexos sa0

multideterminados, mas no rol das determinagdes que afetam as
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relagdes intergrupais atravessadas pela politica, as transformacoes
ocorridas na economia da aten¢io merecem um lugar de destaque.
Dificil falar do ressurgimento do extremismo de direita sem falar
dos Mercadores da Atencio (WU, 2017), termo que se refere aos
conglomerados midiaticos cujo imperio se baseia na venda para
o mercado pub]icita’rio da atencao de seus leitores, ouvintes,
telespectadores ou usuarios.

No mundo de Donald Trump, de Boris Johnson e de Jair Bolso-
naro, cada novo dia nasce com uma gafe, uma polémica, a eclosio
de um escandalo. Mal se esta comentando um evento, e esse ja ¢
eclipsado por um outro, numa espiral infinita que catalisa a aten-
¢do e satura a cena mididtica. Diante desse espetaculo, ¢ grande a
tentacdo, para muitos observadores, de levar as mios aos céus e
dar razio ao bardo: “O tempo estd fora do eixo!”. No entanto, por
tras das aparéncias extremadas do Carnaval populista, esconde-se
o trabalho feroz de dezenas de spin doctors , idedlogos e, cada vez
mais, cientistas especializados em Big Data, sem os quais os lide-
res do novo populismo jamais teriam chegado ao poder. Este livro
conta a historia deles. (DA EMPOLI, 2019, p. 12)

Novamente aqui temos o sequestro eficiente de um processo
psicologico basico - a atengio - cientificamente capturado com
precisdo para otimizar a constru¢io de identidades e grupos
marcados agora pela oposicio e ameaca visceral mutua.

William James definiu o “esfor¢o de atencio” como
“fendmeno essencial davontade” (JAMES, 2012). A mesmavontade
que coletivamente ¢ a base da democracia, como coloca o artigo
21 da Declara¢io Universal dos Direitos Humanos: “A vontade
do povo ¢ o fundamento da autoridade dos poderes publicos ¢
deve exprimir-se através de eleigées honestas...” (ASSEMBLEIA
GERAL DAS NACOES UNIDAS EM PARIS, 1948). E claro que
a atengao sempre foi politicamente manipulada, assim como ¢
questionavel o grau de liberdade real das vontades individuais.
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O que se manifesta com formatos novos sio as tecnologias
de massificacio e controle, ndo mais apenas dos corpos, mas
das atencoes, ¢ portanto das vontades, que passaram a estar
disponl'veis 20S NOVOS tiranos.

Se nossa aten¢io determina o que do mundo percebemos,
0 que de nossa prépria experiéncia interna passa a valer como
nossa identidade e valores, o que e quem ¢ amigavel ou ameacador
¢ em que medida, entdo, em grandes tragos, quem ou o que
monopolizar nossa aten¢io, em um sentido também bastante
generico, controlara nossa existencia. “Basta dizer por enquanto
que cada um de nos literalmente escolhe, atraves do seu modo de
atentar as coisas, que tipo de universo ira aparecer ante si € no
qual ira habitar” (JAMES, 2012, p.424, traducio nossa)

Ora, o brasileiro passaem media 9 horase 29 minutos por dia
conectado a internet. A média mundial ¢ de 6 horas e 42 minutos.
Isso significa que 145 dias por ano sio controlados por grandes
empresas que capturam, vendem, medem cada click, movimento
ocular, tempo de mirada etc. (SILVA, 2019). Estamos muito além do
dominio da retorica dos sofistas, das propagandas...Nossa atencio
é manipulada a incrementos imperceptfveis - mas constantes - em
infinitas iteracdes. Aqui, a politica se encontra com a identidade
¢ as relagdes intergrupais ¢ as emog¢des mais primitivas de nossa
evolugio, tudo mediado por grandes corporagdes, em um processo
de selecio cultural guiado por uma interagio de fatores econdmicos
¢ psicologicos indiferentes a moral, até que tiranos se ladeiam as
corporacdes e mostrem que podem gerar mais atengio e, portanto,
lucro do que os processos politicos tradicionais.

Das intumeras dimensdes envolvidas nos processos
atencionais, duas sdo fundamentais: a ateng¢do respondente ¢ a
atencio operante. Algumas dimensdes do ambiente chamamnossa
ateng¢do e a outras dedicamos nossa atencio. (STRAPASSON,
DITTRICH, 2008) Os processos respondentes sdo passiveis de
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aprendizagem, mas sio marcados por nossa historia filogenctica
de tal forma que alguns estimulos “naturalmente” chamam mais
facilmente nossa atengio. Por outro lado, nosso comportamento
operante de prestar aten¢do também ¢ aprendido como os demais
operantes, a partir de suas consequéncias e do arranjo destas na
nossa historia de vida. Essas dimensdes nio se sobrescrevem uma
a outra, mas interagem, assim como se inter-relacionam com os
processos verbais de construcao de nossa identidade, que também
opera como mediador e direcionador dos recursos atencionais.

A relevancia do self ¢ assim um determinante critico de que esti-
mulo requer recursos adicionais; informagoes relacionadas ao self
(c.g, nosso nome) valores pessoais ¢ preocupagdes sio objetos pre-
ferenciais de atencao (Bargh, 1982; Moray, 1959). Embora pesquisas
exaustivas ndo tenham examinado as implicagdes de uma identidade
social ativa na alocagﬁo de arencao a estimulos relevantes a identida-
de, Osserman (2009) argumentou que a identidade ativa motivagoes
amplas para se engajar em acOes congruentes com a identidade e
usar mindsets congruentes com a identidade para entender o mundo.
Esta prontiddo procedimental ativa a busca de sentido, provendo
lentes para atentar ¢ interpretar o ambiente social, potencializan-
do processos ¢ acoes que aumentam a adequacio com a identidade.

(COLEMAN; WILLIAMS, 2015, p.505, tradugdo nossa)

O estagio de desenvolvimento da economia da atengio
opera assim em um ciclo no qual um ndmero massivo de
informacdes e aten¢do relacionado a propria identidade ¢
fornecido aos mercadores, que a manufaturam e processam
¢ devolvem aos usuarios (ou produtos?) das redes sociais, uma
atencao e uma identidade mercantilizadas, sem valor social de
cooperacio ou realizacio pessoal, mas com todas as caracteristicas
de uma verdadeira commodity.

A aparente inevitabilidade da cessao dos préprios dados

pessoais e do uso destas redes para se comunicar ¢ tio ideologica
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quanto a crenga de grande parte da popula¢io mundial segundo
a qual a unica forma de se alimentar ¢ pagar corporacoes
multinacionais para torturar ¢ matar bilhdes de animais por ano
¢ destruir o planeta (e a Amazonia) no processo. A semelhanca
com o uso das redes sociais ¢ que a maioria das pessoas ¢ contraria
a tortura dos animais e a destruigﬁo da Amazodnia que seus
hamburgueres diarios financiam, da mesma forma que a maioria
das pessoas ¢ contra a politica e o discurso de 6dio potencializado,
divulgado e mantido por esse ecossistema atencional. Porém, nos
dois casos acabam capturados em sua atengido e identidade nesses
ambientes, nos quais nao passam de apoiadores e financiadores,
voluntdrios ou a contragosto.

O boicote da atengdo, assim como o do consumo, ¢ um
mecanismo de protecao também da identidade e da autonomia
da vontade frente a coloniza¢io tirdnica do mundo da vida
(HABERMAS, 1984), em um nivel psicossocial de a¢io. Que o
iharenting (prética prejudicial dos pais Compartilharem nas redes
sociais mais informagdes sobre a vida dos filhos do que esses acham
desejavel) seja um “fato social” nao neghgenaavel nos faz pensar o
quanto esgarcados os lagos familiares ¢ comunitarios se tornaram
quando passamos a pensar que a unica forma de compartilhar uma
foto de nosso filho com nossa mae seria mediante a intermediacio
de uma gigantesca corporag¢io que abertamente usaria essa mesma
informacio para ajudar a eleger um candidato contrario a todos os
valores importantes para esse mesmo nucleo familiar.

Temos assim uma outra caracteristica totalizante, e,
portanto, tiranica das “redes sociais”. Como lembra Norberto
Bobbio (2016), a0 comentar a ascensio de Berlusconi na Italia,
¢ o fato deste ser o dono dos canais de televisio, a conflacio
dos trés poderes solapa a democracia, mas a mistura dos poderes
politicos, econdmicos ¢ sociais também ¢ marca relevante do
despotismo. Que ecossistema mais embaralha as esferas politicas,
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. . . A . . . I .
afetivas, atencionais, economicas ¢ identitarias em uma grande
massa de comportamentos permanentemente monitorados,
incitados, monetizados do que as redes sociais?

As teorias liberais, afirma Walzer, defenderam e praticaram a arte
da separacio. Sinteticamente: “O liberalismo ¢ um universo de ‘mu-
ralhas), cada uma das quais cria uma nova liberdade”. Um exemplo:
as muralhas que foram erguidas entre a Igrejaco Estado permitiram
a liberdade religiosa; o muro elevado entre Igreja e Estado de um
lado, e universidade, de outro, permitiu a liberdade de pesquisa e
de pensamento em geral. A separagio entre sociedade civil e poder
poh’tico - um tema sobre o qual também uma parte da esquerda deve
fazer um sério exame de consciéncia - cria a esfera da liberdade eco-
nomica e da livre iniciativa. Ainda, a separagao entre vida privada e
publica cria a esfera da liberdade pessoal. Concluindo: “A natureza
espec{ﬁca do liberalismo pode ser compreendida apenas quando se
considera este como um instrumento apto a prevenir o uso tiranico
do poder”. Nio ha precedentes, em pZI{SCS democraticamente mais
maduros do que o nosso, de uma tendéncia a unificagio do poder
poh’tico com o poder econdmico e com o poder cultural - por meio
do potentl’ssimo instrumento da televisio, incomparavelmente su-
perior ﬁquele dos jornais, que, todavia, foram chamados de quarto
poder - como aquela que se entrevé no movimento Forga Italia. A
uniﬁcagﬁo dos trés poderes em um s6 homem ou em um so6 grupo
tem um nome bem conhecido na teoria poh’tica. Chama-se, como
denominava Montesquieu, de despotismo. (BOBBIO, 2016, p.14—15)

E como nos parecem pifios os poderes da televisao quando
os comparamos hoje aos poderes das redes sociais. Elas nio
fomentam a tirania em figuras como Trump e Bolsonaro, elas
s30 a tirania a ser combatida, nio de dentro, mas na raiz. Da
mesma forma, a agricultura animal nio fomenta a destruicio
da Amazodnia e do ecossistema, ele ¢ essas coisas. Nio pode ser
combatida enquanto se alimenta dela, e, portanto, a ela. E preciso
retomar a tradi¢io da comida de verdade e da troca de fotos que
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nio destrua a familia que ela pretende fortalecer ao passar pelas
mios de empresas tiranicas.

Se a conveniéncia e o paladar levam muitos de nos
a sacrificar o meio ambiente ¢ a ¢tica pessoal em prol de um
hambdrguer, a aten¢io que ganhamos nos faz sacrificar outros
valores no altar desse ecossistema tiranico das redes sociais.
Porém ¢ importante ndo banalizarmos o valor psicologico da
aten¢do na construcio de nossa identidade e, em uma economia
na qual a atencdo ¢ a principal commodity, na qual todos sao
empreendedores de si mesmos (outra confluéncia tiranica), a
aten¢do que se ganha nas redes sociais ¢ um ativo economico
também. Nas palavras de Mark Zuckerberg, ao se referir aos
usuarios do Facebook: “Eles também estio construindo uma
imagem e uma identidade para si mesmos, que em certo sentido
¢ a marca (brand) deles”. (WU, 2017, p.1149, tradugio nossa)

Assim como a democracia liberal promete que todos
poderiam tornar-se presidentes, e¢ o liberalismo economico
promete que todos podem tornar-se ricos, o ecossistema da
internet corporativa promete que todos podem ser famosos.
Sabemos o tanto de ideologia que jaz por tras de todas essas
promessas ¢ intuimos mesmo que superficialmente o quanto
mobilizam nossas energias para acdes pouco frutiferas, politica e
economicamente falando.

A promessa de fama para todas, entretanto, dentro do
ccossistema que apaga as fronteiras entre publico e privado,
poHtico e econdmico, ¢ mais tiranica em sua esséncia.

A sociedade da transparéncia segue precisamente a mesma logica
que a sociedade do desempenho. O sujeito do desempenho ¢ alguém
livre da instancia de dominio externo que o obriga a trabalhar ¢ o
explora no trabalho. Mas a derrocada da instincia de dominio nao
leva a uma real liberdade e falta de coagio, uma vez que o sujeito do
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desempenho também se autoexplora; ou seja, o sujeito que explora ¢
40 Mesmo tempo o sujeito cxplorado. Agressor e vitima aqui coinci-
dem. A autoexploragio ¢ muito mais eficiente do que a exploracio
do outro, pois ¢ acompanhada por um sentimento de liberdade; o
sujeito do desempenho submete-se a uma coacio livre, autogerada.
Essa dialética da liberdade também esta presente no fundamento
da sociedade de controle. A autoiluminagio completa ¢ muito mais
cficiente do que a iluminagio feita pelos outros, pois vem acompa-
nhada do sentimento de liberdade.

O projeto pandptico de Bentham tem motivagio acima de tudo
moral ou biopolitica. Segundo ele, o primeiro efeito a ser esperado
do controle pandptico ¢ moral reformed (a moral reformada). Como
outros efeitos, ele menciona: health preserved (a saude preservada),
instruction diffused (a instrugao difundida) e the gordian knot of the
poor laws are not cut but untied (0 né gordio da lei dos pobres nio ¢
cortado, mas desatado). A coagio por transparéncia, hoje, nio ¢ um
imperativo explicitamente moral ou biopoll’tico, mas sobretudo um
imperativo econdmico; quem se ilumina completamente se expoe e
se oferece a exploracio econdmica. [luminagio completa ¢ explora-
¢do0. Quando uma pessoa ¢ superfocalizada e iluminada, maximiza
sua eficiéncia econdmica. O cliente transparente ¢ 0 novo presidiz’l—
rio, sim o homo sacer do panéptico digita]. (HAN, 2017, p. 112—3)

A tirania aqui ndo estaria tanto na quantidade de forca
exercida, mas na violagio dos limites fundantes de nossa
sociabilidade, que sdo constantemente pressionados, comprimidos
at¢ o ponto de desaparecerem em uma estrutura social fragmentaria
na qual reinam a promiscuidade pornografica entre as ordens.
Tal como a pornografia, a tirania politica, ao violar os limites
entre o publico e o privado, o politico e 0 econdmico, o religioso
¢ o mercadologico, termina por impossibilitar a construcio de
organizac¢des ¢ estruturas duradouras, como partidos, coletivos, etc.

Tal como a pornografia também, a tirania politica atual

parece uma liberacio, uma afirmacio do desejo ha muito
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reprimido. Mas pornografia nio ¢ erotismo. A pornografia acelera
tudo, mostra tudo, mas nio produz vinculo, nio elabora ou
desenvolve o desejo. O registro de nossos tiranos atuais esta aqui:
nio ha como nio olhar, os descjos sio grosseiramente aticados,
o processo ¢ veloz e violento. O tempo do erotismo ¢ outro, os
processos sdo lentificados, nio acelerados, aquilo que nio se
mostra ¢ tdo importante quanto o que aparece, a mediacio se faz
necessaria, o vinculo tem tempo de se solidificar. (HAN, 2017)

Com o auxilio das redes sociais e dos coniventes mercadores
da atengao, os tiranos poHticos atuais mostraram-se bem-sucedidos
em tornar a politica - agdo erdtica por natureza - em ato pornografico
continuo. Nio parece acaso que para preparar o terreno a ascensio
de Bolsonaro, primeiro tenha sido necessario um “grande acordo
nacional” ao redor do guarda-chuva da corrupgio, ou seja, que
todos estivessem clamando por transparéncia a qualquer preco, a
qualquer custo. Também nio parece acaso que aqui como la nos
estados unidos do Norte, duas mulheres tenham sido violentamente
objetiﬁcadas para que dois bullies assumissem a posicao dominante,
em um enredo tipico de pornografia machista e misogina.

Essa recusa de mediagﬁo ¢ sintomatica e j:ft se fazia
sentir, por exemplo, nas jornadas de 2016, quando bandeiras de
partidos eram atacadas (tirania na forma de angelismo), ¢ que
vai se consolidar com a elei¢io de Bolsonaro como alguém que
supostamente “diz o que pensa’, ¢ que estaria fora da politica
(mesmo estando nela ha 30 anos).

Aqui temos outro sequestro interessante de processos
corriqueiros por parte dos tiranos atuais. Assim como a pornograﬁa
simula o ato sexual real, estimulando uma identif‘lcagﬁo vicaria com
os atores e através desse processo produz um substituto de orgasmo,
nao Comparéve] a0 real, mas o suficiente para viciar o espectador
no produto veiculado, da mesma forma que as transgressoes,

agressoes e atitudes dos tiranos frente ao establishment sao gritantes
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o suficiente para gerar em seus seguidores uma satisfagéio vicaria
frente a realidade vista como opressora. Como nio operam em
uma logica erotica de sedugdo, vinculo e constru¢io com sua
base, mas sim em uma légica pornogra’ﬁca de Contégio, excitagao
e estimulagﬁo, 0s tiranos atuais nao precisam ser coerentes,
fiis ou consistentes, pois sabem que a base nio ¢ mobilizada
prioritariamente neste registro.

O crescimento da internet comercial, das redes sociais,
dos populistas de extrema direita e o consumo desenfreado
de pornografia sio todos fenémenos sociais que se basciam
na capitalizagﬁo dos mesmos processos psicolégicos basicos.
Atencio, discriminagio baseada em estercotipagio do exogrupo,
polarizacio e normalizacio do ridiculo.

O ridiculo, por sinal, ¢ um outro fio que conceitualmente
deve ser seriamente considerado se quisermos entender os tiranos
atuais. Nio raro as cenas estapafurdias de Bolsonaro ou Trump
s20 vistas como cortina de fumaca, elementos de um processo de
firehosing ou provas cabais de seu mau gosto ou de suas esteticas
kitsch. Sem querer negar que sdo tudo isso, gostaria de resgatar o
conceito de tirania avangado por Pascal em sua relagdo intrinseca
com o ridiculo.

Aqui também vemos a homologia entre os tiranos e as
redes sociais e seus usuarios. Como nio achar ridiculo a exposicio
voluntdria e massiva de selfies em publico, ou a invasio de toda
rotina banal diaria; refeicao, encontro com colegas, ida ao cafe,
lavar de lougas, acordar, dormir etc., publicadas e exaltadas, ou
reduzidas a métrica dos likes e views?

O ridiculo para Pascal era justamente a confusio das ordens
da realidade. Quando os Romanos niao compreenderam que o reino
de Jesus nio era deste mundo e, por isso colocaram em sua cruz a
inscricdo INRJ (Jesus de Nazaré¢ Rei dos Judeus), eles consideravam-
se irdnicos, mas a piada, como todos sabemos recairia sobre

-
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cles mesmos, que confundiram as ordens materiais e espirituais.
Materialmente ¢ ridiculo considerar Jesus um rei. Espiritualmente
¢ ridiculo encara-lo como um mero miseravel andante. A famosa
frase de Pascal, conhecida por todo lado “o coragio tem razdes que a
propria razio desconhece” remete-nos justamente a esse ridiculo que
seria confundir as ordens afetiva com a ordem factual da verdade.
Algueém que tente conquistar o amor de outrem fazendo-The uma
lista de suas qualidades ¢ opondo-as 4 do atual amante pode até
nio estar errado em sua enumeragio, mas nem por isso deixa de ser
ridiculo em sua tentativa, que acaba por fazé-lo avancar menos do
que um simples gesto de afeto sincero lhe renderia.

Quando um professor primario tenta estimular o gosto
pelos estudos exortando os alunos: “estudem para serem alguém
um dia”, “para crescerem na vida”. Também beira o ridiculo
pascalino pois confunde as ordens do conhecimento ¢ a ordem da
economia ou da matéria, que apesar de se tocarem sio regidas por
logicas proprias e principios distintos. As tres ordens elencadas
por Pascal sdo: a ordem do corpo, a da razio e a do coragio ou
da caridade. “Cada uma dessas ordens tem sua coeréncia propria,
seus valores proprios, sua eficacia propria, que no entanto nada
podem em outra ordem”. (COMTE-SPONVILLE, 2020, p. 427)

E exatamente porque falha em reconhecer essa distingao
que o usuario das redes sociais cai no ridiculo, que o professor
que recorre as pressdes do mercado como justificativa para
validar seu saber também o é.

Todos os Corpos, o firmamento, as estrelas, a terra e seus reinos
nio vale o menor dos espl’ritos. Pois ele conhece isso tudo, e si; e
0Ss COrpos, nada.

Todos os corpos juntos e todos os espiritos juntos e todas suas pro-
dugdes nio valem o menor movimento de caridade. Esta ¢ de uma
ordem infinitamente mais elevada (PASCAL, 1984, p. 245)
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Mas, como aludimos, nio se trata de um ridiculo individual,
mas de uma estrutura social e um modelo de negocio que
ativamente produz o desmonte das fronteiras entre as ordens,
capitalizando politica e financeiramente do caos produzido
mediante a desconstru¢io de referenciais norteadores valorativos,
que sao desmantelados uma vez misturadas as ordens.

Antes de adentrarmos nesta seara da relagio entre o
colapso das ordens e o ridiculo atual, tio homologo entre
os tiranos atuais e as redes sociais, ¢ importante apresentar
brevemente uma versdo mais contemporanea das ordens e seus
prindpios norteadores.

Andr¢ Comte-Sponville (2005) propde quatro ordens
autdénomas, cada uma dessas ordens tem suas exigencias proprias
e sua coeréncia interna, e por isso mesmo sao autdnomas.

1) A ordem tecnocientifica ¢ coordenada internamente

pela oposicio entre possivel e impossivel (tecnologia) e

entre aquilo que ¢ verdadeiro ou falso (ciéncia)

2) A ordem juridico-politica ¢ internamente estruturada a

partir da oposicio entre aquilo que ¢ legal ou ilegal.

3) A ordem moral, por seu turno, ¢ guiada pela oposicio

entre bem e mal, dever e proibi¢io no sentido valorativo

dos termos. Nio se reduz a mera legalidade, pois o bem ¢

o mal nio se pde em votacio, visto que mesmo declarado

legal, o racismo continuaria sendo nesta terceira ordem

considerado imoral.

4) A ordem ¢tica ou do amor completa a ordem moral, ou

a abre por cima. As oposi¢oes alcgria e tristeza, prazer e

sofrimento estruturam essa ordem. O amor, ou a caridade que

ultrapassam a mera obrigacio ¢tica situam-se nesta ordem.

Claro esta que cada uma destas ordens necessita das
imediatamente anteriores para existir. A esta hierarquia de
dependéncias, Sponville denomina encadeamento descendente dos

@ 1 &



Topavvog:
Contribuicoes filosoficas para a compreensio do horizonte politico contemporaneo

primados. Por outro lado, o sentido, ou a justificativa das ordens
numéricas inferiores ¢ conferido pelas ordens superiores. A este

encadeamento, denomina hierarquia ascendente das primazias.
(COMTE-SPONVILLE, 2020, p.428)

Por isso necessitamos dessas quatro ordens a0 mesmo tempo, em
sua independéncia pelo menos relativa (cada uma tem sua légica
propria) e sua interacdo (uma nio pode funcionar sem as outras)
as quatro sio necessarias; nenhuma ¢ suficiente. (COMTE-SPON-
VILLE, 2005, p.69)

Vimos anteriormente que o ridiculo em Pascal ¢
precisamente a confusio dessas ordens, a tentativa de obter por
meio de uma ordem aquilo que so pode ser alcancado por meio
de outra. O patrio que quer o amor dos funcionarios, o chefe
que quer que se acredite nele por sua posic¢do. A tirania, segundo
Pascal, nada mais ¢ do que o ridiculo no poder. “Tirania consiste
no desejo de dominagio, universal e fora de sua ordem... Esses
discursos sao falsos e tiranicos: “Sou belo, logo devem temer-
me; sou forte, portanto devem amar-me. Sou...” (PASCAL, 1984,
p-119-120)

Quando pensamos nos fenémenos que desestabilizaram
a nossa democracia nos ultimos anos, como as redes sociais e
sua manipulacio inerente, a Lava Jato, o golpe que culminou
com o impeachment sem crime, ¢ a elei¢io de Bolsonaro, vemos
claramente que o motor de todos esses fendomenos ¢ uma
confusio intencional ou nio das ordens que se misturam gerando
um ridiculo que, al¢ado ao poder torna-se tiranico, uma vez que
exerce sua influéncia em um campo que nio lhe compete. Dai a
importﬁncia de primeiro promover o ridiculo como ferramenta
sem a qual a tirania ndo poderia se instalar. A tirania assume a
forma da politiza¢ao do amor a deus (confusdo das ordens 4 com
a 2) que tanto peso teve nas campanhas de Bolsonaro e Trump.
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Temos aqui o angelismo, manifesta¢io tiranica na qual
as ordens superiores tentam apagar ou invadir as ordens
inferiores: o presidente pode ser pior para o estado (2), mas
¢ melhor para a igreja (3) ou para a familia (4) (sic). Temos
também a tirania em sua face barbara, nas mios neoliberais
que tentam impor a logica do mercado (ordem 1) a toda a
sociedade, eliminando direitos trabalhistas (ordem 2), a moral
do cuidado (ordem 3) e os valores humanos de amor e empatia
(ordem 4) que sio reduzidos a “mimimi” com o intuito de
tudo sacrificar no altar do idolo monoteista Mercado.

Claro que essa tirania, com suas faces de angelismo e
de barbarie s6 se consolidam no poder em democracias como
a nossa porque, entre outras tantas coisas, os eleitores ja sio
frequentemente tiranos quando exercem seus poderes nas
redes sociais, no mercado, nas relagdes sociais, no trabalho e
na igreja. Em sua forma barbara de justificar Cump]icidade
¢ o financiamento direto da tortura animal, e da destruicao
da Amazoénia, (ordem 3) nio ¢ raro ouvirmos justificativas
que reduzem o problema falsamente a ordem 1, que remetem
a questdo a falsas necessidades nutritivas, ou pseudo
impossibilidades tecnicas de alimentar o planeta sem torturar
os animais. Também somos tiranicos cotidianamente, em
forma de angelismo, quando confundimos problemas sociais
¢ politicos (ordem 2 ¢ 3) com problemas meramente éticos
(ordem 4), a0 remetermos a caridade, por exemplo a solucio
de problemas como a mis¢ria ou a fome. Ou quando nos
opomos, a legislacio referente ao aborto (ordem 2), por
motivos de ética privada (ordem 4), mesmo sabendo que
socialmente esta decisio ¢ benéfica do ponto de vista das
politicas publicas.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Pretendemos atraves desse texto langar luz na questio
da tirania a partir da Otica psicossocial, portanto no nivel de
analise intermediario, entre as dimensdes subjetivas e sociais.
Enfatizamos, assim, a categoria da relacdo, dando destaque
aos aspectos comuns do ridiculo cotidiano, que uma vez
normalizados ¢ alcados ao poder, se convertem em tirania
politica.

O colapso das ordens tradicionais, cada uma com suas
légicas internas, certamente faz parte de um processo historico-
social mais amplo de pluralizacio, que na modernidade assume as
formas do fundamentalismo e do relativismo, em se tratando da
ordem moral (ZIJ]DERVELD; BERGER, 2012). Porém, a massiva
captura das atencoes pelas redes sociais, a polariza¢io social e
identitaria, a ascensao dos poh’ticos de extrema direita populistas,
0 crescimento poHtico dos evangélicos neopentecostais, assim
como o catastrofico avango da agricultura industrial, sao todos
fendmenos que sinalizam que o problema nio se encontra mais
na forma como os atores se relacionam, mas sim na propria
forma de estabelecer relacoes.

Em um contexto diferente, mas pertinente ao que aqui
nos ocupou, Vittorio Hosle escreve um texto intitulado Filosofia
na era da superinformacgio, ou: 0 que devemos ignorar para
conhecer o que realmente importa. Ai aponta, que virtudes
negativas, ou seja, aqueles comportamentos que deixamos de
desempenhar, podem ser tio importantes quanto aquilo que
fazemos para desenvolver uma postura critica ante a realidade.

S6 podemos ficar livres de preconceitos se nio os ouvimos todos
os dias. O uso de Orgios que consistem em grande parte na repeti-
¢io de lugares-comuns, como jornais, etc., devem ser radicalmente
limitados a fim de se manter a mente aberta. Ascetismo tem sido

o
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corretamente considerado por muitos filosofos no passado como
uma pré—condigﬁo necessaria a Filosofia. Nossa época consumista
envenenou todas as tradi¢des ascéticas - com as conhecidas conse-
quéncias para o meio-ambiente, para as relagdes entre paises de-
senvolvidos ¢ em desenvolvimento, etc., - de tal modo que nio ¢
dificil constatar que, sem um renascimento dos valores ascéticos,
os problemas citados nio serdo resolvidos. O tipo de ascetismo
com o qual estou hoje preocupado, em nome da Filosofia, se de-
nominaria: ascetismo informativo. Apenas a coragem de ignorar
o que ¢ irrelevante podcra nos conceder tempo e concentragio
para estudar aquilo que ¢ cial para uma boa filosofia. (HOS-

LE,1997, p.328)

Talvez apenas um tanto de ascetismo informativo nos
possibilite a ado¢io de comportamentos ¢ticos diante das
manipulacdes das redes sociais, dos produtos frutos de tortura
animal ¢ da consequente destrui¢io ecologica do agronegocio,
das Fake News, das interferéncias indevidas da religido na politica,
ou da ordem econémica na ordem moral. Assim, a menos que
nos alinhemos a estas tradicoes ascéticas, e nos desconectemos e
desacoplemos destes sistemas de opressio tiranicos, ¢ no minimo
pratiquemos uma forma ou outra de boicote, continuaremos
presos nio sO economicamente a eles mas também eticamente,
politicamente, ¢ legalmente, o que nos torna nio so cumplices
mas tambem financiadores ¢ em tltima instancia apoiadores dos
mesmos.

Nossas dietas informativas e alimentares estao consumindo
nossa atengdo ¢ o planeta, e implicam necessariamente nossos
valores, por isso cede-las irrefletidamente as grandes corporacoes
¢ abdicar de nossas identidades e vontades, sem as quais nada
resta a democracia, senio ser um grande teatro no qual quem
mais chama atencao ganha inevitavelmente o cargo de tirano,
pois ¢ o ridiculo que assim alcamos ao poder.
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Filosofia € Literatura: ética, revolta e solidariedade

em A peste de Albert Camus

Leandson Vasconcelos Sampaio’

. . . / . =1
“A Peste tem um sentido social ¢ um sentido memfzszco. E exaramente

J

o mesmo. Esta ambiguidade C/ a mesma que surge em (@) Estrangeiro.’

(Camus, Primeiros Cadernos).

1. INTRODUCAO

O presente artigo visa mostrar no pensamento do
romancista-filosofo franco-argelino Albert Camus (1913-1960)
o ¢lan entre Filosofia e Literatura, envolvendo, sobretudo, o
romance A Peste (1947) e o ensaio O Homem Revoltado (1951),
articulando as categorias de “¢tica”, “revolta” ¢ “solidariedade”
como conceitos entrelagados em seu ensaio e no romance em
questdo. Mostraremos no pensamento camusiano uma busca
pelo equilibrio entre a razio e a sensibilidade a partir de uma
escrita imagética através da sensibilidade literaria. A relagéo
entre Filosofia e Literatura caracteriza nas obras do fildsofo
mediterraneo uma fusdo entre pensamento ¢ a imagem literaria,

1 Bacharel ¢ Mestre em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara — UFC).
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por isso a escrita imagética faz parte do seu metodo de filosofar,
pois a imagem para Camus da substancia ao pensamento.
Explicitaremos também como a Filosofia ¢ a Literatura
camusianas estao 1igadas a um ¢éthos* de COMpPromisso para com a
coletividade em uma dimensio social e politica na relagio entre
pensamento e revolta.

O Homem Revoltado, ensaio de maturidade que causou
muita polémica ao ser publicado, gerando rompimentos nos
ciclos de amizades de Camus, sera analisado com um recorte
especifico da relagio que Camus faz entre revolta e solidariedade
como uma continuidade do pensamento camusiano de juventude
desenvolvido, sobretudo, no ensaio O Mito de Sisifo — ensaio sobre o
absurdo (1942) e no romance O Estrangeiro (1943) e as consequéncias
¢ticas e politicas que envolvem a relagio entre o absurdo e a revolea.
Neste horizonte, no recorte que faremos nio sera explicitado
minuciosamente o conceito de absurdo, subentendendo como
uma categoria dada na constru¢io do pensamento camusiano que
tem relagio com a revolta a partir da falta de sentido da existéncia.
Com efeito, apesar de compreendermos que nio necessariamente
pode haver uma passagem da consciencia do absurdo da existencia
para a revolta, tendo em vista que a constatagio da falta de sentido
pode levar apenas a um niilismo passivo, mostraremos como em
Camus a constatagio consciente do absurdo pode levar a revolta a

partir de uma relacio com a coletividade que se dd com a revolta

2 Neste sentido, diz Georgia Cristina Amitrano em nota de rodape: “Ao designar
um ¢thos em Camus, pressuponho que ele possua em sua filosofia a insercio de
um pensamento da praxis, isto ¢, a inser¢do de uma teoria cujo objeto seja a agao
humana. Com a designacio de échos ¢ possivel visualizar, em seu pensamento,
algo que se difere de uma posigio teorética; isto ¢, de uma Mertafisica ou Fisica.
O que, de fato se vé ¢ a inser¢io de um pensamento da prdxis, uma teoria cujo
objeto ¢ a acdo humana e pela qual se investiga aquilo que, de certo modo,
constitui uma forma de politica”. (AMITRANO, 2014: 26-27).
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em dire¢io a solidariedade como um valor da construgio ética e
politica nascida com a alteridade.

A Peste, romance recebido imediatamente como uma
alegoria da Segunda Guerra Mundial, pode ter um sentido mais
amplo que se estende aos nossos dias, quando, a bem da verdade,
podemos ler encarnando as imagens em diversas situacdes tanto
sociais quanto politicas do cenario mundial atual. Entretanto,
Nnao vamos nos dispor neste artigo a se ater a fatos historicos para
compreender a filosofia camusiana, deixando em aberto, de certa
forma, para interpretacdes que se acém a fatos historicos do nosso
cotidiano, sobretudo, recente. Neste sentido, o trabalho visa ater-
se arelagdo entre as categorias “Ctica”, “revolta” e “solidariedade” do
pensamento camusiano sem esquecer o horizonte contemporaneo,
compreendendo que estas categorias transpassam também a
atualidade, porém, nio analisando um momento historico em
especifico. Em outras palavras, sem prender-se a situagdes historicas
cspcc{ﬁcas, visamos mostrar na Filosofia Pratica camusiana a
relagdo entre ensaio e romance como poténcias para compreender
0 nosso tempo presente, criando espaco para que a partir do
pensamento camusiano a a¢do humana tenha uma ferramenta
tedrica paraa reflexio e a reso]ugﬁo de prob]emas éticos e poh’ticos
contemporancos a luz do romancista-filosofo africano.

2. FILOSOFIA E LITERATURA: A IMAGEM LITERARIA E
A TAREFA ETICA DO ESCRITOR

wo/ 14 . N ~17
So se pensa através das imagens. Se queres ser ﬁlosofo, escreva roman-
ces.” (Camus, Primeiros Cadernos)

“Um romance nunca passa de uma filosofia posta em
imagens. Em um bom romance, toda a filosofia passou pelas
imagens” (CAMUS, 1998: 133), escreveu o romancista-filosofo
Prémio Nobel de Literatura em 1957 Albert Camus. Neste

— O
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horizonte, podemos dizer que para Camus a imagem literaria
esta ligada ao seu método de pensamento que cria um equilibrio
entre a narratividade literaria e o pensamento filosofico em sua
“filosofia transposta em imagens” (CAMUS, 1998: 133), havendo
assim “uma oscila¢io constante entre reflexio e escrita ficcional”
(PINTO, 1998: 21). Ou seja, a relacio entre a escrita romanesca
¢ a Filosofia esta ligada em Camus de forma substancial: “Ao
retratar a realidade, Camus nos revela a existéncia humana em
sua concretude. Das experiéncias de suas personagens, brotam
as ideias filosoficas, pois em Camus ¢ perfeita a unido filosofia-
literacura.” (ESPTNOLA, 1998: 134). Assim, em Camus a imagem
literaria da substincia ao pensamento: “O pensamento ¢ uma
sucessdo de imagens que reflecem nossas ideias.” (BARRETO, 1971:
144). Desse modo, ha em Camus uma fusio entre a sua Filosofia
e a narratividade da sensibilidade literaria a partir da criacao
artistica romanesca. Por isso, para Camus, os grandes romances
sio filosofias transpostas em imagens, como diz em O Miro de Sisifo:

Os grandes romancistas sio romancistas filosofos, isto ¢, o contra-
rio de escritores de tese. Assim Balzac, Sade, Melville, Stendhal,
Dostoievski, Proust, Malraux, Kafka, para so citar alguns. [...] A
escolha que eles fizeram de escreverem em imagens em vez de es-
creverem em raciocinios ¢ indicadora de um certo pensamento que
lhes é comum na [...] convicgio da mensagem instrutiva da aparén-
cia sensivel. (CAMUS, 2004: 122).

Compreendemos assim Camus como artista-filosofo: “O
filosofo, mesmo que seja Kant, ¢ criador. Tem seus personagens,
seus simbolos e sua acdo secreta” (CAMUS, 2004: 115). Com
efeito, a criagdo artistica romanesca faz parte de um modo de
pensar o mundo, a escrita ¢ para Camus uma forma de insercio
na realidade, nio de escapismo, como poderia pensar o senso
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comum. Destarte, diz Camus em O Homem Revoltado no capitulo
intitulado Romance e Revolta: “A maneira mais simples e banal
de encarar a expressio romanesca consiste portanto em ver
nisso um exercicio de evasio. O senso comum une-se a critica
revolucionaria.” (CAMUS, 1993: 298). Para Camus, a escrita
romanesca ndo ¢ uma fuga da realidade, mas sim uma imersao
nela através da escrita e da sensibilidade artistica. Neste sentido,
diz Franklin Leopoldo:

Al reside o engano de uma certa critica que coincide com a visdo
que o senso comum tem do romance: evasio ¢ desligamento do
mundo, separacio da vida, edulcoracio que seria a0 mesmo tem-
po trai¢io da realidade. Compreender dessa maneira o romance ¢
deixar-se guiar pela logica binaria que governa os nossos habitos:
ou o mundo real, ou a ficgdo, com a exclusio completa de um pelo
outro. Ora, a contradi¢do presente na atitude revoltada e expressa
na arte nos convida a considerar os dois elementos a0 mesmo tem-
po. A criagio humana nio ¢ sempre e necessariamente a produgio
de uma ilusio. (LEOPOLDO, 2004: 230-231).

Neste horizonte, questiona Camus: “Mas do que se procura
fugir pelo romance? De uma realidade julgada por demais
esmagadora? As pessoas felizes também leem romances, e ¢
um fato constatado que o extremo sofrimento tira o gosto pela
leitura”. (CAMUS, 1993: 298). Ou seja, para Camus a Literatura
nio foge da realidade, ¢ um modo de inser¢io no mundo. “O
mundo romanesco nio ¢ mais que a corre¢io deste nosso mundo,
segundo o destino profundo do homem”. (CAMUS, 1993: 302).
Criar ¢ agir, pois a criagdo literaria esta inserida na realidade,
nio ¢ apenas uma forma de contemplacio do mundo, e, neste
sentido, possui também uma tarefa ¢tica:

A tarefa ética deve ser entendida em estrita conexido com o envol-

vimento do homem no conhecimento da realidade humana: sen-
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do a existéncia o fundamento compreensivo desse conhecimento,
aquilo que esse fundamento nos revela acerca da realidade humana
nos compromete com a sua realizagio, principalmente porque a
compreensiao da existéncia nao signiﬁca apropriar-se de um dado,
mas comprometer-se com uma tarefa, com algo que temos de fa-
zer, e ndo apenas contemplar. E nesse sentido que a tarefa ética da
literatura acompanha o carater eminentemente pratico do conhe-
cimento do homem: escrever é agir. (LEOPOLDO, 2004: 258).

Assim, podemos dizer que arelagio entre Filosofia e Literatura
desvela uma ética da Filosofia Pratica camusiana. O fildsofo
enquanto criador quando decide escrever passa do individual para
a coletividade, criando imagens que possuem uma visao de mundo
que desvelam o modo de pensar do escritor que fomentam uma
¢tica. Escrever ¢ um ato e este ato tem suas consequéncias cticas e
politicas, que para Camus estdo ligadas com o conceito de revolta.
“O romance ¢ para Camus a tradu¢do mais fiel no plano estético
do espirito de revolta. O mundo criado pelo romancista ¢ formado
por nossos sonhos que desfilam em imagens” (BARRETO, 1971:
104). A escrita romanesca camusiana que fomenta a sua Filosofia
Pratica tem as suas consequéncias ¢ticas que desvelam também um
horizonte poHtico atraveés da revolta. A escrita enquanto ato que
demonstra a visio de mundo do escritor tem um papel na acio
humana diante da realidade, recusando a contemplacio, nio sendo
um mero escapismo, mas sim um modo de €xpressao ¢ética a partir

da criacdo, que em Camus expressa a revolta.

3. REVOLTA E SOLIDARIEDADE EM O HOMEM REVOLTADO:
DE SOLITARIO A SOLIDARIO

Em O Homem Revoltado Camus desenvolve o seu conceito
de revolta, que ja estava de certa forma perpassado em outras

obras desde a juventude, mostrando uma tensao constante entre
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0 “sim” ¢ 0 “ndo” que envolvem o conceito na medida em que a
revolta ¢ uma recusa, mas nio ¢ uma rentncia. O escravo que
apenas disse “sim” em sua vida, ao revoltar-se passa a dizer “nio”
a sua condicio de escravo e rebela-se contra o senhor tanto do
ponto de vista historico quanto do ponto de vista metafisico.
O “homem revoltado” ¢é aquele que a0 tomar consciéncia da
sua Condigﬁo de vida injusta passa a questionar € a recusar esta
condi¢do. Com efeito, a revolta para Camus ¢ um dizer “sim” e
um dizer “nao”, ¢ uma negacdo ¢ uma aﬁrmagio 40 Mmesmo tempo.

Que ¢ um homem revoltado? Um homem que diz nio. Mas, se cle
recusa, nao renuncia: ¢ também um homem que diz sim, desde o
seu primeiro movimento. Um escravo, que recebeu ordens durante
toda a sua vida, julga subitamente inaceitavel um novo comando.
Qual ¢ o significado deste “ndao™ (CAMUS, 1993: 25).

Nesta perspectiva, o conceito de revolta esta ligado ao
combate contra as injusticas a partir de uma recusa da aceitacio
da injustica da condi¢io humana diante da falta de sentido do
mundo: “A revolta nasce do espetaculo da desrazao diante de
uma condi¢do injusta e incompreensivel.” (CAMUS, 1993: 21).
A revolta neste sentido ¢ metafisica, mas também possui o seu
horizonte historico que mostra a dimensio politica da acio
humana para além do individualismo que nasce da constatacio
da falta de sentido. Destarte, a revolta também esta ligada a
afirmacio da empatia humana mesmo diante das injusticas,
pois “a revolta nio nasce, tunica e obrigatoriamente, entre os
oprimidos, podendo também nascer do espetaculo da opressao
cuja vitima ¢ um outro.” (CAMUS, 1993: 29). Neste sentido,
podemos dizer que para Camus em O Homem Revoltado a revolta
desvela uma ¢tica da solidariedade quando se passa da dimensao
individual para a dimensio coletiva a partir da consciéncia que

transcende o individualismo. “Na revolta, o homem se transcende
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no outro, e, desse ponto de vista, a solidariedade humana ¢
metafisica. Trata-se simplesmente, por hora, dessa espécie de
solidariedade que nasce nas prisdes.” (CAMUS, 1993: 29). Ou scja,
em Camus a revolta tem uma dimensio metafisica que fomenta a
solidariedade humana diante da injusti¢a da condi¢ao miseravel
da existéncia e da falta de sentido. O que era angﬁstia individual
transcende em revolta coletiva, pois “o ‘homem revoltado’ nio ¢
egoista, mas, isto sim, solidario.” (AMITRANO, 2014: 40). Assim,
a revolta tem a sua dimensio historica e também metafisica e da
mesma forma podemos dizer que para Camus a solidariedade ¢
historica e metafisica, pois 0 “homem revoltado” se contrapoe as
injusticas da condi¢do miseravel da existéncia humana e afirma
a empatia na historia.

Na experiéncia do absurdo, o sofrimento ¢ individual. A partir
do movimento de revolta, ele ganha a consciéncia de ser coletivo,
¢ a aventura de todos. O primeiro avango da mente que se sente
estranha ¢, portanto, reconhecer que ela compartilha esse senti-
mento com todos os homens, e que a realidade humana, em sua
totalidade, sofre com esse distanciamento em relacio a si mesma
e a0 mundo. O mal que apenas um homem sentia torna-se peste
coletiva. Na nossa provacio didria, a revolta desempenha o mesmo
papel que o cogito na ordem do pensamento: ela ¢ a primeira evi-
déncia. Mas essa evidéncia tira o individuo de sua solidao. Ela é um
territorio comum que fundamenta o primeiro valor dos homens.

Eu me revolto, logo existimos. (CAMUS, 1993: 35, grifo nosso).

A experiéncia do absurdo (que Camus vai desenvolver em
O Mito de Sisifo) mostra a angustia individual diante da falta de
razoabilidade do mundo frente a falta de sentido e esta evidéncia
trazida pela consciéncia da condi¢cio humana miseravel a partir
de um sofrimento pessoal ao avancar em direcio a revolea tras o

reconhecimento de que o mal ¢ coletivo, como uma peste que se
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espalha pelo mundo e que deve ser combatida coletivamente.
“A revolta ¢ no fundo a descoberta, por homens conscientes, da
existencia de outras pessoas. O homem revoltado abandona seu
egoismo ¢ da as maos para o seu semelhante.” (BARRETO, 1971: 72).
A existéncia revoltada retira o individuo do egoismo para uma tarefa
coletiva que ¢ compartilhada por todos em maior ou menor grau
na historia, havendo assim uma dimensio ¢tica e politica envolvida
na passagem da angustia individual para a solidariedade coletiva
dos individuos que Compartilham em comum a revolta. Ou seja, “a
revolta ¢ o ponto central, a raiz ¢tica de Camus. Nio se trata de um
sentimento individual, egoista, irracional. Ao contrario, essa revolta
torna-se comunitaria, solidaria, porque nasce de um sentimento de
amor e simpatia em rela¢io ao outro.” (CARVALHO, 2010: 85). Em
outras palavras, o despertar da consciéncia ¢ tambem um despertar
da existéncia que percebe que o combate contra o mal necessita
ser comunitario, fazendo um elo entre a revolta e a solidariedade,
gerando assim um valor em comum. Neste horizonte, para Camus,

a revolta ¢ o ato do homem informado, que tem consciéncia dos
seus direitos. Mas nada nos autoriza a dizer que se trata apenas do
direito dos individuos. Pelo contrario, parece efetivamente, pela
solidariedade j:’{ assinalada, que se trata de uma consciéncia cada
vez mais ampla que a espécie humana toma de si mesma ao longo

de sua aventura. (CAMUS, 1993: 33)

A consciéncia que a especie humana toma de si mesma,
a0 revoltar-se, vai em diregﬁo a empatia e a solidariedade com
os semelhantes, para além do egoismo, na medida em que a
luta contra as injusticas precisa ser coletivizada. O combate
ao mal tanto metafisico quanto ao mal inserido na historia
necessita de um senso humano comunitario para se efetivar,
pois ao compartilhar do mesmo mundo e compreender a falta
de sentido o “homem revoltado” encontra a dimensio prz’ttica

S

@ 157 e



Topavvog:
Contribuicoes filosoficas para a compreensio do horizonte politico contemporaneo

da acao a partir da experiéncia da alteridade solidaria. Ou seja,
para Camus o protesto que se fazia solitariamente passa ser
compreendido em uma dimensio solidaria, ¢tica e politica.

O préprio movimento que vai do absurdo a revolta obriga a passar
do individual ao coletivo e, dessa forma, inscreve-se na historia. Na
experiéncia do absurdo, a tragédia ¢ individual. A partir do mo-
mento em que surge a revolta, ela tem consciéncia de uma dimen-
sao coletiva. Torna-se atitude de todos, expressa, concretamente,
pe]a solidariedade. O mal que, até entao, atingia um s6 homem
torna-se peste coletiva. por forga de seu préprio élan e sob a
pressao da histéria que a revolta, inicialmente individual, torna-se
coletiva e solidaria. Na verdade mesmo sem representar um gesto
de natureza ideolégica, nio ha como deixar de reconhecer as di-
mensoes ética e pOHtiC:l da solidariedade. (CARVALHO, 2010: 90).

Desse modo, podemos dizer que ha em Camus uma
dimensio ¢tica e politica fundamental a partir do conceito de
revolta que fomenta um valor na historia em direcio a solidariedade
humana. “Ao confrontar-se com o absurdo do mundo em que esta
inserido, o homem revolta-se. (...) A revolta ¢ a semente de outro
sentimento que se exterioriza como a base de toda ¢tica humana
e natural: a solidariedade.” (CARVALHO, 2010: 86). Em outras
palavras, o confronto diante da falta de sentido do mundo, que
em um primeiro momento ¢ individual, desperta uma dimensio
¢tica que ¢ também politica na medida em que a revolta precisa
da cumplicidade humana para se inserir na historia coletiva. O
“homem revoltado” passa de solitario a solidario:

Embora a revolta nas¢a do aspecto mais individual do homem, o
qual vé cada um em sua singularidade, esta ¢ capaz de suscitar o
que seja a propria nogio de individuo. O homem, portanto, deixa
de ser, diante de sua revolta, um estranho solitario envergado sob o
peso tanto de uma coletividade inimiga quanto da falca de sentido
inerente a0 mundo, passando, entio, a reconhecer-se como parti-
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cipe de valores comuns a outros homens. Ou seja, ao creditar para
si uma “razdo de...”, credita aos demais essa mesma propensio. De
solitario a solidario. (AMITRANO, 2014: 42).

Ou seja, a revolta cria um valor que leva o individuo da
solidao a solidariedade e a uma cumplicidade em comum gerada
pelo valor criado por ela. Neste sentido, para manter a revolta
¢ necessario manter a solidariedade e a empatia gerada entre
individuos conscientes da condi¢do injusta que combatem esta
condigio. Para Camus, negar a solidariedade ¢ também negar a
revolta na medida em que esta se faz coletiva.

A solidariedade dos homens se fundamenta no movimento de re-
volta e esta, por sua vez, so encontra justificagio nesta cumplicida-
de. Isso nos da o direito de dizer, portanto, que toda revolta que se
permite negar ou destruir a solidariedade perde, a0 mesmo tempo,
o nome de revolta e coincide, na realidade com um consentimento
assassino. (CAMUS, 1993: 34).

Diante disso, para Camus, ¢ preciso no movimento da
revolta que gera um valor tambeém gerar um limite para a revolta
nio negar a si propria. Ou seja, ha uma tensio constante diante
da revolta que necessita da memoria das suas origens solidarias
para ndo negar a si mesma. Para ndo tornar-se tirana, a revolta
precisa manter-se fiel as suas origens nobres de combate a
serviddo ou corre o risco de destruir a si propria e ao valor por
cla gerado. Esta ¢ também uma dimensio ctica e politica da
Filosofia camusiana fomentada em O Homem Revoltado, pois a
revolta contra a condi¢io miseravel e finita humana para mancer-
se coerente precisa respeitar os préprios limites e ndo voltar-se
em diregéo a tirania e a servidio. A solidariedade e a revolta
caminham juntas diante do drama despertado pela consciencia
da condi¢io injusta da existéncia e o pensamento revoltado deve
permanecer fiel as suas origens para nio excluir a si mesmo.
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Da mesma forma, fora do sagrado, esta solidariedade s6 passa a ter
vida como revolta. O verdadeiro drama do pensamento revoleado
finalmente se revela. Para existir, o homem deve revoltar-se, mas
sua revolta deve respeitar o limite que ela descobre em si prépria
¢ no qual os homens, ao se unirem, comeg¢am a existir. O pensa-
mento revoltado nio pode, portanto, privar-se da memoéria: ele ¢
uma tensdo perpétua. Ao segui-lo em suas obras e nos seus atos,
teremos que dizer, a cada vez, se ele continua fiel 4 sua nobreza pri-
meira ou se, por cansaco ¢ loucura, esquece-a, pelo contrario, em
uma embriaguez de tirania ou de servidao. (CAMUS, 1993: 34-35).

Para Camus a solidariedade ¢ entio uma afirmagio
diante da negacido gerada pela servidao. A revolta coletiva que
gera um valor na historia ¢ uma recusa que 20 mesmo tempo
afirma ¢ o movimento dessa tensdo constante deve preservar a
sua memoria para nio se transformar em servidio novamente.
A solidariedade como um valor coletivo da alteridade reconhece
o adversario como um semelhante, o “homem revoltado” para
afirmar a solidariedade niao pode tornar-se um novo tirano.

A solidariedade humana apregoada, portanto, nio emerge como
mais uma forma de reivindicagio, haja vista que nio éa simples
recusa coletiva o que justiﬂca o movimento da revolta; antes, o que
se encontra é uma sobre]evagﬁo desse ponto, pois, ultrapassando—se
o limite fixado anteriormente no outro como adversario, reconhe-
ce-o como individuo, isto ¢, com um ente no qual nos espe]hamos e
que, mesmo nos sendo semelhante, salvaguarda sua singularidade,

idiossincrasias e total diferenga. (AMITRANO, 2014: 36)

Ha muitos exemplos na historia em que o esquecimento
das origens da revolta gerou tirania e servidao, destruindo assim
o proprio valor gerado pela revolta, por isso, para manter-
se coerente, a revolta nio deve trabalhar para as engrenagens
da morte, ao contrario, deve recusar o assassinato gerado por
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novas tiranias. O pensamento revoltado, para tornar-se coeso,
sempre afirma a vida para nio correr o risco de autodestruir-se.
Neste horizonte, o “homem revoltado” nio ¢ indiferente aos seus
semelhantes, mas ao contrario, denuncia as injusticas de todas
as tiranias, sejam elas de quais espectros politicos e ideologicos
forem, mantendo a tensio da sua dimensio ¢tica e politica.

E nesse sentido que o sentimento suscitado na “revolta” nio pode
ser compreendido COMO assassino, visto que o que ocasiona o as-
sassinato ¢ justamente a indiferenga, contrariando, assim, a solida-
riedade apregoada. A indiferenga aparece negzmdo e destruindo a
solidariedade. (AMITRANO, 2014: 37)

Em outras palavras, o pensamento revoltado que afirma a
solidariedade recusa também o assassinato como forma de acao
politica na medida em que afirmar a legitimidade do assassinato
¢ também negar o préprio movimento original da revolta contra
a finitude e a morte tanto do ponto de vista historico quanto do
ponto de vista metafisico, tema este que Camus vai desenvolver
também em outras obras e que vai gerar o rompimento com
varias amizades, sobretudo, com Jean-Paul Sartre (1905-1980).
Para Camus, o pensamento revoltado deve recusar o assassinato
e afirmar a vida e a solidariedade diante da absurdidade do
mundo como acdo pratica da alteridade. “Se o homem esta
jogado num mundo desarrazoado, cabe a0 homem construir sua
salvacdo pela revolta e pela solidariedade.” (ESPINOLA, 1998:
110). Em suma, podemos dizer que Camus em O Homem Revoltado
cria a sua ¢tica da solidariedade a partir do conceito de revolta
que vai desenvolver ao longo da obra dando continuidade ao
seu pensamento de juventude sobre o absurdo e que tambem
estara em sua “filosofia transposta em imagens” em A Peste, como
veremos no proximo Capitulo.

S —
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4. FILOSOFIA E LITERATURA: ETICA, REVOLTA E
SOLIDARIEDADE EM A PESTE

Camus foi Editor-chefe do jornal clandestino Combat, que
foi o principal jornal da Resisténcia durante a Ocupagio nazista
na Franca, o que faz com que relacionemos esta experiéncia
pessoal com o romance A Peste, pois “o contetdo evidente de A
Peste representa, de forma simbélica e mitica, a luta da resisténcia
europeia contra o mnazismo” (CARVALHO, 2010: 89). Neste
horizonte, podemos dizer que as situacdes que Camus vivenciou
sdo motivadoras da sua escrita, que transformara a Guerra em
alegoria mitica. “E impossivel separar o romance das circunstancias
que o motivaram. A peste, simbolica e miticamente, foi um outro
nome atribuido a guerra, criado a partir dela pelo imaginario
do romancista.” (CARVALHO, 2010: 91). Guerra e peste sio o
leitivotiv da escrita camusiana neste perfodo para transﬁgurar
em criagdo imagética a tragédia da vida humana tanto historica
quanto metafisica. “A guerra e a peste s3o fendmenos que a todos
envolvem. Dessa forma, para o autor de A Peste, a imaginacio
romanesca tem raizes na realidade historica” (CARVALHO, 2010:
91). Nesta experiéncia durante a Guerra, Camus conheceu ateus,
catolicos, comunistas, socialistas, anarquistas e diversos espectros
politicos que lutaram contra a peste do nipo-nazi-fascismo,
criando assim uma empatia ético—poh’tica em sua vida pessoa] que
certamente ajudou a fomentar no romance as suas ideias sobre
revolta e solidariedade que se expressam esteticamente na obra
a partir da criacao literaria e que atravessa também, como vimos
anteriormente, o ensaio O Homem Revoltado’. Mas para além da

3 “A Peste ¢ publicada em 1947. Sob a aparente simplicidade desse romance, ¢
preciso buscar, na sua linguagem simbolica, sua significacdo mais profunda.
O relato dramatico esconde profundidades tragicas. Trata-se de uma cronica
realista de uma epidemia, cujo sentido mais profundo ¢ ser o testemunho

>

D 162 ©



Filosofia e Literatura: ética, revolta e solidariedade em A Peste de
Albert Camus - Leandson Vasconcelos Sampaio

experiéncia historica concreta que levou Camus a escrever A
Peste, o romance pode nos dar ferramentas para pensar sobre as
dimensoes éticas da revolta e da solidariedade também em outras
¢pocas, tendo em vista que podemos tratar o romance como uma
metafora. Nio a toa a epigrafe da obra cita a seguinte frase de Daniel
Defoe: “E tdo valido representar um modo de aprisionamento por
outro quanto representar qualquer coisa que de fato existe por
alguma coisa que nio existe”. (CAMUS, 2010: 05).

A Peste, romance com caracteristicas de crdnica, conta
a historia de uma peste de ratos na cidade de Ora, na Argélia,
uma cidade comum da coldnia francesa®, onde com a epidemia
as pessoas comec¢aram a morrer ¢ ficam aprisionadas na cidade
em um exilio for¢ado. As principais personagens sdo o jornalista
Rambert, Tarrou, o médico e narrador Dr. Rieux, o escritor
Grand, o padre Paneloux e o capitalista Cottard. “No texto, ¢ a
imagem de prisdo que interessa a Camus. Por um encarceramento
imaginz’trio, a epidemia representa, a0 mesmo tempo, todos os
encarceramentos reais e prisoes.” (CARVALHO, 20r10: 94). A
simbologia da peste evidencia as prisdes nao apenas dos nossos
tempos historicos, mas as prisoes no sentido cosmolo’gico perante
a infinicude do Universo, mostrando assim uma dimensio nao
apenas historica, mas também metafisica da peste, assim como

também a dimensio histdrica e metafisica da revolca.

vivo das opressoes de nosso tempo, de suas guerras, de seus holocaustos, de
suas misérias e barbdries. E, no fundo, uma evocagio simbdlica do mal e da
permanente luca do homem, de sua impoténcia e desespero, que tanto podem
levar ao niilismo como a solidariedade.” (CARVALHO, 2010: 83)

4 “Os curiosos acontecimentos que sio objctos desta cronica ocorreram em
194... em Ora. Segundo a opinido geral, estavam deslocados, ja que fugiram
um pouco a norma. A primeira vista, Ora ¢, na verdade, uma cidade comum
¢ nio passa de uma prefeitura francesa na costa argelina”. (CAMUS, 2010: 09).
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No romance, Camus luta para ser fiel aos fatos, para relatar “objeti-
vamente” o que aconteceu na cidade de Oran, acometida pela peste,
procurando se manter como espectador. Mas nio se trata de tarefa
¢ propositos faceis para alguém que sempre esteve comprometido
com o seu tempo. A obra encrava suas raizes em reflexdes metafi-
sicas, na busca de causas que estejam na origem desse infortdnio
que assola a cidade ¢ os seus habitantes. A ideia central da obra ¢ a
revolta. O sofrimento dos individuos frente ao absurdo descrito em
O Estrangeiro converte-se em revolta ou paixdo coletiva diante da
epidemia, descrita em A Peste. (CARVALHO, 2010: 83-84)

Camusescolhe apeste como simbolo damorte que evidencia
a nossa finitude de forma coletiva. “Por que a escolha da peste?
Porque ¢ a unica doenca epidémica que provoca consequéncias
dolorosas sobre uma cidade inteira. A tnica que atinge todos os
dominios da sociedade e desorganiza toda a sua vida; a tnica que
coloca cadaveres na rua.” (CARVALHO, 2010: 93). O flagelo da
peste tem tambem um sentido metafisico em sua simbologia na
medida em que tras consigo a morte, mostrando a nossa finitude
irremedidvel, evidenciando a nossa fragilidade existencial, mas
também a solidariedade.

O tema da solidariedade ¢ a relagio desse sentimento com os sen-
timentos do absurdo e da revolca aparecem, de maneira mais viva e
com uma forte dose de dramaticidade, no grande romance A Peste.
Por sua solidariedade, Rieux, Tarrou, Rambert e os demais perso-
nagens do romance, ao lutarem pela salvacio dos milhares de ci-
dadiaos de Oran, dizimados pe]os horrores da epidemia, tornam-se
0s grandes herdis do romance. A solidariedade, filha primogénita
da revolta do homem diante do absurdo, ¢ o princ{pio ¢ a norma
maior da ética camusiana. (CARVALHO, 2010: 84—85)

A solidariedade nasce da consciéncia coletiva despertada
pela peste, como ja vimos em O Homem Revoltado. Para Camus, ha

. I . I . « A .
um horizonte ¢ético-politico despertado pela consciéncia de que
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somos seres que caminhamos para a morte e que ele desenvolve
em forma de imagens em sua narratividade literaria no romance.
Ao tomar consciéncia de que a peste ¢ uma realidade inevitavel,
o povo desperta para o fato de estarem todos “no mesmo barco”
¢ que era preciso agir contra 0 medo ¢ o sofrimento do exilio.

A partir desse momento, pode—se dizer que a peste se tornou um
prob]ema comum a todos nos. Até entio, apesar da surpresa e da
inquietacdo trazidas por esses acontecimentos singu]ares, cada um
dos nossos concidadios seguira com suas ocupagoes conforme pu-
dera, no seu ]ugar habitual. E, sem divida, isso devia continuar.

No entanto, uma vez fechadas as portas, deram-se conta de que
estavam todos, até o proprio narrador, metidos no mesmo barco e
que era necessario ajeitar-se. Foi assim, por exemplo7 que, a partir
das primeiras semanas, um sentimento tio individual quanto o da
separacio de um ente querido se tornou, subitamente, o de todo

um povo ¢, juntamente com o medo, o principal sofrimento desse
longo tempo de exilio. (CAMUS, 2010: 67, grifo nosso).

O medico Rieux era “um homem cansado do mundo em que
vivia, que amava, contudo, os seus semelhantes e estava decidido a
recusar, de sua parte, a injusti¢a das concessoes.” (CAMUS, 2010: 17).
Assim, Dr. Rieux ¢ desde 0 comego do romance alguem que se mostra
solidario, pois afirma, apés uma tentativa de suicidio frustrada
a0 ajudar o capitalista Cottard que “¢ preciso ajudarmos uns aos
outros.” (CAMUS, 2010: 24). Rieux recusa a resignac¢io, mostrando o
seu engajamento enquanto medico contra a morte da peste: “O que
era preciso era reconhecer claramente o que devia ser reconhecido,
expulsar enfim as sombras intteis, tomar as devidas providencias.”
(CAMUS, 2010: 43). Foi ele quem primeiro tomou a inciativa de
formar uma comissio sanitaria contra a peste’, simbolizando uma

“p : . \ . ~ P )
5 Rieux cncammhou a Prcfcuura 4 convocagao dC uma comissao sanitaria.

(CAMUS, 2010: 49).
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dimensido da revolta que se expressa no engajamento contra a
morte de forma coletiva, recusando a resignagio. Podemos dizer
que atraves de Rieux Camus evidencia a dimensio da agio da sua
Filosofia Pratica:

- Como tOdZIS as dOCl’l(;:lS deste mundo. O que éverdade c¢m rela(;ﬁo
aos ma]es deste mundo é também Verdade c¢m relagﬁo ﬁ pCStC. Pode

servir para engrandecer alguns. No entanto, quando N« Vé a miséria

e a dor que ela traz, é preciso ser louco, cego ou covarde para se
resignar a peste. (CAMUS, 2010: 120)

Tarrou tambeém se envolve na formacio das comissoes
sanitarias espontaneas independentes das autoridades oficiais,
formando o primeiro nucleo de solidariedade no combate a
peste®. A organizacio espontaneca das comissdes sanitdrias ¢ uma
expressdo da revolta e da solidariedade como um dever ético
diante de um problema que se faz comum a todos. O narrador
Rieux nio considera como um merito, tendo em vista que nio
havia outra coisa a se fazer no enfrentamento do mal a nio ser a
revolta coletiva.

Com efeito, os que se dedicaram as comissdes sanitdrias nio tive-
ram um mérito tdo grande em fazé-lo, pois sabiam que era a tnica
coisa a fazer, e nio se decidir a fazé-lo ¢ que teria sido incrivel.
Essas comissoes ajudaram os nossos concidadios a penetrar mais
na peste ¢ persuadiram-nos, em parte, de que, uma vez que a doen-
¢a existia, deviam fazer o necessario para lutar contra ela. Porque
a peste se tornava assim o dever de alguns, ela surgiu realmente
como era, isto ¢, o problema de todos. (CAMUS, 2010: 126)

6 “~ Entio, tenho um plano de organiza¢do para comissoes sanitarias
espontineas. Autorize-me a ocupar-me disso e deixemos as autoridades de
lado. Alias, as autoridades estao suplantadas. Tenho amigos por toda parte
e cles formariao o primeiro nucleo. E, naturalmente, participardo dele”.

(CAMUES, 2010: 120)
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Assim, podemos dizer que o engajamento espontaneo
através das comissdes sanitarias de combate a peste ¢ uma
imagem literaria de simbolismo da resisténcia necessaria do
enfrentamento coletivo do flagelo como consequéncia ctica e
politica. Ainda que nio seja o suficiente para derrotar a peste,
a organizacio coletiva da luta contra a peste ¢ uma imagem do
combate também a apatia e a resignacao.

Muitos moralistas novos da nossa cidade diziam entio que nada
servia para nada e que era preciso cair de joelhos. E Tarrou, Rieux
€ 0s amigos podiam responder isto ou aqui]o, mas a conclusio era
sempre o que eles ja sabiam: era preciso lutar, desta ou daquela
maneira, ¢ ndo cair de joclhos. Toda a questio residia em impe-
dir o maior numero de homens de morrerem e de conhecerem a
separagio definitiva. Para isso, havia um dnico meio — combater
a peste. Esta verdade nao era admiravel, era apenas consequente.
(CAMUS, 2010: 127)

Era preciso “recusar a servidiao que os ameacava” (CAMUS,
2010: 133) com o maximo de pessoas possivel disponiveis, pois,
como disse Tarrou, “a epidemia dizia respeito a todos e que
cada um devia cumprir o seu dever. As comissdes voluntarias
estavam abertas a todos.” (CAMUS, 2010: 149). Neste horizonte,
as comissoes sanitarias de combate a peste simbolizam também
uma recusa do individualismo perante o mal coletivo. O
sentimento de revolta se faz comunitario e solidario:

Assim, durante semanas, os prisioneiros da peste debateram-se como
puderam. E alguns, como Rambert, chegavam at¢ a imaginar, como
se veé, que ainda agiam como homens livres, que ainda podiam esco-
lher. Mas, na realidade, podia-se dizer nesse momento, nos meados do
meés de agosto, que a peste tudo dominara. Ja nio havia entio destinos
individuais, mas uma historia coletiva que era a peste ¢ sentimentos
compartilhados por todos. O maior era a separagio ¢ o exilio, com o
que isso comportava de medo e de revolta. (CAMUS, 2010: 159).




Topavvog:
Contribuicoes filosoficas para a compreensio do horizonte politico contemporaneo

A peste tinha “forcado os habitantes a solidariedade
de sitiados” (CAMUS, 2010: 162). O enfrentamento do flagelo
forcava os habitantes da cidade a deixar o egoismo de lado e
buscarem uma ac¢do conjunta. O problema em comum para ser
enfrentado também necessita de uma agio em comum, como
evidencia no romance:

Para encerrar, pode-se dizer que os separados ja nio tinham esse
curioso privilégio que no principio os preservava. Tinham perdido
o egoismo do amor ¢ as vantagens que dele tiravam. Pelo menos
entdo a situagdo era clara: o flagelo era problema de todos. Todos
nos, em meios as detonagdes que irrompiam as portas da cidade, dos
carimbos que marcavam o compasso da nossa vida ou da nossa mor-
te, em meio aos incéndios e as fichas, ao terror e as formalidades,
prometidos a uma morte ignominiosa mas registrada, entre fumacas
terriveis ¢ as sirenes tranquilas das ambulancias, todos nds nos nu-
triamos do mesmo pio do exilio, esperando sem o saber a mesma
reunido e a mesma paz perturbadoras. (CAMUS, 2010: 175).

O combate ao flagelo era necessario e inevitavel a tal
ponto que at¢ mesmo o padre Paneloux, que em um primeiro
momento condenou os habitantes de Oran com seu discurso
religioso em um longo sermio que iniciava dizendo “Irmaos,
calstes em desgraga, irmaos, vos o merecestes” (CAMUS, 2010:
92), depois se engajou nas comissdes sanitarias. Ao conversar
com Dr. Rieux, disse o padre: “Por que me falou com tanta raiva?
— disse uma voz atras dele. — Também para mim o espetaculo
¢ insuportavel.” (CAMUS, 2010: 206). O médico, ao responder,
demonstrou seu cansago e sua revolta: “— E verdade — disse.
Desculpe-me. Mas o cansa¢o ¢ uma loucura. E ha horas, nesta
cidade, em que nada sinto senio a minha revolta.” (Ibidem).
O padre também demonstrou revolta, porém, uma revolta
resignada pela sua religiosidade conformista: “~ Compreendo —

murmurou Paneloux. — Isso ¢ revoltante, pois ultrapassa a nossa
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compreensido. Mas talvez devamos amar o que nio conseguimos
compreender.” (Ibidem). Porém, o médico recusa esta resignagio,
confrontando o padre: “~ Nio, padre — disse ele. — Tenho outra
ideia a respeito do amor. E vou recusar, até a morte, amar esta
criac¢io em que as criangas sio torturadas.” (CAMUS, 2010:
207). Entretanto, mesmo com as diferengas, diante da peste eles
trabalham juntos para combaté-la independente de suas crencas:
“Trabalhamos juntos para qualquer coisa que nos une para além
das blasfémias e das oragdes. So isso ¢ o que importa.” (Ibidem).
O que importa, afinal, ¢ 0 enfrentamento do mal e a uniio diante
deste momento cruel: “(...) Como sabe, o que eu odeio ¢ a morte
¢ 0 mal. E quer queira, quer nio, estamos juntos para sofré-los
¢ combate-los.” (CAMUS, 2010: 207-208). Nesta simbologia
demonstrada atraves do dialogo travado entre o medico ¢ o
padre, podemos ver que o combate a0 mal da finitude une as
diferencas de forma estrategica, como um esforco ¢tico-politico
de uma empatia coletiva. Mesmo com as diferengas com re]agﬁo
a compreensio do sentido da morte, a revolta gera uma empatia
para alem das diferencas, afirmando a solidariedade.

Dessa forma, a revolta ¢ 0 ato do homem que possui a consciéncia de
seus direitos. Nio so dos direitos proprios dos individuos, mas tam-
bém dos direitos de todos os seus semelhantes. Na revolta, o homem
supera-se através de seus semelhantes e, como resultado, a solidarie-
dade humana assume uma dimensao metafisica. Existe na revolta um
contetdo positivo, uma afirmagio de valor. Um exemplo desta condu-
ta esta expresso na solidariedade dos habitantes de Oran, por ocasido
da tr:igica epidemia que vitimou a cidade. (CARVALHO, 2010: 84)

Com efeito, o drama comunitario simbolizado em A Peste ¢
a expressdo estética através da Literatura do drama cotidiano que
leva a revolta quando se supera o individualismo. O engajamento

das personagens do romance expressa em forma de imagem
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literaria esta dimensio ética e poHtica historica e metafisica da

solidariedade.

O carater individual da experiéncia do absurdo abre-se a partir da
revolta ¢ compreende uma abertura em relagio aos outros. Existe
um componente catartico na revolta, que ¢ a capacidade de tonar
evidente o carater social da condigio humana. O sofrimento indivi-
dual e tragico, descrito em O Estrangeiro, assume uma dimensio cole-
tiva em A Peste. Enquanto Meursault fala na primeira pessoa, Rieux,
o narrador principal de A Peste, narra na terceira pessoa a historia
de uma praga, de uma peste. Expressa, assim, scu drama pessoal, mas

também um drama coletivo. (CARVALHO, 2010: 84-85)

A perplexidade diante da consciéncia da absurdidade
desvela diante da revolta a compaixdo humana. Em outras
palavras, ha para Camus uma relag¢io entre a solidariedade e uma
ctica da compaixio. Nas palavras de Germano:

Outra experiéncia ¢ absolutamente significativa na construgdo ética
dos engajados d’A Peste: o aprendizado de uma solidariedade hu-
mana constitutiva, metafisica, visto que ela nasce da perplexidade
original em relacio as determinagdes da absurdidade, sejam clas
cosmicas ou historicas, a que Camus chama de compaixdo (compas-
sion). (GERMANO, 2012: 542).

Neste horizonte, podemos dizer que ha em A Peste
uma expressio literdria da “Ctica camusiana, centrada no
reconhecimento efetivo da alteridade” (GERMANO, 2012: 513).
Diante da ordem cosmica que nos leva para a morte, o combate a
peste mostra a resisténcia como uma dimensio tambeém presente
mesmo diante daquilo que nos aniquila. O engajamento das
personagens contra a peste tambeém desvela “o combate antes
de tudo metafisico contra a ordem cosmica do sofrimento e
da finitude da condi¢io humana com a luta historica contra o

e
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mimetismo da ordem césmica da aniquilagao das forcas humanas.”
(GERMANO, 2012: 517). Ha em A Peste através da narratividade
imagetica um “reconhecimento afetivo da alteridade, perspectiva,
alias, que fundamenta a dimensio ética da imagem por Camus:
dar ‘calor e rosto’ aos dramas humanos.” (GERMANO, 2012: 525).
Como ja foi dito anteriormente, A Peste possui uma dimensio
metafisica e uma dimensao historica da revolta: “Trata-se da
dupla inscri¢io, metafisica e historica, conferida por Camus, ao
engajamento em face do absurdo, da contingéncia ¢ da miséria da
condi¢io humana” (GERMANO, 2012: 539).

As personagens em seu engajamento contra o mal do
flagelo sao a expressio de um valor desvelado pela revolta. O
drama do sofrimento humano expresso em forma de metafora
no romance, ao ser enfrentado, faz brotar uma generosidade
empz’ttica para com a alteridade através do engajamento das
personagens Rambert e Rieux.

Rambert fica em Oran porque percebe que a peste diz respeito a
todos, que ndo era estrangeiro, que nio pode agir como se estivesse
sozinho no mundo, percebe que 0 homem deve lutar por sua pro-
pria felicidade e, no entanto, nio pode ignorar a infelicidade dos
outros, a felicidade ¢ um valor, mas a solidariedade também o ¢,
nao ha possibilidade de ser feliz sem que os outros o sejam. O que
preocupa a Rambert ¢ a Ricux ¢ o sofrimento do mundo ¢ ¢ dai
que brota a solidariedade. (ESPINOLA, 1998: 120)

O voluntariado das comissdes sanitarias desvela um
imperativo de luta em favor da vida e da dignidade mesmo
diante do que aniquila a humanidade. O esfor¢o dos engajados
contra a peste ¢ uma imagem também da busca pela dignidade
humana. Mesmo que nio tenha sido absolutamente eficaz, o
engajamento contra a peste tem a importﬁncia de criar um valor
na coletividade de dignifica¢io em defesa da vida.
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Sobretudo, o engajamento dos voluntarios-resistentes da peste —
possivelmente inticil do ponto de vista de sua real eficacia — foi,
entretanto, passada a luta, imperativo no que diz respeito a digni-
ficacdo coletiva, e, principalmente, na construgdo daqueles que se
aliaram em seu desafio a absurdidade do fatalismo. (GERMANO,
2012: 541).

Diante do fatalismo frente ao absurdo da vida, a lucidez
0 “homem revoltado” expresso nas personagens de este que
do “h lcado” P P g dAPEq
lutam contra a morte mostra um imperativo da empatia ¢ da

COMPAiXao Mesmo NOs MOmentos mais aniquiladores.

Assim, da lucidez em relagdo aos limites da condi¢io humana —
de fragilidade; da indignacio em relagio  injustica da finicude;
da recusa das ilusoes religiosas; da negacdo das esperancas ¢ das
promessas de futuro e de eternidade — brota uma transcendén-
cia horizontal. Simbolizada por esta redescoberta genera]izada da
importfmcia de cada um dos outros homens, da sobrevivéncia de
cada corpo (sem o qual o exilio para muitos seria definitivo), dos

imperativos do amor, da amizade e do companheirismo, em suma,

da beleza pungente da vida cotidiana. (GERMANO, 2012: 543).

O esfor¢o de enfrentamento da fragilidade cosmica que
Camus demonstra atraves do engajamento das personagens
contra o flagelo também ¢ uma “recusa das pestes da indiferenca
¢ do conformismo.” (GERMANO, 2012: 541). Destarte, o
companheirismo das personagens ¢ também uma imagem do
combate a indiferenca e ao conformismo em um esforco de

transcender o egoismo, mas horizontalmente:

Mas sao os abragos interminaveis, os Copiosos estreitamentos en-
tre as pessoas, a danga coletiva da cidade liberada, que imaginamos
como se Ora fosse subitamente pintada por Brughel - torvelinho
de desafio as forcas subterraneas —, os simbolos mais contundentes
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desta transcendéncia horizontal que ¢ proprio da metafisica da
solidariedade em Camus. (GERMANO, 2012: 544, grifo nosso)

Com efeito, podemos dizer que A Peste nos tras atraves
das personagens principais uma metafora que fomenta a
revolta coletiva em direcio a solidariedade através de um
companheirismo que desvela uma empatia contra a apatia que
muitas vezes encarna as engrenagens do cotidiano atraves da
indiferenca generalizada. Ao irem além do conformismo, as
personagens do romance mostram que ha um valor que surge da
indignag¢do contra a injusti¢a da condi¢io humana, construindo
assim uma ¢tica que vai em dire¢io a dignidade como valor
comunitario fundamental. Neste horizonte, disse o narrador
Dr. Ricux ao final do romance que “tomou deliberadamente o
partido da vitima e quis juntar-se aos homens, seus concidadaos,
nas unicas certezas que eles tém em comum que sio o amor, o
sofrimento e o exilio” (CAMUS, 2o10: 284). Em suma, em A
Peste Camus atraves da arte de sua criacio literaria nos deixa
uma mensagem de revolta, coragem e solidariedade diante do
que nos aniquila, tomando partido a favor da vida em uma
dimensio ¢tica e politica de sua Filosofia potencializada pelas
imagens simbolicas e metaforicas, fomentando um valor a favor

da dignidade na alteridade.

5. CONCLUSOES

Em resumo, no presente artigo podemos ver que ha uma
relacdo intrinseca entre Filosofia e Literatura no pensamento do
escritor franco-argelino Albert Camus, fazendo jus a nomenclatura
de romancista-filosofo na medida em que nio se da por acaso a
relagio entre o ensaio O Homem Revoltado e o romance A Peste. “Essa
continuidade entre A Peste ¢ O Homem Revoltado ¢ algo afirmado
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pelo proprio Camus. Como ¢ sabido, Camus desenvolvia alguns
temas onipresentes em sua obra tanto em narrativas ficcionais
quanto em ensaios filosoficos” (PINTO, 2012: 140). Em sua escrita
multifacetada, Camus utiliza-se de varias formas de escrita em seu
modo de colocar em movimento as suas ideias, fomentando assim
um pensamento critico de seu tempo com uma narratividade
imagetica que tras reflexdes ¢ticas e politicas tambeém para o nosso
tempo atual. A simbologia trazida em A Peste que esta relacionada
com as ideias de O Homem Revoltado nos traz um élan fundamental
da relacio entre ¢tica, revolta e solidariedade como uma dimensio
imprescindfvel da Filosofia Pratica camusiana. Ou seja, Camus
possui a sua teoria da a¢do que pode ser uma ferramenta para
pensarmos tambem o nosso presente cotidiano relacionando ¢tica
¢ politica na atualidade.

A revolta, conceito que possui suas peculiaridades no
pensamento camusiano, tem as suas nuances teoricas além
da relacio com a solidariedade, fazendo de certa forma um
contraponto com o conceito de revolu¢io tambem, porem, o
foco deste trabalho esta nesta re]agio, tendo em vista os limites
do artigo. A ideia principal da revolta enquanto relagio entre
recusa e afirmacdo simultanecamente tanto do ponto de vista
historico quanto do ponto de vista metafisico é demonstrada
aqui como um protesto contra as injustigas da condigﬁo humana
que esta relacionada intrinsecamente com a coletividade. “Os
homens revoltam-se quando se sentem injusticados e, se somos
todos condenados a peste, a morte, a um destino injusto, hd entio,
necessidade dos homens se unirem na luta contra a injustica.”
(ESPTNOLA, 1998: 120). Esse protesto contra a injusti¢a, como
vimos, esta sempre em favor da vida, por isso destacamos tambem
a recusa do assassinato legitimado como dimensao fundamental

da ética camusiana relacionada com a revolta. A memoria das
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origens da revolta em favor da vida e contra servidao ¢ uma recusa
do esquecimento das origens nobres da revolta para que ela nio
se torne novamente servidao e tirania, como vimos em diversos
momentos historicos, inclusive recentes no nosso contexto atual
social e politico.

A peste tem a sua dimensao biologica e social, trazendo a
imagem da Condigﬁo de fragilidade humana, mas também possui
a sua dimensdo ¢tica e politica em um contexto multipolar e
multifacetado se pensarmos a simbologia da peste em varias
perspectivas diferentes dentro do mnosso cotidiano social e
politico contemporanco. A epidemia que precisa ser combatida
¢ também a epidemia da servidio e das tiranias contemporaneas
inclusive em nossas supostas democracias do mundo capitalista.
Por uma questio de limites do artigo, nio podemos demonstrar
outros aspectos da tragédia do flagelo do romance, no entanto,
podemos ressaltar que em dado momento foi criado um soro que
foi uma medida para tentar conter o flagelo que podemos pensar
como uma dimensio da resisténcia presente que apesar de nio
ter a sua eficacia absoluta, simboliza um combate ao derrotismo
poHtico diante da peste das tiranias, inclusive as que estao
disfarcadas de democracia. Assim como no contexto historico
camusiano o combate a peste se insere no combate a0 nipo-nazi-
fascismo que empestou o mundo e ainda possui suas variantes
nos governos contemporancos, podemos pensar no nosso
contexto atual diante dos cenarios que se apresentam em que
as engrenagens da morte do terrorismo de Estado continuam,
em como resistir, como criar as nossas “brigadas sanitdrias” e os
nossos “soros” de enfrentamento das epidemias neofascistas dos
nossos dias.

De certa maneira, a mensagem de revolta, coragem e
solidariedade passada por Camus em seu romance e nos scu
ensaio nos faz pensar em como enfrentar nos nossos dias
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tanto as injusticas metafisicas da condi¢io humana quanto as
injusticas encarnadas na historia. Para isto, para além do simples
humanismo, ¢ necessario pensarmos em uma “transcendéncia
horizontal” em dire¢do a fraternidade coletiva como condicio
de possibilidade de combatermos as epidemias do mundo, tanto
sociais quanto politicas. Neste sentido, ¢ preciso pensar que,
mesmo diante das adversidades dos momentos mais sombrios da
historia, a empatia ¢ a solidariedade sio possiveis e necessarias
para enfrentarmos as epidemias tanto biologicas quanto politicas
que nos afligem em nossos dias. Em outras palavras, podemos
dizer que a mensagem camusiana de superacio do individualismo
em dire¢do a uma dimensao humana comunitaria ¢ também uma
forma de combate ao derrotismo. Mesmo compreendendo que
ha os limites implicitos do engajamento, a revolta ¢ uma forma
de dar sentido a existéncia, criando um valor diante daquilo que
nega a vida tanto do ponto de vista historico quanto do ponto
de vista metafisico, mostrando assim que, como diz o Dr. Rieux
ao final do romance, “ha nos homens mais coisas a admirar que
a desprezar” (CAMUS, 2010: 290). Com efeito, parafraseando
Camus, podemos concluir que “nos solidarizamos, logo
existimos™.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AMITRANO, Georgia Cristina. Albert Camus: um pensador em
tempos sombrios. Uberlandia: EDUFU, 2014.

BARRETO, Vicente. Camus — Vida e Obra. José Alvaro Editor
S.A.: Rio de Janeiro, 1971.

CAMUS, Albert. A Inteligéncia ¢ o Cadafalso e outros ensaios.
Rio de Janeiro: Record, 1998.

= 176

—
=y



Filosofia e Literatura: ética, revolta e solidariedade em A Peste de
Albert Camus - Leandson Vasconcelos Sampaio

CAMUS, Albert. A Peste. Rio de Janeiro: BestBolso, 2010.
CAMUS, Albert. O Homem Revoltado. Sao Paulo. Record, 1993.
CAMUS, Albert. O Mito de Sisifo — ensaio sobre o absurdo. Rio

de Janeiro: Record, 2004.

CAMUS, Albert. Primeiros Cadernos. Lisboa: Edi¢ao Livros do
Brasil, s/d.

CARVALHO, Jos¢ Jackson Carneiro de. Albert Camus: Tragédia

do absurdo. Jodo Pessoa: Ideia, 2010.

ESPINOLA, Maria Christina de Oliveira. Albert Camus: por uma
¢tica da solidariedade. Londrina: UEL, 1998.

GERMANO, Emanuel Ricardo. A dimensio ética da revolta em
Albert Camus: filosofia, politica e arte. Fortaleza: EDUFC, 2012.

PINTO, Manuel da Costa. Albert Camus: um elogio do ensaio.
Sao Paulo: Aceli¢ Editorial, 1998.

PINTO, Manuel da Costa. “Um mundo enclausurado: Camus e
Barthes”. In: Paisagens interiores e outros ensaios. Sio Paulo: B4
Editores, 2012.

LEOPOLDO, Franklin. Etica e Literatura em Sartre: ensaios
introdutorios. Sio Paulo: Editora UNESP, 2004.

@ 177 &






8

A tirania da tristeza em ®eleuze

Lucas Dilacerda’

Gilles Deleuze (1925—1995) apresenta os conceitos de tirano
¢ de tirania em diversas varia¢des ao longo da sua obra. Em 1955,
no texto Instintos e instituigdes, Deleuze afirma que “a tirania ¢

2

um regime onde ha muitas leis ¢ poucas institui¢des™ Em 1962,
no texto Jean-Jacques Rousseau - Precursor de Kafka, de Céline e de
Ponge, Deleuze comenta que o tirano nasce das “relagdes artificiais
demasiado humanas que, desde a infancia, acarretam em nos
uma perigosa tendéncia a comandar™. Em 1967, no livro Sacher-
Masoch: o frio e o cruel, Deleuze destaca “o regime da lei como sendo
a0 Mesmo tempo o regime dos tiranizados e dos tiranos™ Em

1 Graduado (Licenciatura e Bacharelado) em Filosofia, com distin¢io Summa
Cum Laude, pela Universidade Federal do Ceara (UFC), Especialista em
Filosofia Clinica, e Mestrando em Filosofia na Universidade Federal do Ceara
(UFC). E membro do Corpo Deleuziano do Recife, do GT Benedictus de
Spinoza - ANPOF, e do GT Deleuze e Guattari - ANPOF.

2 G. Deleuze, “Instintos e Institui¢des”, em A Ilha Deserta e Outros Textos, p. 30.
3 Idem, “Jean-Jacques Rousseau — Precursor de Kafka, de Céline e de Ponge”,
em A Ilha Deserta e Outros Textos, p. 77.

4 Idem, Sacher-Masoch: O Frio e o Cruel, p. 87.
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1972, no livro O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1, Deleuze e
Guattari criticam um “Edipo-tirano™, responsavel por produzir os
afetos da falta, da culpa e do ressentimento frente ao desejo. Em
1975, no livro Kafka: por uma literatura menor, Deleuze e Guattari
pontuam que a tirania funciona como um sistema de poder, que

consiste em “fazer abaixar a cabe¢a™

. Em 1980, no livro Mil platés:
capitalismo e esquizofrenia 2, Deleuze e Guattari diagnosticam uma
“tirania das constela¢des significantes ou subjetivas™. Em 1983, no
livro Cinema 1 - A imagem-movimento, Deleuze caracteriza a tirania
como um estado da sociedade, que “faz da pequena diferenca entre
os homens o instrumento de uma distancia infinita de situacoes™.
Dentre as diversas varia¢oes ¢ possibilidades dos conceitos de
tirano e de tirania, presentes na obra de Deleuze, o objetivo desse
texto ndo ¢ redigir uma monografia sobre esse tema, mas apenas
apresentar a rela¢do genética entre o personagem do tirano ¢ o
afeto da tristeza.

PROBLEMA FUNDAMENTAL DA FILOSOFIA POLITICA

Em 1972, no capitulo I As maquinas desejantes, do livro O
anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1, Deleuze e Guattari definem
o problema da perversio do desejo como sendo o problema
fundamental da filosofia politica.

O problema fundamental da filosofia politica ¢ ainda aquele que
Espinosa soube levantar (e que Reich redescobriu): “Por que os ho-
mens combatem por sua servidio como se se tratasse da sua salvagio?”.
Como ¢ poss{vel que se chegue a gritar: mais impostos! Menos pio! [...]
por que os homens suportam a exploracio ha séculos, a humilhagio,
a escravidao, chegando ao ponto de querer isso nao so para os outros,

5 G. Deleuze e F. Guattari, O Anti-Edipo, p. 70.
6 Idem, Kafka: Por uma Literatura Menor, p. 141.
7 Idem, Mil Platds, vol. 4, p. 56.

8 G. Deleuze, A Imagem-Movimento, p. 261.
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mas para si pl'éprios'? Nunca Reich mostra-se maior pensador do que
quando recusa invocar o desconhecimento ou a ilusio das massas para
explicar o fascismo, e exige uma explicacio pelo desejo, em termos de
desejo: ndo, as massas nio foram enganadas, elas desejaram o fascismo
num certo momento, em determinadas circunstancias, ¢ ¢ isso que é
necessario explicar, essa perversao do desejo’.

Deleuze ¢ Guattari desenham uma linhagem da filosofia
politica que tenta responder ao problema da perversio do
descjo. Essa linhagem se inicia com a filosofia da imanéncia de
Benedictus de Spinoza, passa pela psiquiatria materialista de
Wilhelm Reich, e chega, por fim, na esquizoanalise da dupla.
Neste texto, analisaremos o problema fundamental da filosofia
politica atraves das lentes do personagem do tirano.

SUPERSTICAO

A questio “Por que os homens combatem por sua servidio
como se se tratasse da sua salva¢io?”, definida por Deleuze e
Guattari como sendo o problema fundamental da filosofia
politica, ¢ tirada de emprestimo do prefacio do Tratado teologico-
politico, de Spinoza.

Em 1665, no calor da revolu¢io, Spinoza interrompe
provisoriamente a escrita da Erica, para redigir o Tratado teoldgico-
politico, que ¢ um manifesto em defesa da liberdade de expressio
do pensamento.

Em 1970, no capitulo I Vida de Espinosa, do livro Espinosa:
ﬁlosoﬁa prdtica“’, Deleuze atirma que o Tratado teolégico—polz/tico, de
Spinoza, tentava responder a cinco problemas:

9 G. Deleuze e F. Guarttari, O Anti-Edipo, pp. 46-47.

10 A primeira edi¢do desse livro foi publicada pela editora Press Universicaries de
France, em 1970. Posteriormente, Deleuze publica uma nova versio, modificada
e ampliada, em 1981, em que ele mesmo acrescentou os capitulos 111, Ve VI,

11 G. Deleuze, Espinosa: Filosofia Pratica, pp. 15-16.
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1%) Por que o povo ¢ profundamente irracional?

2°) Por que ele [0 povo| se orgulha de sua propria
escravidio?

3°) Por que os homens lutam “por” sua escravidio como
se fosse pela sua liberdade?

4°) Por que ¢ tao dificil ndo apenas conquistar mas
suportar a liberdade?

5%) Por que uma religido [no caso da religido crista] que
reivindica o amor ¢ a alegria inspira a guerra, a intolerancia,
a malevoléncia, o 0dio, a tristeza e o remorso?

Em 1670, Spinoza publica anonimamente o Tratado teologico-
politico, e responde que a raiz desses problemas esta na supersticio,
que nasce das ideias inadequadas da imaginacio ¢ da flutuacio
de animo que oscila entre 0 medo ¢ a esperanga. A supersticio ¢
a paixdo triste que esta na base que sustenta o poder politico dos
tiranos e o poder religioso dos sacerdotes. Por isso, Spinoza critica
as profecias, os milagres, os deuses transcendentes ¢ tudo aquilo
que nasce do desconhecimento e da imaginag¢io inadequada, e por
isso defende a separacio entre o Estado ¢ a igreja, entre a politica
¢ a religido, entre a filosofia ¢ a revelagio, entre o conhecimento
natural ¢ o conhecimento revelado. Assim, no prefacio do Tratado
teologico-politico, Spinoza afirma que “o grande segredo do regime
monarquico ¢ aquilo que acima de tudo lhe interessa ¢ manter os
homens enganados e disfarcar, sob o especioso nome de religiao,
o medo em que devem ser contidos para que combatam por sua

1297

serviddo como se fosse pela salva¢ao™”.

TEORIA DOS AFETOS

Em 1675, Spinoza conclui a escrita da Etica, mas por
cautela, nio a publica. Na Erica, Spinoza afirma que o Ser ¢ um

12 B. Spinoza, Tratado Teoldgico-Politico, p. 8.
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Deus imanente, cuja esséncia envolve a existéncia, ¢ causa de
si e causa eficiente e imanente de todas as outras coisas, ¢ uma
natureza naturante que produz as naturezas naturadas. Deus ¢
uma substancia tnica, composta de infinitos atributos, dentre os
quais, o ser humano so percebe dois: o atributo pensamento ¢ o
atributo extensdo. A mente ¢ um modo do atributo pensamento,
¢ o corpo ¢ um modo do atributo extensio. O ser humano possui
0 conatus como a sua esséncia singular, que ¢ o seu esforco de
perseverar na existéncia, ¢ a sua poténcia de agir do corpo e
a sua poténcia de pensar da mente, que varia no encontro do
seu corpo com os outros corpos, humanos e nio-humanos,
produzindo assim o afeto, definido por Spinoza, na Erica: “Por
afeto compreendo as afeccdes do corpo, pelas quais sua poténcia
de agir ¢ aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e,
a0 mesmo tempo, as idcias dessas afeccoes [na mente]™. Ou
seja, o afeto ¢ uma afeccao do corpo e, paralelamente, o afeto ¢
também a ideia dessa afec¢io na mente, que modifica o conatus,
aumentando ou diminuindo a sua poténcia de agir do corpo e de
pensar da mente. Quando temos um bom encontro, ou seja, um
encontro que produz um afeto que aumenta a nossa poténcia do
agir do corpo ¢ de pensar da mente, o afeto se chamara alegria,
pois para Spinoza “a alegria ¢ a passagem do homem de uma
pcrfeigio menor para uma pcrfcigio maior™; e quando temos
um mau encontro, ou seja, um encontro que produz um afeto que
diminui a nossa poténcia de agir do corpo e de pensar da mente,
o afeto se chamara tristeza, pois para Spinoza “a tristeza ¢ a
passagem do homem de uma perfei¢io maior para uma perfei¢io

15

menor™. O que ¢ um afeto no corpo ¢, paralelamente, um afeto

13 Idem, Etica, p. 98.
14 Idem, Ibdem, p. 141.
15 Idem, Ibdem, loc. cit.
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na mente. Quando somos a causa adequada do encontro, o afeto
sera uma ag¢do, ou seja, ¢ ser sui iuris, que ¢ estar sobre a poténcia
de si ou ser senhor de si; e quando somos a causa inadequada do
encontro, o afeto serd uma paixio, ou seja, ¢ ser alteris iuris, que
¢ estar sob o poder do outro ou ser escravo.

Para Spinoza, a nossa poténcia ¢ a nossa esséncia singular.
E esséncia, para Spinoza, ndo ¢ algo fixo, imutavel ¢ a priori.
Esséncia, para Spinoza, ¢ a nossa poténcia, ou seja, ¢ tudo aquilo
que eu posso, ¢ tudo aquilo que eu sou capaz de agir e de pensar.
A tristeza diminui a nossa poteéncia de agir ¢ de pensar, e a
aiegria aumenta a nossa poténcia de agir e de pensar. A tristeza
embrutece e atrofia a nossa poténcia, ¢ a alegria conserva e
expande anossa poténcia. Por isso, Deleuze afirma que “a Etica de
Espinosa ndo tem nada a ver com uma moral, ele a concebe como
uma etologia, isto ¢, como uma composi¢io das velocidades e das
lentiddes, dos poderes de afetar e de ser afetado nesse plano de

16771)", 1rd lr. . ! .
. Fo1s, a moral ¢ aeonto 0gica, ou s¢ja, ¢ uma teoria

imanéncia
I . 14 14 . . ! . A .

do dever; e a ética é ontologica, ou seja, ¢ uma teoria da poténcia.
. = . A .

Por isso, “coda a Etica se apresenta como uma teoria da potencia

.~ \ 1 . d d »ry
¢m OpoOsi¢ao 4 moral como teoria dos aeveres .

DIFERENCA ENTRE PODER (POTESTAS) E POTENCIA
(POTENTIA)

Os homens combatem por sua servidio como se se tratasse
da sua salvacio porque sio entristecidos pelo poder politico dos
tiranos ¢ pelo poder religioso dos sacerdotes. Para Deleuze, a
tristeza ¢ uma impoténcia, ou seja, ¢ um afeto que nos impede
de realizarmos a nossa poténcia singular, a tristeza ¢ uma
barreira; ja/ a aiegria ¢ uma poténcia, ou seja, ¢ um afeto que nos

16 G. Deleuze, Espinosa: Filosofia Prdtica, p. 130.
17 Idem, Ibdem, p. 110.
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possibilita realizarmos a nossa poténcia singular, a alegria ¢ o
desmoronamento da barreira.

A partir disso, Deleuze faz uma disting¢io conceitual entre
o poder (do latim potestas) e a poténcia (do latim potentia). O
poder ¢ uma impoténcia, ou seja, o poder ¢ uma barreira que
nos impede de realizarmos a nossa poténcia singular, nos
determinando a sentir, perceber, imaginar, conceber e querer
contra a nossa propria poténcia singular, mas de acordo com
os interesses do poder pol{tico dos tiranos e do poder Veligioso
dos sacerdotes. Por isso, todo poder ¢ triste, porque todo poder
nos impede de realizarmos a nossa poténcia singular, ou seja,
aquilo que podemos. Assim, em 1988, na letra ] de Joie [Alegrial,
na video-entrevista O Abeceddrio de Gilles Deleuze, realizada
por Claire Parnet, Deleuze estabelece a diferenca entre poder
(potestas) e poténcia (potentia):

A confusio entre poder ¢ poténcia ¢ arrasadora, porque o poder
sempre separa as pessoas que lhe estao submissas, separa-as do que
elas podem fazer. Tanto que foi deste ponto que partiu Spinoza.
[...] ‘A tristeza esta ]igada a0s padres7 aos tiranos... [...] O poder é
sempre um obstaculo diante da efetuagﬁo das poténcias. Eu diria
que todo poder ¢ triste. Mesmo se aqueles que o detém [os padres,
os tiranos] se a]egram em té-lo. Mas é uma a]egria triste. Sim, exis-
tem alegrias tristes. Mas a a]egria ¢ uma efetuagﬁo das poténcias.
Eu repito: ndo conheco nenhuma poténcia ma'.

TRINDADE MORALISTA

Portanto, a tristeza, ou seja, o afeto de impotencia, ¢
sempre aquilo que nos separa de nos mesmos, que nos determina
a sentir, perceber, imaginar, conceber ¢ querer contra a nossa
propria potencia singular, mas de acordo com os interesses do
poder pol{tico dos tiranos e do poder religioso dos sacerdotes. A

tristeza ¢ a génese da supersti¢do e da servidio. Por isso que os

18 Idem, “Letra | de Joie [Alegrial”, em O Abeceddrio de Gilles Deleuze.
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homens combatem por sua servidio como se se tratasse da sua
salvacio porque sao entristecidos pelo poder politico dos tiranos
¢
¢ pelo poder religioso dos sacerdotes.
Deleuze pontua que da tristeza vai nascer trés personagens,
que sdo trés modos de existéncia, trés engrenagens que vio fazer
girar a maquina despotica, sio eles: 12) O escravo; 22) O tirano; e

3%) O sacerdote. Eo que Deleuze chama de “a trindade moralista”.

Espinosa, em toda a sua obra, nio cessa de denunciar trés espécies
de personagem: o homem das paixoes tristes; o homem que exp]ora
essas paixoes tristes, que precisa delas para estabelecer o seu poder;
enfim, o homem que se entristece com a condigﬁo humana e as pai-
xoes do homem em geral (que tanto pode zombar como se indignar,
essa mesma zombaria constitui um mau risco). O escravo, o tirano e
o padre... trindade moralista®.

ESCRAVO

O primeiro personagem que nasce da tristeza ¢ o escravo.
O escravo nio ¢ um escravo social, mas sim um escravo afetivo, ¢
aquele que, no preficio da quarta parte da Etica, A serviddo humana
ou a forca dos afetos, Spinoza chama de “o homem da servidao™.

Chamo de servidao a impoténcia humana para regular e refrear os
afetos. Pois 0 homem submetido aos afetos nio esta sob seu pré—
prio comando, mas sob o do acaso, a cujo poder esta a tal ponto
sujeitado que ¢, muitas vezes, forgado, ainda que perceba o que é

20

melhor para si, a fazer, entretanto, o pior™.

O escravo ¢ aquele que ¢ determinado a sentir, perceber,
imaginar, conceber e querer contra a sua propria poténcia
singular, ¢ aquele homem que combatem por sua servidio como se

19 Idem, Espinosa: Filosofia Prdtica, p. 31.
20 B. Spinoza, Etica, P- 155.
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se tratasse da sua salvacdo. Para Deleuze, o escravo ¢ o impotente,
¢ aquele que tem a sua poténcia singular barrada e sequestrada
pelo poder politico do tirano e pelo poder religioso do sacerdote.

TIRANO

Ja o segundo personagem que nasce da tristeza ¢ o tirano.
Em 09 de dezembro de 1980, na aula A poténcia e o direito natural
classico. Os problemas de terminologia, de invengdo de palavras, do
Cursos sobre Spinoza (Vincennes, 1978-1981), Deleuze apresenta
uma defini¢io do tirano em uma relagio imanente com o afeto
da tristeza. Para Deleuze, “[...] o tirano ¢ qualquer um que tem

21

necessidade, acima de tudo, da tristeza dos seus sujeitos™. Ou seja,
o tirano ¢ aquele que rouba, sequestra e se alimenta da impoténcia
do escravo, que ¢ o primeiro personagem conceitual que nasce da
tristeza. Entdo, o tirano constroi o seu poder politico a partir da
colonizag¢io da poténcia do escravo, ele constroi o seu poder em
cima de uma poténcia que ndo ¢ a sua propria poténcia singular,
mas ele constroi o seu poder em cima da poténcia singular de
OULTOS COTPOS externos, que sio escravizados afetivamente.
Alem disso, o tirano nio apenas rouba, sequestra, se nutre
¢ se alimenta da impoténcia do escravo como ele também precisa
produzir essa impoténcia, ou seja, o tirano precisa produzir a
tristeza nos escravos. Essa tristeza precisa ser produzida, gerida,
cultivada, vigiada e controlada como uma técnica de governo. A
tristeza entra como um elemento importantissimo no calculo da
governamentalidade. “E que de certa maneira eles tém necessidade
de entristecer a vida! [...] eles tém necessidade de fazer reinar a
tristezal [...] eles tém necessidade de fazer reinar a tristeza porque
o poder que tém s0 pode se fundar sobre a cristeza™

21 G. Deleuze, Cursos sobre Spinoza, p. 114.
22 Idem, Ibdem, loc. cit.
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Para o Spinoza, a tristeza ¢ um afeto primario, que a partir
dela nascem os afetos derivados, que ¢ o que Spinoza denomina
de paixdes tristes, como por exemplo: 0 medo, o odio, a inveja
ete. O tirano tem necessidade da tristeza dos escravos, para que
nas¢am as paixoes tristes, que aprisionam o homem na servidao
€ Na supersticao.

Tudo o que envolve a tristeza serve a tirania e a opressdo. Tudo o
que envolve a tristeza merece ser denunciado como mau, pois nos
separa de nossa poténcia de agir: no s6 o remorso ¢ a culpabilida-
de, nio s0 o pensamento da morte (IV, 67), mas at¢ a esperanca, ¢
mesmo a seguranga, que significam a impoténcia (IV, 47)%.

Por isso, o tirano precisa produzir simultaneamente o
medo da morte e 0 medo do castigo como medida de controle das
poténcias de agir e de pensar dos escravos, ¢ simultaneamente
ao medo, nasce a esperanca, que ¢ uma paixio alegre que faz
os escravos acreditarem nas recompensas ¢ nas supersticoes do
futuro.

O tirano precisa da tristeza das almas para triunfar, do mesmo
modo que as almas tristes precisam de um tirano para se prover
e propagar. De qualquer forma, o que os une ¢ o odio a vida, o
ressentimento contra a vida, A Etica traga o retrato do homem do
ressentimento, para quem qualquer tipo de felicidade ¢ uma ofensa,
e faz da miséria ou da impoténcia sua Unica paixao™.

SACERDOTE

J4 o terceiro personagem conceitual que nasce da tristeza
¢ o sacerdote: ou seja, ¢ um lider religioso, cristdo, judaico
cte. Enquanto o tirano detém o poder politico dos escravos; o
sacerdote detém o poder religioso. O sacerdote também ¢ aquele

23 Idem, Espinosa: Filosofia Prdtica, p. 61.
24 Idem, Tbdem, p. 31.
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que rouba, sequestra e se alimenta da impoténcia do escravo, que
¢o primeiro personagem conceitual que nasce da tristeza. Entao,
o sacerdote constroi o seu poder religioso a partir da colonizacio
da poténcia do escravo, ele constroi o seu poder em cima de
uma poténcia que nao ¢ a sua prépria poténcia singular, mas
cle constroi o seu poder em cima da potencia singular de outros
corpos externos, que sao escravizados afetivamente. “Os padres
nio sio a mesma coisa que 0s tiranos, mas eles tém em comum o
fato de manterem-se no poder atraves das paixdes tristes que eles
inspiram aos homens™.

A diferencga entre o sacerdote e o tirano ¢ que o sacerdote
finge curar as feridas dos escravos, enquanto na verdade ele faz as
feridas permanecerem abertas para outras finalidades. Entio, o
sacerdote precisa produzir simultanecamente o medo do inferno
¢ do julgamento final como medida de controle das poténcias
de agir ¢ de pensar dos escravos, ¢ simultaneamente ao medo,
nasce a esperanga, que ¢ uma paixio alegre que faz os escravos
acreditarem no paraiso e na promessa de uma vida apos a morte,
na imortalidade da alma, ou seja, acreditam na promessa de uma
vida transcendente a custa de uma vida imanente escravizada
pelos dogmas e supersticoes.

O sacerdote, segundo Spinoza, tem necessidade essencialmente
de uma agio pelo remorso. Introduzir o remorso. E uma culcura
da tristeza, quaisquer que sejam os fins — Spinoza dird que neste
momento os fins ndo importam. Ele julga apenas isto: cultivar a
tristeza. O tirano para o seu poder poll’tico tem necessidade de cul-
tivar a tristeza, o sacerdote tem necessidade de cultivar a tristeza
tal como o vé Spinoza, que tem a experiéncia do sacerdote judaico7

do sacerdote catolico e do sacerdote protestante™.

25 Idem, “Letra ] de Joie [Alegrial”, em O Abecedario de Gilles Deleuze.
26 Idem, Cursos sobre Spinoza, pp. 114-115.
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SADOMASOQUISMO

Entretanto, por muitas vezes, o tirano e o sacerdote sio
a mesma pessoa, em regimes poHticos que criam uma zona de
indiscernibilidade entre o poder pol{tico eo poder religioso, entre
o tirano e o sacerdote.

Deleuze ainda afirma que a relagio que vai se construir
entre: de um lado, o escravo; e do outro lado, o tirano e o
sacerdote, ¢ uma relagio sado-masoquista, onde o escravo sente
prazer na sua propria tristeza (relagio masoquista); e o tirano e
o sacerdote sentem prazer na tristeza do outro (relacio sado).
Essa relagdo ¢ vista por Deleuze como uma “morte interior, esse
sadomasoquismo universal do escravo-tirano™.

Para Deleuze, esses trés personagens que nascem da
tristeza - 1°) 0 escravo, 2°) o tirano e 3°) o sacerdote) - constituem
o que ele denomina de trindade moralista, que sdo trés modos
de existéncia, trés engrenagens que vio fazer girar a maquina
despética. E o que une todos? O que todos eles tém em comum?
O que tem em comum entre 0 escravo, o tirano ¢ o sacerdote ¢ a
necessidade do afeto da tristeza, da negatividade da vida.

MUNDO DO NEGATIVO

Para Deleuze, o tirano precisa produzir um mundo para
governar ¢ alimentar o seu poder, esse mundo ¢ o que Deleuze
chama de mundo do negativo, ¢ o mundo onde se diz “nao!” a vida,
e “sim!” a morte, “sim!” a tristeza e “sim!” a todas as paixoes tristes
que nascem dela. O mundo do negativo ¢ o mundo governado

pela tristeza, onde reina uma ditadura das paixdes tristes.

Espinosa oferece uma imagem da vida positiva e afirmativa, em
detrimento dos simulacros com os quais os homens se contentam.

27 Idem, Espinosa: Filosofia Pratica, p. 18.
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Nio s6 os que com eles se comprazem, mas também o homem cheio
de 6dio a vida, envergonhado da vida, 0 homem da autodestruicao
que multiplica os cultos a morte, que faz a unido sagrada do tirano
e do escravo, do sacerdote, do juiz e do guerreiro, sempre prestes
a encurralar a vida, a mutild-la, assassina-la lenta ou bruscamente,
que a recobre ou a sufoca com leis, propriedades, deveres, impé-
rios: eis o diagndstico que Espinosa faz do mundo, esta traicio do
universo ¢ do homem. [...] Em um mundo corroido pelo negativo,
cle tem ainda bastante confianca na vida, na poténcia da vida, para
questionar a morte, o apetite mortifero dos homens, as regras do
bem e do mal, do justo e do injusto. Ele confia bastante na vida
para denunciar todos os fantasmas do negativo. A excomunhio, a
guerra, a tirania, a reagdo, os homens que lutam por sua escravidao
como se fosse a sua liberdade, formam o mundo do negativo®.

GOVERNO DA TRISTEZA

Dentre as diversas analises contemporﬁmca% do politico
que afirmam que o alvo do poder ¢ o corpo ou aquelas que
afirmam que o alvo do poder ¢ a mente, Deleuze recusa esse
dualismo de substancias e propde spinozanamente um monismo
vitalista, em que afirma que o alvo do poder ¢ o afeto, o alvo
do poder ¢ a nossa forca vital que se expressa paralelamente e
simultaneamente no corpo e na mente. O tirano tem como alvo
os afetos dos escravos, ele tem necessidade de produzir afetos
tristes, para produzir o mundo do negativo, que diz “ndo!” a vida
¢ que ¢ governado pela tristeza. Em 1977, no livro Dialogos, escrito
junto com Claire Parnet, Deleuze diagnostica que:

Vivemos em um mundo desagradéve], onde nio apenas as pessoas,
mas os poderes estabelecidos tém interesse em nos comunicar afe-
tos tristes. A tristeza, os afetos tristes sao todos aque]es que dimi-
nuem nossa poténcia de agir. Os poderes estabelecidos tém neces-
sidade de nossas tristezas para fazer de nos escravos. O tirano, o

28 Idem, Ibdem, pp. 18-19.
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padre, os tomadores de almas, tém necessidade de nos persuadir
que a vida ¢ dura e pesada. Os poderes tém menos necessidade de
nos reprimir do que de nos angustiar, ou, como diz Virilio, de ad-
ministrar € organizar nossos pequenos terrores intimos®.

DEVIR-REVOLUCIONARIO

Na letra G de Gauche [Esquerdal, d'O Abecedario, Deleuze
propde que “nas situacdes de tirania, de opressio, cabe aos
homens devirem revolucionarios, pois nao ha outra coisa a ser
feita™. O devir-revolucionario nio ¢ ser revolucionario, nem
tornar-se revolucionario, pois para Deleuze:

Devir ¢é jamais imitar, nem fazer como, nem ajustar-se a um mo-
delo, seja ele de justica ou de verdade. Niao ha um termo de onde
se parte, nem um ao qual se chega ou se deve chegar. Tampouco
dois termos que se trocam. [...] Os devires nido sao fendmenos de
imita¢do, nem de assimi]agﬁo, mas de dup]a captura, de evolugz'\o
nao paralela7 mipcias entre dois reinos?.

Para Deleuze, o devir nio ¢ imitar uma forma, mas
deformar a forma; nio ¢ se ajustar a um ser, mas deixar de ser.
O devir ¢ um processo que arrasta para fora das formas, padroes
e modelos dominantes para que, nesse processo, crie algo novo,
revoluciondrio. O devir-revolucionario nio busca tomar o poder,
mas sim expandir a poténcia. O poder ¢ sempre uma tristeza que
impede de realizarmos a nossa poténcia singular, e o devir nio
¢ tomar o poder, mas ¢ restituir a nossa poténcia, que ¢ sempre
uma alegria que possibi]ita realizarmos a nossa poténcia singular.
Por isso, em um mundo do negativo, em um governo da tristeza,

29 G. Deleuze e C. Parnet, Didlogos, p. 75.

30 G. Deleuze, “Letra G de Gauche [Esquerdal]”, em O Abeceddrio de Gilles
Deleuze.

31 G. Deleuze e C. Parnet, Didlogos, p. 10.
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A tirania da tristeza em Deleuze
Lucas Dilacerda

onde reina uma tirania das paixoes tristes, a alegria se torna um
afeto revolucionario.

Por isso, em 1968, no capitulo XVI Visdo ética do mundo, do
livro Espinosa e o problema da expressdo, Deleuze aponta qual seria
. 1 . . . / .

a tarefa do filosofo [ou de uma vida livre], atribuida por Spinoza,
diante do mundo do negativo e do governo da tristeza.

Espinosa atribui ao filosofo a tarefa de denunciar tudo o que ¢
tristeza, tudo o que vive da tristeza, todos aqueles que tém neces-
sidade da tristeza para assentar scu poder. [...] A desvalorizacao
das paixoes tristes, a dentncia daqueles que as cultivam e que se
servem delas, formam o objeto pratico da filosofia. Poucos temas
na Etica aparecem tio constantemente quanto esse: tudo o que ¢
triste ¢ ruim, ¢ nos torna escravos; tudo o que envolve a tristeza

exprime um tirano*.
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Politica, polarismo ideoldgico € democracia:
Adverténcias Filoséficas para o problema do
messianismo

Robert Brenner Barreto da Silva

INTRODUCAO

Antes de passar as adverténcias que a nossa reflexio
filosofica pretende oferecer para os topicos relativos ao
messianismo, deve-se discernir melhor qual o significado dessa
categoria € por que O seu conceito constitui um problema.
Igualmente torna-se oportuno assinalar o contexto discursivo a
partir do qual o ensaio almeja desenvolver sua conjectura: dentro
do horizonte da poHtica e do Brasil em particular.

Nio obstante, a exposigio se propoe a ser apenas uma
propedéutica para a analise das questoes do dia. De modo que o
trabalho nio enfoca os polfticos nem se atém a criticar nenhum
polo ideologico especifico, mas a quaisquer deles, desde que
apresentem os pressupostos do “messianismo politico”. Embora
o conceito a ser discutido se alinhe com o que ja se conhece na

1 Professor de Filosofia na Universidade Estadual do Ceara (UECE). Doutor
em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). E-mail: robert.
brenner@uece.br .
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literatura, isto ¢, na historia, sociologia ou filosofia, o seu emprego
traz relativas novidades em termos de contexto de abordagem. O
referencial dialogico ¢ Todorov (Inimigos Intimos da Democracia),
mas a responsabilidade pelo que se pretende especular ¢ deste
trabalho.

Entendida a politica como o espago ténue entre a media¢io
pacfﬁca dos conflitos e a emergéncia da violéncia como quebra
dessa ordem, assumo que a polarizacio ideoldgica, em sua
forma radical, aguca tendéncias autoritarias presentes na tensio
democratica, através da gestagao da expectativa messianica,
entendida aqui como um problema que requer adverténcias.

POLITICA E MESSIANISMO: RESSONANCIAS NA
CONTEMPORANEIDADE BRASILEIRA

De um modo geral, a politica pode ser compreendida como
0 espaco da disputa, do conflito e da divergéncia. Por vezes, essa
inclinacio da politica para o contraditorio pode se exacerbar. O
seculo XX foi prenhe em ilustrar de maneira sanguinolenta como
a luta pelo poder pode desencadear a violéncia e a degradagio
humana se a baliza for o radicalismo®. O termo “radical” nio pode
a priori ser objeto de esconjuro, pois ele pode expressar apenas a
acep¢io mais profunda ou fundamental daquilo que se pretende
defender, no sentido de justificacio de uma posi¢io desde as
suas raizes. No entanto, essa ressalva formal se dilui quando
o contetdo do que se esta a defender resulta inexoravelmente

2 Eccel (2017, p.141) se refere A natureza dessa conjuntura como “mdquinas de
morte no sombrio periodo do século XX.” ao citar Arendt (2004, p.11): “Duas
guerras mundiais em uma geragao, scparadas por uma série ininterrupta
de guerras locais ¢ revolugdes, seguidas de nenhum tratado de paz para os
vencidos ¢ de nenhuma trégua para os vencedores [...]". No respectivo estudo,
o totalitarismo marcante do século XX ¢ explorado a partir dos referenciais
teodricos de Arendt e Voeglin.
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na supressio do dialogo, o que implica, em esséncia, a propria
faléncia da politica como esfera de media¢ao dos conflitos®.

Em verdade, o pressuposto da tolerancia e do pacifismo
esta sempre em xeque na politica, dentre outras razdes, devido a
esta atividade ocorrer no limiar entre as reivindicacoes sociais e
o ensurdecimento do estamento que detém o poder. Em outras
palavras, aconjugacao daluta por direitosea indisposigéo vigente
de atende-los reflete o incomodo de quem deseja a mudanca e a
situacdo comoda daqueles que querem manter o status quo. Em
regra, essa assimetria funciona como um dos ingredientes paraa
emergéncia de conflitos que costumeiramente saem da disputa
politica ¢ desembocam na violéncia. Deve-se ter em mente,
contudo, que nem sempre as batalhas politicas se desenvolvem a
partir dessa matriz.

Por isso, ndo quero dizer que essa assimetria — satisfeitos
e insatisfeitos - explique todo e qualquer movimento historico,
pois eles decorrem por motivos nio limitados a esse binarismo
explicativo; nem que qualquer desses lados seja a priori
condenavel, pois pode haver mudancas boas ¢ legitimas, assim
como sucede com as permanéncias necessdrias 4 manutencio de
ganhos civilizatorios. Mas, parece que a ideia de uma assimetria
entre 0s grupos em tensao ¢ uma das principais condigées parao
surgimento de convulsdes sociais* ou mesmo da percepgio teorica

3 Hi quem possa argumentar que a politica é intrinsecamente violenta. Prefiro,
no entanto, admitir a concepg¢io de politica enquanto atividade humana que
se sustenta sob a necessidade de organiza¢io da convivéncia coletiva entre
os homens, o que pressupde toda sorte de conflitos e problemas relativos a
justica, mas que em tese deveriam ser tratados no ambito das institui¢oes
politicas ¢ nio pelo uso da forca. Contudo, por se sitcuar em um dominio de
tensio, na politica ¢ comum a eclosio da violéncia.

4 SOUZA, 2015, p.1: “No decorrer da Primeira Republica no Brasil ocorreram
movimentos sociais de contestacio a ordem estabelecida, que se deram, em
certa medida, ao avanco da propriedade produtiva no campo, a consolida¢io




Topavvog:
Contribuicoes filosoficas para a compreensio do horizonte politico contemporaneo

que serve a postulag¢io de um espectro politico (progressistas e
conservadores, esquerda e direita)’.

A suposi¢io ou exigéncia de valores éticos relativos
a tolerancia no campo da politica, entretanto, precisam ser
cuidadosamente mediados no que toca a anilise de sociedades
cujas culturas sao historicamente distantes da nossa. Por exemplo,
¢ coerente fazer esse tipo de avaliacio no que concerne ao século
XX por ja nele haver uma série de acimulos éticos atrelados ao
desenvolvimento dos Estados nacionais pos-iluministas.

Assim, aop¢io intolerante quese feznesse perfodo historico
nao apenas pode ser eticamente criticada, como assim se deve
proceder, a fim de evitar que sorte semelhante prospere em nossa
sociedade, que ¢ tao préxima daquela; nao apenas em virtude do
aspecto cronoldgico, mas em funcio de raizes modernas comuns.
Porém, ¢ preciso clarificar que esse debate axiologico nao pode
anacronicamente ser utilizado como tribunal para julgar de per
se 0s povos de outrora.

As condicionantes a que se faz alusio para o passado nio
deveriam requerer tanto zelo no que diz respeito a atualidade de
nosso mundo ocidental, pois os milénios que pesam sobre os ombros
do século XXI contribuiram para o amadurecimento de 1arga
experiéncia poh’tica capaz de orientar as nacoes, particularmente
a brasileira®, para o maior apego as suas institui¢des, assentado no

do poder dos coronéis, acrescido das reformas urbanas e do fim da escravidio.
Diante da agudizacio dessas contradi¢des o Brasil se tornasse cenario proficuo
a0 surgimento de contestagdes”. Ha intimeros exemplos mundiais, mas o caso
do Brasil instancia bem o propdsito geral dos movimentos sociais de modificar
determinada realidade social a contragosto da ordem estabelecida.

5 BOBBIO, 1998, p.158: “a visio geométrica tradicional da politica, se baseia
na dicotomia ‘mudanca-conservagio’ [...]".

6 A referéncia nio tem razdo técnica, apenas espelha o pano de fundo
das observacoes filosoficas a serem desenvolvidas: adverténcias contra o
fortalecimento do messianismo politico no Brasil.
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pressuposto da dignidade universal do homem e de seus direitos
humanos’, em detrimento a formas de radicalismo politico que
incitam a violéncia na resolucio de conflitos. De agora em diante,
portanto, recomenda-se observar que o norte de nossa analise de
filosofia politica se baseia no pressuposto ¢tico da necessidade da
tolerancia como principio elementar.

Aqui Chegamos, somente de modo preliminar, a introdugéo
do problema do messianismo pol{tico. Historicamente, na
ambiencia das tensdes ou crises politicas, ha uma tendéncia da
massa social em depositar as suas esperangas em um movimento
ou pessoa que de maneira heroica promete enfrentar aquilo que
obstaculiza a consecucio de suas vontades politicas®. Esse tipo
de pretensao erige comumente a partir de certo sectarismo que
classifica a sociedade em blocos antagonicos, tais como “nos
¢ eles”. De modo que resiste a admitir que fora de seu grupo
ideolégico haja virtudes ou ganhos a serem alcangados pela troca
dialogica com adversarios politicos.

Na esteira dessa perspectiva ideologica no traco da politica,
sedimenta-se o radicalismo em seu sentido pejorativo, aquele que

7PIOVESAN, 2018, p.204: “A Declaracio Universal de 1948 objetiva delinear uma
ordem publica mundial fundada no respeito a dignidade humana, ao consagrar
valores basicos universais. Desde scu preambulo, ¢ afirmada a dignidade
inerente a toda pessoa humana, ticular de direitos iguais e inaliendveis. Vale
dizer, para a Declaracio Universal a condicio de pessoa ¢ o requisito tnico e
exclusivo para a titularidade de direitos. A universalidade dos direitos humanos
traduz a absoluta ruptura com o legado nazista, que condicionava a titularidade
de direitos a pertinéncia a determinada raga (raca pura ariana)™.

8 Todorov (cf. 2012, pp. 35-64) cita exemplos de messianismo politico: a
rcvolugﬁo francesa, as guerras coloniais, o projeto comunista, a imposi¢ao
da democracia através de bombas nos EUA, guerra do Iraque, Afeganistio e
assim por diante. Formas de idealiza¢io social que, pressupondo a implantacio
futura do bem a todos, justifica inclusive a violéncia para atingir os scus
Objctivos pretensamente louvaveis.
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serve como um recurso de efeito hiperbolico sobre o contetdo
autoritario das premissas politicas daquele que vaticina estar em
seu grupo a salvacio social. Em sintese, defino o messianismo
como a disposicio politica radical de um determinado segmento
do povo para aglutinagio de suas forcas em torno de um
movimento, partido ou pessoa de modo unilateral, ou seja,
techado para o intercAmbio com posicoes divergentes.

Assim, a agenda politica sera governada nio pela
pluralidade dos grupos sociais existentes em uma sociedade
complexa, mas pelo messias triunfante. Todavia, para a presente
analise de filosofia politica, faz-se um recorte referente a oposi¢io
das massas sociais nio primariamente por aquele motivo
elementar de assimetria em geral — satisfeitos/insatisfeitos-,
mas por uma razdo mais especifica: a oposi¢io entre os campos
politico-ideologicos existentes na sociedade brasileira.

Tendo como parﬁmetro aquela divisao simbolica que
remete 2 revolucio francesa de “esquerda e direita” %, pode-
se realizar uma simplificacio das intmeras particularidades
atinentes as diversas correntes poh’ticas em torno dessa
polarizacio que vem a reforgar a tendéncia milenar da politica
para a disputa, a qual esta sempre as voltas com a violéncia.

Este polarismo em si nao ¢ um prob]ema nem se relaciona
objetivamente com o fendbmeno do messianismo, muito menos
com a violéncia. Mas, quando a adesdo a este polarismo ¢
maior do que aos valores proclamados pelos seus polos, ha ai a

9 SILVA, 2014, p.151: “O uso dessa terminologia tem raizes na forma como os
membros tomavam assento na Assembleia Nacional, na Assembleia Legislativa
e na Convenc¢do Nacional na Franca, quando do processo revolucionario
frances do final do seculo XVIIL Decerto a universalizagao dessa terminologia
proveniente de uma situacio tdo particular enseja uma série de discussoes cada
vez que os termos s3o empregados em novas realidades totalmente desvinculadas
da acdo dos parlamentares franceses do inicio da era contemporanea”.
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semeadura de uma postura radical no escopo da disputa politica.
Em sintese, no limite, a oposi¢ao ideologica, metonimicamente
referida pelos rotulos “esquerda e direita”, pode favorecer de
alguma maneira a ocorréncia da expectativa messianica de
ordem politica?

Esse quadro de polarismo pode muito bem se aplicar ao
Brasil, que vive, desde as eleigées de 2018, um cenario de acirrado

10

confronto ideologico™. A simples diversidade e mesmo oposicio
de pensamentos seria motivo para comemora¢io. Contudo,
entendo que esse embate mais recente tem se situado no limite
da linguagem politica, dando sinalizacdes para a sua excrapolacio
¢ substitui¢io por uma linguagem autoritaria.  Antes de
desenvolver essa ideia, ¢ valido pontuar que esse contexto revela
também muitos problemas culturais que vem a por o Brasil no
epicentro do uso das fake news”, denunciando as fragilidades de
nossa politica e democracia.

Desse estado de coisas se podem constatar com certa
amargura, dentre outras coisas, a fragilidade educacional de
Nnosso pafs e asua predisposigio para narrativas sectarias. Nesse
horizonte de compreensio, entendo que, sim, o cenario politico

10 GREGORIO, 2018: “Assassinatos, lesoes, ameacas e ofensas fizeram destas
cleicdes as mais violentas da historia, dizem especialistas em seguranga. ‘A
polarizacio levou pessoas a quererem impor verdades a forca. Isso ¢ ruim para
todos, pois no dia seguinte teremos que conviver[...]". Certamente ha um passado
bem mais remoto na historia politica brasileira para essa polarizacio, mas as
referidas eleices apresentaram uma convulsio ideoldgica bastante singular.

11 Representantes da “esquerda” e da “direita” se acusam de cometimento de fake
news, o que parece acenar para a realidade de que hd uma profusio de noticias
falsas, sobretudo pela prépria polarizacio que pretende afirmar um dos polos a
qualquer custo, conclusio a que chega também o respectivo pesquisador, REIS,
2019, p.15t: “De acordo com pesquisa desenvolvida por laboratdrio que tem como
um dos coordenadores o professor Pacrick Marques Ciarelli, extremistas de direita
¢ esquerda sdo os principais propagadores de fake news no Brasil ¢ no mundo”.
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ideologico brasileiro ¢ propicio ao cultivo do messianismo
politico ao qual contraponho a defesa da democracia ¢ o
aprimoramento de suas institui¢des. Tal inferéncia, em tese,
independe da posicio no espectro ideologico, se este ponto de
partida for considerado um possivel principio comum entre as
propostas mais especificas sobre os rumos que deveriam tomar
a sociedade.

Para que a empresa proposta seja bem sucedida, ¢ preciso
esmiugar as caracteristicas dessa categoria que se definiu
brevemente como “messianismo polftico”, de que forma ela
introduz um problema e quais adverténcias deveriamos ter em
mente, a fim de evita-lo. Por fim, apresentar argumentos que
expliquem por que a democracia ¢ mais vantajosa para conciliar
as diversas posi¢oes em conflito na sociedade brasileira.

CARACTERISTICAS DO MESSIANISMO POLITICO
E SEUS PROBLEMAS: ALGUMA RELA(;AO COM O
CONTEXTO BRASILEIRO?

O referencial adotado para tratar do messianismo ¢ aquele
conforme desenvolvido pelo pensador frances, Tzvetan Todorov,
em sua obra “Os Inimigos Intimos da Democracia” (2012). A
origem do termo ¢ re]igiosa e etimo]ogicamente expressa a ideia
de um “ungido” que seria capaz de restaurar a paz na terra e/
ou no porvir. Admitida a faléncia da humanidade em alcancar
esse ¢éxito, floresce no coracio dos homens a esperanca de que
este enviado de Deus mude o seu estado tragico de existéncia. O
uso desse termo em nosso trabalho, entretanto, ndo se apoia na
perspectiva espiritual, mas em seu sentido poh’tico—secular”. Em

12 O messianismo ¢ também utilizado como um instrumento tedrico na historia
brasileira para compreender aqueles movimentos sociais que ocorreram na
Primeira Republica. Na caracterizacio desse fendmeno, costuma-se atribuir ao
messianismo a defesa de uma figura religiosa. No entanto, dentro dessa perspectiva
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outras palavras, na esfera social, o que quer dizer esperar pelo
“messias™?

E preciso ser dito que retiro essa categoria de seus
contornos teoricos — esbogados por Todorov - para dar vazio a
uma hipotese que pretendo compartilhar nesse modesto ensaio:
a de que o polarismo ideologico, levado a cabo de modo radical,
pode engendrar as condi¢des para a ocorréncia do fenémeno
do messianismo. E este, por sua vez, representa uma ameaga ao
desenvolvimento societario (ampliacio das possibilidades de
vida paraa parcela mais ampla possfvel da sociedade).

Em sua obra, Todorov adota como recurso chave para
entender o messianismo politico um impulso coletivo baseado
em uma idealiza¢io social que almeja a transformacio radical do
mundo; e este projeto demanda o estabelecimento de uma espécie de
vanguarda politica, que ¢ representada no arquétipo do messias, mas
que nao necessariamente implica a primazia de uma tnica pessoa.
O cumprimento da expectativa messianica pode acontecer pela
associacio de um punhado pequeno de lideres ou de um movimento
mais abrangente, sempre de carater fraciondrio em relacio ao todo
social que pretende representar. Nas palavras do autor:

Entonces se impone la idea de que la voluntad humana, si pasa a ser
comun, puede hacer reinar el bien y aportar la salvacion a todos, y
este feliz acontecimiento no tendra lugar en el cielo, después de la
muerte, sino aqui y ahora. Asi, el voluntarismo asume determinadas
herejtas religiosas del pasado, milenarismos o mesianismos, que pro-
meten la inminente transformacion radical del mundo, con la sal-
vedad de que ahora la naturaleza de estos objetivos es estrictamente
secular. Si existe un mestas, es un personaje colectivo, el pueblo, una

secular do emprego do termo, a expectativa messianica pode ser produzida sem
uma referéncia direta a um lider religioso. E preciso fazer essa especificagio, a fim
de prevenir polissemias quase que inevitdveis devido aos desgastes desse conceito
(em funcio de seus muleiplos usos nas diversas disciplinas das humanidades).
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abstraccion que permite que determinados individuos se presenten
como su encarnacion (TODOROV, 2012, p. 36).

O instrumento conceitual do messianismo poh’tico
representa a encarnacgdo por parte de determinada vanguarda
politica da solucio social tio nutrida pela vontade de
transformacio do mundo. Ao realizar a recep¢io dessa categoria
para a proposta do presente ensaio, reflito sobre o problema
a partir da Otica politica hodierna de recrudescimento da
polarizacio ideologica tipificada pela realidade social que
remonta as elei¢des brasileiras de 2018.

A adapracdo consiste em que a ¢énfase expositiva nio
esta na idealizagﬁo social subjacente aos embates poHticos
historicamente observaveis, mas na condicio singular de cultivo
da expectativa de que o grupo politico contrario se desidrate ao
ponto de desaparecer. E a substitui¢ao da linguagem que regra o
jogo da politica (que pressupde “adversarios”) por uma que fale
de “inimigos”. Ou seja, 0 que esta em pauta ¢ o fendmeno da
guerra ideolégica em vez de simples disputa poHtica.

Nesse sentido, a expectativa de um messias politico se
gesta agora nio por uma idealiza¢do social previa, fomentada
pelos lideres que prometem encarnar a sua concretizacio,
conforme descrito em Inimigos Intimos da Democracia, mas pcla
idealiza¢do da vitoria na dita guerra ideologica. Em esséncia, essa
linha de raciocinio nio contradiz as premissas de Todorov, mas
apresenta uma apropriacio do conceito aplicada a uma analise
nio vislumbrada por ele.

O messianismo politico carrega consigo um problema
estrutural: no caso da expectativa religiosa, o pressuposto do
ungido reside em sua perfei¢iao moral e plena confluéncia entre o
seu discurso, intengdes, praticas e a¢oes. No que tange a politica,
por outro lado, 0 messias sera imperfeito como o ¢ todo homem.
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Logo, abrigar a ideia de que nossos dramas sociais serdo resolvidos
por um segmento que se contrapde aqueles que identificamos
como sendo nossos algozes nio podera produzir bons frutos.

Desta feita, compreendo que o desenvolvimento societario
(amplia¢do das possibilidades de vida para a parcela mais ampla
possivel da sociedade) nio tem no messianismo a sua expressio
mais alvissareira. Supondo que se alcance o resultado preliminar
de restauracdo da ordem pretendida, tal empresa conduzira ao
seguinte:

Una vez conquistado el bien, evidentemente habra que dedicarse a
«perpetuarlo». Dicho de outro modo: no puede dejzu‘se de recurrir
a la violencia, ya la Revolucion la sucedera el Terror, que deriva
no de circunstancias fortuitas, sino de la propia estructura del pro-
yecto (TODOROV, 2012, p.38).

De maneira sucinta, imph’cita a pretensao messianica, ha
pelo menos cinco problemas fundamentais, os quais nos servem
como adverténcia filosofica: 1) assume parasium ideal perfect{ve]
a ser realizado por um homem corruptivel; 2) o messianismo
politico pressupde que fara um bem ao destronar a forca que lhe
obstaculiza; 3) para que a sua proposta vingue, 0 messianismo
precisa se opor ao mal. Mas com o mal nio se faz concessdes, o
que pode desencadear processos violentos a pretexto da paz; 4) a
manutencao do bem requer Vigilﬁncia quanto ao ressurgimento
do mal, o que restringe a liberdade ¢ a pluralidade; 5) a relagio de
supremacia do bem sobre o mal propicia o personalismo, isto ¢, a
ideia de que apenas “este” messias poderz’t promover e sustentar o
estado de coisas desejado pelo segmento que o apoiou.

Os aspectos acima explicitados nio siao nada estranhos as
reflexdes de Todorov, mas a cole¢ao dos termos ora empreendida
pelo presente trabalho visa a servir de suporte para a ponderacao
de que a polariza¢io ideoldgica no Brasil pode funcionar como
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a tempestade perfeita para o florescimento do fendémeno
do messianismo, sendo ele proprio, pelo menos a cria¢io da
expectativa de que ele se realize.

Para facilitar a argumentacio, fiquemos na construcio
imaggética da esquerda e da direita. Sob 0 medo do mal que um
ou outro represente, resta-nos o apego ao polo antitético como
solu¢do. Nesse caso, 0 messias ndo seria nem mesmo esperado
na condi¢io de perfei¢io que lhe ¢ convencional, como o seria
uma dgua purissima para nos hidratar; nesse caso, representaria
alguns goles de agua misturada a lodo, que, ainda causando
desconforto, ¢ preferivel a morrer de sede.

A proposito da ilustragio, por se tratar do acesso a um
recurso indispensavel a vida, nio se pode esperar nada muito
diferente do que uma disputa visceral pelo escasso recurso
exemplificado. Transpondo a figura para a realidade politica, na
lutadobem contra o mal, aurgénciado messias representa a opcio
pe]o futuro de vida em detrimento de morte. A passionalidade
ganha mais respaldo do que o calculo racional acerca do que ¢
mais justo ou mesmo mais salutar para o todo social.

E a partir dessa sensivel elaboracio que o polarismo
ideologico pode tornar a sociedade suscetivel a0 messianismo
politico. Na medida em que a linguagem de guerra se instaura,
a ética se resume a0 preceito “seja o sobrevivente a reconstruir
a ordem necessdria a vida”. Nio ¢ a toa que o clima de tensdo
que vive o brasileiro ressoa pelos canais televisivos, pelas estagdes
de radio, pelas redes sociais e adentra os intimos espacos das
reunides entre familiares, amigos e colegas de profissio em seus
respectivos ambientes de trabalho. A espreita, ha lideres que se
identificam aos distintos campos do polarismo prontos para a
oportunidade de vocacionar todas as vozes de revolta e assumir
o lugar de resolucio dos conflitos, carregando consigo os cinco
problemas ha pouco enunciados.
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No estagio a que chegamos, a conceituagio mais precisa
e sucinta do polarismo ideologico abordado ao longo do texto
se torna necessdria, a0 que tomo por emprestimo as seguintes
notas: “[O polarismo ideologico se da] Quando o grau de
polariza¢io das partes que se defrontam se eleva a ponto de por
em grave perigo a [sua] mitua existéncia [...]” (BOBBIO, 19938,
p- 158, adaptado). Assumo que o polarismo atinge a tonica
negativa quando o conflito deixa de ter por base os valores em
disputa e passa a ter como eixo de luta a propria existéncia de
oposicio, considerada em si perigosa. Ou seja, no polarismo
ha um flerte constante com a violéncia e supressio dos valores
da liberdade ¢ da tolerancia. A constatacio empirica desse
fenomeno no Brasil a partir das elei¢oes de 2018 ¢ praticamente
inquestiona’vel.

Pode-se supor que o messias a surgir da expectativa de
climinacao do polo oposto introduzira uma forma politica
personalista que apaga a possibilidade da construcio de
solugdes mais plurais e coletivas para as questdes que alvorogam
o0 animo de nossos tempos. As elei¢des de 2018 langam luz sobre
o ambiente belico em que as personagens da cena politica
centralizaram a esperanca pelo futuro. Se tudo isso fosse
puramente episodico nio haveria nada mais normal do que
haver disputas em matéria de politica. Mas, pelos reconditos
do pais, esta-se a sedimentar uma forte ojeriza de um campo do
espectro politico pelo outro, o que nio ¢ benéfico ao aludido
desenvolvimento societario.

O risco do messianismo ¢ o ultimo estagio de desalento
com as institui¢des politicas organizadas ao longo da historia
politica nacional. Nesse instante escatoldgico passara a valer
a expectativa de que precisamos de uma forca maior que faca
valer o bem sobre o mal. Reafirmados os cinco problemas do

messianismo, a facanha final ¢ o encolhimento das liberdades e
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a falencia de uma construgio social mais ampla para enfrentar
os problemas de ordem coletiva. Em suma, na ausencia da
convivéncia dialetica, faz-se emergir o palco da violéncia.

A adverténcia pode ser encapsulada: o personalismo do
messias politico pode nio ser favoravel a nossa salva¢io, mas
condenacio. Na bindria luta do bem contra mal, no campo da
politica, parece mais seguro esperar pela mitiga¢io do mal e pelo
aprimoramento do bem em substituigio a uma expectativa de
que um dos campos prevale¢a ou seja suprimido. Recomenda-
se pressupor, ainda, que esses parametros sejam compreendidos
como dinamicos e regulativos, jamais estanques.

AS VANTAGENS DA DEMOCRACIA

Ajuizada a natureza problematica do messianismo, a qual
- de acordo com a hipétese - ¢ perceptfve] no caso brasileiro
atual em virtude do polarismo ideologico, resta-nos indagar a
respeito de posicoes alternativas. Como uma possivel antipoda
20 messianismo, proponho a democracia, que, apesar de jovem
e repleta de limites estruturais, continua a se mostrar como o
mecanismo mais plausivel para administrar os conflitos. Tal
forma politica se aplica prodigamente ao Brasil, haja vista
a profunda disparidade entre as classes socioeconémicas. O
aprimoramento da democracia se mostra como um caminho
razoavel para mitigar os problemas sociais.

A desigualdade em si nio seria um problema mortal,
desde que o mais “desigual” possul'sse amp]o acesso as Condi(;(")es
basicas para o exercicio de sua vida. Nio ¢ esse o caso em pauta,
pois falta 0 minimo, como saneamento basico, comida na mesa,
creches, infraestrutura, transportes pﬁblicos, atendimento
psiquiatrico aos mais necessitados ¢ educacio capaz de ampliar
as possibilidades de quem ¢ de origem mais pobre. O que se
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reflete no baixo desempenho do IDH brasileiro, apesar de
riqueza econdmica geral"‘.

A insatisfacdo legitima perante a essas mazelas pode
fomentar a pressa de resolver os conflitos, o que, por sua vez,
predispde-nos a crenga em promessas que sugiram solucdes
rapidas e faceis. Este passo em falso pode levar ao populismo
Ou mesmo a um messianismo stricto sensu. Ambas as propostas
se nutrem mais da capacidade persuasiva de seus discursos do
que propriamente da apresentacio de resultados consistentes
em termos de polfticas pﬁblicas efetivas. Em suma, ¢ preciso
cultivar as adverténcias contra panaceias messianicas na esfera
da politica, que deve ser considerada como a “arte do possivel” .

Para que nio se deixe o poder no vacuo, ¢ indispensavel
pensar em um modo de organizacio politica. A democracia,
entdo, se torna imprescindivel. A copresenca do Estado brasileiro
¢ fundamental a tarefa de nio deixar a populagio mais carente
entregue a sua propria sorte. Para que seja coerente apontar as
vantagens da democracia, recomenda-se dispor de uma defini¢io

que a caracterize em seus prindpios gerais:

Na teoria politica contemporanea, mais em prevaléncia nos paises
de tradigio democratico-liberal, as deﬁnigées de Democracia ten-

13 ASSAD, 2020, pp.7-8: “No cenario mundial, o Brasil figura como um pais
alcamence desigual. Dos 53 paises com desenvolvimento humano alto, somente
quatro - Brasil (53.3), Botswana (53.3), Santa Lucia (51,2) e Africa do Sul (63)
- receberam indice de desigualdade superior a s0. A Noruega, por exemplo,
que desde 2013 apresenta 0 maior IDH, alcancou um indice de desigualdade
de 27,5. E mais, apenas scis paises, todos no continente africano, alcancaram
indice de desigualdade superior ao do Brasil: Mocambique (54), Lesoto (54,2),
Republica Central Africana (56,2), Zambia (57,1), Namibia (59,1) e Africa
do Sul (63). Por isso, quando se desconta a desigualdade, o Brasil perde 23
posicdes no ranking mundial, a maior dentre todos os paises”.

14 BISMARK, 1981, p.8: “Politik ist die, Kunst des Mdglichen”.
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dem a resolver-se num elenco mais ou menos amplo, segundo os
autores, de regras de jogo ou de [...] “procedimentos universais™ 1)
0 6rgio politico maximo, a quem ¢ assinalada a fungio legislativa,
deve ser composto de membros direta ou indiretamente eleitos pelo
povo, em elei¢cdes de primeiro ou de segundo grau; 2) junto do su-
premo orgio legislativo devera haver outras instituicoes com diri-
gentes cleitos, como os orgios da administracio local ou o chefe de
Estado (tal como acontece nas republicas); 3) todos os cidadaos que
tenham atingido a maioridade, sem distingdo de raca, de religido,
de censo e possivelmente de sexo, devem ser eleitores; 4) todos os
eleitores devem ter voto igual; 5) todos os eleitores devem ser li-
vres em votar segundo a propria opiniao formada o mais livremente
possivel, isto ¢, numa disputa livre de partidos politicos que lutam
pela formacio de uma representacio nacional; 6) devem ser livres
também no sentido em que devem ser postos em condicio de ter
reais alternativas (o que exclui como democratica qualquer elei¢io
de lista tnica ou bloqueada); 7) tanto para as eleicoes dos repre-
sentantes como para as decisdes do 6rgao politico supremo vale o
principio da maioria numérica, se bem que podem ser estabelecidas
varias formas de maioria segundo critérios de oportunidade nio de-
finidos de uma vez para sempre; 8) nenhuma decisao tomada por
maioria deve limitar os direitos da minoria, de um modo especial o
direito de tornar-se maioria, em paridade de condicées; 9) o érgiao
do Governo deve gozar de confianca do Parlamento ou do chefe do
poder executivo, por sua vez, eleito pelo povo. Como se vé, todas
estas regras estabelecem como se deve chegar a decisdo politica e
nio o que decidir. Do ponto de vista do que decidir, o conjunto de
regras do jogo democratico nio estabelece nada, salvo a exclusio das
decisdes que de qualquer modo contribuiriam para tornar vis uma
ou mais regras do jogo (BOBBIO, 1998, pp.326-327).

A exposi¢ao acima fora objeto do estudo de Bobbio
que analisou, dentre as ricas paginas dedicadas as maltiplas
vicissitudes da democracia, elementos comuns as concepgoes
contemporaneas de democracia. Dos pilares assinalados pelo
cientista politico, sublinho dois: a natureza universalista e
igualitaria do projeto democratico.
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Na esteira daqueles cinco problemas associados a expectativa
messianica no ambito da politica, a democracia ¢ mais vantajosa,
pois: 1) reconhece a sua indole corruptivel, por isso postula amplos
mecanismos de controle e regulacio; 2) em sua articulacio, a
democracia pressupde que a estabilidade politica se sustentara sob
a égide do dié]ogo entre as forgas divergentes da sociedade; 3) para
que a sua proposta de solucio vingue, a democracia precisa fazer
concessdes aos diversos grupos sociais por ela representados, por
meio de seus aparatos institucionais e leis, sem tomar partido por
nenhum segmento emparticular, devido ao seu carater universalista
e igualitério na perspectiva formal da constitui¢ao que a rege; 4) a
manuten¢io do bem requer vigilancia quanto ao ressurgimento do
mal, o que amp]ia a liberdade e a pluralidade contra a emergéncia
de formas autoritarias de governo; 5) bem ¢ mal sdo parametros
que regulam o grau de participa¢io democratica, de modo que
a degradacio das institui¢des ¢ de seus mecanismos de controle
implica o dano do carater universalista ¢ igualitario, ao passo
que o respectivo aprimoramento implica ganho de participacio
universal e igua]itéria.

No fim, os pressupostos acima discutidos levam a
alternancia de poder, uma vez que niao ha um modo personalista
de governanga nem ha quem seja insubstituivel e nio passfvel
de aperfeicoamento. Em consonancia com a natureza libertaria
da democracia, pode-se destacar daquele trecho de Bobbio: “Do
ponto de vista do que decidir, o conjunto de regras do jogo
democratico nio estabelece nada, salvo a exclusio das decisoes
que de qualquer modo contribuiriam para tornar vas uma ou
mais regras do jogo™. Ou seja, em vez de restringir, a democracia
amplia o campo da liberdade cidada.

Desta feita, a democracia funciona como antipoda a
expectativa messianica, pois entende queas mudangas $40 graduais

¢ desgastantemente conflitivas, pois a sociedade reflete posi¢des
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divergentes ¢ em tese igualmente legitimas. Nesse sentido, nio
ha solu¢des faceis e rapidas para os problemas politicos, mas
todos eles precisam ser resguardados ao tratamento que proteja a
dignidade universal humana, a tolerancia e os direitos humanos.
Tal observancia e adverténcias se aplicam na medida em que os
pilares citados representam patriménio civilizatorio importante,
nio sendo mais sabia a op¢io pela violéncia e pelo radicalismo
como talvez fora o caso quando nao havia terreno ético e poHtico
minimamente pavimentado para mediar os conflitos, que bem
ou mal trouxeram a humanidade e a parcela dela aqui discutida,
isto ¢, a sociedade brasileira, ao seu status atual.

Longe de ser perfeita, ha mais o que perder com a
relativizacio da democracia do que a ganhar. As necessarias
mudangcas devem ser mediadas pela linguagem da politica e nio
da guerra ideoldgica que se vislumbra pelo polarismo, fator de
risco para o fortalecimento da expectativa messianica.

CONSIDERACOES FINAIS

Na rcligiio a crenga em um messias nao ¢ em si mesma
problematica, pois se supde que tal agente seja perfeito, ao
passo que na esfera humana nio se pode esperar outra coisa que
nio o impcrfcito. Logo, o messianismo poh’tico ¢ em si mesmo
problematico e fadado ao fracasso.

O cerne da analise proposta por este ensaio esta em
denunciar o estado de coisas que esta se formando em torno de
uma radical polarizacio ideoldgica que pode produzir, dentre
outras coisas, uma expectativa messianica que prometa dirimir
os conflitos anunciados pela polarizacio. Tal procede em uma
linguagem de guerra e nao de simples 0posicao poHtica. Com isso,
assume-se o risco de se alimentar lideres e personas autoritarias
que vocacionem as suas respectivas insatisfagées sociais.
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Defendo que a democracia ¢ 0 modelo mais coerente para
organizar as vicissitudes polfticas sem produzir 0 esgar¢amento
do tecido social brasileiro, o qual esta submetido a temerarias
duvidas perante o cenario de polariza¢io ideologica e degradacio
dos vinculos afetivos, sociais ¢ profissionais que coesionam a
sociedade.

Espera-se que tenha sido Compreendido 0 messianismo
politico como uma categoria que expressa o problema de uma
forma pejorativa de radicalismo politico. A saber, de um modus
opemndi personalista, no sentido de concentrar a salvagéo social
em suas proprias bandeiras ideologicas, pulverizando o valor da
liberdade em prol davitoria na polarizacio ideologica. Emrelacio
a esse iminente problema, tentei propor algumas adverténcias
filosoficas que desembocam na opgio pela democracia.
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O poderoso versus o despético e tirdnico:
O légos no Eloglo de Helena

Vicente Thiago Freire Brazil'

INTRODUCAO

As formas de exercicio do poder — desde a Antiguidade
— podem estabelecer-se de multiplas maneiras. Essa pluralidade
de poténcias ¢ identificavel especialmente por meio de uma
variedade de termos que os antigos utilizavam designar esta
pratica. Destaque-se ainda tanto a natureza personificante do
poder, bem como a complexidade de vocabulos utilizados para
nomear os individuos investidos de tal qualidade.

Por uma op¢io metodologica, ante a amplitude desse
universo discursivo-politico, serdo avaliados — em separado e
em dialogo — os termos: duVAoTNG, de0TTHTNG e TOPAVYOG,
0s quais podem ser respectivamente traduzidos, ainda que de
modo provisorio como demonstrar-se-a ao longo do texto, por o
poderoso, o déspota ¢ o tirano.

O presente texto ¢ parte dos resultados obtidos a partir das pesquisas
produzidas no estdgio Pds-doutoral realizado no PPG-FILOSOFIA da UFC.
1 Dourtor em Filosofia, docente da Universidade Estadual do Ceara.
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Parece evidente que no curso da historia do pensamento
politicoocidental estes termosadquiriram parasifungdes bastante
especificas, circunscrevendo o campo designativo referente a
determinadas funcdes enquanto imagens personificantes de
certas formas de governo, poder ou dimensio politica.

Todavia, se levarmos em consideracio um trato mais
generalista destas tres palavras, elas podem ser compreendidas
como intercambiaveis entre si, transitando todas entre acepgoes

”

mais genéricas — como o meramente “senhor”, “amo”, “chefe”, ou
seja, 0 homem responsavel por uma familia, um grupo de pessoas
ou um negocio — at¢ designacdes mais especificas e complexas —
tais como “Rei”, “governante” e “tirano”; ficando ainda em aberto
o debate sobre a legitimidade ou ilegitimidade do exercicio de
poder de alguém assim denominado exerce.

A pesquisa, identificacio e apresentacio de cada um
destes termos em fungdes variadas com relacio a questio do
poder sera muito util para futuramente distinguir neles mesmos
aquilo que de modo inicial entender-se-a indistinguivel. Antes
de mais nada — ainda que para uma rapida problematizacio
em termos registro dos termos — seria imprescindivel destacar
que existe uma evidente assimetria entre a recorréncia textual
de deomdtNg ¢ TOPUYVOG em comparacio a de SLYAGTYC.
Enquanto este dltimo termo figura numa baixa quantidade de
vezes no corpus da literatura classica?, os dois primeiros possuem
um registro bem maior, com especial destaque paraa frequéncia

documental do termo TOpavvog.

2 Registre-se aqui o intrigante fato do termo dLYAGTNG ter um enorme
percentual de seu registro nas obras de quatro historiadores gregos: Diodoro
Siculo, Pdlibo, Plutarco e Estrabio. Sendo todos estes escritores de obras
desenvolvidas no momento histdrico da virada do século 1 a.C. para o século
1 d.C. Deve-se esclarecer, no entanto, que ja no século V a.C jd encontram-se
textos em que hd o uso do vocabulo em andlise.

o o
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Facamos, para termos amostrais, uma analise a partir de
alguns casos paradigmaticos na literatura classica, onde anatureza
intercambiavel dos trés termos demonstrar-se-a absolutamente
evidente. Dito de outra forma, antes de analisar o impacto de um
possivel enriquecimento semantico de cada um destes termos, o
que acabara por estabelecer uma nitida ruptura conceitual entre
cles, demonstrar-se-a — num esforco empreendido na direcao
oposta — como em um determinado momento historico esta
especializacio dos trés vocabulos em analise nio foi tdo natural
e evidente assim.

AYNAXTHZ, AEXTIOTHY ETYPANNOXZ COMO MUITAS
FORMAS DAS MULTIPLA POTENCIAS

Na Etica a Nicomaco 116ob, quando Aristoteles escd
tratando sobre as formas de poder, com destaque para as
degeneracgoes de uma monarquia que podem conduzi-la a tornar-
se uma tirania, o filésofo apresenta um notavel exemplo da forma
comutativa dos termos S€0TTHTNG e TOPAVYVOG.

Para contextualizar o fragmento aristotélico ¢ necessario
dizer que, inicialmente, o estagirita compara por analogia
0 governo monarquico ao poder paternal no seio familiar.
Entretanto, para ressaltar a possibilidade desta forma de governo
degenerar-se em uma tirania, Aristoteles cita 0 modelo familiar
persa no qual — conforme o testemunho do filésofo — o pai
teria amplos poderes sobre os filhos, exercendo uma relagio de
senhorio na qual sua prole ¢ tratada como um conjunto de meros
escravos a servico de seu senhor.

Nas palavras do filosofo — com o grifo nosso:

Assim, a relagéo de poder que existe entre pais e filhos tem uma
conﬁguragﬁo comum a da monarquia, porque cuidar dos filhos ¢ a
preocupagio do pai. Dai também que Homero chame pai a Zeus.

e
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Na verdade, a monarquia pretende ser uma forma de poder pater-
nal. Mas j4 entre os Persas a forma de poder paternal ¢ tirdnica,
porque os pais servem-se ai dos filhos como se fossem escravos. E a
relagio de poder entre senhor ¢ escravos ¢ tirdnica, porque nela se
trata apenas do interesse do senhor. Mas se algumas destas formas
de exercicio de poder paternal sao corretas, a persa, pelo contrario,
estd errada. (ARISTOTELES, Etica a Nicémaco,1160b).

Temos neste contexto aristotélico, um testemunho literario
em que OEOTOTNG ¢ TOPAYVOG sdo sindnimos perfeitos,
oportunidade esta em que o filosofo, ao falar sobre os maleficios
do poder tiranico, prefere identifica-lo pelo vocabulo que chegou
at¢ como O€OTOTNG, sem qualquer tipo de prejuizo para a
compreensio do texto cujo objetivo ¢ discutir uma forma de
tirania.

Note-se que a op¢io por traduzir 86TOTNG como “senhor”
parece mais apropriada que a alternativa mais natural, “despota”
—a qual seria inclusive mais préxima de uma literalidade —
pois Aristoteles esta referindo-se ao proprietario de escravos
que mantem com seus escravos uma relacio de abuso de poder
constituindo-se assim um tiranico amo de tais individuos.

Passemos agora a avaliar outro par semintico da nossa
triade de palavras, desta vez, Suvdotng e deomdTne.

Plutarco, ao falar sobre uma das manobras militares-
econdmicas bem sucedidas do grande lider ateniense do seculo
V a.C - a expedi¢io ao Ponto — em sua obra Vidas Paralelas,
apresenta-nos um fragmento textual de onde podemos inferir
uma relacio de significancia intercambiavel entre duvGoTg €
deom6Tng. E assim que nos narra o historiador grego:

Ele embarcou para Ponto com uma grande frota, soberbamente
equipada. Para as cidades gregas ele cumpriu suas solicitages e
tratou-os com humanidade; para os povos barbaros circundantes e
seus Reis e senhores mostraram-lhes a grandeza de seu poder ¢ sua
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seguranga ¢ coragem, porque navegaram onde queriam e tinham
sob seu controle todo o mar; ¢ ele deixou os sinopenses treze na-
vios comandados por Lamaco ¢ soldados para fazer na frente do
tirano Timesilao. (PLUTARCO, Vidas Paralelas, Péricles, 20)

Como ¢ possivel depreender-se da citagio plutarquiana,
a palavra “senhores” esta mencionada em um contexto
explicitamente politico, ¢ mesmo assim o historiador opta por
utilizar Suvdotolg em uma clara substituicio a deomdtng
o qual, visto sob uma Otica mais tradicional, seria uma op¢io
muito mais comum de registro num contexto como esse. “Os
poderosos” — para referir-se aos barbaros no contexto narrado —
seria uma outra possibilidade de tradugio, a qual assumiria uma
natureza politica atribuivel ao termo dgomdTNg ¢ poderia ser
absolutamente substituivel pelo equivalente imediato “déspotas”.

Esta bem claro no contexto do fragmento textual que nao
se trata de uma referéncia as atribuigées de um chefe de familia
ou de um dono de escravos, e sim, um paralelismo semantico
com o termo “Rei”, o que implica em um uso politico de um
vocabulo que teria, comumente, uma conotagao mais familiar,
estritamente associado a funcdes politico-sociais.

Como pode-se perceber neste esforco introdutorio, a
diferencia¢io conceitual entre estas trés palavras — a variar
0 contexto — nao ¢ tio evidente assim. Desta forma, feita esta
ressalva, passemos agora a avaliacio do uso especifico que
Gorgias de Leontinos faz do termo duvé&otng na sua celebre
obra, o Elogio de Helena.

HELENA E O “LOGOS” NO ENCOMIO GORGIANO

A tematica geral do EH ¢ adiscussio sobre aimputabilidade
de Helena ante as ja tradicionais acusa¢oes que pesam sobre a
(anti)heroina grega. No encomio, Gorgias procura demonstrar

e
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que a incriminagdo da filha de Zeus constitui-se uma perene
injustica que se perpetua no ideario cultural grego, mas que
precisa ser rechacada em todos os seus aspectos.

Desta forma, o sofista nio so apresenta-nos uma engenhosa
defesa da mal afamada esposa de Menelau, como inverte
a situacdo e emprenha-se em demonstrar a necessidade de
elogiar 0 comportamento € a atitude de Helena. E assim, nesta
perspectiva mais propositiva que entende a quarta possibilidade
de inimputabilidade de Helena — a manifestacao do eros — como
uma postura protagonistica, que autores como Miranda (1999)
e Cassin (2005) defendem a tese de uma personagem mais
autdnoma e consciente de suas decisoes.

Nas palavras de Cassin:

Quanto a mim, a quarta parte parece indicar o inicio de um novo
tempo na argumentagido. Com efeito, os trés momentos, aqui ape-
nas anunciados, tém em comum o fato de apresentarem uma Hele-
na vitima, impotente, passiva, quer sob efeito do golpe da vontade
dos deuses, quer sob efeito da violéncia de um homem ou da tira-
nia do discurso, golpes cada vez mais irresistiveis. O quarto moti-
vo, para dizer sem volteios, ¢ ode uma Helena culpada, mulher que
escolheu, de coracio, partir em fuga com o homem que lhe agra-
dava. E esta addltera que Gérgias, cada vez mais convicto, chega,
por certo, a inocentar: ela sera, ainda uma vez, apenas a vitima, a

vitima dos seus proprios olhos. (CASSIN, 2005, p.296)

Gorgias estabelece o estatuto de inocéncia da personagem
através de uma estracégia de ataque e desmonte aquelas,
que o sofista considera, como as quatro principais linhas de
responsabilizacio que pesam sobre Helena: O poder divino
como determinante dos acontecimentos (§6); o uso da for¢a por
Paris (§7); a irresistibilidade do logos (§8); ¢ por fim — ¢ de uma
maneira quase surpreendente — o poder arrebatador e unificador
do eros (§18).
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Fica muito explicito, no decorrer do EH, que enquanto
Gorgias empreende a defesa de Helena ele também vai realizando
uma amplia¢io do objeto de louvor para tambem englobar o logos,
a discursividade, em seu gabo confundindo propositadamente
argumentos pro-Helena com argumentos em defesa do ldgos. Este
entdo ¢ um importante aspecto para compreensio do todo do
encOmio gorgiano, sempre levando em considera¢io que a distingio
Helana/logos, para fins de leitura ¢ analise hermenéutica do EH,
nio ¢ tio evidente assim, por isso, todo elogio, ¢ qualquer defesa
gorgiana a Helena, também deve ser analisado como um gabo a
discursividade ¢ uma salvaguarda ao poder e autoridade do logos.

O argumento da equiparacio, Helena/légos, ganha
razoabilidade quando analisa-se detidamente o paragrafo §8.
A condicio dibia da filha de Zeus — culpada e/ou inocente,
ativa e/ou passiva, protagonista das acoes e/ou marionete dos
acontecimentos — passa a ser transposta para o proprio logos.
Fica muito claro que ambiguidade helénica nio é um critério que
deve ser julgado moralmente, a condi¢io dilematica de Helena ¢
constitutiva, tragicamente propria dela mesma enquanto pessoa.

Nada em Helena, como também no [dgos, estabelece-
se peremptoriamente, tudo ¢ construido, movel, transitivo.
Emerge assim uma dicotomia peculiar associada a discursividade
gorgiana: verdade e/ou engano, logos e/ou ddxa.

Nenhum dos bindémios atribuidos a Helena ou ao logos
devem ser compreendidos como irreconciliaveis, na verdade, no
texto gorgiano fica evidente muito mais um esforgo aproximativo
do que uma distin¢do. Assim, a ilusdo — outra possivel traducio
para apdte no contexto do EH — expressa muito bem a natureza
verossimilhante da verdade. Como afirma-nos Dinucci —
inclusive sugerindo uma outra op¢io de tradugio:

[...] ¢ incorreto dizer que Gérgias considera o discurso como en-
ganador [no sentido pejorativo]. Essa pa]avra sO tem para nds um
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sentido moral negativo, que tende a ocultar o fato de que Gér-
gias via também no discurso uma for¢a construtiva e nio somente
destrutiva. Utilizaremos, outrossim, o adjetivo sedutor, que parece
expressar melhor a qualidade que Gorgias aponta do discurso, pois
este ultimo adjetivo apresenta em nossa lingua uma certa ambiva-
léncia. (DINUCCI, 2017, p.31)

A oposi¢io verdade/engano constitui-se muito mais como
uma falsa contradi¢io do que propriamente um problema no
pensamento de Gorgias. Superada esta questio da natureza
negativa da carga semantica atribuida ao conceito de apate,
torna-se bem mais facil o entendimento de que a construgio da
verdade a partir da sedugio ¢ uma excelente op¢io gnosiologica.

Ja com rela¢io ao par semantico logos/ddxa, encontra-se no
EH uma absoluta Correlagio com as teses defendidas por Gérgias
no seu Tratado sobre a Natureza ou Tratado do ndo-ser. Desenvolvendo
uma grave resposta a proposta eleatica, mais especialmente
parmenidica, sobre a questao do logos e da doxa, Gorgias defende a
doxa como tnica via valida para acesso a realidade.

Inverte-se assim a logica de recep¢io da opinido dentro
do processo gnosiologico. Ela ndo deve ser evita ¢ descartada, na
verdade, ante a impossibilidade de captagio onto-epistemologica
da realidade — proposi¢io central do TSN — a doxa passa ser
acolhida como tnica forma possivel da manutencio de alguma
comunicabilidade.

Sobre essa concepgio instrumental da opinido no pensamento
gorgiano, Futter (2011) defende a seguinte tese, a qual a presente
investigacao associa-se complctamcntc, numa citagao longa, mas
imprescindivel:

A nogio de doxa nio ¢ um conceito univoco. A questio fundamen-
tal- se ¢ esta- ¢ que podem ser encontrados trés sentidos possiveis de
doxa nesse trabalho. O Primeiro, em certas passagens, doxa parece
ser melhor concebida como certa instancia ou faculdade intelectual.
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Por exemplo, no §i1, Gorgias argumenta acerca da fragilidade inte-
lectual do homem- as limitagdes de uma memoria imperfeita, per-
cepeio do presente e previsio- a qual necessita da doxa como guia,
apesar de insegura ¢ incerta. Nesse contexto, doxa parece dar-se
como uma instancia cognitiva secundaria, apesar de ser a que mais
os homens se relacionam. [...] Em outros momentos do discurso, a
doxa ¢ melhor compreendida como sendo o estado cognitivo de um
agente. Por exemplo, no Helena §13, Gorgias oferece trés exemplos
de persuasio pelo logos: os discursos dos astrénomos, os debates
juridicos, e as disputas entre filosofos. [...] Considere-se a seguinte
frase: “E necessario, porém, que eu o demonstre também a opiniio
dos ouvintes”. Nessa sentenca, o caso dativo sugere que a doxa ¢ uma
espécie de instrumento usado pelo orador, tornando-se, assim, nem
uma instancia cognitiva, nem uma condi¢io subjetiva de conside-
ragio de algo como verdadeiro. Esse ¢, portanto, o terceiro sentido

de doxa que pode ser encontrado no Helena. (FUTTER, 2011, p.4,5)

A opinido ¢ uma versio empobrecida da verdade, de farto,
ela ¢ a Unica forma — ainda que precéria — de acesso a realidade
tragicamente atravessada pela ignorancia, a ddvida e o limite da
cogni¢do humana.

E sobesse pressuposto especifico que a presente investigagio
desenvolve-se, compreendendo que a argumentacio favoravel a
Helena e sua inculpabilidade deve ser tratada — na forma que for
possivel e hermeneuticamente cabivel — de maneira andloga com
relacio ao logos/discursividade e a realidade no EH.

O PODEROSO VERSUS O DESPOTICO E O TIRANICO
NO ELOGIO DE HELENA

Existem formas legitimas ¢ deslegitimas de uso do logos.
Esta ¢ uma das possiveis conclusdes que se pode apreender
de uma leitura do Elogio de Helena na qual estabeleca-se uma
articula¢do global entre as teses apresentadas por Gorgias no seu
celebre encoémio e o pensamento do sofista como um todo.
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O paignion gorgiano — como cle mesmo nomeia o EH
ao final de seu esfor¢o panegirico em defesa da honra da mal
afamada Helena — muitas vezes ¢ subestimado, lido apenas como
uma peca retorica, sem qualquer tipo de imp]icagﬁo tedrica ou
explicitagio conceitual do pensamento gorgiana como bem
aponta-nos Giombini (2016).

Muito dessa erronea impressio ¢ resultante de uma
abordagem superficial do pensamento de Gorgias, na qual
este ¢ reduzido a imagem de um mero interlocutor socratico-
platénico, cujo unico pape] ¢ servir de ant{poda caricatural do
filosofo. Essa compreensido nio ¢ apenas academicamente fragil
como desonesta para com a tradi¢do da filosofica como um todo
€ para com a sofistica em especfﬁco".

Se ha uma adverténcia que precisa ser feita a todos aqueles
que iniciam a leitura dos textos do leontinense, ¢ esta: que o
facam conscios de que nestes Gorgias faz a apresentacio de teses
complexas ¢ relevantes em um estrutura engenhosa, as quais
transitam entre a poesia ¢ a prosa, a oratoria ¢ o filosofico, um
jogo aparentemente banal ¢ uma apresentacio enriquecedora da
linguagem. Distinguir os respectivos estratos argumentativos da
filosofia gorgiana — sim, ¢ 6bvio que anacronicamente pode-se
falar de uma filosofia desenvolvida pelo sofista — ¢ uma empresa
tanto desafiadora quanto enriquecedora.

Mas a quem Gorgias defende no EH, a bela mas
infortunada filha de Zeus ou o logos? Essa ¢ uma questdo
incontornavel que todo leitor que se depara com o texto
gorgiano precisa propor algum tipo de resposta, sabendo que
as Consequéncias oriundas da proposicao assumida trazem

3 Autores como Kerferd (2003), Cassin (2005), Untersteiner (2012), desde o
final do ultimo quarto do século passado vem demonstrando a fragilidade deste
tipo de visio pejorativa dos sofistas. Eles eram pensadores contemporineos e
interlocutores privilegiados no s¢culo V a.C.
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consigo um conjunto de novos corolarios colaterais que
impactardo em outros campos de intersec¢io do pensamento
do sofista com temas que lhe sdo caros como a ontologia, a
epistemologia e a politica.

Na perspectiva desta pesquisa, para alcancar-se a resposta
a essa questdo deve-se, em primeiro lugar, demonstrar como
Helena ¢ apropriada por Gorgias como uma personificacio
ana]égica da discursividade e como tal heroina gorgiana carrega
em si uma toda dubiedade tendo ela mesma uma dupla natureza
— mortal ¢ divina, fragil e forte, monstruosa e bela — tendo
tambem dois pais: Zeus e Tindaro (§3).

A dupla condigﬁo, divino-humana de Helena, espelha
de modo perfeito a estrutura onipotente do [gos gorgiano. A
discursividade no EH estabelece a realidade que esta acessivel
a0s humanos, pois tendo em vista nossa condi¢io ambigua — de
aspiracio, porém, limita¢io ante ao conhecimento do mundo —
¢ no discurso que construimos ¢ captamos toda a profundidade
do real, aquilo que podemos provisoriamente definir como
verdade.

Uma consequéncia geral que deriva desta afirmagio sobre
o conceito de verdade gorgiano ¢ a demonstra¢ao teodrica de
que o sofista ndo ¢ um cético ou algum tipo de subjetivista—
niilista classico, ha uma teoria da verdade em Gorgias a qual
esta presente no EH e pode ser definida nos seguintes termos
conforme Brigido nesta longa, mas esclarecedora referéncia:

Gérgias, nio seria entao um niilista, relativista, ou cético, nio ¢ que
ele afirme dogmaticamente que nio exista verdade, ou que ela ¢ re-
lativa a cada um, ou ainda que ndo exista um critério para se alcan-
ci-la. [...] Parece-nos entio que - deixando claro que sempre a partir
de certa leitura desse Tratado e dos outros textos remanescentes de
Gérgias -, apesar de nio encontrarmos uma “teoria” bem formada
acerca do conhecimento e da linguagem nos fragmentos de Gorgias,
¢ possivel encontrar alguns elementos que nos fazem deduzir uma
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nova forma de pensar a linguagem e o discurso e sua relagio com o
conhecimento, a saber, a lingua nio poderia representar a realidade
concreta ou a verdade e também perderia sua funcio de transmisso-
ra de conhecimento de um individuo ao outro. Entretanto, nem por
isso a realidade ¢ negada ou relativizada por Gérgias, nem a palavra
seria “inutilizada” por essa limitacio, pelo contrario, essa limitacao
tornaria a palavra mais “poderosa” ainda, pois ela seria “algo” auto-
nomo capaz de “fabricar” o mundo, fazer com que ele advenha, em
outras palavras, a palavra seria responsavel justamente por plasmar
a realidade. (BRIGIDO, 2014, p- 137,138)

Retomando a articulagio entre discursividade e Helena
¢ importante destacar a conotagao protagonista que Gérgias
atribui a rainha espartana em seu encomio. Alguém como
Helena nio ¢é vitima da histéria — como bem argumentaré 0
sofista nos paragrafos §6° ¢ §7°—, desta forma, a personagem nio
pode ser lida no discurso gorgiano como uma mera vitima do
destino, do Capricho dos deuses ou da forga de Paris, mas como
protagonista de sua prépria trajetéria, por isso toda imputagao a
cla direcionada ¢ injusta ¢ indigna.

Cada uma das acusacoes atribuidas a Helena que sio
desconstruidas pelo sofista, por similaridade, podem ser
atribuidas tambeém ao logos — a suposta criminalizacio da
discursividade que ¢ rotulada como “ma retorica™ ou apenas uma
pratica irracional’ que se estabelece pelo uso tiranico do discurso
que pode iludir multidoes, e alem disso, a falacia da generalizacao
do légos sofistico como expressao da instrumentalizagio despética
da palavra.

No EH a discursividade ndo ¢ tiranica ou despotica —
todavia — também nio ¢ um componente debil ou acessorio do
devir humano, o logos ¢ poderosissimo (§8) nio sendo divino, ele

4 Vide Fedro, 273d-e.
5 Vide Gorgias, 465a.
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p]asma a realidade de modo tao criativo que age “divinamente”.
Como afirma-nos Cassin (2005, p.297): “[...] o discurso nio ¢ o
instrumento dos deuses. O discurso ¢, de preferéncia, um deus,
na equagio que se forma entre sua pouca materialidade (os sons
sd0 tdo inapreensiveis quanto os 4tomos) € seu imenso poder.”

A diferenca do poder do discurso argumentativamente
claborado, para a tirania da vontade dos deuses — defendida
no universo da religiosidade — ou para a violéncia despotica
da tradicio do mais forte sobre o mais fraco, ¢ sua poténcia
de producio de afetos nos individuos, estabelecendo assim
realidades significantes.

E por meio do uso da linguagem em toda a sua poténcia,
isto ¢, beleza poctica, forca retorica, encantamento afetivo, que
se evitara toda manifestag:io tiranica do falso discurso, daqueles
que incriminam inocentes ¢ impdem pechas sobre vitimas
indefesas. A tirania das narrativas deterministas, das tradi(;(")es
sociais obtusas e injustificaveis, o despotismo dos discurso de
odio e violéncia, todas estas deformagées do ngos precisam
ser confrontadas pelo poder da discursividade que reabilita
personagens estigmatizados ¢ historias deturpadas.

Toda tirania, que se constitui como uma experiéncia
deformada e deformante da vida em coletividade, tem como
pano de fundo o uso da linguagem como instrumento de
guerra, ataque, controle. A maneira pela qual Gorgias propoe a
compreensio da linguagem no EH ¢ completamente outra, visa
a defesa, o reestabelecimento da ordem, ou quem sabe, o util
estabelecimento desta.

Nas palavras do sofista:

Cabe, 20 mesmo homem, dizer com retidio o que ¢ preciso, e con-
tradizer aqueles que reprovam Helena, mulher que redne, em uma
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s6 voz ¢ em uma so alma, a crenga dos que ouvem os poetas € o
ruido de um nome que abriga a meméria de infortdnios. Quanto
a mim, espero, dando logica ao discurso, fazer cessar a acusagio
que pesa contra esta mulher sobre a qual se ouve tanto disparate,
demonstrar que aqueles que a reprovam, enganam-se; mostrar a
verdade e dar fim 4 ignordncia. (GORGIAS, EH, §2)

Se, como aqui nos propomos a pensar, Helena ¢ imagem
do logos, ela ¢ muito mais senhora de seu destino — como defende,
por exemplo Coclho (1999) — do que mero objeto das disputas
entre deuses (Afrodite, Atenas, Era, Zeus) ¢ homens (Menelau
¢ Paris, Tindaro). Ela decide o que faz, ¢ isto esta alinhado a
proposta de uma tardia hipotese daquilo que determinou a ida
de Helena a Troia: o éros.

Nos parégrafos §18 e §19, Gérgias argumenta que ¢ a
potencia erotica que mobiliza todos os afetos nesta grande
narrativa. Ndo se trata mais, neste momento do panegirico
gorgiano, de argumentar favoravelmente a uma determinacio
divina ou algum tipo de extase religioso, mas as afec¢oes que
tocam a alma e mobilizam os individuos.

Toda relacio erdtica ¢, em certa medida, sinérgica. Pode
at¢ haver momentos de protagonismo de um dos envolvidos no
enlace erdtico sobre o outro, contudo, a relagio amorosa nunca
¢ gerenciado por apenas de uma das partes — amante ¢ amado
ndo sdo papcis estanque, inamoviveis, inquestionaveis, erastes ¢
eromenos sao fungdes intercambiaveis tanto numa mesma relacio
quanto em relagoes diversas. A linguagem - na estrutura do
pensamento gorgiano — tem 0 mesmo dinamismo: ¢ viva, agonica,
repleta de alternancias.

Falar emuma tirania do éros —aquele que ¢ mitologicamente
representado pela divindade derivada da pobreza — ou de um
despotismo erdtico — quando Eros ¢ sempre apresentado como
servidor — parece um absoluto contrassenso. O poderoso processo
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desencadeado pelo ¢ros pauta-se na articulagio dos diferentes, na
pacificacio dos beligerantes, na reaproximacio dos divorciados®.

A linguagem, tal qual ¢ros, tem no pensamento de
Gorgias a funcio de estabelecer pontes de contato entre a fragil
humanidade ¢ a indomavel realidade. O poder do discurso
gorgiano — apesar das consagradas caricaturas platonicas — nio
¢ violentador, antes, ¢ conciliatorio. A realidade revelada pelo
logos ¢ a inica que temos acesso ¢ que deve ser apreendida através
da afeccoes que sao plasmadas em nossas almas.

Dinucci, em seu esforgo de articulagio do légos, ¢ros e
verdade, afirma-nos:

Ora, se nao dispomos de um conhecimento irrefutdvel com o qual
podemos plasmar nosso discurso, tornando-o demonstra¢io apo-
ditica reveladora da verdade, resca-nos de algum modo (modo que
discutiremos depois) decidir o curso de nossas acdes, bem como
convencer aos outros de que este ¢ o melhor caminho (DUNICCI,
2009, p.138).

Nio ha discurso sem éros, nio existe forma mais erotica de
encarar a realidade do que atraves da sedugio do logos.

Por isso Helena, assim como o logos, ¢ portadora de uma
condi¢io contraditoria: odiada por todos — afinal seria ela a causa
da terrivel guerra entre aqueus € troianos que vitimou milhares de
vidas em décadas de batalha —, porém, desejada por todos. Como
filha de Zeus foi declarada por Afrodite — sua meia irma divina —,
a mais bela de todas as mortais a quem Paris era digno de amar
como prémio por sua escolha, por outro lado, por ser filha de
Tindaro, carregava toda contraditdria experiéncia humana de ser
livre até para escolher aquilo que nao deveria ser o caso.

- ) .
6 Esta nio ¢ uma temdtica nova no pensamento classico, um filésofo como
Empedocles ainda no século VI a.C utilizou-se de modo inconteste da imagem
do ¢éros como poténcia restaurativa da ordem cdsmica.
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Ja o logos — afirma-nos Gorgias no §9° do EH — tem a
poténcia de mobilizar os afetos de modo paradoxal, pois através
da poesia, a melhor forma de registrar a forca do logos, a alma ¢
tocada pelas mais variadas emogoes: medo, compaixio, saudade.
Tudo isso num curto espaco de tempo, em uma tinica experiéncia
estética.

Sobre essas afeccoes multiplas que perpassam o individuo
atraveés do discurso, mais especificamente do discurso poético,
Gérgias declara que: “A alma ¢ aferada (uma afecgéo que lhe ¢
propria), atraves das palavras, pelos sucessos e insucessos que
concernem a outras coisas ¢ outros seres animados [...].” (EH, §9°).

Assim o sofista deseja demonstrar que a poesia ¢ a
melhor estratégia discursiva para abarcar toda a fragilidade do
conhecimento humano ante a amplitude do real. Diante de nossa
incapacidade estrutural de compreensio apod{tica do mundo,
resta-nos apelar para figuras, metaforas, analogias, em sintese,
para toda a maleabilidade do discurso poctico.

A bem-aventurada Helena, dadiva de Afrodite ao prfncipe
troiano por sua decisio de conceder o pomo de ouro a mais bela
das deusas, torna-se também a sua maldi¢io particular, pois em
virtude deste relacionamento, o filho de Priamo testemunhara a
morte de seu irmio Heitor, a queda de Troia e experimentard a
propria tragedia pessoal.

Mas a rainha espartana, se por um lado pode ser entendida
como presente dos deuses tanto a gregos como a troianos,
também ¢ a presentificacio da maldi¢ao de aqueus e troianos —
sim, de ambos os povos —, pois num conflito como o que esses
povos entrardo nio hd propriamente vencedores ou perdedores,
apenas sobreviventes.

Num esfor¢o analogico final, ¢ possivel defender a tese
de que a linguagem tambeém ¢ nosso “presente espartano”, o
movedico campo de estruturacio do conhecimento que nos




O podcroso versus o dcsp(')tico e tiranico: O 1(')gos no Elogio de Helena
Vicente Thiago Freire Brazil

concede acesso a toda precariedade da existéncia, a qual, mesmo
limitada e instavel, ¢ tudo o que temos.

CONCLUSAO

A linguagem ¢ onipotente no pensamento de Gorgias,
contudo, faz-se necessario duas ressalvas importantes essa
caracteristica fundamental do logos gorgiano: “todo o poder” da
linguagem ¢ um quase nada, que constitui nossa unica opcio de
captacio daquilo que estava disponivel a acesso na realidade. O
segundo destaque, n3o menos importante, ¢ a forma de opera¢io
do discurso. Em Gorgias o poderoso logos constitui-se como a
tnica forma legitima constru¢io de conhecimento da verdade, as
outras propostas de compreensio da realidade contemporaneas
as apresentadas pelo sofista apelavam para um uso tiranico ou
despotico da linguagem, recorrendo a estratégias ilegitimas de
poder ou de elaboracio da verdade.
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O paradigma do estado de excecao € o governo
da pandemia: breves consideracdes a partir das
intervengdes de Agamben

Francisco Bruno Pereira Diégcncs

INTRODUCAO

A ideia central para a e]aboragéo deste texto surgiu apés
uma avaliaco' das notas escritas pelo filosofo italiano Giorgio
Agamben, publicadas no site da editora Quodlibet, no ano de
2020, por ocasido das medidas sanitarias adotadas por governos
do mundo todo para o combate a pandemia de COVID-19.
Dentre os muitos equfvocos nos quais ali incorreu Agambem e
entre seus falaciosos argumentos jé amplamente identificados
¢ debatidos, ¢ possivel perceber, entretanto, que alguns pontos
levantados pelo autor talvez tenham sido pouco trabalhados pelos
seus interlocutores em geral, a0 menos no Brasil. Estes dltimos
parecem ter se detido, em sua maioria, de um lado, a defesa do
papel critico do contemporaneo, intrinseco a funcio do filosofo

1 DIOGENES, Francisco Bruno Pereira. Agamben e a Biosseguranga: Uma breve
leitura critico-comentada das notas sobre a pandemia. In: BRAZIL, Vicente Thiago
Freire. (Org.) Genealogia da peste. Fortaleza: EQUECE, 2020. Disponivel em:
heep://www.uece.br/eduece/dmdocuments/Genealogia%2oda%zopeste.pdf
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na sociedade, e, de outro, ao combate dos aspectos mais notorios
daqueles textos de carater tio incisivo quanto problematico que
0 autor em questio trouxe a publico.

Nesse ultimo caso, isto ¢é, entre os que se debrugaram
em respostas quando o filosofo postulava que a situagio que
viviamos seria uma especie de invenc¢do?, ¢ que haveria um
intencionalmente  provocado “terror sanitario-midiatico™,
chamou-se a aten¢io para os seus desvios da realidade no que
se refere, por exemplo, a potencial letalidade da pandemia, a
real gravidade da doencga causada pelo virus etc., e observou-se
at¢ mesmo a proximidade entre o posicionamento do autor e
os discursos negacionistas de execraveis figuras protofascistas
como Bolsonaro e Trurnp. Aquela altura, foi sem duvida muito
importante o combate intelectual e politico a semelhantes
intervengdes ¢ posturas, venham de quem vier. Mas quem se
debruga sobre o estudo da filosofia politica contemporanea nio
pode se recusar a tarefa de pdr em perspectiva a reflexio desse
importante filosofo levando em considera¢io todo o horizonte
prévio do seu pensamento, isto ¢, a sua obra. Horizonte esse
que deve ser considerado mesmo em meio a toda a grosseira
argumentacdo do autor, posteriormente compilada em uma
publicagio intitulada A che punto siamo? L’epimedia come politica
(“A que ponto estamos? A epidemia como politica.”).*

De modo geral, as notas traziam um tom de denincia a
respeito do uso dos decretos promulgados muito rapidamente
pelos poderes executivos, os quais proibiam atividades basicas

2 CE La invencion de uma epidemia. In: AGAMBEN, Giorgio. ;Em qué punto
estamos? La cpidemia como politica. Traducciones del blog de Artillera
Inmanente, 2020b. Disponivel em: heeps://artilleriainmanente noblogs.org/

3 Cf. Bioseguridad y politica. In: Id. op. cit.

4 AGAMBEN, Giorgio. A che punto siamo? Lepidemia come politica. Prima
edizione in formato ebook. Macerata: Quodlibet, 2020a.
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como o trabalho, o encontro social, as atividades fisicas,
chegando-se a decretar toque de recolher, entre outras medidas
que suspendiam alguns direitos basicos. Segundo Agamben,
o virus teria ocupado o lugar que o terrorista ocupara ate
poucos anos atras’, ja que qualquer pessoa pode carrega-lo no
proprio organismo e contagiar a outros, assim como outrora
todo cidadao era considerado um potencial terrorista (posto
que, de fato, qualquer um poderia s¢-lo). O novo coronavirus
seria o inimigo do dia a ser combatido, e aqueles que detém o
poder nio deixariam de fazer uso das medidas que suspendem
direitos fundamentais, como o de ir e vir ou o de se manifestar
politicamente, se assim lhe aprouvesse. Nao ¢ objetivo deste
texto trabalhar o conteudo das notas mais delongadamente,
por mais interessante que fosse, até porque ja foi feito em outra
ocasido, com dito. Na verdade, partindo do contexto daquela
discussio, a intencao aqui ¢ comentar, brevemente, acerca do
significado basico da no¢io de estado de excecdo para Agamben
¢, ademais, refletir se vivemos, de fato, em um momento em que
o seu paradigma se atualizou universalmente para o combate da
pandemia, algo pontuado pelo autor®, ou se apenas se trata de
uma garantia do direito a vida e a saide que se da, infeliz, mas
necessariamente, em detrimento as liberdades individuais.
Nesse sentido, ¢ interessante lembrar como se iniciou a
chamada “guerra ao terror” do nosso seculo, que se deu justamente
apos os atentados as Torres Gémeas e ao Pentagono, em 11 de
setembro de 2001, quando surgem novas politicas de seguranca
publica, adotadas especialmente pelo governo dos Estados
Unidos, justamente em Contrapartida aos ataques. Precisamente
nesse contexto, Agamben publica, no ano de 2003, aquele que
se tornaria um dos seus mais famosos titulos, lancado como

5 Ct. La invencion de uma epidemia. In: Id., 2020b.

6 Cf. Ibid.
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critica ao paradigma securitario estadunidense, o pequeno livro
intitulado Stato di eccezione (“Estado de exce¢ao”)”. Aquela altura,
as proposicoes teoricas do filosofo foram largamente aceitas
pelo pﬁblico académico em gera], e utilizadas para a observagéo
¢ compreensio do autoritarismo latente comum a governos
democraticos por todo o mundo. Na obra em questio, o autor
rastreava na historia polftica ocidental, até o mundo greco-
romano, o uso de institutos jur{dicos que permitiam a suspensao
temporaria de determinadas leis normalmente vigentes em
determinados territorios. Nao indo aqui tao 10nge na historia
quanto foi o fildsofo, para nods interessa mencionar apenas
que, desde o seculo XVIIL, sempre que um Estado se encontre
em alguma situagao de perigo, seja pelo seu envolvimento em
uma guerra externa, seja por alguma insurrei¢ao interna, o seu
governante pode invocar o poder constitucional de desativar
a vigencia de uma parte do ordenamento legal sobre parte de
um territorio que domina. Desde entio sio declarados “estados
de sitio”, “estados de excecao”, “estados de necessidade”, dentre
outras alcunhas, para que se possa realizar a manutencio da paz
¢ da ordem, de modo que as medidas tomadas pelos governos
ndo escapem a previsdo normativa, nio podendo, portanto, ser
julgadas ilegais ou consideradas arbitrarias e despoticas como no
Antigo Regime.®

7 Ed. brasileira: Estado de exce¢io — Homo sacer IL1. 2* ed. Sio Paulo: Boitempo,
2007a.
8 No contexto da teoria da soberania de Agamben, o termo estado de excegio
¢ usado pelo autor para dar conta de uma série de fendmenos juridicos que
atravessam a tradi¢do politica ocidental desde a Revolucio Francesa. Na
Alemanha, essa no¢io sempre fora concebida como Ausnahmezustand (“estado
de exce¢ao”) ou Notstand (“estado de necessidade”); na Franca e na Iedlia, como
decretos de urgéncia e estado de sitio (politico ou ficticio); no mundo anglo-
saxonico, equivalem a martial law (“lei marcial”) e emergency powers (“poderes
de emergencia”). (Cf. Id., op. cit., p. 15.) Em 1771, a Assembleia Constituinte
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Nesse horizonte, Agamben chama a atencido para o fato
de que, a luz da historia do Ocidente, os institutos juridicos que
permitem a suspensdo parcial ou total de uma Constitui¢io,
retirando ainda que momentaneamente alguns direitos dos
cidadios, como no caso dos regimes ditatoriais do s¢culo XX, nio
surgiram no contexto do Absolutismo, isto ¢, ndo tém origem
institucional no poder de monarcas de uma Era mais 10ng1’nqua;
essa associacdo entre ditadura e absolutismo ¢ feita quase que
imediatamente pelo nosso senso comum, fazendo assim com que
0s governantes militares sejam muito rapidamente Comparados
a imperadores e déspotas antigos da historia. Entretanto, com
Agamben, ¢ possivel lembrar que, na verdade, o autoritarismo
de governantes, tanto de Ditaduras quanto das Democracias
modernas, pelo menos do ponto de vista juridico-legal, decorre,
na verdade, da propria tradi¢io democratica inaugurada pela
Revolu¢io Francesa.

Inicialmente, a suspensio de leis se dava em contextos
belicos, marciais, guardando assim uma justificativa criteriosa,

Francesa distinguia, em suas resolucoes, um estado de paz (no qual as autoridades
militar e civil agiam cada qual em seu ambito de normalidade), estado de guerra
(no qual o civil deveria estar em consonancia com o militar) e estado de sitio
(no qual alguns locais estracégicos da cidade estariam totalmente submetidos
a0 militar, como em um estado de alerta local). Contudo, posteriormente,
o frequente uso ante as emergéncias ¢ as mudancas legais permitiu que os
poderes investidos nestes locais fossem se alargando, acé ser possivel instaurar
estado de sitio a toda uma cidade francesa. Finalmente, em 1811, um decreto
de Napoledo Bonaparte permitiu que o imperador declarasse estado de sitio
para além da necessidade de alerta da guerra. Daif em diante a sua declaracio
ocorreu cada vez mais no sentido de promover a supressio policial de situacoes
subversivas internas ¢ desordens ameacadoras em geral, deslocando-se, para
sempre, de um cardter militar para um ficticio, politico, até chegar 4 ideia de
suspensio tempordria da constitui¢cdo ou das normas que regiam as liberdades
individuais.. (Cf. AGAMBEN, 2007a, p. 15-17.)
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¢ sua aplicacio restava claramente delimitada quanto ao espaco
e ao tempo. Ocorre que o uso dos dispositivos legais de excecio
se tornou cada vez mais corriqueiro ¢ quotidiano, de modo
que sua amp]itude foi a]argada para possibi]itar a conten¢ao
de problemas cada vez mais hodiernos, até se chegar a ideia de
uma suspensdo temporaria da Constitui¢ao.” Nesse horizonte,
a perspectiva agambeniana permitiu a critica do poder e da
violéncia exercida pelos Estados na medida em que visualizava
as nossas democracias liberais muito mais proximas do que se
supunha dos regimes totalitarios. A guerra global ao terror foi
assim compreendida, a partir de Agamben, em um contexto mais
fundamental, e eis que aspectos da governamentalidade podiam
ser criticados a partir de uma elaboragﬁo filosofica consistente
¢ extremamente proficua, posto que procurava investigar o
fundamento ¢ o modus operandi daquilo que chamamos “poder
soberano”, tanto na historia quanto na Contemporaneidade.
Mas quando, em fevereiro de 2020, o respeitado filosofo se
posicionou criticamente em relagdo as politicas de isolamento
social, tomadas por governos do mundo todo para a contencio
das consequéncias do contigio pelo novo coronavirus, o tom
do seu pensamento despertou grande descredito em relacio
a sua figura, o que se refletiu também no apreco em relacio a
sua obra anterior, ja tdo consolidada, posto que de fato o autor
se posicionou de modo excessivamente cético, indo mesmo
de encontro ao esclarecimento do consenso cientifico. Isto
¢, quando Agamben se propoe a pensar a pandemia a partir
do seu quadro tedrico que compreende o poder soberano e o
seu governo a partir do paradigma fundamental do estado de
exce¢do — o que fez, sem duvida, em meio a uma argumentacio
geral deficiente —, parte daquele mesmo publico interessado nas

9 Ct. AGAMBEN, 2007a, p. 16.
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contribui¢oes do filosofo pareceu de imediato abandonar suas
leituras e desvincular suas visdes de mundo de um ponto de vista
que outrora aceitava em grande medida. A obra agambeniana de
subito passou, para muitos, a nio mais servir a compreensio do
modo de atuacio violento dos poderes governamentais, e por um
momento passou a estar sob uma especie de suspeigio.

Desta feita, parece ser interessante revisitar a reflexao
¢ as pesquisas anteriores que levaram o filésofo em questio
a compreender a pandemia com o olhar de quem observa
aspectos mais fundamentais com os quais o poder soberano
sempre governou suas populacoes e, hoje, do mesmo modo, as
governa no contexto pandémico. Poder soberano que permitiu,
vale lembrar, a transformagﬁo das primeiras democracias
modernas em Estados Totalitarios e estes novamente em Estados
Democraticos de Direito, ¢ que hoje governa o destino da
humanidade fazendo uso de decretos e medidas excepcionais
que, em outros contextos, ja foram objeto de desconfianca e
motivo de revoltas. Cumpre, entdo, perguntar: afinal, o estado
de exce¢do como tecnica politica de governo pode ser favoravel,
em algum momento ¢ sob determinadas condigoes, a preservacio
da vida? Nesse horizonte, o governo da pandemia tal como tem
sido levado a efeito globalmente, isto ¢, com a suspensio de
liberdades individuais, seria a Unica forma de conter o avanco
do contagio massivo pelo virus? Nio pretendendo responder
definitivamente a essas perguntas, mas de algum modo tentando
clucida-las, a proposta deste texto ¢ apenas trazer a tona alguns
pressupostos da obra do autor em questio, de modo a po-la na
devida perspectiva: a de uma critica a violéncia e ao poder, isto ¢,
nio a de um pensador liberal, ndo a de um lider protofascista, tal
COmo se tentou muito répida e descuidadamente fazer no Brasil
em debates em torno das intervengoes de Agamben.
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ACERCA DO PARADIGMA DO ESTADO DE EXCE(;AO

Antes de tudo, ¢ interessante notar que a nogio de
“exce¢do” no contexto jus-politico-filosofico ¢ quase sempre
relacionada aos “regimes de exce¢do”, como inclusive fizemos
ha pouco. Ou seja, ¢ compreendida como aquilo que define os
Estados totalitarios e as ditaduras do século XX; a excecio ¢,
entdo, entrevista principalmente quando se refere a historia do
nazismo, do stalinismo ou de qualquer outro governo milicar
latino-americano, nos quais se reconhece a revogacio de direitos
individuais ¢ a concomitante viola¢io de direitos humanos.
Entretanto, ¢ preciso deixar claro que, no horizonte aqui
abordado, esse ¢ apenas um dos pontos de vista do fendmeno
que se pode chamar exce¢do soberana. No caso, se trata de uma
problematica relativa ao campo da dogmatica juridica, do
Direito Constitucional, a qual, apesar de interssante de ser
levada em consideragio para a compreensio do problema, nio
o esgota naquilo que interessa a presente perspectiva, posto que
nio o toca no seu fundamento filosofico.

Por outro lado, ¢ esse ¢ um dos cernes da contribui¢io da
obra de Agamben, a exce¢io também ¢ reconhecida no carater
autoritario da atuacio dos poderes dentro dos assim chamados
Estados Democraticos de Direito; ou seja, o estado de exceciao
também vem a luz, por exemplo, quando as acoes de policia nas
favelas cometem seus “excessos” cotidianos, seus casos isolados
do dia, nas operacoes de guerra as drogas e restam impunes; ou
quando alguma lei ¢ criada apenas com o objetivo de conter
greves ou manifestacoes politicas, como no caso da tentativa de
aplicar as leis antiterrorismo aos contextos de lutas populares por
direitos sociais; ou quando a Lei de Seguranca Nacional ¢ utilizada
para enquadrar posicionamentos de oposicio e discursos criticos
direcionados ao governo. Nesse cenario “democratico”, o que esta
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em questdo ¢ aquilo que se chamou de “paradigma da seguranca”,
isto ¢, o padrio de atua¢io dos governos para operar em todos os
dominios da vida social e impor as pessoas toda e qualquer medida
necessaria a manutencio do estado das coisas. Para Agamben, em
suma, ¢ a partir da emergéncia do paradigma da seguranca que se da
a substitui¢io do estado de exce¢do constitucional, explicitamente
declarado, que cria Estados (com e maitsculo) de excecio, pelo uso
da seguranca como técnica cotidiana de governo, manifestacio
do paradigma do estado de excecio, cujos desdobramentos se
comegam a vislumbrar no inicio do século XXI.

Como dito, os ataques as Torres Gémeas e ao Pentégono
seriam um marco para o uso politico do conceito de seguranga,
ou seja, para o uso da exce¢do como técnica politica. Trata-se da
reagao institucional do gOvVerno americano aos ataques, atraves
do “Ato patriota” (USA Patriot Act), um instituto promulgado
pelo Senado estadunidense em 26 de outubro daquele mesmo
ano, o qual permitiu que, a partir de entdo, o Ministro da
Justica pudesse manter preso qualquer estrangeiro suspeito
de atividades terroristas. O “Ato Patriota” atua, na realidade,
anulando o estatuto juridico do individuo detido, tal como
ocorreu com os talibas capturados no Afeganistio e mandados a
um campo de detengﬁo de Guantanamo, situado no territorio de
Cuba. Geograficamente ao lado da maior democracia do mundo,
o campo de Guantanamo constitui um espaco sem definicio
juridica coerente, onde os presos nio sio considerados sequer
prisioneiros de guerra, para os quais competiria um tribunal
militar, ou muito menos cidadios estadunidenses, sujeitos a
um processo comum. Apenas “detentos” (detainee) e por tempo
indeterminado, tal como indeterminada ¢ a sua natureza legal,
objetos de pura dominagio de fato, com os quais, lembra
Agamben, s0 podem ser verdadeiramente comparados aos judeus
mandados aos campos de concentra¢io e de exterminio nazistas.

o
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[sso porque, antes de enviados aos campos, os judeus foram
desnacionalizados por exigéncia do proprio Hitler, perdendo
assim a sua cidadania e toda identidade e prote¢io juridicas.”

A partir do 11 de setembro americano, as leis antiterrorismo
ganharam cada vez mais importancia para os ordenamentos, haja
vista que em um regime democratico, aos olhos do governo, todo
cidadio dotado de direitos ¢ também um potencial terrorista,
pontua o filosofo." Logo se conclui que o estado de excecio ¢, sem
duvida, um paradigma fundamental para a compreensio da atuacio
dos governos e da justica em escala g]oba], especia]mente a contar
do ultimo século que se passou. Segundo Agamben, o estado de
exce¢do atingiu, hoje, seu ponto maximo de desdobramento, em
amplitude planetz’tria, onde o aspecto normativo do direito pode
ser facilmente eliminado pela violéncia governamental.”

E interessante observar que a posi¢ao tedrica agambcniana
suscitou algumas criticas, mais ou menos probleméticas, como
por exemplo a de um tedrico francés contemporanco, chamado
Francois Saint-Bonnet. Esse tltimo autor compreende que ha duas
acepgoes para o vocabulo “estado de exce¢ao”: uma “classica”, a qual
tenta captar 0 momento em que as regras juridicas sio suspensas
com vistas ao combate a determinado perigo, durante um periodo
mais ou menos definido, e outra que funda uma perspectiva da
qual o representante maior seria Agamben, filosofo que aponta
para uma modifica¢io mais profunda e estrutural dos sistemas
jurfdicos que tentam fazer frente a perigos mais duraveis, tais como
0 terrorismo, que nao sao combativeis pelos meios tradicionais.”

10 Cf. AGAMBEN, 2007a, p. 14-15.

11 Cf. Id., O que ¢ o um disposicivo? In: O que é o contemporineo? E outros
ensaios. Traducdo de Vinicius Nicastro Honesko. Chapeco: Argos, 2009, p. 50.
12 Cf. Id., 20072, p. 131.

13 Cf. VALIM, Rafacl. Estado de excegio: a forma juridica do neoliberalismo.
Sdo Paulo: Editora Contracorrente, 2017, p. 18.
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Saint-Bonnet considera incoerente a perspectiva de
Agamben, posto que, na sua visio, um estado de excecio que se
tornou pratica hodierna, a ponto de modificar profundamente
0s sistemas jur{dicos, jé nio ¢ mais excecao:

Sugerir, como o faz Giorgio Agamben, que o estado de excecio
esta ‘se tornando, em nosso tempo, um paradigma normal de go-
verno' [...] causa perplexidade: se existe excegio, ¢ para se reportar
a um sistema anterior, aquele de antes das consequéncias do ‘11 de
setembro’, ou, dito de outro modo, de antes das medidas adotadas
pelas diferentes democracias ocidentais para lutar contra a ameaca
terrorista. Ora, estas ameagas sdo de longo prazo, estas medidas
nio sdo excepcionais, mas permanentes ¢ nio derrogatorias, mes-
mo que a sua amplitude e rigor sejam consideraveis.”

14 Autor de L¥état dexception. Paris: PUF, 2001, também mencionado, junto
de outros, por Agamben no inicio de Estado de excegdo, apenas no sentido de
comentar a dificil defini¢ao do fenomeno por parte dos juristas ¢ especialistas
em direito publico que tém dificuldade em situar o problema do estado de
excecdo no ambito juridico, considerando-o mais como uma questio de fato.
(Cf. AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer. O poder soberano ¢ a vida nua I. [1995]
Tradugio de Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, p. 11)

15 SAINT-BONNET, Frangois. Cahiers de la recherche sur les droits fondamentaux,
n. 6, 2008, p. 29. Traducio livre de: “Suggerer, comme le fait Giorgio Agamben,
que letar dexception est ‘en train de devenir sous nos yeux un paradigme normal de
gouvernement” [...[ laisse perplexe: si exception il y a, cest par rapport a un systéme
ancerieur, celui davant les suites du ‘1 septembre’, autrement dit davant les mesures
adoptées dans différentes démocraties occidentales pour lucter contre la menace terroriste.
Or ces menaces s'inscrivant dans la durée, ces mesures ne sont pas exceptionnelles mais
permanentes et non dérogatoires méme si leur ampleur et leur rigueur sont considérables™.
(SAINT-BONNET, Francois. Cahiers de la recherche sur les droits fondamentaux,
n. 6, 2008, p. 29) Entre o tedrico francés ¢ Agamben, Valim observa, contudo,
que “ambas as acep¢des estdo corretas, desde que respeitados os respectivos
pontos de partida. A excegdo objeto de analise de Frangois Saint-Bonnet esta
em um plano de linguagem distinto daquele adotado por Giorgio Agamben,
cujo propdsito ¢ compreender a exce¢do em termos mais amplos, como um
novo paradigma de governo”. (VALIM, 2017, p. 18) Arrisca-se aqui a afirmar
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Trata-se de uma ma interpretagio, nem um pouco
incomum, do pensamento agambeniano, ¢ que nio alcanca a
estratégia filosofica do autor. Isto porque, em verdade, Agamben
intenciona, antes de qualquer coisa, como ja dito aqui, apreender
o movimento ¢ os fundamentos das transformacoes daquilo que a
tradi¢do chamou, ao longo da historia, de “soberania”. Estratégia
essa que se expressa na compreensio do estado de exce¢io como
for¢a e presenca paradoxais, como tendéncia que joga com o seu
0posto ¢ o tenciona até¢ que a dicotomia entre regra ¢ excecio
possa ser concebida nao mais de forma estatica, mas como um
campo de tensdes; ou seja, em suma, se trata da percep¢io de
uma rela¢ido paradigmatica entre termos que parecem excluir-se
(como no caso da situacao normal ¢ da situacao excepcional),
mas que na verdade coexistem paralelamente. A etimologia da
palavra “paradigma” serve inclusive para a compreensio correta
do fenémeno, jé que se origina do termo grego pamdeigma, que

116

significa “aquilo que esta ao lado™. Nesse sentido, a excecio ¢
paradigma da regra, tal como a suspensio da Constituicio ¢
paradigma da propria Constitui¢do, posto que constitui uma
possibilidade sempre presente, sempre ao seu lado.

Dentre aqueles que querem deslegitimar os diagnosticos
propostos pelo filosofo italiano, ha, por exemplo, quem argumente

que, na verdade, Saint-Bonnet concorda, sem perceber, com Agamben no que
diz respeito a emergéncia de um paradigma, apenas compreendo mal a nogio de
“excecio”, termo escolhido pelo fildsofo italiano nao apenas (ou, talvez, sequer)
para fazer referéncia aos regimes de exce¢ilo, mas para compreender o poder
soberano e o seu governo a partir de uma exceptio, que se origina do termo latino
excapere, que significa “capturar fora”, no¢ao melhor explicada posteriormente.
Ademais, e deve ser a este ponto que Valim se refere, o estado de exce¢io para
Agamben ¢, de fato, em certo sentido a regra.

16 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. [1990 ¢ 2001] Tradugio
de Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 18, ¢ AGAMBEN,
2007b, p. 29.
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que nido se podem levar a sério as suas teses, ja que vivemos, na
maioria dos paises do Ocidente, em Estados com divisao de Poderes,
liberdade de imprensa, garantias de liberdades individuais, direito
a0 voto etc. ou, no caso do contexto da pandemia, de todo modo
temos garantido o direito a saide e, portanto a vida, além de sempre
podermos recorrer ao judicidrio. Ocorre que a existencia de um
Estado Democratico de Direito nunca foi um empecilho para a
utiliza¢do estratégica de poderes que negam essa mesma fundagio,
a]go, inclusive, previsto pelas préprias Constituicdes. A situagio
democratica, por assim dizer, na verdade, ¢ coerente com a prépria
defini¢io de excegio proposta pelo filosofo; isto ¢, exce¢io, no
limite, significa algo que excede o contexto do qual faz parte, sem
deixar de manter uma relacio de referéncia aquele mesmo contexto
(afinal, toda exce¢iio ¢ uma excecio a uma regra). A excecdo ¢ assim
uma especie de exemplo. Nesse sentido, ela marca um movimento de
transito entre dois lugares, um dentro e um fora, que sdo tensionados
justamente no ponto que define uma indistin¢o entre ambos (ja
que a exce¢do ndo ¢ apenas um excesso qualquer, mas um excesso
de algo). Do mesmo modo, o estado de excecio ¢ o lugar que marca,
a um so tempo, o dentro e o fora dos ordenamentos juridicos, que
conjuga a aplica¢o e a suspensio da democracia, ja que aplica a
norma juridica desaplicando-a. Ha, também, os que utilizaram a
obra do filosofo de forma verdadeiramente arbitraria7, mas nio
cabe aqui um aprofundamento maior dessas observacoes.

17 Nesse horizonte de interpretagdes do pensamento de Agamben, ¢ possivel
encontrar ma compreensao ou, na verdade, a pura falsificacio do pensamento
do autor, no exercicio da jurisprudéncia brasileira recente, como quando,
por exemplo, em 22 de setembro de 2016, foi votado um recurso no Tribunal
Regional Federal da 4* Regido, contra o arquivamento de uma representagio
disciplinar (apresentada a0 TRF4 em 30 de margo de 2016) contra o entio juiz
federal Sérgio Fernando Moro — responsavel pela Operacio Lava Jato de 2014
a 2018 —, acerca do uso de medidas que violaram dircitos dos investigados
no decurso da Operagio — no caso, deixar de preservar o sigilo das gravacoes
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telefonicas de autoridades com foro privilegiado. Na ocasido, apos votagio
contraria a aceitacdo da reclamacio, o relator do processo, Desembargador
Roémulo Pizzollatti, fundamentou seu voto citando o fildsofo italiano por meio
deum apud, a partir de um texto de Eros Roberto Grau, ex-ministro do STF. No
documento, reconhecendo a Lava Jato como uma operagio de tipo especial, a
qual diria respeito a uma situagdo excepeional, o relator justificou sua posi¢ao
argumentando que, portanto, ecram demandadas medidas excepcionais: “Ora,
¢ sabido que os processos ¢ investigagdes criminais decorrentes da chamada
‘Operagio Lava-Jato’, sob a dire¢ao do magistrado representado, constituem
caso inédito (inico, excepcional) no direito brasileiro. Em tais condi¢des, neles
haverd situagdes inéditas, que escapardo ao regramento genérico, destinado aos
casos comuns.” (p. 4) O comentdrio surge logo ap6s a citagdo destacada de Eros
Grau, que diz: “a ‘excecdo’ estd no direito, ainque [sic] que nao se encontre
nos textos normativos do direito positivo. Diante de situagcdes como tais o
juiz aplica a norma 4 excec¢io ‘desaplicando-a’, isto ¢, retirando-a da ‘excecio’
[Agamben 2002:25]. A ‘excecio’ ¢ o fato que, em virtude de sua anormalidade,
resulta nio incidido por determinada norma”. (GRAU, Eros. Porque tenho
medo dos juizes (a interpretacio/aplicacio do direito e os principios), 6%
ed. Sao Paulo: Malheiros, 2013, p. 124-125) Relatério disponivel em: heep://s.
conjur.com.br/dl/lava-jato-nao-seguir-regras-casos.pdf. E preciso comentar
que Eros Grau interpreta Agamben erronea e discricionariamente, ignorando
a perspectiva critica do autor italiano em relacio a excecio juridica, em geral
fazendo referéncia 4 definicio presente no primeiro pardgrafo do tdpico
1.2 do Primeiro Capitulo de O poder soberano e a vida nua I. Demonstrando
incompreensio ou talvez desonestidade intelectual em relacio ao pensamento
do filésofo, com a mencionada pardfrase, o ex-ministro se refere ao trecho
da anilise de Agamben acerca da perspectiva de Carl Schmitt, onde consta:
“A norma se aplica a excecdo desaplicando-se, retirando-se desta”. (AGAMBEN,
2007b, p. 25) Qualquer leitor atento entende que dizer que “a norma se aplica
[...] desaplicando-se”, inclusive no contexto onde estd inserido, nao endossa
a afirmacio de que “o juiz aplica a norma [...] desaplicando-a”. Ademais, ¢
ignorada a obviedade de que demonstrar os fundamentos de determinada
institui¢do e pratica histdricas nio significa acatd-las e poder reproduzi-las
sem nenhum problema. Ha, no minimo, um erro hermenéutico grave. Apenas
mais um exemplo, dentre vérios, de aplicacio dessa interpretacio, pode ser
conferida na sentenca “A¢ido Direta de Inconstitucionalidade 2.240-7 Bahia”,
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Feitas essas adverténcias, parece interessante apontar para
outros recortes epistemologicos possiveis ao tema da excegio,
para que se reconhega a necessidade de uma complementariedade
entre ambos no intuito de evitar reducionismos e equivocos.
Nesse sentido, Valim (2017) esquematiza uma didatica introducio
a0 tema, tracando um panorama a partir da Teoria Geral do
Direito e da dogmética jur{dica. Nesse esquema, comenta-
se, por exemplo, que no campo da Teoria Geral do Direito
ha tempos se concebe a possibilidade da desaplicagcio de uma
norma jur{dica em determinadas circunstancias concretas, isto
¢, se reconhece a possibilidade da derrota da norma, ou melhor,
de uma “derrotabilidade normativa”® Valim pontua que, aqui,

disponivel em  heep://www.stfjus.br/imprensa/pdf/adizz40.pdf, quando
o entao ministro Eros Grau justiﬁca seu voto afirmando: “A esta Corte,
sempre que necessario, incumbe decidir regu]ando também essas situacoes
de excegdo. Mas esta Corte, ao fazé-lo, nio se afasta do ordenamento, eis que
aplica a norma a excegio desaplicando-a, isto ¢, retirando-a da excecao”. (p.
22) Ha um estudo de caso acerca de duas outras decisdes do STF, de 2006 e
de 2007, onde se analisa a posicao do jurista, o qual acuou no mesmo sentido:
HONORIO, Cldudia. Estado de excegdo — Estudo de caso. Revista Eletrénica do
CEJUR, Curitiba, v. 1, n. 2, ago./dez. 2007.

18 Trata-se da Teoria da derrotabilidade das normas jurtdicas, pela qual: “Afasta-
se [...] a possibilidade de uma tnica interpretagio, a valorizar o caso concreto
e o imérprctc - jungindo interpretagdo e ap]icagio - j:i que a norma
juridica deriva do resultado da interpretagio do Direito™. (FROTA, P. M. C.
Derrotabilidade das normas jurl’dicas easua aplicabilidadc: 0 didlogo principiolégico
entre o direito contratual civil e o direito contratual administrativo. Revista
da Faculdade de Direito - UFPR, Curitiba, n. 52, p.81-99, 2010, p. 87.) Isso
parece apontar para aquilo que Lenio Streck chamou de “estado de excegio
hermencéutico”. Trata se de um padrao, ou paradigma, dc atuagio do Judicidrio
que hipervaloriza tanto a figura do juiz como intérprete que nio pode
sendo realizar-se através de decisionismos e descricionaridades, produzindo
arbitrariedades interpretativas. (Cf. STRECK, Lenio. Hermenéutica ]urfdica
(e)m Crise: uma exploragﬁo hermenéutica da construgao do Direito. 11.
ed., rev., atual. ¢ ampl. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2014, Cap. 11,
Subcapitulo 1.1 ¢ Pds-posticio) Com efeito, Streck comenta que, nos Estados
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Democraticos de Direito, isto ¢, a partir do contexto histérico do segundo pés—
guerra, produziu—se um deslocamento da esfera da legislagdo paraa da jurisdiga"o,
aumentando-se o espaco desta tltima, movimento cujo cerne esta nas decisdes
judiciais. Sendo esse processo decorrente da entdo adquirida autonomia do
proprio direito frente a outras esferas da sociedade, como a economia, a politica
ou a moral, o autor explica ainda que, se as decisoes de juizes e tribunais nao
conhecerem mecanismos de controle, tende-se a engendrar a propria destruicao
daquela autonomia e do que se chamou de “império do direito”. (Cf. STRECK,
2014, Posfacio, Cap. II) A exemplo do que ocorre com o Judicidrio brasileiro,
diz Streck, acontece que “os assim denominados ‘casos dificeis, ao lado das
clausulas gerais (Cédigo Civil), do poder inquisitivo do juiz no Processo Penal,
da aposta no protagonicmo judicial no Processo Civil e da pretensa abertura
interpretativa dos principios, tornar(am)-se terreno fértil para atribuicoes de
sentido ad-hoc, em que o que vale sdo as posturas pragmaticistas dos Tribunais
[..]. Como consequéncia, tem-se um ‘estado de excegdo hermenéutico’, em
que, a partir de um ‘grau zero de sentido, sdo atribuidos sentidos aos textos,
de acordo com a vontade do intérprete. Sogobra, com isso, a integridade do
direito ¢, nao raras vezes, o proprio texto legal-constitucional” (Cf. STRECK,
2014, Cap. 1.1) Se trataria, assim, de uma hermenéutica pré—lingul’stica, o que,
portanto, nio seria mais uma hermenéutica. (Cf. STRECK, 2014, Posfacio, Cap.
V) Entretanto, ao passo que se aproxima de Agamben, Streck aparentemente
comete o erro comum de compreensio em relacio ao pensador italiano quando
comenta brevemente a posicio do fildsofo durante a pandemia, argumentando
que aquilo que vivemos nada teria a ver com um estado de exce¢ao, pois “se nos
vivéssemos um estado de exce¢io, um estado de sitio, nds nao teriamos também
nenhuma possibilidade de [...] poder recorrer ao judiciz’trio [...]; esta legalidade
que estamos trabalhando [...] nio ¢ de exceio, portanto, nao impede que se faca
[sic] correcdes” (STRECK, A defesa da ordem juridica em tempos de excegio
[entre 11:49 ¢ 12:15]). YouTube, 2020. Disponivel em: hteps://www.youtube.
com/watch?v=3wQK1OVI7WA&t=1s Streck pontua que, ao contririo de um
estado de excecio, durante a pandemla ‘nds trabalhamos com um aspecto que
¢ a legalidade extraordindria, que ¢ outra coisa [...] dentro dos parametros da
(,onstltulgao” (STRE(,K [entre 09:59 € 10: 08]). Ademais, “a grande questao [...]
daquilo que nds chamamos de legalidade extraordindria [...], [¢] essa questio de
nio se apelar para fora quando a soluc¢io tem que ser por dentro” (STRECK,
[11:16 11:48]). Vale lembrar que se a indistingao ente o dentro ¢ o fora, ¢ nio a
simples exterioridade, sio uma marca da excegao soberana, a previsao normativa
por si sO nao garante a prote¢ao jurl'dica € 0 argumento que adota esse critério
nao vai de encontro ao ponto de vista de Agamben, que a certa altura nos diz: “Se
a excecio ¢ a estrutura da soberania, a soberania nio ¢, entdo, nem um conceito
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a “derrota” nio diz respeito a uma indeterminacio relativa ao
alcance da norma juridica; se refere, antes, a nio concordancia
entre a finalidade de determinada norma e a consequéncia da
sua aplicacdo a algum caso concreto.”” O reconhecimento de uma
inadequacio entre finalidade e consequéncia normativas parece
contribuir para a compreensio mais profunda acerca da nocio
de exceg¢io proposta por Agamben.

Nesse bojo, o filosofo comenta que o conceito de “aplicacio”
¢ das mais problematicas categorias da teoria juridica, por essa
razio esclarece a questdo ai envolvida a partir de uma analogia
com um ambito aparentemente distinto, aquele da linguagem.
No que se refere a aplica¢io de uma norma juridica a um caso
concreto, diz Agamben, isto ¢, relativo a passagem de um geral
a um particular, trata-se nio apenas de uma subsuncio logica,
ou seja, de uma adequa¢io meramente formal de um topico
a0 outro. Antes, 0 que esta em questdo na relacio entre norma
¢ circunstancia particular ¢, mais precisamente, o caminho
possivel entre uma proposi¢io geral, portadora de um elemento
referente de carater virtual, e um segmento da realidade dotado
de uma referéncia de carater concreto. E esse, diz o autor, ¢ nada
menos que o problema da relagio entre linguagem e mundo.™

Com efeito, ¢ possivel reconhecer essa relacio a partir da
distin¢do que se estabeleceu, na Linguistica moderna, entre lingua
¢ discurso, langue e parole, categorias propostas por Ferdinand
de Saussurre (1857-1013), uma das referéncias de Agamben para
esse campo. Nessa perspectiva linguistica utilizada pelo filosofo,

exclusivamente politico, nem uma categoria exclusivamente jurl’dica, nem uma
poténcia externa 20 direito (Schmitt), nem a norma suprema do ordenamento
jur{diCO (Kelsen): ela ¢ a estrutura 01‘iginaria na qua] o direito se refere avidae a
inclui em si através da propria suspensio”. (AGAMBEN, 2007b, p. 35)

19 Cf. VALIM, 2017, p. 19.

20 Cf. AGAMBEN, op. cit., p. 61-62.
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as palavras, concebidas como lingua, estio vigentes mesmo sem
nada ainda significar, posto que somente se atualizam, isto ¢,
significam, no proprio uso concreto no discurso. Isso indica que
as palavras, para denotar algo no ato de um discurso, devem ter
valor de sentido antes da denotagio, ou seja, quando ainda sio
meros signos. Do mesmo modo, as leis, que atcuam normalizando
a realidade, o fazem mesmo enquanto ainda nio forem aplicadas
efetivamente, pois a norma deve vigorar mesmo que apenas em
poténcia, ou seja, como previsio normativa. Assim, somente
por vigorar como uma pura poténcia é que a lei, e também a
linguagem, em uma suspensio a toda referéncia concreta, podem
paradoxalmente se referir a realidade e ao particular® Dai o
autor dizer que:

A pretensio de soberania da linguagem consistira entio na tenta-
tiva de fazer coincidir o sentido com a denotacio, de estabelecer
entre estes uma zona de indistingdo, na qual a lingua se mantém e
relagdo com seus denotata abandonando-as, retirando-se destes em
uma pura langue (o “estado de exce¢do lingu{stico”).ZZ

Aesse respeito, contudo, Agamben salienta que a passagem
da langue a parole — ou do semiotico ao semantico, nos termos de
Emile Benveniste®, outro linguista que lhe ¢ caro —, assim como
a aplicacio da norma ao caso concreto, nio constituem uma
operacio logica, devendo antes ser compreendidas com uma
atividade pratica. No caso da linguagem, o que estd em questio
¢ tanto o assumir da lingua pelos sujeitos falantes quanto a
aplica(;éo do dispositivo que Benveniste definiu como “fungﬁo

21 Cf. AGAMBEN, 2007b, p. 28.

22 Ibid., p. 33. [ultimo grifo nosso]

23 Cf. Id., Signatura rerum. Sul método. Torino: Bollati Botinghieri, 2008b, p.
61.
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enunciativa™; no caso da norma juridica, trata-se do processo
legal que culmina em uma sentenga, a qual, por sua vez, em
analogia a esfera anterior (da linguagem), constitui também um
enunciado, mas que se refere a realidade nao pelo dispositivo
acima mencionado (a fun¢io enunciativa), obviamente, mas sim
pela garantia dos poderes institucionais.” Colocando a questio
da aplicagio no ambito da praxis, Agamben diz, justamente
acerca da interpretacio e da aplica¢io do direito, que:

¢ perfeitamente evidente [...] que a aplicacio de uma norma nio
14 . ) . .
estd de modo algum contida ¢ nem pode ser dela deduzida, pois,
de outro modo, nido haveria necessidade de se criar o imponente
edificio do direito processual. Como entre a linguagem ¢ o mundo,
tamb¢m entre a norma e sua aplicagio nido ha nenhuma relacio

interna que permita fazer decorrer diretamente uma da outra.*

Para dar seguimento ao panorama aqui intencionado, a
reflexdo sobre a excecio levada a efeito por Agamben perpassa

24 Diz respeito a “Teoria da enunciacio” de Benveniste que, comenta-
se, postulando que lingua ¢ discurso se articulam pela “enunciagio”, da
continuidade e vai além da teoria de Saussure, o qual apenas apontou para esse
dmbito sem o formular propriamente. A linguagem, para Benveniste, ¢ apenas
um conjunto de signos vazios que nao se ligam a realidade, mas a subjetividade
do individuo que a enuncia, razio pela qual a enunciacio, portanto, depende
do locutor que atualiza a lingua em discurso, pondo-a em movimento por
sua propria acdo. Essa concepgdo aponta para uma linguagem naturalmente
articulada, por exemplo, entre homem-linguagem, lingua-discurso, semiotico-
semintico etc., sob a qual se dd a propria aquisi¢io do aparelho formal da
lingua. Nesse sentido, a enunciag¢io, como o ato de utilizagio individual da
lingua que a pde em funcionamento, tem a ver com a condi¢do simbolica de
existéncia do homem. (Cf. JUCHEM, Aline. Enunciagdo na linguagem: A nogio
de relagdo ¢ suas implicacdes para o ensino. In: Letronica, Porto Alegre, v. 6, n.
2, P. 445-470, jul./dez., 2013.)

25 Cf. AGAMBEN, 20072, p. 62.

26 1bid., p. 62-63
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outros campos do conhecimento, como a Teoria Politica, a
Filosofia e a Sociologia”, os quais, indo além do campo do
Direito, permitem elaboragdes teoricas ulteriores. Assim, a
partir do paradigma do estado de excecao é possfvel também
compreender a légica pressuposta as injustigas sociais, claramente
perceptiveis nos Estados Democraticos de Direito, onde
grupos minoritarios sofrem cotidianamente as Consequéncias
de uma mentalidade cultural atrasada ética e historicamente,
em contextos de subdesenvolvimento, onde as praticas
governamentais frequentemente negam-lhes a protecio sob os
quais esses mesmos Estados se fundaram historicamente.” Nesses
casos, o paradigma sobrevém muito mais como uma situacio
de fato, nao necessariamente como uma condi¢io de direito
— ou seja, onde a protecao jur{dica nio necessariamente seria
negada formalmente, mas nio se daria realmente. Semelhante
Condigﬁo guarda proximidade com a concepgao de soberania de
Agamben, que pode ser observada, por exemplo, quando o autor
a caracteriza de modo a afirmar que “A estrutura ‘soberana’ da
lei, seu particular e original ‘vigor’ tem a forma de um estado

27 Cf. VALIM, 2017, p. 20-21.

28 Valim apresenta, em seu sintético livreto, o fundamental das teses de
Agamben apontando para outros estudiosos que se alinham a essa perspectiva,
sustentando que a exce¢io ¢ um fendmeno consoante ao que se passou a chamar,
nos ultimos 30 anos, de “neoliberalismo”, a ponto de aquela ser considerada a
forma politica deste tltimo. O estado de excecio seria, assim, uma exigéncia
do modelo de dominagio neoliberal, atcuando de modo a neutralizar a pritica
democratica ¢ a reconfigurar universalmente os regimes politicos. Aqui, deve-
se compreender o “neo” do “neoliberalismo” nio como o indicador do simples
ressurgimento do liberalismo econdmico, mas como uma tendéncia que atua
antagonicamente em relacio 4 propria democracia liberal, esvaziando-a de
sentido ¢ cortando sua correspondéncia com a realidade social; antagonismo
a partir do qual surgem os estados de excegio, cujo soberano nao poderia ser
outro que nio o mercado. (Cf. VALIM, p. 32-34)
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de excecio, em que fato e direito sdo indistinguiveis (¢ devem,
todavia, ser decididos).”

No que diz respeito a violencia sofrida por minorias,
¢ sabido que ocorre quase tdo somente entre habitantes das
periferias (locais ou globais) do capitalismo, o que leva a
compreender o estado de exce¢io muito facilmente ligado
as configuragdes econdmicas no horizonte desse modo de

producio.® Nesse sentido ¢ que alguns teoricos falam, nio com

29 AGAMBEN, 2007b, p. 34.

30 Para mencionar um caso recente, ¢ interessante lembrar do jovem Jodo
Pedro Mattos Pinto, 14 anos, que morreu na propria residéncia, apds ser
alvejado pelas costas durante uma operacio policial em Sio Gongalo - RJ.
Sendo somente um dentre muitos casos corriqueiros de morte de moradores
inocentes em decorréncia dessas operacdes nas comunidades do Rio de
Janeiro, o caso, contudo, levou 4 decisio do Ministro Edson Fachin do
Supremo Tribunal Federal, em 05/06/2020, de proibir operacdes policiais nas
favelas do Rio durante a pandemia de Covid-19, sob pena de responsabilizagio
civil e criminal. Argumentou-se que as operagdes poderiam prejudicar ainda
mais as populacdes que, vivendo em situacio de vulnerabilidade, ja sio as
mais fragilizadas pelo risco do contagio pelo coronavirus. Enquanto durar a
pandemia, as operacdes sé poderiam ocorrer em situagdes extraordindrias,
justificadas por escrito e comunicadas a0 Ministério Publico do Rio de Janeiro.
(ALVES, Mateus Silva. Fachin proibe operagdes policiais nas comunidades do
Rio durante a Covid-19. Revista Consultor Juridico, Sdo Paulo, 5 de junho de
2020 Disponivel em: heeps://www.conjur.com.br/2020-jun-os/fachin-proibe-
operacoes-policiais-comunidades-rio) Em agosto ¢ sctembro do mesmo ano, a
Defensoria Publica do Rio de Janeiro questionava acdes de policia realizadas
apos a suspensdo ¢ pedia explicagdes a Policia Militar, com o intuito de
compreender porque aquelas acoes foram consideradas excepcionais e,
portanto, justificadas a luz da proibicio. (MIRANDA, Eduardo. Defensoria
questiona PM sobre operag¢des em favelas do Rio mesmo com proibi¢io do
STF. Brasil de Fato, Rio de Janeiro. 27 de outubro de 2020. Direitos Humanos.
Disponivel —em:  heeps://www.brasildefato.com.br/2020/10/27/defensoria-
questiona-policia-militar-sobre-operacoes-em-favelas-do-rio) Em novembro,
o mesmo Ministro Fachin solicitava ao governo do Estado do Rio informacoes
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Agamben, mas muito proximamente a ele, de um “estado de
excecao econdmico” nas periferias do capitalismo, posto que a
ditadura do mercado avancado substituiu as ditaduras politicas
de outrora, e a chamada “raziao de Estado” foi substituida por
uma “razdo de mercado”. Nessa perspectiva, os paises da periferia
global viveriam em um estado de exce¢io permanente, se nio
de direito, ao menos de fato, de cunho econémico, ao contrario
da normalidade das nag¢des centrais do mundo globalizado.
Nos Estados periféricos convivem, assim, um decisionismo de
emergencia, que age para salvar os mercados de suas crises, ¢ uma
flexibiliza¢ao do funcionamento dos poderes constitucionais,
que mitigam o poder da soberania popular. Isto ¢, em uma
politica econdmica que aponta para uma soberania do mercado,
o soberano ¢ aquele que tem o poder de decidir sobre o estado

sobre incursoes policiais nas favelas entre agosto e outubro do ano passado.
(VIVAS, Fernanda et al. Fachin pede dados sobre agdes policiais no Rio apos
decisdo que restringiu opera¢des na pandemia. Gi, Brasilia, 26 de novembro
de 2020. STF, O supremo. Disponivel em: hteps://gr.globo.com/politica/
noticia/zo20/11/26/fachin-pede-dados-sobre-acoes-policiais-no-rio-apos-
decisao-que-restringiu-operacoes-na-pandemia.ghtml) Interessante saber o
que dizum estudo da Universidade Federal Fluminense, que aponta uma forte
correlagio entre a violéncia e essas operacdes e que, durante a proibicio, as
mortes decorrentes das incursdes cairam 72%, os crimes contra a vida 4,7% e os
crimes contra o patrimonio 39%. (HIRATA, Daniel et al. Operagoes Policiais
e Ocorréncias Criminais: Por um Debate Pablico Qualificado. GENI, Rio de
Janeiro, junho de 2020. Publicagio, relatorios. Disponivel em: htep://geni.uff.
br/2021/03/26/0peracoes-policiais-e-ocorrencias-criminais-por-um-debate-
publico-qualificado/) Um bom exemplo de como direito e fato podem coincidir
ocorre quando no proprio cumprimento de medidas que visam o combate
a0 crime se cometam crimes; quando se violentam aqueles que deveriam ser
protegidos nas proprias acoes justificadas para protegé-los; ¢ quando, tal
como ocorre durante operagdes como as acima mencionadas, a policia aja
como soberana, suspendendo a lei vigente ¢ decidindo momentancamente
sobre o estado de excegio.
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de excecao, este agora, econdmico.” Importante lembrar, para
mencionar um caso recente ocorrido no Brasil, que o paradigma
tambem pode ser reconhecido quando um lider politico foi preso
em um processo irregular, comprovadamente persecutorio, com o
objetivo de forjar sua culpa e interferir em elei¢oes democraticas,
o que de fato ocorreu.

A soberania, para Agamben, tem como fundamento,
ou como condi¢do de possibilidade, o poder de declarar, mas
tambeém o poder de nio declarar, o estado de exce¢do. Isto
significa que aquele que representa a soberania, o soberano,
mesmo nio o declarando, tem o poder de atuar violentamente de
outra forma, seja negando formalmente, seja negando de fato os
direitos previstos pela prépria Constituicdo. Se esta, por sua vez,
constitui a garantia da normalidade e dos direitos, isto ¢, garante
um nomos, na medida em que prevé a propria suspensio garante
também a possibilidade da sua negacio, o oposto de um nomos,
uma anomia. Por essa razio, o filosofo tem como premissa que a
soberania se funde sobre um paradoxo. Com efeito, o paradoxo
da soberania ¢ precisamente o carater que garante ao soberano
estar, a0 mesmo tempo, dentro ¢ fora do proprio ordenamento.
Isto porque, para poder suspender a ordem legal da qual faz
parte, ndo poderia estar completamente dentro dela, ja que
seria igualmente suspenso; simetricamente, nao poderia estar
completamente fora, posto que nesse caso ndo conseguiria atuar

31 Cf. BERCOVICI, Gilberto. Constitui¢io e estado de exce¢io permanente.
Atualidade de Weimar. Rio de Janeiro: Azougue Editorial, 2004, p. r71-172. [A
esse respeito, interessante notar que “Tradicionalmente, as leis de emergencia
interferiam nas liberdades politicas e econdmicas, particularmente o direito de
propriedade: ou scja, limitavam-se os direitos individuais tendo em vista 0 bem-
estar coletivo. Hoje, da-se o contrario: a utilizagio atual dos poderes de emergencia
caracteriza-se por limitar os dircitos da populagio em geral para garantir a
propriedade privada e a acumulacio capitalista” (CE. BERCOVICI, 2004, p. 173)].
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no interior do mesmo ordenamento. Nio estando nem dentro
nem fora, compreende-se que esteja em um limiar entre ambos,
¢ essa posicdo ¢ expressa perfeitamente pela no¢io de excegio,
ja que, etimologicamente, o termo deriva do vocabulo latino
excapere, que significa “capturar fora”. O que seria capturado pela
excecdo, nesse contexto, seria justamente aquela anomia, que por
defini¢io ¢ externa ao nomos, mas que na verdade ¢ o que da
sentido a propria soberania, ji que ter poder, ou ter poténcia
(dynamis), para usar uma categoria da filosofia antiga, significa
ter o poder de sime o poder de nao. “Descrevendo deste modo”,

diz Agamben,

a natureza mais auténtica da poténcia, Aristoteles legou, na rea-
lidade, a filosofia ocidental o paradigma da soberania. [...] A po-
téncia (no seu duplice aspecto de poténcia de e poténcia de nio) ¢
o modo atraves do qual o ser se funda soberanamente, ou seja, sem
nada que o preceda e determine [...], sendo o proprio poder nio
ser. E soberano ¢ aquele ato que se realiza simplesmente retirando
a propria poténcia de nio ser, deixando-se ser, doando-se a si.*

Retomando um topico anterior, aquela indistin¢ao entre
fato de direito, uma das marcas fundamentais da soberania
¢ das leis que a expressam, permite justamente compreende-
las (soberania, leis) nos moldes de uma estrutura de excegdo, em
que a anomia sempre serd, mesmo que por um breve momento,
capturada ¢ trazida para o interior do ordenamento; ou, para
dizer inversamente, o ordenamento sera sempre, mesmo que
reduzidamente localizado e por um curto periodo, suspenso para
que a anomia venha a coincidir com a propria norma. Estrutura
essa que, como se viu, tambem compreende a linguagem, a ponto
de o autor poder afirmar:

32 AGAMBEN, 2007b, p. 54.
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A dupla articulagio em lingua ¢ discurso parece, pois, constituir
a estrutura especifica da linguagem humana, ¢ somente a partir
dessa adquire seu sentido proprio a oposicio de dynamis ¢ enérgeia,
de poténcia e ato, que o pensamento de Aristdteles deixou como
heranca a filosofia ¢ a ciéncia ocidental. A poténcia — ou o saber
— ¢ a faculdade especificamente humana de manter-se em relacao
com uma privacio, ¢ a linguagem, na medida em que ¢ cindida
em lingua e discurso, contém estruturalmente esta relagio, nao ¢
nada além desta relagio. O homem nio sabe simplesmente, nem
simplesmente fala, nao ¢ homo sapiens ou homo loquendi, mas homo
sapiens loquendi, homem que sabe e pode falar (e, portanto, tam-
bém nio falar), e este entrelacamento constitui o modo com o qual
o Ocidente compreendeu a si mesmo e que pos como fundamento
do seu saber ¢ de suas téenicas. A violéncia sem precedentes do poder
humano tem sua raiz ultima nesta estrutura da linguagem.»

Nesse texto de carater propedéutico, ¢ importante
compreender, em suma, que, para Agamben, o estado de
excecdo como paradigma ¢ algo maior do que qualquer Estado
de excecdo. Isso signiﬁca dizer que, nessa perspectiva, a exce¢ao
representa algo mais fundante do que a confluéncia entre os
poderes Legislativo ¢ Executivo; também nio decorre apenas de
um estado de emergéncia que passou, com o tempo, a funcionar
muito mais como técnica de governo do que como medida
excepcional, apesar de ambos serem uma sua manifestacio.
Isto ¢, nao se pode eliminar o paradigma simplesmente nio
fazendo ou fazendo um uso menor dos decretos. Antes, o estado
de excecio constitui um fundamento politico essencial para a
constitui¢io e o mantimento do que conhecemos historicamente
como soberania, ¢ verdadeiro paradigma e Condigio de existéncia

desse poder.

33 AGAMBEN, Giorgio. Infincia e histdria. Destruicio da experiéncia
¢ origem da historia. [1978 ¢ 1989] Traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2008a, p. 14. Grifo nosso.
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SOBRE O GOVERNO DA PANDEMIA NO BRASIL: A GUISA
DE CONCLUSAO

No que se refere ao governo da pandemia de covid-19,
sabemos das variadas medidas tomadas a depender da situacio
em que se encontre determinada localidade em relagﬁo a difusao
do virus. Medidas as quais afetam diferentemente determinados
setores sociais, de acordo com a radicalidade dos decretos que
suspendem atividades econdmicas, e de acordo com a condicio
socioecondmica dos individuos. Nesse horizonte, em geral,
chefes de Executivo do mundo todo reproduzem um padrio de
acdo consoante as determinac¢des da Organiza¢io Mundial da
Saude (OMS). Entretanto, a despeito do consenso cientifico em
relagio aos protocolos a serem seguidos, alguns chefes, tais como
o atual presidente do Brasil, recusam-se a reconhece-los como
norte para o combate a disseminagio do virus.

Como ¢ sabido, desde 0 comeco do espalhamento do virus,
o chefe de Estado brasileiro negou a gravidade do problema e
atuou de modo ativo, tanto discursiva quanto institucionalmente,
para a realizacio de uma medida bastante arriscada ainda no
inicio da pandemia, e que se provou completamente errada
tao 10g0 se passou a conhecer melhor o SARS-CoV-2, a saber,
expor a populagio com o objetivo de alcangar “naturalmente”
a chamada “imunidade de rebanho”. Nessa tatica, a imunizacio
dos individuos se daria sem grandes mudancas no cotidiano
das pessoas, na medida em que se adotaria um “isolamento
vertical”, no qual apenas pessoas de grupos de risco nio se
exporiam ao virus; e as que se exporiam serviriam de escudo para
que 0 novo coronavirus ndo mais circulasse, posto que apos o
contagio os expostos desenvolveriam os anticorpos especificos.
Desaconselhada pela OMS, a manobra foi testada em paises
como a Inglaterra e a Suécia, ambos constatando que essa opcio

o
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acarreta muito mais mortes, nio evita o colapso dos sistemas de
saude, mesmo dos mais bem aparelhados, além de favorecer a
mutagio ¢ o surgimento de variantes do patogeno.

Assim, portanto, mais do que nao agir para tentar reduzir
o contagio, Bolsonaro conclamou a populagio para que se
infectasse, como que recrutando um exército para uma guerra,
usando-se, inclusive, dessa metafora. Temos aqui que semelhante
postura pode ser entendida a partir do aparto conceitual
agambeniano. Para tanto, ¢ preciso compreender a pandemia
a partir de uma perspectiva que concebe o periodo historico
em que vivemos como uma Era na qual predomina aquilo que
Michel Foucault (1926-1984) chamou de Biopoder, isto ¢, o
poder institucional e ndo institucional sobre a vida bioldgica dos
individuos e das populag¢des. Foucault afirmava, em suma, que o
Biopoder, surgido na Modernidade, se caracterizaria pelo modus
operandi de um fazer viver ou de um deixar morrer, o que significa
dizer que, pelo menos desde o século XVII, os poderes vigentes
teriam como objetivo principal de governo a promogio da saade
das populagées, portanto, da suavida bio]égica, avidada espécie,
mas quando isso nio fosse possivel ou nio vantajoso por algum
motivo, omitir-se-ia, deixando-se uma parcela de uma populacio
ou de individuos morrerem — compreendendo aqui nio apenas a
morte fisica, mas a ndo satisfacio de necessidades basicas, e toda
sorte de violéncia sofrida.

Ocorre que o conclame da populagio civil para a exposicio
ao contagio como estratégia de luta para a imunizagio nio
permite afirmar que, neste caso, se tratasse efetivamente de um
fazer viver, na medida em que resultaria em grande mortalidade.
Tampouco se trataria de um simples deixar morrer, posto que
constitui uma medida que incentiva e provoca a contaminagao,
o adoecimento e a morte. Pode-se dizer que se trata, antes, de
um fazer morrer. Contudo, este ultimo corresponderia a um dos
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caracteres daquilo que Foucault nomeou de Poder Soberano, o
qual, por sua vez, constituiria um paradigma de governo anterior
ao seculo XVII, quando a vida biologica das popula¢oes ainda nao
estava nos calculos do poder tal como posteriormente estaria.
Ao Poder de Soberano corresponderia um fazer morrer posto que,
a ¢poca, o soberano pudesse efetivamente causar a morte dos seus
suditos — fosse conclamando para a guerra pelo sangue do povo,
fosse para confiscar suas riquezas ou puni-los por alguma revolta.
Quando nio estivesse em questdo nada a esse respeito, deixava-se
viver; paralelamente a formula ancerior, terfamos entdo um poder
de fazer morrer ou de deixar viver.3* Deixar viver, no atual contexto,
definitivamente nio ¢ algo que pode ser encaixado nos planos
de Bolsonaro. E vale lembrar que na imunizacio do rebanho
estaria em questdo nio simplesmente um fazer morrer nos moldes
do velho Poder Soberano, mas algo dentro do escopo maior de
um fazer viver, justamente a imunizagao natural. Parece se tratar,
portanto, de um paradoxo que foge ao esquema foucaultiano,
posto que faz conviver esses dois ultimos elementos, de modo a
se poder formular que, em semelhante medida estaria em questio
um fazer morrer para um fazer viver.

Interessante notar que Foucault observou semelhante
paradoxo em um contexto ndo muito distante, exemplo
certamente extremo e paradigmético paraas geragoes posteriores,
a saber, a politica estatal eugénica do nazismo, a qual o filosofo
franceés chama de “racismo de Estado”? Isto porque a eugenia
da politica sanitaria nacional-socialista dependia da eliminacio
dos individuos que constituiam, segundo sua ideologia, uma
impureza para o povo alemio, isto ¢, os indesejados; caso dos
judeus7 negros, ciganos, homossexuais etc. E foi Agamben quem

34 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade. Traducio de M?* Ermantina
Galvio. Sio Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 287.

35 Ibid., 2005, p. 309.
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identificou®, no fenomeno nazista, a confluéncia do fazer viver do
Biopoder com o fazer morrer do Poder Soberano. Convergéncia
esta que o filosofo italiano chama de tanatopolitica (de Thanatos,
a personifica¢io da morte na mitologia grega), uma politica que
torna indistintos poder sobre a vida e poder sobre a morte?, e
que aqui se quer identificar na politica ideologica que no Brasil
de hoje se encontra na Presidéncia da Repﬁb]ica. A esta altura,
portanto, ndo parece exagero comparar o bolsonarismo ao
hitlerismo.

Ademais, também tendo em mente a obra de Agamben,
pode-se mesmo observar no atual governo federal a necessaria
convivéncia entre Democracia e Ditadura, tanto discursivamente
- quando reiteradas vezes se remete a0 regime civico-militar
brasileiro como modelo positivo — quanto no que tange as
praticas de exercicio de poder — por exemplo, ao escolher
individuos sem nenhuma qualiﬁcagﬁo técnico-cientifica para
cargos publicos que o exigem, destacando-se um caso essencial
ao atual momento historico, o de ex-Ministro da Saude,
General Pazuello; ou quando aparelha o governo com militares
da ativa, os quais, atualmente, representam maior niimero do
que representavam durante os proprios governos militares; ou
quando ameaca violentamente a imprensa que apenas cumpre
seu papel critico; quando apoia manifestacdes politicas golpistas
¢ antidemocraticas; quando cria mentiras que vao de encontro a

temas de competéncia estritamente cientifica; quando se utiliza

36 Cumpre destacar que quando Agamben publica, em 1995, Homo sacer I
— 0 poder soberano e a vida nua, o curso do College de France em que Foucault
apresenta a sua pesquisa onde aborda o paradoxo do nazismo nos termos de
um racismo de Estado, a saber, Seguranga, territério e populagdo, ainda nao havia
sido publicado. Os autores, portanto, chegam a uma mesma conclusao sem ter
lido um a obra do outro.

37 Cf. AGAMBEN, 2007b, p. 88-89.
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da pandemia para combater opositores politicos etc. Resta em
evidéncia a todo instante o autoritarismo do presidente de
uma democracia que governa ao estilo de qua]quer ditador de
outrora. Desta feita, arrisca-se aqui a dizer que o caso brasileiro
parece se encaixar em uma possfve] perspectiva agambeniana de
modo claro e inequivoco, sendo exemplar para compreensio da
biopolitica e da governamentalidade da pandemia.

Em contrapartida, neste mesmo pais, veem-se governadores
estaduais, isto ¢, também representantes do poder Executivo, em
esforgo para se orientar e agir de acordo com as determinagées
cientificas sanitarias mais esclarecidas. Assim temos, de um lado,
decretos governamentais que suspendem direitos individuais
basicos como o de trabalhar, estudar, usufruir da Companhia
de outros seres humanos, de se organizar politicamente, cuidar
da propria saude, ¢ at¢ de enterrar os seus mortos, enfim, duras
medidas escolhidas com o claro objetivo de diminuir o contégio
¢ salvar vidas; de outro, para dizer novamente, ha um Executivo
Federal que se recusa a governar por decretos, indo de encontro
ao esclarecimento cientifico, ao bom senso, e a toda e qualquer
perspectiva humanitaria. Conﬁgura—se, portanto, uma curiosa
situagdo em que os soberanos que decidem pelos decretos de
excecdo agem de modo mais ¢tico do que aqueles que decidem
por nio decretar medidas que suspendem liberdades individuais.
Nesse bojo, cumpre perguntar: entre ambos, onde ¢ possivel
localizar uma atualizacio do paradigma do estado de excecio
mais exemplarmente?

O posicionamento de Agamben, expresso nas notas sobre
a pandemia, o registraria junto ao segundo tipo. Nio se pode,
contudo, reconhecer um campo politico-ideologico comum entre
o negacionismo de Agamben ¢ aquele de Bolsonaro et caterva,
haja vista que nio ha tracos de fascismo ou de neoliberalismo no
pensamento do filosofo italiano, profundamente comprometido

"D 262 @



O paradigma do estado de excegio e 0 governo da pandemia: breves consideracdes
a partir das intervencdes de Agamben - Francisco Bruno Pereira Diogenes

com a critica da violéncia e do poder; assim como, inversamente,
nio ha no governo federal brasileiro vestigio algum de ctica
de qualquer tipo ou de qualquer apreco a vida humana. Basta
lembrar, por exemplo, 0 tom com o qual Agamben escreve suas
notas, apontando para as perdas de direitos e a deteriora¢io das
relagoes humanas em todos os seus aspectos e, de outro lado,
observar o apreco com o qual o chefe desta Republica comunicou
o, por ele previsto, aumento dos casos de suicidio durante o ano
de 2020, além do deboche e da violencia com os quais responde as
perguntas da imprensa sobre a pandemia todas as manhas. Como
entdo explicar que o autor se encontre, constrangedoramente,
em um mesmo vi¢s pragmatico de uma tio execravel figura?

Os motivos que levam ambos os lados a negacio
certamente nio s3o os mesmos. Uma nota®® de Jean-Luc Nancy,
filésofo frances, amigo pessoal de Agamben, escrita em resposta a
primeira intervengao do italiano, talvez seja esclarecedora a esse
respeito. Nancy relata algo pessoal, lamentando pela confissio.
Comenta entdo que, ha quase trinta anos, os médicos que lhe
atendiam (a Nancy) julgaram SET Preciso realizar um transplante
de coracio. Na ocasido, Agamben teria sido um dos tnicos que
o aconselharam a nio deixar que o fizessem. Nesse ultimo caso,
afirma, provavelmente estaria morto a esta altura. E termina
a curta nota dizendo: “Pode-se errar. Giorgio permanece um
espirito de uma fineza ¢ uma gentileza que se pode definir — sem
ironia alguma - excepciona].””

Seguindo o passo de Nancy, compreende-se aqui que talvez
a Unica resposta possivel a ultima pergunta aqui feita seja que o

filosofo, simplesmente, esta equivocado sobre o que fazer diante

38 NANCY, Jean-Luc. Eccezione virale. Blog Antinomie, 2020. Disponivel
em: heeps://antinomie.it/index.php/2020/02/27/cc cezione-virale/

39 Traducdo livre de: “Ci si puo sbagliare. Giorgio resta uno spirito di una finezza e una
gentilezza che si possono definire — senza alcuna ironia — eccezionali” (NANCY, 2020.)
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de um problema que requer solugdes tio drasticas como as que
tém sido universalmente tomadas, 0 que ndo pde em xeque sua tdo
radical perspectiva teorica. Pelo contrario, o padrio de governo
da pandemia apenas confirma a tese de que, no limite, se governa
pela violéncia da exce¢do soberana, e que o estado de excecio ¢,
fundamental e paradoxalmente, a propria regra. Ademais, por
um excesso de ceticismo e de desconfianga (justificavel, ¢ preciso
dizer) em relagﬁo a0 biopoder, engana-se a si mesmo quando le
os dados epidemioldgicos de forma deficiente, compondo um
quadro repleto de evidéncias anedoticas, falacias argumentativas,
e enveredando por um dramatico vi¢s de Conﬁrmagio; assim, se
precipita, dentro de um contexto desconhecido para todas as
geracdes vivas no Ocidente, em tentar orienta-las a uma acio
de resisténcia que nao Corresponde a sua perspicécia e rigor
académicos.

Pode-se at¢ mesmo conceber que, caso reconhecesse a
gravidade biologica da doenca ¢ o seu potencial de letalidade,
o filosofo rtalvez pudesse emitir outras notas, com uma
verdadeira critica ao poder soberano que nio consegue governar
suas populacdes sem sacrificar ao menos uma pequena, mas
consideravel, parcela de individuos, inclusive, para alem
do contexto da pandemia. Pensando dessa forma, nio com
Agamben, mas a partir dele, nio ¢ preciso identificar, entre o
Executivo Federal ¢ o Executivo Estadual, onde o paradigma da
violéncia soberana verdadeiramente se atualizaria, ]a' que ambos
agem de modo a subtrair liberdades constitucionais garantidas:
o primeiro, negando-as de fato, ja que nao ha liberdade diante
de uma ameaca biologica desse porte, o segundo, formalmente,
pelo proprio direito, em que pese a dificuldade material de
grandes parcelas da populacio em aderirem ao tio conclamado
distanciamento social. Isto signiﬁca que nao ha saida para a
governamentalidade das democracias liberais que nio passe pela

o
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crise, pela morte e pela violéncia institucionalizada. Significa
que, entre o verdadeiro genocidio em curso no Brasil, e 0 aumento
da fome, dos despejos, da violencia domestica, dos suicidios,
entre outros males decorrentes da politica de isolamento e do
fechamento das economias — males certamente menores do que
um colapso sanitario sem previsao de fim —, nio ha op¢ao que nio
traga em si a marca da barbarie comum tanto ao “capitalismo de
Estado” quanto ao liberal (que também ¢ “de Estado”), cujo fim
ndo parece estar proximo, e que infelizmente talvez niao ocorra
sem a aproximacio de um outro colapso, o ambiental, do qual,
como bem sabemos, a pandemia pode ser apenas uma pequena
amostra.
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Breve apresentacao da Redlgdo_Sociologica de
Guerreiro Ramos

Allison Duarte Barbosa’

Um dos mais importantes sociologos brasileiros, a despeito
de sua influéncia sobre Paulo Freire, a aruagiao como polftico e
estadista, a polémica com Florestan Fernandes acerca da feicio
da sociologia brasileira, a parceria com Abdias Nascimento na
fundacio do Teatro Experimental Negro, e de ser considerado
o “pai da Administra¢io brasileira”, Alberto Guerreiro Ramos
perdura quase esquecido na universidade brasileira. No campo
da educacio, Guerreiro Ramos ¢ ignorado pelos curriculos da
escola publica, da graduacio e pos-graduagio. O simples combate
a morte da memoria nacional’ seria suficiente para justificar o
interesse no sociélogo baiano. Mas convém propor um objetivo
mais especifico ¢ modesto: um convite a sua leitura. Farei esse
convite apresentando de maneira breve ¢ lacunada a questao
central de Guerreiro Ramos, a redugdo sociolégica.
Em 1958, Guerreiro Ramos publica A Redugdo Sociologica,
na qual amplia os pontos de vistas de sua Cartilha brasileira do

1 Mestre em Educacio pela UFC, Professor da UECE/FAEC.
2 Titulo do livro de Franklin de Oliveira, de 1967.
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aprendiz de sociologo, de 1954. Nela, o autor condensa ¢ organiza as
perspectivas até entdo dispersas?, e estabelece um método geral,
com seus fundamentos historico-politicos e filosoficos. O que
seria a redugdo socioldgica e para que cla serve? Responderei essas
perguntas em dois topicos: 1) Suportes mundiais ¢ nacionais da
redugdo sociologica; 2) Definicio da reducdo sociologica como
atitude metodica. Alerto que se trata de mera abreviatura, que
deixara de fora, por exemplo, a fundamentacio filosofica da
reducio e exemplos de casos bem sucedidos de reducao. Faltam
também explicagées sobre o sentido do termo sociolégico para
o autor, que extravasa a disciplina universitaria designada
Sociologia e envolve todos os ramos do conhecimento, inclusive
0s tecnolégicos.

1) SUPORTES MUNDIAIS E NACIONAIS DA REDUCAO
SOCIOLOGICA

No prefz’tcio a segunda edigﬁo do polémico livro, o
autor define trés eixos da redugdo sociologica®. O primeiro deles ¢
“redugdo como método de assimilagdo critica da produgao sociologica
estrangeira”. A necessidade de um método com essa finalidade
supde as relagdes entre paises subdesenvolvidos e paises desenvolvidos
marcadas pelo colonialismo, ¢ a articula¢io da categoria de

3 “... a reducio sociologica nio representa momento final de um processo de
indagacio. E certo que marca o amadurecimento de uma concepgio que se
encontrava fragmentariamente formulada ¢ aplicada em estudos anteriores
do autor...” (RAMOS, 1996, p. 9).

4 “1) redugio como método de assimilacio critica da produgio sociolégica
estrangeira. Foi este, como se advertiu anteriormente o tema por exceléncia do
presente livro; 2) reducio como atitude parentética, isto ¢, como adestramento
cultural do individuo, que o habilita a transcender, no limite do possivel,
os condicionamentos circunstanciais que conspiram contra a sua expressao
livre ¢ auténoma (...); 3) reducdo como superacio da sociologia nos termos
institucionais e universitarios em que se encontra (...).” (RAMOS, 1996, p. 11).
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subdesenvolvimento as de consciéncia ingenua e consciéncia critica
— articulagio que so0 emerge na historia do pensamento no
pos-guerra’. Com o fim da Segunda Guerra eclode uma reacio
. ! . . . I . li A . A .

inedita ao colonialismo em varios patses da Africa e da Asia, uma

LS

luta contra o “colonialismo considerado como sistema”, “reacio
mediante a qual esses povos fazem uma reivindica¢io cujo
conteudo nio ¢ parcial, mas infinito ¢ universal” (RAMOS, 1996,
p- 49). E claro que os nativos em processo de coloniza¢io nunca
foram doceis, mas ate entdo o combate ao colonizador era quase
um “processo ecolégico”, “‘uma competi¢io animal por espaco,
alimento e riquezas” (idem). Nessa ¢poca surge com clareza o
problema do subdesenvolvimento, um processo total que vai além
do mero atraso historico, que passa a ser visto como relacio entre
paises centrais e periféricos. O subdesenvolvimento ¢ efeito
geral do desenvolvimento dos paises centrais alcancado as custas
das colonias®. Nas Conferéncias de Bandung (1955), do Cairo
(1957), e de Accra (1958), os povos colonizados apresentaram
“pontos de vista proprios” e “projetos autonomos de existéncia”

5 Sobre isso, diz Corbisier (1968, p. 30): “Sempre houve, sem duvida, paises
pobres e paises ricos, paises adiantados e paises atrasados, mas a consciéncia
desses contraste, em termos de desenvolvimento e subdesenvolvimento,
bem como o tratamento do problema em bases cientificas, ¢ um fato novo,
caracteristico dos anos que se sucederam a tltima Grande Guerra”

6 Roland Corbisier (1968. p 29, 30), que tal como Guerreiro Ramos fora integrante
do ISEB, na mesma ¢época (década de 60) escreveu: “Foi ha certa de dez anos
que comegamos a tomar consciéncia do problema nacional, assim como o de
todas as outras regides do mundo que se encontravam em condi¢des andlogas ou
semelhantes as nossas, nio era o problema da sadde ou da educagio apenas, nem
o da preguica, ou falta de cardter do homem brasileiro, mas o problema global
do subdesenvolvimento (...). Sempre houve, sem duvida, paises pobres e paises
ricos, paises adiantados e paises atrasados, mas a consciéncia desse contraste,
em termos de desenvolvimento e subdesenvolvimento, bem como o tratamento
do problema em bases cientificas, ¢ um fato novo, caracteristico dos anos que
sucederam a tltima Grande Guerra”.
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(RAMOS, 1996, p. 48) que formalizavam tedrica e politicamente
a luta anticolonial. O esfor¢o por autonomia plena dos povos
colonizados se faz teoria, como por exemplo obras de autores
do Senega] e da Martinica, Cheik Anta Diop e Aimé Cesaire
(RAMOS, 1996, p. 49). Esse conjunto de acontecimento exprime
umaruptura, umsalto qualitativonahistoria e na existénciadessas
populagées: elas alcangam oestatuto de “personalidade historica”
como povo, que segundo Guerreiro Ramos “se constitui quando,
gragas a estimulos concretos, ¢ levado a percepcio dos fatores que
o determinam, o que equivale a aquisi¢ao da consciéncia critica”
(RAMOS, 1996, p. 48, grifo meu).

No Brasil, a década de 50 ¢ um periodo de profundas
transformagées Cujo motor ¢ a industrializagio nascente. No
governo de Kubitschek, apesar da insuficiencia do Plano de Metas,
do vultoso endividamento externo, e da absoluta descoordenacio
da iniciativa privada, matura um processo historico dilatado na
Revolucio de 30, e emergem as condicdes concretas para um projeto
comum. Tais transformacdes redesenharam a paisagem esculpida
pela colonizagio, caracterizada pela monocultura e pela mineragio
exportadora. Como historiou Caio Prado Jr (2017) o sentido externo
da formacao brasileira se apoiou num povoamento ralo feito de
regioes isoladas e habitadas por popula¢des que morgavam num
regime existencial quase vegetativo, regidas por habitos inertes,
privag¢io da vida politica e passividade sob o poderio das oligarquias
locais’. Condicoes historicas que condenavam essas populagoes
a consciéncia ingénua - 0 Oposto da consciéncia critica, ou seja, a
privagio da compreensio das causalidades historicas que modelam
sua existéncia e, por Consequéncia inércia, passividade frente a elas.

7 Sobre isso, diz Ramos (1996, p.6o) “Foi a compartimentacio da populacio
brasileira em uma poeira de pequenas coletividades rurais que, em épocas
anteriores, ¢ mesmo até recentemente, assegurou tanto o dominio das
oligarquias quanto a passividade politica do eleitorado”.
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Aindustrializacdo e suas consequéncias, comourbanizacio,
consumo popular de mercadorias mediado por salarios ete,
passam a alterar o “ser” da na¢io. O aumento da densidade
demogréﬁca nas cidades, agora inter]igadas por estradas e meios
de comunicacio, instalagio elétrica e eletrodomésticos nas casas
ete, transformaram significativamente o modo de existéncia das
populagées, que outrora viviam sob a inércia do regime agrz’trio.
Surgem condi¢des concretas para a alteracio da modalidade da
consciéncia, ¢ se torna possivel a integracio dessas populacoes
para a formacio de um povo, e sua consequente politizacio.

Torna-se historicamente poss{vel a emergéncia da consciéncia
critica nas populacdes brasileiras, ou seja, a compreensio dos
condicionamentos histOricos que cerceiam sua existéncia, e
0 posicionar-se frente a eles como sujeito. Tornar-se sujeito é
colocar-se diante da historia mediado por um projeto, a luz do qual
os fatos aparecem inteligidos e como matéria a ser transformada
pela agao. Sobrepée—se a estrutura arcaica agra’ria, cujo sentido
imposto pela coloniza¢io se dirigia para fora, o desenvolvimento
de um pats cujo centro de decisdes ¢ o povo, sujeito da historia.
O subdesenvolvimento nio ¢ pagina virada, mas eclode a
possibilidade historica de sua superagio, a tensao dialetica de sua
superacao.

As transformagdes que tomam o pals requerem
suas Vanguardas, seus intelectuais, engajamento popular
¢ a formacio de uma cultura que viabilize a superacio do
subdesenvolvimento: — um projeto comum. Pois bem, a redugdo
sociolégica se apresenta como um instrumento para essas
vanguardas. Como sistematiza¢io da consciéncia critica, método
para a produc¢io da cultura nacional, ¢ “adestramento cultural
do individuo, que o habilita a transcender, no limite do possfvel,
os condicionamentos circunstancias que conspiram contra sua
expressdo livre e autonoma” (RAMOS, 1996, p 11). A redugdo
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socioldgica serve ao projeto dos povos empenhados na autonomia
nacional plena, econémica e cultural.

Ora, um povo que projeta, enfrenta a sua circunstancia de modo
ativo, procurando explorar as suas potencialidades segundo urgeén-
cias determinadas. Uma populagio que projeta articula-se no seu
contexto espacial de modo diverso da que nio projeta, da que vive
de modo imediatista. Uma ¢ outra vivem modalidades diferentes

de tempo (RAMOS, 1996, p. 57).

A redugdo sociologica seria entio o fruto ¢ o alimento da
consciéncia critica, para a qual ¢ indispensavel a sistematizacio de
questdes de ordem epistemologica. Como romper, metodica e
racionalmente, com a “mera repeticio analogica” (RAMOS, 1996,
p- 21) do conhecimento estrangeiro, sem cair nos romantismos
reacionarios, nos refugios em uma ancestralidade inatingivel e
soterrada pela historia? Como apropriar-se do conhecimento
estrangeiro em func¢io de uma cultura autdénoma, em funcio
da resolucio dos problemas nacionais; econdémicos, politicos e
culturais?®

No Brasil dos anos 50, o problema da apropriacio do
conhecimento de origem metropolitana foi profuso. Embora
soe estranho ao senso comum liberal que reina impunemente na
atualidade, esse problema tinha intima relacio com questdes de
ordem econdmica, e serviam ao anseio de soberania nacional. O

8 “Até agora, consideravel parcela de estudiosos se conduziu sem se dar
conta dos pressupostos histdricos e ideoldgicos do seu trabalho cientifico.
Sua conduta era reflexa e se submetia passiva ¢ mecanicamente a critérios
oriundos de paises plenamente desenvolvidos. Ora, na medida em que os
nossos especialistas em ciéncias sociais ndo pretendam ficar indiferentes ao
sentido centripeto que a vida brasileira estd adquirindo, terdo de acrescentar ao
esforco de aquisicdo do patriménio cientifico universal o de iniciagdo em um método
histdrico de pensar que os habilite a participar ativamente do novo sentido da histdria
do pats (RAMOS, 1996, p. 68).
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programa da substituicdes das importagdes pelos produtos da crescente
industria nacional, formulado pela CEPAL — Comissdo Economica
para America Latina ¢ o Caribe — fundada em 1948, tinha seu
correlato na cultura. A importagio do conhecimento estrangeiro
tinha também de ser substituida por nossa producio intelectual,
segundo alguns autores do ISEB — Instituto Superior de Estudos
Brasileiros, fundado 1955. Roland Corbisier (1978, p- 71), em sua
Autobiografia Filosdfica, assim se refere a essa atitude intelectual:

A procura do concreto, da totalidade, nos restituia a realidade do
Pais, ou, com outras palavras, nos permitia recuperar essa realida-
de. Nio éramos “o homem”, nem tampouco reproducdes ou copias,
uniformes, do homem universal. Eramos brasileiros, quer dizer,
habitantes de um pais pobre, atrasado, subdesenvolvido, um sub-
-pais, habitado por um sub-povo, por uma sub-humanidade.

O equivoco ¢ a falsidade objetiva de nossa vida intelectual resi-
diam na ilusio de que podiamos superar ou transcender o sub-
desenvolvimento ¢ o semicolonialismo, tornando-nos individual-
mente cultos, quer dizer, absorvendo, para uso privado, ¢ em doses
macicas, o produto cultural europeu.

2) DEFINICAO DA REDUCAO SOCIOLOGICA

Na década 50, inflamada pela efervescéncia popular e
organizacoes sindicais, antevia-se a possibilidade de autonomia
econdmica escorada na industria nacional. Guerreiro Ramos via
nela a ¢poca? da aniquilagio do velho e miseravel bacharelismo
das elites intelectuais brasileiras. Mas a maneira de aniquilar
o colonialismo cultural assume um cardeer metddico. Ressalto
esse especto, ja que na atualidade impera a pratica irracional
¢ sub-humana de “cancelar” pedacos da Historia universal

9 “A atitude redutora nio poderia ter ocorrido a alguém fortuitamente... ¢
subproduto do processo global da sociedade brasileira na fase contemporanea”

(RAMOS, 1996, p. 43).
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do pensamento, autores ¢ teorias, em regressos romanticos a
um passado mitico pre-letrado. E preciso sublinhar o caracer
metodico da redugdo socioldgica, ou seja, uma atitude sob controle
de pressupostos historicos e filosoficos universais, que “obedece
a regras” (RAMOS, 1996, p. 72) e se opde a mera “atitude
espontanea”. A atitude redutora tem “leis” determinadas, as quais
o autor dedica um Cap{tulo para cada®. Ramos alerta que “a
reducio sociologica nio implica isolacionismo, nem exaltacio
romantica do local, regional ou nacional. E, a0 contrario, dirigida
por uma aspiracio ao universal, mediatizado, porém, pelo local,
regional, ou nacional” (1996, p. 73).

A redugdo ¢ a remocio dos acessorios exteriores que
obliteram a compreensio do que ¢ substancial em uma teoria.
Numa imagem didatica, ¢ como descascar o coco para lhe extrair
a polpa. Cabe entdo criterios determinados que separem os
acidentes do que ¢ o miolo substantivo, o tutano de uma teoria.
O que seria 0 miolo de um conhecimento, polpa substancial que ¢
preciso extrair, sem o qual nio se fara bom uso do conhecimento?
Os liames entre o conhecimento e o seu mundo, a situacao
historica de onde emerge. Veja-se que essa atitude redutora ¢ uma
pratica oposta ao procedimento ingénuo que descarta mediacoes
necessarias da assimilagio de uma teoria metropolitana, e por
consequéncia espezinha delicadezas semanticas e valorativas
contidas no conhecimento assimilado. O sentido, as linhas de
for¢a que constituem uma teoria, so podem ser apreendidos se
essa teoria for abordada pelo andar de baixo, o das contingéncias
historicas que a originaram.

Aprodugio cientifica dos paises centrais tem por suporte
historico uma estrutura social e po]ftica de natureza diferente

10 Lei do comprometimento; Lei do cardter subsidiario da producio cientifica
estrangeira; Lei da Universalidade dos Enunciados Gerais da Ciéncia; Lei das
Fases (fascologia).
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da do pais periférico, marcado pelo subdesenvolvimento. Em
Introducdo Critica a Sociologia Brasileira, Ramos (1995, p. 35 — 43)
expde um rol exemplar, uma especie de catalogo de vicios derivados
da assimilacdo espontanea do conhecimento metropolitano; a)
simetria e sincretismo, b) dogmatismo, ¢) dedutivismo, d) alienagdo,
e) inautenticidade:; tracos facilmente reconheciveis na produgﬁo
académica brasileira. Detenho-me apenas do primeiro deles.
O autor chama de simetrismo mnossa recepcio das teorias
metropolitanas, movida pelo esfor¢o de acompanhar a dltima
novidade, supostamente mais avancada. A producido tedrica
académica do pa{s tera por finalidade maxima a atualizagio
constante, a perseguicio a ordem do dia determinada pelos
centros metropolitanos. Com  esmero, os profissionais
académicos se esforcam na supera¢io das barreiras culturais pela
assimilacdo correta. Mas por for¢a da prépria dinamica desse
esquema, ha continuas rupturas que impedem o acimulo de
pesquisa, e seus derivados necessarios. Novas producdes saem dos
fornos metropolitanos e interrompem os programas de pesquisa,
instaurando a superﬁcialidade ea impossibi]idade de ser formar
uma tradicio solida.

Por consequéncia, o modo de nossa producio tedrica
assume um carater eclético, sincrético, e se oficializa a Combinagio
de uma diversidade de teorias, que originalmente seriam
incompatl'veis. Sutura-se uma teoria antiga com uma nova, teorias
de bercos distantes, e despreza-se questdes delicadas de método, de
sentido, de valor. A combina¢io das doutrinas passa a funcionar
em nossa produgio textual, que prolifera aos montdes.

O simetrismo e o sincretismo tornaram-se mais nitidos desde que
comegaram a ser editados, entre nos, Compéndios de socio]ogia.
Em todos cles, apresentam-se justapostos os sistemas europeus e
norte-americanos, na suposi¢ao de que existe uma verdade socio-
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logica resultante da “conciliagio” das varias correntes (RAMOS,

1996, p. 38).

A atitude redutora, portanto, seria um tipo de programa
de emenda do entendimento proprio do pais subdesenvolvido.
Naqueles anos 50, o problema do colonialismo, a luz do Movimento
dos Paises Nao-alinhados que eclodiu no pos-guerra, era
indissociavel da questdo nacional. A luta anticolonial era vista
como devenir historico da na¢io como um todo, nio uma
demanda meramente cognitiva, cultural e comportamental de
um grupo étnico, como na atualidade. E verdade que a postura
de Guerreiro Ramos, depois de uma ditadura de 21 anos na qual
o pats foi reestruturado politica, economica e culturalmente para
se encaixar na economia internacional gestada pelos EUA — isso
que chamamos de Globaliza¢io — soa esquisito e distante. Seria
necessario, de fato, atualizacdes em seu pensamento, repensar
sua obra, verdadeiro diamante nas maos de mendigos, posta nossa
atual decadéncia cultural ¢ intelectual. Todavia, o diagnostico
de Guerreiro Ramos perdura atual: o simetrismo e o sincretismo
turbinam nossas linhas de producio de publica¢des infinitamente
mais do que naqueles anos, agora com voracidade empresarial.
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A revolugio copernicana do poder em Pierre
Clastres. Variacdes da politica amerindia contra o
Estado

Mateus Uchoa

Para Olga, com todo amor.

O antropologo e filosofo francés Pierre Clastres possui
uma obra que retine textos escritos reunidos em duas publicacoes
principais, que formam um par natural, estes sdao a coletanea A
Sociedade Contra o Estado (1974) ¢ Arqueologia da Violéncia
(1980). Boa parte de seus artigos refletem diretamente resultados
de experiéncias etnograficas realizadas com  sociedades
amerindias da Ameérica do Sul. Nesse contato com a figura de um

1 A obra de Pierre Clastres ¢ pouco extensa devido a sua morte precoce
num acidente de carro na regido central da Franca que lhe tirou a vida com
apenas 43 anos de idade. Quando decidiu realizar uma passagem da filosofia
a antropologia, apds ter sido aluno de Deleuze e de ter posteriormente
participado dos cursos de Lévi-Strauss, o “ctnografo metafisico” viaja ao
Paraguai na década de 6o, ¢ ¢ desta viagem que resulta sua primeira etnografia
entre os indigenas Guayaki. Em seguida, j4 na década de 7o realizou trabalhos
também entre os Guarani de Sao Paulo e os Yanomami na fronteira amazonica
da Venezuela com o Brasil.
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outro radicalmente oposto a tradi¢io moderna de pensamento,
a antropologia de Clastres, na esteira do seu predecessor
Montaigne, encarna um tipo de concep¢io do humano definida
a partir de uma alteridade maxima, isto ¢, a partir de um trago de
diferenca intensiva que dispensa qualquer limite posto de modo
a priori, ou mesmo qualquer tentativa de substancializa¢io do
fendmeno humano. Entre as tematicas abordadas nos escritos
clastrianos, destacam-se certamente aquelas em que o autor
reflete sobre a politica, ou o carater politico que perpassa e que
constitui as linhas de sustentacio da intencionalidade coletiva
das sociedades indigenas.

Neste assunto em especifico, Clastres acredita ter operado
uma espécie de “revolucio copernicana” da politica que, ao sair
da filosofia ¢ atravessado pela ciéncia da etnografia, descobre
uma curiosa articulagéo entre as Ontologias da socialidades
amerindias e as teorias do Poder, ampliando o alcance teorico da
questdo numa perspectiva extramoderna. E também nos limites
do seu trabalho etnografico que algo de metafisico se desvela, -,
um pensamento antropologico de cardter especulativo em torno
de questdes ontologicas motivadas pela multiplicidades dos
modos de vida dos povos indigenas.

Pierre Clastres tornou-se responsavel pela transformacio
na/da antropologia politica com uma tese sobre a forma
intensiva da poHtica amerindia, tese que ¢ responsével por
apresentar novos termos ¢ condi¢oes diferenciais em relacio
aqueles que a etnologia e a filosofia dos modernos em geral se
dedicaram a analise do espago do politico e da questio central
do poder.

[sto posto, o proposito de uma nova antropologia politica
para Clastres estaria primeiramente em confrontar as seguintes
questdes: Do que se trata o poder politico (dos modernos)? Em
que condi¢des sociais o poder ¢ pensado?
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E por fim: Por que existe (e qual a necessidade - se houver)
do poder politico? “Pode-se questionar seriamente a proposito
do poder?” (CLASTRES, 2003, p. 23)

Essas questdes sio as Condigées de possibilidade para a
critica do etnocentrismo que Clastres evidencia e denuncia
nas teorias politicas do poder, indicando um movimento de
fuga e de diferenciagéo contra preconceitos etnocéntricos
evidenciados por ele nas teorias classicas sobre os fendmenos
politicos.> Assim, a descoloniza¢io da antropologia politica
levada a cabo por esse etnografo sugere uma nova orientagio,
que tem como base o conjunto das intencionalidades politicas
dos povos amerindios, altera radicalmente o eixo de discussao
das teorias do poder.

O proposito da ciéncia da antropologia ¢ tensionado ao
seu limite (e para além dele). Clastres apresenta uma imagem
anti-narcisica do fendmeno humano na qual temos dificuldade
de nos reconhecermos. O rigido conceito de humano da tradicio
¢ confrontado por uma alteridade canibal e pela “inconstancia
da alma selvagem”.

“Como ja escrevia Clastres, em 1968, a antropologia deve
deixar de ser um discurso nosso sobre os outros para fazer-se
um diélogo com o pensamento dos outros, algo que conduziria
a nossa propria cultura na dire¢io de um ‘novo pensamento”™
(SZTUTMAN, 2011, p. 561). No lugar da reciprocidade, o jogo
diferencial das multiplas imagens do humano. Para Clastres a
politica, no caso amerindio, nio ¢ uma miquina de producio
de identidades estaveis e permanentes, mas a zona de alteracio
entre corpos, zona de guerra contra a unifica¢io e a organizacio
em torno do Um, o Estado. Para isso ficar mais claro temos que

2 Essa transi¢ao no seu pensamento ficamais evidente a partir do entendimento

da “filosofia da chefia indigena”, quando ¢ demonstrado o dispositivo politico
g q P p

das sociedades consideradas “arcaicas”.
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voltar ao sentido da “revolucio copernicana” que Clastres nos
convida e convoca a entender.?

Desde o titulo do primeiro capitulo de A Sociedade contra o
Estado e jz’t em suas linhas iniciais Clastres aponta do que se trata
essa mudanca, a saber, a de considerar as formas de organizacio
politicas das sociedades extramodernas sem a referéncia, sem
tomar como modelo “central” de compara¢io a CiVilizagéo
ocidental, porque “sempre o encontro entre o Ocidente ¢ os
selvagens serviu para repetir sobre eles o mesmo discurso.”
(CLASTRES, 2003, p. 29).

Se antes a for¢a do etnocentrismo arrastava todos os
aspectos da multiplicidade humana ao seu centro de sua zona,
estabelecendo, assim, um limite entre dentro (cognoscivel) e fora
(incognoscivel), a partir dos estudos clastrianos a enunciagio das
sociedades ndo ocidentais passa por uma mudanga completa de
perspectivas, um giro copernicano que exprime o préprio desejo de
renovacio da antropologia, expresso na vontade de construcio
de um discurso adequado ao ser das sociedades indigenas, e que

3 No primeiro capitulo de A sociedade contra o Estado o antropdlogo Pierre
Clastres mobiliza uma breve discussio acerca do status do pensamento
antropoldgico de sua época para apontar vicios e deficiéncias nas andlises
¢ argumentacdes a respeito das sociedades ndo-ocidentais ditas como
“primitivas”. O citulo do capitulo ¢ uma referéncia direta a Nicolau
Copérnico, astrbnomo e matematico considerado o criador da teoria do
heliocentrismo, responsavel por uma profunda transformagio na concepgio
do universo (centrado no sol) em lugar do modelo geocéntrico. Obviamente
o termo também faz referéncia ao filésofo alemao Immanuel Kant, que como
na proposta de Copérnico, a alteracio de perspectiva também serviria como
modelo para ser aplicada a merafisica, deslocando a posicao do sujeito no
universo do conhecimento. Clastres realiza algo analogo a kant quando inicia
a revolugdo copernicana na compreensio do poder politico. Cf. CLASTRES,
P. “Copérnico ¢ os selvagens (1969)", in CLASTRES, P. A sociedade contra o
Estado. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2003, p.23.
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tem como principal motiva¢do o conceito de “sociedade contra
o Estado”, responsavel pela altera¢io do sentido da for¢a atuante
(de centripeta para centrifuga) nas considera¢oes antropologicas
sobre as formas de organizagao polfticas dos “selvagens”.“

Pierre Clastres numa passagem do ensaio Copérnico e os
selvagens afirma:

E da revolugio copernicana que se trata. Nesse sentido ¢ que, até o
presente, ¢ sob alguns aspectos, a etnologia deixou as culturas pri-
mitivas girarem em torno da civilizacio ocidental, ¢, poder-se-ia di-
zer, em um movimento centripeto. Que uma mudanga completa de
perspectivas seja necessaria (na medida em que se tenha realmente
de enunciar sobre as sociedades arcaicas um discurso adequado a
seu ser ¢ ndo ao ser da nossa) ¢ o que nos parece demonstrar com
riqueza a antropologia politica. Ela se choca com um limite, menos
os das sociedades primitivas do que aquele que cla traz em si mesma,
a prépria 1imita<;io do Ocidente que ela traz ainda gravada em si.

(Clastres, 2003, p. 37-38)

A metamorfose na orienta¢io do pensamento politico
que Clastres realizou ¢ patentemente analoga ao giro copernicano
da filosofia kantiana com rela¢io as condi¢oes de possibilidade
da ciéncia (no seu caso, a antropologia) e do conhecimento, cuja
ambicio teorico reflete-se tambem no interesse de realizar uma
releitura dos conceitos de filosofia social moderna a luz das li(;()es
da antropologia americanista.

Numa palavra, busca pela fundamenta¢io metatisica do
socius amerindio em sua singularidade, expressa na formula

4 Ainda sobre o etnocentrismo, Clastres afirma que: “O etnocentrismo nio
¢ portanto um entrave superficial a reflexdo e as suas implicacdes tém mais
consequéncias do que se poderia crer. Ele ndo pode deixar subsistir as diferencas
(cada uma por si) em sua neutralidade, mas quer compreendé-las como
diferencas determinadas a partir do que ¢ mais familiar, o poder tal como ele ¢
experimentado e pensado na cultura ocidental.” (CLASTRES, 2003, p. 31)

&
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conceitual da sociedade-contra-o-Estado, que designa a tendéncia
de despotencializagio ou de inconstincia das figuras de
autoridade ¢ de poder coercitivo - o controle social do politico -
nas sociedades indfgenas das terras baixas da América do Sul. E
como se essas comunidades de humanos fossem dotadas de uma
imunidade contra qua]quer espécie de tirania.

E importante marcar o sentido que o “conra” de “contra-
o-Estado” representa ainda de acordo com o autor. Clastres
inicia a discussdo sobre o poder em seu texto tomando como
referéncia o estudo do sociologo frances Jean-William Lapierre
sobre a esséncia do poder. “Lapierre se pergunta antes de tudo
se esse fato humano responde a uma necessidade vital, se ele se
desenvolve a partir de um enraizamento biologico, se, em outros
termos, o poder encontra o seu lugar de nascimento ¢ a sua razio
de ser na natureza e nio na cultura” (CLASTRES, 2003, p. 24)

Ele toma como referéncia este autor para exemplificar
que existe um tipo de “consciéncia” classificatoria das sociedades
selvagens sustentada pelos estudos antropologicos que segue de
modo assimétrico os mesmos critérios de discussio e c]assiﬁcagéo
sobre a origem do poder. JW. Lapierre ¢ exemplar para a refutacio
de Clastres, que chama atengio para a deficiencia das conclusdes
do autor em Essai Sur le Fondement Du Pouvoir Politique. Para
desvendar como surge e como ¢ apoliticaem outras sociedades nao
ocidentais nio ¢ adequado seguir 0s mesmos padr()es de analise
de uma sociedade civil moderna e eurocentrada, por exemplo.
Pois realizar uma classificacio das sociedades extramodernas por
esses mesmos caminhos da tradigéo impossibilita verificar com
clareza a singularidade de cada sociedade em especifico.

As consequencias desse tipo de opera¢io teorica resultam
num entendimento dualista, limitando as sociedades a dois
tipos: 1 - aquelas com Estado; 2 - aquelas sem poder. Desse modo,
o antropologo de impeto anarquista ¢ bastante enfatico ao
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apontar a insuficiéncia dos argumentos de Lapierre, que busca
at¢ mesmo respostas sobre a origem do poder na biologia ¢ na
etnologia mais especificamente, como fica patente numa citag¢io
direta do texto de Lapierre no ensaio Copérnico ¢ os selvagens: “O
exame critico dos conhecimentos adquiridos sobre os fendmenos
sociais entre os animais e especialmente sobre o seu processo
de auto-regulacio social nos mostrou a auséncia de qualquer
forma, mesmo embriondria, de poder politico” (LAPIERRE apud
CLASTRES, 2003, p. 24).

A partir da tese de Lapierre, torna-se facil imaginar que o
que ha de comum em dezenas de sociedades “arcaicas” ¢ apenas a
determina¢io homogénea e negativa de seu arcaismo. O que nio
¢ verdade, mas um grave equivoco etnocéntrico. Por seu turno,
Clastres intenta desconstruir o parametro dualista ocidental-
curopeu de sociedade e de poder.

Reflitamos sobre o proprio principio dessa classificagio. Qual ¢ o
seu critério? Como se define aquilo que, presente em maior ou me-
nor quantidade, permite a designacio de tal lugar a tal sociedade?
Ou, em outros termos, o que se entende, mesmo a titulo provisério,
por poder poh’tico? A questao ¢, vamos admiti-lo, de import?mcia, jé
que, no intervalo que se supoe separar sociedades sem poder e socie-
dades com poder, deveriam simultaneamente ter lugar aesséneciae o
fundamento do poder. Ora, seguindo as minuciosas analises de La-
pierre, nao se tem a impressao de assistir a uma ruptura, a uma des-
continuidade, a um salto radical que, arrancando os grupos huma-
nos de sua estagnagiao pré—poh’tica, os transformasse em sociedade
civil. Pode-se dizer entiao que, entre as sociedades de sinal + e aquelas
de sinal —, a passagem é progressiva, continua e da ordem da quan-
tidade? Se assim ¢, a propria possibilidade de classificar sociedades
desaparece, pois entre os dois extremos — sociedades com Estado e
sociedades sem poder — figurara a infinidade de graus intermedia-
rios, fazendo, no maximo, de cada sociedade particular uma classe
do sistema. (CLASTRES, 2003, p. 25)

o
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Da maneira como Lapierre expde a problemética do
poder entre os povos indigenas, eles acabam sendo classificados
na categoria geral das sociedades onde o poder ¢ diminuto,
ou praticamente inexistente (do ponto de vista dos moldes
antropologicos do ocidente que classificam-nas desde a premissa
axiomatica do Estado). As explicacoes para a quase inexisténcia
do poder sdo por vezes justiﬁcadas através de preconceitos
etnocéntricos como a auséncia de escrita e a economia de
subsistencia, fatores que por muito tempo foram definidores
do estatuto de “sociedades arcaicas”. Esses fatores seriam ainda
influenciadores, pelo menos na perspectiva de Lapierre, na
composi¢io de uma forma de poder “atrofiada” na qual as figuras
de 1ideranga ind{gena, 0s caciques, nao modulam o exercicio do
seu poder atraves da relagio normativa entre comando e obediencia
¢ da necessidade da violéncia e da coer¢ao em sua estruturas “O
poder se realiza numa relagdo social caracteristica: comando-
obediéncia.” (LAPIERRE apud CLASTRES, 2003, p. 26)

Mas Pierre Clastres nio concorda com nenhuma dessas
pressuposicoes e postulados e com isso ele quer denunciar uma
flagrante deficiéncia de interpretagio das relagoes de poder
entre culturas que nio tém nada em comum com o mundo
moderno e suas estruturas de hierarquia politica. Dada essas
colocacoes, a esséncia da questio do poder se desloca de uma
relagio comparativa entre tipos de sociedades mais “selvagens”
ou menos “selvagens” e encontra a partir da antropologia politica

5 No mesmo ensaio Clastres assinala: “O que ocorre com os indios da América?
Sabe-se, por um lado, que com excecio das altas culturas do México, da
America Central ¢ dos Andes todas as sociedades indigenas sdo arcaicas: clas
ignoram a escrita ¢ “subsistem” do ponto de vista econdmico. Por outro lado,
todas, ou quase todas, sao dirigidas por lideres, por chefes e, caracteristica
decisiva digna de chamar a atencio, nenhum desses caciques possui “poder”
(CLASTRES, 2003, p. 27)
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de Clastres uma alternativa e abre-se para uma transformacio
em sua estrutura.

Dado que “parece claro que nenhuma classificacio das
sociedades empiricas nos possa esclarecer sobre a natureza do
poder politico ou sobre as circunstancias do seu surgimento, e
que o enigma persiste em seu misteério.” (CLASTRES, 2003, P. 26)
Com isso ¢ preciso dizer que no pensamento clastriano alteridade
e multiplicidade definem o modo imanente como se constituem
as relagoes da sociedade primitiva “contra o Estado”. Todas as
sociedades da América indigena possuem uma nogio de politica
¢ uma concepg¢io de poder que, se olharmos bem, ultrapassa a
do canone ocidental. Seja de modo semelhante ou radicalmente
diverso, facil de analisar ou ndo, o poder existe ali, no conjunto
multifacetado dos modos de vida amerindios.

Considerando todos esses contrapontos apresentados
no decorrer do ensaio de Pierre Clastres, chegamos a algumas
conclusdes: 1 - a visio ocidental divide as sociedades em dois
principais grupos: sociedades poHticas e a—poh’ticas. Divisio que
representa o binarismo entre poder COErCitivo € NA0-COoercitivo; 2 -
Do ponto de vista amerindio a tese da coer¢io como fundamento
para o poder politiconio ¢ universal, mas apenas um caso especifico
tomado como essencial na culcura do ocidente etnocentrico; 3 - Por
fim, o poder existe, mas isso nao implica na entronizagao de suas
figuras politicas no Estado, ele existe de diversos modos, inclusive
pondo-se contra o Estado, que pode ser considerado como uma
contingéncia historica e acidental.

Encontramo-nos entio confrontados com um enorme conjunto de
sociedades nas quais os detentores do que alhures se chamaria po-
der sio de faro destituidos de poder, onde o polftico se determina
como campo fora de roda coercio e de toda violéncia, fora de toda
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subordinacio hierdrquica, onde, em uma palavra, nio se dd uma
relagio de comando-obediéncia. Eis a grande diferenca do mundo
indigena (...). (Clastres, 2003, p. 26)

Esse entendimento possibilita que consideremos a historia
do Novo Mundo a partir de um olhar diferenciado, e de lermos
a contrapelo essa historia “oficial” nio como um universo
homogeéneo definido pela falta - visto sua patente diversidade de
culturas que ai se constituem e se movimentam - ¢ situado “em
sua quase totalidade no campo pre-politico, isto ¢, no dltimo
grupo de sua tipologia, aquele que reune as sociedades onde o
“poder politico tende a zero”” (CLASTRES, 2003, p. 27).

O antropologo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro,
considerado um leitor “inconstante” de Pierre Clastres, sintetiza
de forma acurada a reviravolta que o etnografo francés provoca
nas teorias antropologicas (e filosoficas) do poder:

Clastres fez para o poder e a autoridade, com sua ideia da socieda-
de-contra-o-Estado enquanto positividade politica plena (...) uma
outra imagem do mundo: uma imagem do mundo que incorpora
a imagem que o outro faz do mundo, a imagem com a qual o ou-
tro faz um mundo; um mundo que nada deve, porque nada fica
a dever, a0 nosso. Uma nova imagem, entio, do pensamento, da
economia, da cultura, da socialidade, da politica. E do mundo. (VI-
VEIROS DE CASTRO, 2011, p. 316-317)

As observagdes criticas de Clastres compdem o intuito

de colocar em questio, quase que como se estivesse levando a
! . I . ! ! .

cabo uma divida cética - como fez o fildsofo ensaista Michel
de Montaigne acerca do antropocentrismo na metafisica -a
forma tradicional e moderna da problematica do poder (Cf.
CLASTRES, 2003, p. 28) A partir de suas investigacdes surgem
mais algumas conclusdes: “nio nos ¢ evidente que coercao ¢
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subordinacio constituem a esséncia do poder politico sempre e
em qualquer lugar” (CLASTRES, 2003. p. 28-29). Assim, parece
que o alcance das teorias do poder que lhe precedem ¢ limitado a
um certo modelo de sociedade que no maximo pode representar
um tipo especifico de manifestacio.

Se a historia do poder revela apenas uma analise parcial,
como ametade do problema, resta toda uma outra parte impensada
que carece de maior elaboracio. E voltando-se a outra face da
questdo, isto ¢, a da histéria do poder nio-coercivo na America
indigena, que Clastres vé como necessario a transformacio do
discurso sobre o poder politico em geral. “Decidir que algumas
culturas sdo desprovidas de poder politico por nio oferecerem
nada de semelhante ao que a nossa apresenta nio ¢ uma proposicio
cientifica: antes denota-se a1, no fim das contas, uma certa pobreza
do conceito.” (CLASTRES, 2003, p. 31)

Nesse sentido o etnocentrismo, inimigo da diferenca, nio
¢ apenas algo superficial nessa reflexio, pois diz respeito a um
aspecto mais profundo: o de ser legitimador do aparato discursivo
do ocidente sobre outros povos humanos; e as consequéncias
disso nio passam despercebidas ao etndgrafo indigenista que
afirma em relacio ao etnocentrismo que: “Ele nao pode deixar
subsistir as diferengas (cada uma por si) em sua neutralidade,
mas quer compreendé-las como diferencas determinadas a partir
do que ¢ mais familiar, o poder tal como ele ¢ experimentado e
pensado na cultura ocidental. (CLASTRES, 2003, p. 31)

A atitude etnocéntrica ﬂagrante ¢ ade sempre relacionar
a multiplicidade de sociedades, e suas expressoes de poder, em
maior ou menor grau de proximidade e semelhanga a sua imagem
auto-referida. O etnocentrismo “ nio ¢ senio a mascara furtiva
da velha convicg¢ao ocidental, muitas vezes partilhada realmente
pela etnologia, ou a0 menos por muitos dos seus praticantes,
de que a historia tem um sentido dnico, de que as sociedades
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sem poder sdo a imagem daquilo que nio somos mais e de que
a nossa cultura ¢ para elas a imagem do que ¢ necessdrio ser.”
(CLASTRES, 2003, p. 32) A sistematica do poder desdobrada a
partir de um referente universal - mas que de universal ndo tem
nada - ¢ a condi¢do cega de uma concepgio exotica do “mundo
arcaico” como diametralmente oposta, como imagem negativa
do mundo ocidental. Mas a partir da angulacio politica de
Pierre Clastres “é necessario aceitar a ideia de que a negac¢do nao
significa um nada, ¢ de que, quando o espelho nio nos devolve
a nossa imagem, isso nio prova que nio haja nada que observar”
(CLASTRES, 2003, p. 33)

As historias dos povos amerindios sio tdo intensas quanto
a nossa - a historia dos brancos - e se sao consideradas menores
nio ha outro motivo a nio ser por puro racismo e injustica
epistémica. Nio ha justificativa plausivel para determinar
como verdadeira a incapacidade dos indfgenas de julgar sua
prépria experiéncia e dar a ela os rumos mais convenientes
(Cf. CLASTRES, 2003, p. 33) Se estas sociedades nio denotam
performances politicas em que se pode enunciar a relagio entre
comando-obediéncia, ou qualquer outra forma de controle social
imediato, ndo ha razio para o etnocentrismo ocidental qualificar
o multiverso amerindio de apolitico. “Qual ¢ o referente politico
que permite, por oposicio, falar de apolitico?” (CLASTRES,
2003, p. 33) Junto com Pierre Clastres podemos afirmar que
se existe em alguma parte do mundo o suposto apolitico, ¢
justamente nesses territorios que o poh/tico se manifesta em sua
autenticidade selvagem. Em vista disso, isto ¢, pela existéncia do
conceito ind{gena de poder poh’tico, que a reflexio classica sobre
o poder escapa de sua realidade efetiva, limitando-se a recusa
etnocentrica do fato de que o politico se manifesta em multiplos
sentidos, que sdo capazes de mobilizar um outro universo que o
nosso ¢ um outro modelo de laco social.
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Talvez esteja af a dificuldade da reflexdo classica sobre o poder: ¢
impossivel pensar o apolitico sem o politico, o controle social ime-
diato sem a media¢do, em uma palavra, a sociedade sem o poder.
O obstaculo epistemoldgico que a “politicologia” nao soube até o
momento ultrapassar, nds acreditamos té-lo descoberto no etnocen-
trismo cultural do pensamento ocidental, ele mesmo ligado a uma
visdo exdtica das sociedades nao-ocidentais. Se nos obstinamos em
refletir sobre o poder a partir da certeza de que a sua forma verda-
deira se encontra realizada na nossa cultura, se persistimos em fazer
dessa forma a medida de todas as outras, at¢ mesmo o seu télos, en-
td0 seguramente renunciamos a coeréncia do discurso, e deixamos a

ciéncia degradar-se em opinido. (CLASTRES, 2003, p. 34)

Ap0s essa compreensio Clastres alerta que a “ciencia do
homem” deveria mostrar um pouco mais de respeito as culturas
extramodernas na constru¢do de seu discurso etnologico, ¢
que pudesse levar a sério o questionamento critico de certas
categorias, com o risco de deixar escapar o real socioldgico e se
desorientar numadescri¢io empirica comprometida por sofismas
movidos pelas fantasias de seus observadores. Assim sendo, as
sociedades indigenas da Ameérica evidenciam a impossibilidade
de discursos sobre sociedades com auséncia de poder politico.
(Cf. CLASTRES, 2003, p. 34) Nio pode, portanto, haver uma
grande divisio entre sociedades com e sem poder, visto que o
poder politico ¢ universal 2 medida que ¢ imanente as relacoes
sociais humanas ¢ pode ser considerado pelo menos de duas
maneiras: como poder coercitivo e nio-coercitivo. Tomando-se
a ideia do poder de coer¢io, aquele da relag¢io entre comando
¢ obediéncia, vé-se que nio trata do modelo “verdadeiro” de
poder, mas, somente, um caso particular resultante das relacoes
concretas em certas culturas, a exemplo da ocidental.

Sendoassim, ndoexistemjustificativasracionaisirrefutaveis
para favorecer uma expressio de poder tio particular a ponto
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de considera-la a principal referéncia e principio irradiador de
outras e diferentes modalidades. Dizemos mais uma vez junto
a Clastres que o politico, como imanente a toda vida social
humana (e por qué nio também mais-que-humana?), estd mesmo
onde nio aparecem institui¢des politicas das quais estamos
habituados a representar o poder. De modo quase enigmatico,
uma auséncia total de poder ¢ impossfvel, pois “alguma coisa
existe na auséncia” (CLASTRES, 2003, P. 35)
Clastres afirma:

O alcance da tese de Lapierre ¢ limitado a certo tipo de socieda-
de, a uma modalidade particu]ar do poder poll’tico, ]"'l que signiﬁca
imp]icitamente que, onde nio ha inovagao social, nio existe poder
politico. Ela nos d4 entretanto um ensinamento precioso: a saber,
que o poder politico como coer¢io ou como violéncia ¢ a marca das
sociedades histdricas, isto ¢, das sociedades que trazem em si a cau-
sa da inovacio, da mudan(;a, da historicidade. E assim, poderfamos
dispor as diversas sociedades segundo um novo eixo: as sociedades
com poder po]ftico nao-coercitivo sao as sociedades sem historia, as
sociedades com poder poll’tico coercitivo sio as sociedades histori-
cas. Disposicao bem diferente daquela imp]icada pela reflexdo atual
sobre o poder7 que identifica sociedades sem poder e sociedades sem
historia. E, pois, da coer¢ao e nao do po]ftico que a inovagao ¢ o fun-
damento. Dai resulta que o trabalho de Lapierre so realiza a metade
do programa, uma vez que ele nio respondeu a questio do funda-
mento do poder nao-coercitivo. (CLASTRES, 2003, p. 36)

E possivel pensar o poder politico sem a violéncia e a tirania,
sem reducio ao referencial de “fortes” personalidades (afinal nao
se poderia ser mais falso e etnocentrista pensar assim), mas nio
podemos considerar que ha sociedades sem poder, visto que ele
esta no proprio coragio do social.

Essas observacoes abrem perspectiva para Pierre Clastres

situar em outra perspectiva atese dC Lapierre SObT€ (@) fundamento
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do poder politico, especialmente quando este ultimo afirma que
o poder advém da “inovacio social” e da intensidade de seu ritmo.
Talvez ai Lapierre estivesse pensando o principio da politica
de coer¢io, mas em hipdtese alguma essa premissa alcanca as
formas nio-coercivas das variacdes amerindias do politico. A
antropologia poh’tica que Clastres ensaiou obriga—nos a irmos
mais longe, a superarmos os naturalismos deterministas na
apreensio de outros mundos, que sdo, sempre, 0 mundo dos outros.
Numa palavra, levar a sério o pensamento dos selvagens nessa
obrigacio de amplitude de pensamento. “E tempo de buscarmos
outro sol e de nos pormos em movimento” (CLASTRES, 2003,
p- 38) Seja sob o rotulo de antropologia ou filosofia, ¢ o proprio
pensamento sclvagcm que procura sair, vazar de seus limites.

Contra um modelo etnocéntrico de razio, Clastres pensa
os itinerdrios de transformacio do poder, vai de encontro a
dimensio politica das sociedades amerindias - como seu trabalho
etnografico comprova-, propondo o que ele mesmo denomina
de uma “revolugio copernicana” de revisio conceitual da nocio
ocidental do politico. A antropologia politica de Pierre Clastres
pode ser genuinamente considerada uma arqueologia critica da
propria linguagem antropologica que 1¢ a contrapelo a historia
das manifesta¢des do poder.

Em vez da preocupacao metodica em  emitir um
discurso sobre as sociedades niao ocidentais que lhe sio objetos
de observacio etnologica, o pensamento clastriano buscou
estabelecer um didlogo com elas. A filosofia politica que surge desse
emaranhado antropologico tem do seu lado a ideia de uma chefia
indigena que nao reconhece as formas etnocéntricas de coercio e
age contra a unificacio do poder. Na sua perspectiva, o poder nio
¢ pensado como representag¢io, mas como exercicio de um espaco
coletivo construido por diversas figuras atuantes no multiverso
cosmologico amerindio, seja o chefe, ou o guerreiro, ou o paje.
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