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RESUMO

Nas suas teses de 1940, intituladas Sobre o conceito de histéria, Walter Benjamin se
dirige a dois adversarios: o historicismo, concepcdo histérica da burguesia
vencedora, e a socialdemocracia, traidora do proletariado revolucionario. Em uma
das anotacbOes a essas teses, conhecida como tese XVlla, ele apresenta o
neokantismo como a Filosofia por trds da socialdemocracia, e é dai que partimos
para investigar o sentido da critica do pensador judeu. Em um primeiro momento,
faz-se necessério percorrer historiograficamente a associacdo entre neokantismo e
socialdemocracia, tanto pelo viés de fildsofos neokantistas como Cohen, Natorp e
Vorlander, como pelo exame do grande politico socialdemocrata Eduard Bernstein,
adentrando igualmente nos acirrados debates da Segunda Internacional a respeito
da questdo do revisionismo tedrico de Marx, que visava eliminar do pensamento
socialista a dialética, quando entdo trazemos a tona, acima de tudo, as figuras
criticas de Rosa Luxemburgo e Gyorgy Lukacs. A sequéncia da exposicao visita os
textos de juventude de Benjamin, onde o autor dialoga, em maior ou menor medida,
com o pensamento neokantista, mas deu-se igual atencdo a uma deriva pelos textos
estéticos do autor a época, tendo em vista que, embora 0s neokantistas ndo sejam
citados, questdes de método cruciais a esse embate sdo desenvolvidas naqueles
textos. O Ultimo capitulo apresenta a conclusdo, como um produtivo choque dessas
duas trilhas, onde a concepcéao de historia e método de Benjamin, fincada no tempo-
de-agora, se op6e ao tempo homogéneo, que oferece fundo a histéria, tal como esta
€ concebida pelos socialdemocratas, com sua danosa nocdo de progresso. A
empreitada de Benjamin desfere um severo golpe no criticismo cientificista, que
retira do pensamento socialista seu potencial efetivamente revolucionario — e que s6
é revolucionario na medida em que € mais do que simples pensamento —, situando o
autor na linha de Luxemburgo e Lukacs, mas com suas especificidades, que indicam

um viés mais apropriado ao capitalismo da sociedade de massas do século XX.

Palavras-chave: Socialdemocracia. Neokantismo. Histéria. Materialismo historico.



ABSTRACT

This dissertation aims to understand the critics of Walter Benjamin to neokantianism,
within his reflections concerning history. In his thesis of 1940, entitled On the concept
of history, Benjamin talks to two adversaries: historicism, historical conception of the
winning bourgeoisie, and the social democracy, betrayer of the revolutionary
proletariat. On one of the notes to these thesis, known as thesis XVlla, he presents
the neokantianism as the philosophy behind the social democracy, and this is the
point from which we seek for the sense of the Jewish thinker’s critics. At first, it's
necessary to pass through the historiography of the association between
neokantianism and social democracy, examining neokantian philosophers such as
Cohen, Natorp and Vorlander, as well as the great socialdemocratic politician Eduard
Bernstein, entering also the loud debates of the Second International concerning the
question of Marx’s theoretical revisionism, which searched to eliminate the dialectics
from the socialist thinking, when we bring then, overall, the critical figures of Rosa
Luxemburgo and Gyorgy Lukacs. The presentation follows visiting the writings of
Benjamin’s youth, where he dialogues, more or less, with the neokantian thinking, but
a wander through his contemporary aesthetic writings received equal attention,
although there was no mention to neokantian thinkers, because questions of method
which are decisive to this struggle were developed in them. The last chapter presents
the conclusion, as a productive collision of these two trails, where Benjamin’s
conception of history and method, stuck on the time-of-now, refuses the
homogeneous time, which offers background to the history, as conceived by the
social democrats, with their harmful notion of progress. Benjamin’s attempt severely
hurts the science-inspired criticism, which removes from socialist thinking its
effectively revolutionary potential — and which is in fact revolutionary only once it's
more than just thinking —, locating the author in the trace of Luxemburgo and Lukacs,
but with his specificities, which indicate a bias more appropriated to society of

masses’ capitalism of the 20th century.

Keywords: Social democracy. Neokantianism. History. Historical materialism.
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INTRODUCAO

Na vasta bibliografia de que dispomos no Brasil, a respeito de Walter
Benjamin (1892-1940), pode-se vislumbrar uma lacuna mais ou menos notoria: ela
diz respeito a relagdo do pensador judeu com o neokantismo. Esta orientagdo
filosofica, de finais do século XIX, e cuja influéncia se faria sentir diretamente no
universo filosofico europeu — notadamente na Alemanha — do inicio do século XX,
com ecos ainda nas décadas posteriores, ocupava um posto eminente no periodo
em que Benjamin realizou seus primeiros estudos e escritos mais decisivos. Os
fildsofos neokantistas serviram, portanto, de interlocutores diretos ou indiretos de
boa parte da obra filosofica de Benjamin, até o fim de sua vida, como se pode notar

a partir da mencao feita a esses pensadores nas teses Sobre o conceito de historia.

Walter Benjamin escreveu essas teses no comeco de 1940, tentando definir
sua abordagem da historia, que ele realiza, por exemplo, nos textos sobre Eduard
Fuchs ou Baudelaire, e distinguindo essa abordagem daquela “positivista” de seu
tempo?!. Ndo foi publicado a época, nem Benjamin queria que o fosse jamais, uma
vez que o texto era bastante passivel de incompreensdo. Nas teses, Benjamin
apresenta seu conceito de Historia, principalmente mediante a critica a duas outras
formas de concebé-la, a saber, a forma burguesa e aquela da socialdemocracia?,
identificando, por tras dessas duas formas, duas orientacbes filoséficas
correspondentes: o historicismo e o neokantismo, respectivamente. Se se pode,
ainda hoje, identificar em muitas andalises da obra benjaminiana uma confusdo do
seu pensamento com o modelo reacionario do historicismo®, a verdade é que sua
critica ao neokantismo foi ainda menos compreendida, ao menos no Brasil. O que
nao é de causar espanto, uma vez que ndo apenas faltam estudos especificos
nesse sentido, como faltam estudos sobre o neokantismo especificamente e sua
relagdo com a socialdemocracia, e mesmo traduc¢des dos teoricos neokantistas e

socialdemocratas sdo, muitas vezes, escassas.

1 Cf. LOWY, Michael. Walter Benjamin : Aviso de Incéndio : uma leitura das teses “Sobre o conceito
de histéria”. Trad. [das teses] Jeanne Marie Gagnebin, Marcos Lutz Muller. Sdo Paulo : Boitempo,
2005, p. 33.

2 Entraremos propriamente no texto, com citacdes e maiores desenvolvimentos apenas adiante.

8 Quando se entende, por exemplo, seu conceito de origem e a ideia de uma “salvagdo” do passado
em sentido ndo-dialético. Vide o primeiro capitulo de GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histdria e Narracao
em Walter Benjamin. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, 1999.



11

Apresenta-se, entdo, a primeira razdo de existir desta nossa pesquisa.
Acontece que, naquelas teses, de onde parte o fio condutor da nossa investigacao, o
sentido da inclusdo do neokantismo como alvo da critica de Benjamin é, como
veremos, a relacdo dessa orientacdo com a socialdemocracia alema. A critica ao
neokantismo, portanto, sob nosso viés de estudo, guarda uma dimenséao

eminentemente politica. Quanto a este aspecto, ndo faltam estudos sobre o assunto

A dissertagao que aqui propomos tem por objetivo justamente investigar esse
aspecto pouco iluminado do empreendimento te6rico benjaminiano, partindo de uma
das anotacgfes as teses Sobre o conceito de historia, denominada “tese VXIla”, onde
ele soma a critica a social-democracia, ja presente no corpo das teses, a critica ao
que seria, segundo ele, a Filosofia por trds daquela orientacdo politica: o
neokantismo. No primeiro capitulo, nos debrucaremos sobre esta ligacéo, indicada
pelo autor, entre socialdemocracia e neokantismo, investigando um possivel
percurso de estreitamento das relagdes entre os dois, no contexto do marxismo da
época (Segunda Internacional), bem como tomando em consideracdo as criticas
mais notaveis quanto a uma e outro. Em seguida, faremos uma apreciacdo do modo
como o autor acolhe ou confronta o pensamento de neokantistas em textos
anteriores e empreenderemos um embate entre o procedimento do autor, no que
toca o problema da histéria, e o daqueles pensadores, tendo em vista a
caracteristica peculiar do filosofar como o compreende Benjamin, bem como a forma

como ele aborda a problemética do tempo.

N&do pretendemos, com esse momento aparentemente historiografico da
analise, realizar uma histéria da filosofia desse periodo, ainda que restrita ao
neokantismo ou a teoria social-democrata, nem tampouco uma exegese dos escritos
de Benjamin ou, muito menos, de outros autores. Os conteudos historicos, filoloégicos
e filos6ficos aqui presentes, tanto neste capitulo como nos proximos, sao
submetidos ao interesse das questdes suscitadas pela leitura das Teses e das
anotacdes que lhes servem de base, bem como daquelas que cruzaram e cruzarédo
0 caminho da pesquisa ja em andamento. Servem de motivo a esse procedimento
nao apenas a limitacdo bibliografica sobre o neokantismo da Escola de Marburg ou a
auséncia de referéncias mais explicitas da parte de Benjamin com relacéo a questéo
aqui abordada, mas igualmente a compreensao de que o0 momento presente exige

uma reflexdo sobre os varios problemas aqui envolvidos — alguns dos quais sO
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poderdo receber melhor tratamento em momentos posteriores da pesquisa —, bem
como a certeza de que as ideias aqui expostas sado expressdes de movimentos
reais, cujo conhecimento cremos ser essencial a quem queira mover-se de olhos
bem abertos no presente. Como diz a epigrafe do ensaio sobre As afinidades

eletivas de Goethe:

“A quem elege as cegas, fumacga do sacrificio golpeia-lhe

Nos olhos”.

Toda precisdo e minlcia justificam-se ndo por uma exigéncia de se
apresentar corretamente datas, nomes, feitos e lugares, mas na medida em que

permitem vislumbrar ideias e abrir caminhos aqueles que refletimos agora.
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2 SOCIALDEMOCRACIA E NEOKANTISMO - A SOCIEDADE SEM CLASSES
COMO “TAREFA INFINITA”

21 TESE XVIIAL E O NEOKANTISMO COMO FILOSOFIA DA
SOCIALDEMOCRACIA

Em suas teses Sobre o conceito de histéria* (1940), Walter Benjamin
enfrenta, em particular, duas orientacbes filoséficas bastante relevantes na
discusséao a respeito da historia, a saber: o historicismo, em voga naquela época, e 0
neokantismo, que, segundo Benjamin, dominava o pensamento da socialdemocracia
alema — a qual, por sua vez, monopolizava politicamente 0 movimento operario
alemao (sindicatos, partidos). Objetivamos aqui estabelecer o campo de
enfrentamento e o sentido do embate do autor com esta Ultima orientacgéo filosofica,

no contexto de suas formulagdes concernentes a historia e a revolugdo social.

Nosso ponto de partida € a tese XVlla, onde Benjamin apresenta indicios
de sua oposicdo ao que ele considera o fundo filoséfico da social-democracia,

relacionando-a com a filosofia neokantista. Ele escreve:

Marx secularizou a representacdo do tempo messianico na representagéo
da sociedade sem classes. E estava bem assim. O infortinio comecgou
guando a socialdemocracia algou essa representacao a um ideal. O ideal foi
definido, na doutrina neokantiana, como uma tarefa infinita. E essa doutrina
era a filosofia elementar do partido socialdemocrata — de Schmidt e Stadler
a Natorp e Vorlander. Se a sociedade sem classes comegou por ser
definida como tarefa infinita, o tempo vazio e homogéneo transformou-se,
por assim dizer, numa antecamara onde se podia esperar mais ou menos
tranquilamente pela entrada da situagdo revolucionaria®.

Cabe aqui, entdo, indagar em duas diregdes: em primeiro lugar, qual o
sentido do “ideal” e da “tarefa infinita” a que a sociedade sem classes foi identificada
pelos neokantistas, e onde Benjamin localizou aquelas categorias; em segundo
lugar, onde e de que maneira se pode perceber essa forte relacdo entre o
pensamento neokantiano e a teoria e pratica da social-democracia. Embora sejam
guestdes bastante afins e caminhem juntas, abordaremos apenas a primeira neste

b

tépico, dirigindo-nos a segunda no tépico seguinte. Portanto, nesse primeiro

4 Seguimos as teses conforme elas se encontram em LOWY, M. Aviso de Incéndio, na traducdo de
Jeanne-Marie Gagnebin e Marcos Miller. O material relativo as teses que ndo aparece nessa edicao
sera utilizado a partir de BARRENTO, Anjo da histéria; as diversas anota¢cdes encontram-se ao final
do livro, nas pp. 175-192.

5 BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 177.
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momento, investigaremos o neokantismo da Escola de Marburg, orientacdo de
grande forga nos meios universitarios alemées do fim do séc. XIX até as primeiras
décadas do séc. XX. Nossa abordagem das teses neokantistas e mesmo da sua
relacdo com a social-democracia €, em certa medida, facilitada, em primeiro lugar,
pelo fato de o trabalho de Paul Natorp (1854-1924), pensador citado por Benjamin,
ser, até certo ponto, uma espécie de comentério marginal ou complemento filolégico
da obra de Hermann Cohen (1842-1918) e, igualmente, pela afirmacdo de Eduard
Bernstein (1850-1932) de que a base filosdfica de suas ideias politicas ser o
pensamento de Konrad Schmidt (1863-1932). No entanto, facilidades tendem a
gerar um habito que pode ocasionar erros da parte de quem observa, e, portanto,
tomamos aqui o cuidado de ndo exagerar tais correspondéncias e alertamos o leitor
pra que se mantenha atento a isso. A imprecisao filolégica — se assim pudermos
chama-la — dessa interpretacdo vira a luz nos tépicos seguintes, bem como sua

possivel justificacao.

O retorno a Kant na academia alema deu-se, em particular, gracas ao
professor Friedrich Albert Lange (1828-1875), que publicou, em 1866, sua um tanto
volumosa Histéria do materialismo. Em 1896, Hermann Cohen, professor judeu nao-
assimilado, que ingressou na Universidade de Marburg gracas a Lange, publica um
pequeno estudo introdutdrio a essa obra (que seria ampliado em subsequentes
edicGes, em 1902 e 1914). Nessa introducdo feita por Cohen®, ele apresenta, na
verdade, muito mais suas proéprias ideias do que as do seu, por assim dizer, protetor.
Um detalhe que poderia ser marginal na referida obra, mas que ganha, na presente
discussdo, uma importancia especial, é a afirmacédo de Cohen de que Lange era na
verdade um pensador idealista. Ele escreve (traducdo minha, a partir, como sempre,
da edicao francesa):

[...] este termo [o idealismo], em toda a histéria da cultura, no seio da qual
ele habitou e habita, apesar de tudo, a palavra de ordem dominante, apenas
surgiu por ocasido de viradas esclarecedoras, a partir de um sentido
obscuro e impreciso. Foi precisamente isto 0 que impulsionou Lange, que
em todas as fibras de seu espirito e de seu coracdo, era um idealista
sincero, a histéria do materialismo: ele achava o idealismo ambiguo, ao
passo que encontrava no espirito rebelde do materialismo um sentido de
verdade; ao mesmo tempo, declarava clara e muito expressamente que o

materialismo era incapaz de realizar ele proprio suas melhores tendéncias,
guando procurava se libertar do falso idealismo — o espiritualismo estéril —, e

6 COHEN, Hermann, Introduction critique a I'histoire du matérialisme de Friedrich Albert Lange. Daqui
em diante nos referiremos a essa obra apenas como Introducéo.
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gue, em oposicao a isso, ele, o materialismo, era grato ao idealismo pelo
sucesso dessa realizagdo’.

Essa curiosa afirmacédo a respeito de Lange demonstra um pouco a
especificidade do idealismo de Cohen: ele se distingue do Idealismo Alemé&o do séc.
XIX, bem como de qualquer concepcao especulativa da filosofia, pra se aproximar
da racionalidade cientifica. A obra de Lange, apesar do ano de sua publicacdo, ndo
dialoga (a0 menos ndo diretamente) com o materialismo histérico e a dialética,
dando, por outro lado, bastante énfase a interpretacdo do “materialismo” de Kant. E
com este materialismo, que exalta os progressos das ciéncias, que Cohen identifica
seu proprio idealismo. A filosofia deve seguir, segundo Cohen, o caminho do que ele
denomina idealismo critico, concebido como a filosofia mais adequada aos
progressos da razao, isto é, a filosofia intimamente ligada ao moderno conhecimento
cientifico. De que forma se da uma tal ligacdo? A fim de responder a isso,

analisemos a evolucao do pensamento de Cohen.

O neokantismo de Cohen distingue-se do de seus predecessores, 0S
quais se dividiam entre aqueles que tomavam uma via profundamente metafisica e
agueles que incorriam no psicologismo. Seu neokantismo consiste menos na
afirmacéo de argumentos ou doutrinas particulares de Kant do que no compromisso
com o0 que ele compreendia ser o método transcendental estabelecido por este
pensador®, método este que se opunha aquelas duas orientacées. No segundo
capitulo da sua Introducao®, Cohen enfrenta justamente o caminho equivocado
tomado pela consideracdo de seus contemporaneos da ciéncia psicolégica, na
medida em que a filosofia se via submetida e mesmo suplantada pela psicologia
empirica, quando na verdade ela deveria permanecer na base do sistema, do qual a
psicologia fazia parte. Com efeito, é este o pilar do neokantismo de Cohen: a ideia
de um sistema de saberes, formado por logica, ética e estética, sendo a psicologia
uma disciplina central, na medida em que postula a unidade da consciéncia, mas o
faz tendo por base a légica, que é a disciplina fundamental da filosofia. E como essa
l6gica que devemos compreender o método transcendental assumido por Cohen.

Ela é a |6gica das ciéncias empiricas, cuja verdade ndo se encontra no materialismo,

7 COHEN, Introducéo, p. 30.

8 Dando um pequeno spoiler de uma discussdo que sera apresentada mais adiante, é curioso notar
uma afirmacao similar de Lukacs em relagdo a Marx, de que o Marxismo Ortodoxo ndo se prende a
afirmag0®es particulares de Marx, mas sim ao seu método.

9 COHEN, Introducéo, pp. 55-105: “Le rapport de la psychologie a la métaphysique”.
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mas no idealismo, que se desenvolveu, em seus grandes momentos, desde Platéo,
passando por Descartes e Leibniz, até chegar a Kant. Obviamente, todos estes
pensadores sdo pensados como momentos do desenvolvimento do método

transcendental.

Essa nocdo de idealismo, Cohen a desenvolveu a partir do seu
enfrentamento com a discussdo dos pensadores que, em seu tempo, haviam
recolocado Kant no centro dos debates filos6ficos'®. Aos olhos de Cohen, os teéricos
do “retorno a Kant” (Hermann von Helmholtz e Lange) interpretavam a teoria
kantiana de forma errbnea, o que permitia a pensadores como J.F. Herbart e Adolf
Trendelenburg criticarem o filosofo de Kdnigsberg. Essa interpretacdo neokantiana
“primitiva” (ou seja, aquela de Helmholtz e Lange) concebia o conhecimento como
formado por elementos objetivos e subjetivos: os objetos fora de nds conferiam a
objetividade do conhecimento, enquanto as formas a priori da intuicdo, a saber,
espaco e tempo, eram elementos subjetivos. Assim, a objetividade do conhecimento
deveria se reportar as coisas, e ndo as formas a priori do conhecimento. Com base
nisso, Trendelenburg defendeu a “alternativa negligenciada”! contra a afirmacéo de
gue espaco e tempo eram simples formas da intuicdo, e Herbart acusou Kant de
defender que as representacfes do espaco eram inatas. Cohen discorda, no
entanto, de tal interpretacdo de Kant e, criticando-a, portanto, acredita refutar as
criticas ao fildsofo. Em Kants Theorie der Erfahrung (1871), ele defende a
objetividade do a priori, argumentando que ele possui trés “niveis” (ou “graus”): o
primeiro, mais inessencial, seria o das estruturas “metafisicas” aparentemente
permanentes que encontramos em ndés via introspeccao; o segundo seria o das
formas da sensibilidade e do entendimento, isto é, espaco e tempo e as categorias;
o terceiro seria 0 das “condi¢des formais de possibilidade da experiéncia”, das quais

os demais niveis derivam, sendo as categorias “abstra¢des cientificas” deste terceiro

10 As seguintes consideracdes baseiam-se no artigo sobre Cohen escrito por EDGAR e presente na
enciclopédia virtual Stanford.

11 Resumidamente, essa alternativa (conforme o artigo que consta no link:
http://repository.kulib.kyoto-u.ac.jp/dspace/bitstream/2433/59242/1/jk26-suzuki.pdf) afirma que,
embora, conforme Kant, as propriedades das coisas em si ndo possam ser intuidas a priori € 0
espago e tempo sejam intuidos a priori, isto ndo exclui a possibilidade de que o espaco e o tempo de
fato sejam propriedades das coisas em si. Na verdade, isso ndo diz respeito apenas a espaco e
tempo, mas a quaisquer propriedades das coisas em si. Em portugués, pudemos encontrar apenas
uma discusséo a esse respeito, no seguinte link:
http://www.cadernosnietzsche.unifesp.br/home/item/173-aspectos-transcendentais-compromissos-
ontol%C3%B3gicos-e-elementos. (Ambos os links acessados as 11:00 do dia 22 de janeiro de 2015.)



http://repository.kulib.kyoto-u.ac.jp/dspace/bitstream/2433/59242/1/jk26-suzuki.pdf
http://www.cadernosnietzsche.unifesp.br/home/item/173-aspectos-transcendentais-compromissos-ontol%C3%B3gicos-e-elementos
http://www.cadernosnietzsche.unifesp.br/home/item/173-aspectos-transcendentais-compromissos-ontol%C3%B3gicos-e-elementos
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nivel. Ademais, a experiéncia de que Cohen fala — em um sentido kantiano, ele
insistia — ndo tinha nada a ver com 0 sujeito cognoscente, da maneira como
interpretavam Helmholtz e Lange, mas com 0s principios matematicos e as leis
fundamentais que regiam a ciéncia natural pura, isto €, a mecanica. A experiéncia de
que fala Cohen, ndo é a do individuo comum, nem a da humanidade como um todo,
mas a dos cientistas diante de seus objetos. Ele apresenta, portanto, uma
interpretacdo fortemente anti-psicologista de Kant. Mesmo quando usa um
vocabulario que parece remeter a estrutura psicoldgica do sujeito do conhecimento,
ele afirma que o vocabulario da filosofia transcendental, em seu sentido verdadeiro,
diz respeito aos métodos da ciéncia natural matematicamente precisa. “Assim, a
‘faculdade’ da sensibilidade consiste realmente apenas nos métodos pelos quais o
matematico constroi grandezas espaciais, e a ‘faculdade’ do entendimento consiste
realmente apenas nos métodos pelos quais os fisicos constroem representacdes de

objetos fisicos™?.

Desse modo, o sistema de Cohen, em suas trés partes, é todo
trespassado por uma consideragdo da ciéncia do seu tempo?'3, e, portanto, tal como
a logica deveria partir do factum das ciéncias matematicas da natureza e fornecer a
sua justificacdo filosofica, a ética deveria partir do factum da ciéncia da
jurisprudéncia e fornecer sua justificacao filoséfica na investigacdo da forma da Lei.
E importante, entretanto, frisar que a relacdo de Cohen (e dos seus sucessores
neokantistas) com a ciéncia ndo é ingénua com relacdo ao carater mutavel dos
principios das ciéncias. Nesse sentido, o pensamento de Cohen € bastante
“histérico”. Ele chega a afirmar: “A conexao [da filosofia] com a histdria significa em
primeiro lugar a conexdo com a ciéncia’'*. Este modo de tratar a filosofia,
relacionando-a com as condi¢gdes atuais da ciéncia, Cohen o denomina “critica”, a

qual se opde a “doutrina”, que seria uma forma dogmatica de conhecimento?®.

12 EDGAR, Hermann Cohen. (Stanford)

13 Na verdade, a Estética do Sentimento Puro fugia um pouco a essa premissa, na medida em que
ndo existia uma “ciéncia do sentimento”, da qual Cohen pudesse partir.

14 COHEN, Loégica do Conhecimento Puro; citado em KIM, Paul Natorp, presente na enciclopédia
Stanford.

15 O termo “critica” sera bastante recorrente nos escritos dos social-democratas, bem como no
embate de Lukacs com o revisionismo marxista dos oportunistas, enquanto “doutrina” sera um termo
utilizado por Benjamin no seu prefacio epistemoldgico-critico ao Origem do Drama Barroco Alemé&o
(daqui em diante referido apenas como Prefacio).
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Finalmente, o ponto central de nosso interesse aqui surge na obra de
Cohen quando ele aborda a questdo da coisa em si. J4 na segunda edi¢cao de seu
Kants Theorie der Erfahrung, de 1885, ele afirma que a coisa em si nao deve ser
interpretada como um objeto que existe independentemente das representacdes do
sujeito cognoscente, causando-lhe sensacfes de alguma maneira. Ela é, na
verdade, a totalidade da experiéncia, tomada como objeto de pensamento. Esta
totalidade da experiéncia se distingue da experiéncia que temos em determinado
momento da historia da ciéncia, sendo, portanto, o ideal a que esta ciéncia e a
filosofia critica almejam. A forma como Cohen p8e as coisas, isto €, a afirmacéo de
gue a objetividade se encontra no a priori concebido como as condicbes de
possibilidade da experiéncia e a nocdo de coisa em si como a totalidade da
experiéncia como objeto de pensamento — totalidade obviamente nunca atingida,
pois sempre havera nova experiéncia no futuro —, nos impulsiona a identificar sua
postura com a do idealismo subjetivo de Fichte, mas deixaremos esse ponto pra
pouco mais adiante, quando falarmos das criticas aos social-democratas e
neokantistas. Fato é que a origem do conhecimento e das leis a priori que o tornam
possivel se encontra, no entender de Cohen, no pensamento puro. Ele rejeita
qualquer lugar a sensibilidade no ambito do conhecimento'®; a filosofia critica é a
l6gica do conhecimento puro.

7

E, uma vez que filosofia é sistemal’, o que vale na légica é valido
igualmente na ética. Obviamente, nos referimos aqui a aplicacdo do método
transcendental. Com efeito, ha distin¢cdes entre a abordagem da logica e a da ética,
e Cohen o reconhece, uma vez que as ciéncias do homem n&o lidam com um objeto
como a natureza, mas com o homem na qualidade de legislador de si mesmo. H4,
entretanto, uma identificacdo fundamental entre ambas, que diz respeito ao seu
método e igualmente a sua estrutura: elas ttm em comum néo apenas a exigéncia

de se partir da ciéncia atual de cada um dos ambitos e de justifica-la filosoficamente,

16 |sto levou alguns comentadores, segundo KIM, a considerarem essa Ultima teoria do conhecimento
de Cohen mais hegeliana do que kantiana, o que se nos apresenta como quase motivo de riso,
principalmente se consideramos o Hegel retomado por Lukéacs.

17 Um dos elementos talvez mais controversos do Prefacio de Benjamin é sua insistente critica a
filosofia compreendida como sistema, o que leva a um aparente choque com a teoria hegeliana e
mesmo com o Lukacs que ele houvera lido bem recentemente, uma vez que o autor hiingaro afirma
reiteradas vezes o papel central da nocéo de totalidade na teoria. Entretanto, o que se deve entender
por sistema naquele texto parece ser muito mais o sistema compreendido a maneira de Cohen.
Pretendemos desenvolver melhor estas diferengas nos capitulos posteriores, quando as postulagdes
de Lukéacs e Benjamin tiverem sido devidamente apresentadas.
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mas lidam ainda com um objeto infinito, isto é, a totalidade da experiéncia tomada
como objeto de pensamento. No campo da ética, a conclusdo decorrente desse
modo de ver as coisas € a de que os ideais éticos ndo serdo jamais inteiramente
concretizados, embora as sociedades na historia humana tendam sempre mais a
aproximar-se de tais ideais. Ndo pudemos localizar, na bibliografia consultada de
Cohen, a expressao “tarefa infinita”, mas certamente a compreensao que este autor
apresenta da ética e da politica correspondem a afirmacdo de Benjamin sobre o
“‘ideal” neokantista, incorporado pela socialdemocracia na sua nocédo da sociedade
sem classes. De qualquer maneira, encontramos uma passagem onde essa ideia
aparece com toda forca. Ela surge em meio a sua defesa da fé em Deus, contra o
ateismo, com o qual “o socialismo perde seu cimo, seu teto, tal como, com o

materialismo, ele perde sua base, seu fundamento”!8.
Quem, ao contrério, parte da ideia espera, com uma confianca alegre, vivaz
e, portanto, também refletida, a realidade efetiva assegurada da coisa justa.
Essa espera € mais do que a expressao passional da convic¢éo ética. E a
fé em Deus como ideia formando a pedra angular'® da ética e que nado é

prépria somente da fé religiosa — a ideia significando a garantia de que a
moralidade serd realizada como o porvir infinito da humanidade?.

Essa forma de compreender a ética e, consequentemente, a politica levou
Cohen a adotar o chamado “socialismo ético”, que Lange também adotara. Ele
deriva seu socialismo do imperativo categorico, segundo o qual o homem (e,
portanto, igualmente o trabalhador) ndo pode ser considerado como um meio. O
grau da sua associacdo entre Kant e o socialismo, ndo fosse a recorréncia desse
exagero em outros autores, sob as mais diversas formas, beiraria o absurdo, como

podemos ler na seguinte passagem:

Kant, em matéria de ideal politico, reivindicou explicitamente Platdo, e isto
em razdo de sua repuUblica, que permanece sendo o ideal de todas as
utopias, tomando partido vigorosamente pela sua veracidade e seu carater
realizavel. Ele é, efetiva e verdadeiramente o fundador do socialismo
alemao??.

18 COHEN, Introducgéo, p. 207.

19 “Clef de voite”, na traducgdo francesa, fazendo clara referéncia a parte superior da arquitetura do
socialismo (vodte = arco, abdbada), como figurado na passagem que citamos logo antes. O termo
“pedra angular”, em portugués, costuma ser utilizado informalmente pra referir & “pedra fundamental”,
que se localiza na parte inferior da edificacé@o, prejudicando o sentido da imagem de Cohen.

20 COHEN, op. cit., pp. 207-8. Grifo nosso.

21 |bidem, pp. 201-2.
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Cohen apoiaria o partido social-democrata alem&o, em sua vertente
menos revolucionaria, que apresentaremos nos topicos seguintes. Ele chegaria
mesmo a escrever alguns textos relativos a defesa, por exemplo, do sufragio
universal. Mas a entrada de Kant nas fileiras do movimento socialista aleméo néo se
daria por intermédio direto de Cohen, e, sim, de Eduard Bernstein e Conrad Schmidt,

de quem falaremos em seguida??.

Antes de adentrarmos na outra face desse processo, entretanto, é
proveitoso examinar a figura de Karl Vorlander (1860-1928), a quem Benjamin faz
mencao na tese de que partimos nesta pesquisa. Como sua carta de apresentacao,
oferecemos a descri¢do que ele faz de si proprio em sua Histéria da Filosofia:

Karl Vorlander (nasc. 1960, professor de Instituto em Solinger, filho do
filosofo Franz Vorlander) ocupou-se, acima de tudo, da aplicacdo do método
critico ao dominio da filosofia pratica. Em particular, trata de demonstrar

como precisamente este método é apropriado para aprofundar a ciéncia
social e é compativel com o genético do marxismo (Kant e Marx, 1911)%.

Em 1900, Vorlander publicava seu Kant und der Sozialismus?4, onde
pretendia apresentar: em primeiro lugar, uma reflexdo sobre a possibilidade da
associacao entre Kant e o socialismo, por meio do estudo da relagdo entre Kant e os
problemas sociais de entdo; em segundo lugar, a posicdo do neokantismo (entre
eles, Lange, Cohen e Natorp) em relacdo ao socialismo e a nova fundamentacéo
que estes pensadores fornecem ao mesmo; por fim, um olhar sobre o “retorno a
Kant” em jovens marxistas, em particular, Jaurés, Schmidt, Bernstein e L. Woltman.
Vorlander estabelece um paralelo entre liberalismo e socialismo, ao afirmar que os
dois despontaram, respectivamente, no final do séc. XVIIl e no comeco do séc. XX,
dois periodos nos quais a Filosofia tinha na figura de Immanuel Kant seu maior
bastido. Mas ele indica uma diferenca: a reapari¢cdo de Kant € aquela que, segundo
ele, de fato compreendeu Kant em sua esséncia, a saber, na sua compreensao, 0

método cientifico. Ele diz:

22 Sugerimos, como acréscimo a estas consideracdes, a leitura do livro Kantian Ethics and Socialism
(1988), de Harry van der Linden. O objetivo do autor € mostrar que ndo s6 a doutrina de Kant é
compativel com o socialismo, como Kant serve pra corrigir aspectos equivocos da teoria de Marx. Ele
exp0Oe igualmente as ideias de Hermann Cohen de um socialismo fundado na moral kantiana.

23 VORLANDER, Historia de la Filosofia [originalmente publicado em 1903], p. 373. Traduzido por nos
do espanhol. A referéncia diz respeito ao seu Kant und Marx, publicado originalmente em 1911.

24 \VORLANDER, .
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Os seguidores e continuadores de Kant de um século atras ndo dominavam
de maneira suficientemente profunda o nucleo do que Kant aspirava: o novo
método cientifico que ele fundou. Eles desprezaram a sobriedade dos
principios simples da ciéncia, aproveitando, em vez disso, 0s problemas
metafisicos novos nele envoltos e se dirigiram a suas construcfes no ar
feitas de pensamento ousado, alguns grandes, cujo desmoronamento foi
mais cedo ou mais tarde inevitavel. O kantismo hodierno ou neokantismo,
gue desperta progressivamente desde que, em meados do século XIX,
sucedeu o colapso do Romantismo filoséfico, procede de outra maneira.
Empenhado, de um lado, em manter claramente os limites distintivos das
diferentes ciéncias e dominios da consciéncia, e movido, por outro, pelo
impulso para a unidade e a conexdo, que ao mesmo tempo se fizeram valer
sempre mais fortemente na vida dos povos cultos primeiramente no campo
nacional e, em seguida, no campo social, ele pretende antes de tudo tornar
0 método de Kant frutifero especialmente para os problemas do nosso
tempo?s.

O neokantismo reinava soberano, aos olhos de Vorlander, nos mais
diversos campos da cultura, mas no campo social enfrentava a barreira do
preconceito dos socialistas, em grande medida por conta das raizes hegelianas do
pensamento de seus fundadores, Marx e Engels. Por aqueles anos, contudo, tal
quadro apresentava mudancas, cujo primeiro aceno de maior visibilidade fora o
retorno a Kant que Eduard Bernstein exigia ao final de sua obra, pilar do incipiente
movimento revisionista da teoria de Marx. A esse respeito, ele escreveria em sua

Histéria da Filosofia:

Somente em fins do século passado [séc. XIX] surgiu dentro do socialismo
cientifico uma corrente critica que tratava de aparta-lo de uma
fundamentagéo puramente histdrica e econémica. Seu representante capital
como publicista foi Eduard Bernstein [...]. Sentindo justamente, que ao
marxismo faltava uma consideragdo consciente e metddica do fator moral
assim como uma profunda fundamentagdo critica, exigia Bernstein, que
havia sido marxista ortodoxo, uma acentuagdo mais enérgica do elemento
“ideoldgico” e resumia sua tendéncia no grito: voltemos a Kant, voltemos a
F. A. Lange! No entanto, este criticismo ndo foi desenvolvido
consequentemente por ele, como por outros socialistas (S. Gunter, M. Adler,
Vorlander e outros)?6.

25 Traduzimos livremente do original: “Kants Anhanger und Nachfolger vor hundert Jahren erfassten
zumeist nicht tief genug den Kern dessen, was Kant gewollt: die neue wissenschaftliche Methode, die
er begrindet hat. Sie stirzten sich statt dessen auf die von ihm neu aufgerollten metaphysischen
Probleme und fuhrten, die schlichten Grundsétze der Wissenschaft als niichtern verachtend, ihre
kiuhnen, zum Teil grossartigen Gedankenluftbauten auf, deren Zusammenbruch tber kurz oder lang
unausbleiblich war. Anders der heutige oder Neukantianismus, den eben jener um die Mitte des 19.
Jahrhunderts erfolgende Zusammenbruch der philosophischen Romantik allmahlich wieder erwachen
liess. Bestrebt, einerseits die Grenzscheiden der verschiedenen Wissenschaften und
Bewusstseinsgebiete klar zu halten, und getrieben andererseits von dem Drang nach Einheit und
Zusammenfassung, der sich gleichzeitig auch im Leben der Kulturvolker erst auf nationalem, dann auf
sozialem Gebiet immer stérker geltend gemacht hat, sucht er v*or allem gerade die Methodik Kants
fur die Probleme unserer Zeit fruchtbar zu machen.” (VORLANDER, Kant und der Sozialismus, p. 3).
26 VORLANDER, Historia de la Filosofia, p. 393-4. Tradug&o nossa.
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E este revisionismo tedrico de Marx, no qual caminham lado a lado a
preocupacao com uma dita “imparcialidade cientifica” e uma remissao ao elemento
idealista, moral, do socialismo, encarnado de forma primordial na obra de Bernstein,

gue apresentamos no tépico seguinte.

2.2 AFINIDADES ELETIVAS: PEQUENO RELATO HISTORICO DA ASSOCIACAO
ENTRE O NEOKANTISMO E O PARTIDO SOCIALDEMOCRATA

Embora Cohen conferisse a si proprio o titulo de socialista, o inicio da
aproximacéao entre o Partido Socialdemocrata Alemao (SPD) e o neokantismo pode
ser melhor identificado na figura de Eduard Bernstein, membro do partido, que, a
partir de seus escritos polémicos de fins do séc. XIX em diante, deu origem ao
chamado revisionismo da teoria de Marx. Bernstein, amigo de Friedrich Engels até o
fim da vida deste, publicou, durante a Ultima década do séc. XIX, uma série de
artigos na revista Neue Zeit, periédico tedrico do SPD, questionando os postulados
do marxismo seguidos por aquele partido, vindo a sistematizar tais criticas no livro
As premissas do socialismo e as tarefas da socialdemocracia (1901) (traduzido no
Brasil como Socialismo evolucionario)?’. Rosa Luxemburgo (1871-1919) afirmou em
seu Reforma ou Revolucdo (1900), que, em Bernstein, os elementos “oportunistas”
(isto é, que adaptavam a teoria as necessidades circunstanciais da atividade
politica) da social-democracia encontraram sua primeira e definitiva justificacédo
tedrica. Esses elementos oportunistas podem ser identificados na figura de
funcionarios sindicais e dirigentes da social-democracia da Alemanha meridional e
correspondiam, conforme a visdo de Luxemburgo, aos elementos pequeno-

burgueses que ganhavam for¢a dentro do partido?®.

27 BERNSTEIN, Socialismo Evolucionario.

28 Ja em maio de 1890, o caso dos “jovens” prenunciava essa oposi¢cdo de uma social-democracia
“proletaria”, revolucionaria, e uma social-democracia “pequeno-burguesa”, reformista. Hans Miller,
um dos “jovens”, fez essa acusagao por ocasido a constante vitéria de August Bebel sobre a oposicéo
nas assembléias do partido, mas o proprio Engels considerou as acusacgdes injustificadas e aquele
movimento como “um marxismo convulsionado e distorcido”. Conforme Fetscher: “Oportunistas eram,
a seus [de Rosa Luxemburgo] olhos, o ‘socialismo de Estado’ de Vollmar, o ‘socialismo agrario’ da
Alemanha meridional, as ‘propostas de compensacao’ de Heine (aprovagao do orgamento militar em
troca da concessdo de direitos populares), as interven¢gfes de Schippel em favor do protecionismo
alfandegario, etc. No Congresso de Stuttgart, em outubro de 1898, todos os elementos oportunistas
se haviam rapidamente agrupado sob a égide do ‘estandarte bernsteiniano” (FETSCHER, “Bernstein
e o desafio a ortodoxia”, p. 292.)
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O SPD so iria conferir as ideias de Bernstein um parecer positivo na
década de 1920, com o chamado Programa de Gorlitz (1921)%°, mas é inegavel,
como o proprio Bernstein indica reiteradas vezes em seu texto, que a critica tedrica
gue ele empreendia naquele momento expressava perfeitamente a pratica de pelo
menos boa parte dos socialdemocratas de entédo. Os limites desta acusacéo serao

vistos mais a frente neste capitulo.

Na referida obra, portanto, refletindo sobre como o proletariado alcancaria

0 poder politico, ele opunha a noc¢éo de “catéstrofe” (isto é, de revolucdo), afirmada

por todos 0s marxistas de entdo, a ideia de uma evolucao progressiva por meio de

reformas, objetivando conciliar a teoria socialdemocrata com sua pratica efetiva.
Bernstein justifica sua posicao:

Nunca tive um excessivo interesse no futuro, para além de principios gerais;

ndo consegui hunca ler até ao fim qualquer descricdo do futuro. Os meus

pensamentos e esforcos estdo preocupados com os deveres do presente e

do futuro préximo, e s6 me ocupo com as perspectivas mais longinquas, na

medida em que me possam fornecer uma linha de conduta para a agéo
adequada agora®.

Bernstein pensa o presente como mais uma conta do rosario chamado
“‘evolugao social’. Evidéncia da posicdo de Bernstein como uma posicdo de
integracdo do proletariado a sociedade capitalista, mais do que de elemento
negativo-contraditério, € seu abandono da ideia de uma interrupcdo, que ele

substitui pela l6gica do acumulo, por uma continuidade mais ou menos pacifica:

[...] a conquista do poder politico requer a posse de direitos politicos; e o
mais importante problema tatico, que a democracia social alema tem hoje
para resolver, parece-me ser o de delinear os melhores métodos de
ampliacdo dos direitos politicos e econdmicos das classes trabalhadoras
alemas?®?.

Antes de apresentar melhor os argumentos de Bernstein, no entanto, é
preciso compreender o contexto em que ele escreveu, ou, mais corretamente, contra

0 qué ele se posicionava em sua critica. A utilizacdo do termo catastrofe ndo deve

29 “Somente o Programa de Gorlitz do SPD (1921), em cuja redagédo o proprio Bernstein participou de
modo decisivo, € que [0 Partido] adotou in totum as concepg¢des do revisionismo. Depois da
reunificagdo dos socialistas majoritarios com a ala direita do USPD, foi porém mais uma vez
alcancado um compromisso (como em Erfurt), concretizado no Programa de Heidelberg (1925), no
gual os principios marxistas ndo constituiam tanto o fundamento das diretivas praticas, mas antes
uma sua cobertura”. Ibidem, p. 291.

30 BERNSTEIN, Socialismo evolucionario, p. 27.

31 Ibidem. Grifo do autor.
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ter passado despercebida do leitor. Em certo ponto do prefacio a sua mais famosa
obra, Bernstein afirma a necessidade, indicada ja por seu falecido amigo Engels, de
organizar politicamente e desenvolver como forca democratica as classes
proletarias, “em lugar de especular sobre um grande desastre econdmico”®?. Os
termos catastrofe e desastre ndo por acaso sugerem a ideia de um fenémeno
natural, espontaneo, independente do nosso querer e agir. O que transparece na
utilizacao desses termos € a ideia de uma inevitabilidade do fim do capitalismo e a
ascensao do socialismo. Aqui, com essa ideia, nos deparamos com 0 marxismo da
Segunda Internacional, representado na Alemanha pelo SPD e tendo como principal
expoente tedrico, com eco em toda a Europa, a figura de Karl Kautsky (1854-1938).

De propensado mais tedrica do que politica, Kautsky cedo desenvolveu um
duplo interesse investigativo: nas ciéncias da natureza e na ciéncia histérica. Com
relacdo a seu primeiro interesse, sofreu um forte impacto das teorias evolucionistas,
em particular, de Darwin. Quando conheceu Marx, foi a luz da teoria da evolugéo
que interpretou o materialismo histérico: tal como Darwin descobrira as leis da
evolugdo natural, Marx havia descoberto as leis da evolucdo das sociedades
humanas®3. Esta visdo era bem préxima a visdo de Engels a essa altura. A critica da
economia politica de Marx era interpretada como um conjunto de leis que dariam
conta da histéria da humanidade. A critica feita por Kautsky dos chamados
“‘marxistas vulgares”, que utilizariam o marxismo como um esquema, uma formula
imutavel a ser aplicada as varias situacfes histéricas, ndo modifica a natureza do
seu proprio marxismo: ele o tornou um marxismo cientificista. As afirmacdes de Marx
sobre a evolucdo do capitalismo, muitas delas inseparaveis da denuncia contra o
reinado da economia autonomizada sobre a vida alienada dos homens, tornam-se,
em Kautsky, leis de funcionamento e até previsfes quanto ao desenvolvimento do

capitalismo rumo a seu fim inevitavel.

Essa interpretacdo é apresentada na primeira parte, tedrica, do Programa
de Erfurt (1891), escrito principalmente por Kautsky e Bernstein. Esse programa, por

sinal, € de importancia singular no presente debate, uma vez que apresenta uma

32 |Ibidem, p. 26.
33 Vorlander, em sua Historia da Filosofia, quando fala a respeito da relacdo entre o0 marxismo e Kant,
cita como importante nome nessa tentativa de aproximagéao o tedrico Woltmann, sobre quem escreve:
“Com mais formagao filoséfica que Bernstein defendeu Ludwig Woltmann (1871-1907), o qual ja
citamos como darwinista (pagina 338) uma sintese original de Kant, Karl Marx e Darwin [...]" (p. 394,
traducdo nossa).
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dupla natureza: sua primeira parte, teérica, defende a ideia da revolucédo, bem como
as demais “premissas” basicas do socialismo; sua segunda parte, pratica, defende
acOes de cunho reformista. Na primeira parte, Kautsky toma emprestado de Marx
vérias notas histéricas, em particular, do capitulo sobre a acumulagao primitiva d’'O

Capital, tornando essas notas algo além do que seriam inicialmente3*,

Dessa maneira, 0 que em Marx ainda vinha munido de forte reserva
guanto a ciéncia burguesa e sua naturalizacdo do existente, com Kautsky se torna
praticamente uma nova ciéncia burguesa, a ciéncia da revolucéo proletaria. Alguns
comentadores®® indicam a importancia da crenca na inevitabilidade do socialismo
naquele periodo, em que a classe operaria se organizava, resistindo as leis anti-
socialistas e ao “assédio” politico das demais classes (camponeses e pequena-
burguesia), permitindo-lhe manter-se firme em sua posi¢cdo de parteira solitaria da
revolucdo. Fato é que a falsa concretude (em termos lukacsianos) dessa premissa,
aliada a politica de reformas do partido, ou seja, o fato de a social-democracia de
Kautsky postar-se em uma “antecamara onde se podia esperar mais ou menos
tranquilamente pela entrada da situagao revolucionaria”®, que viria inexoravelmente,
permitiu o advento de uma série de contradi¢cdes internas a social-democracia, das
quais Bernstein é ndo apenas a expressdo mais nefasta aos olhos dos defensores
da revolucdo, mas é também uma das expressoes tedricas talvez mais honestas e
licidas. Deixemos, no entanto, a avaliacdo do valor e do sentido dessas

contradicbes pra um momento posterior e atentemos ao que diz Bernstein.

N&o é possivel, no ambito desta exposicao, fazer uma andalise minuciosa
de todas as teses econbmicas e estatisticas apresentadas por Bernstein, de tudo o
que ele afirma sobre crédito, trustes, sociedades por agbes, cooperativas de

producdo e de consumo e sindicatos, nem muito menos do debate sobre cada um

34 Como nota Fetscher: “Atendo-se estritamente ao capitulo 24 de O Capital, Kautsky utiliza a critica
da economia politica nele contida exclusivamente como teoria do desenvolvimento necesséario do
modo de producdo capitalista. As poucas passagens de carater puramente histérico de O Capital
servem-lhe como chave para uma compreensao global. Enquanto uma adequada leitura de O Capital,
do ponto de vista teérico, entende a critica de Marx como uma reconstrucdo das leis gerais de
estruturacdo de uma economia puramente capitalista, e reconhece ademais o carater sobretudo
impessoal e coercitivo daquilo que prescreve o comportamento tanto dos individuos quanto dos
grupos especificos, Kautsky — e, como ele, quase toda a Segunda Internacional — orienta-se no
sentido de afirmagBes marxianas, mal-entendidas e acolhidas como obrigatérias, acerca do
presumivel desenvolvimento do modo de producéo capitalista” (FETSCHER, op cit., pp. 264-5).

35 Cf. HOBSBAWN, Historia do Marxismo Il .

36 BENJAMIN, O anjo da hist6ria, p. 177.
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desses pontos, que se estendeu entre ele e Rosa Luxemburgo, principalmente,
chegando a réplicas e tréplicas demasiado extensas e polémicas. O essencial da
questao é o fato de que Bernstein abandona a ideia de “catastrofe”, isto €, a ideia de
gque o capitalismo tendia a propria extincdo, e de que nisso se baseia a luta
socialista. Os “fatores de adaptacio”, tais como trustes, o crédito e as sociedades
por acdes, permitiiam ao capitalismo uma sobrevida que aparecia a ele como
eterna, evitando ou minorando os efeitos das crises e gerando mais riqueza social e

melhor distribuicdo da renda. Com efeito, ele indaga:
1) serd que a enorme extensdo do mercado mundial, em conjunto com a
extraordinaria brevidade de tempo necessario para a transmissdo de
noticias e para os transportes, terd aumentado as possibilidades de
ajustamento das perturbacdes?; E 2) serd que a grandemente aumentada
riqueza dos Estados europeus, em conjunto com a elasticidade do moderno
sistema de crédito e a aparicdo dos cartéis industriais, tera limitado a forca
de reacdo das perturbacfes locais ou individuais, pelo menos por algum

tempo, de modo que as crises comerciais gerais, semelhantes as mais
antigas, tenham de ser encaradas como improvaveis?3’

As cooperativas de consumo, os sindicatos e a atividade parlamentar da
socialdemocracia, por sua vez, permitiiam ao proletariado galgar estagios cada vez
mais altos na escala do progresso politico e econémico. O socialismo ndo deveria,
segundo o autor, esperar do retrocesso a possibilidade da sua vitéria, mas, em vez
da ideia de “quanto pior, melhor”, deveria ver sempre com bons olhos os progressos
dentro da politica e economia capitalistas, pois seriam estes progressos a,
gradualmente, conduzir & nova sociedade. E este progresso podia ser observado
nos numeros da economia dos varios paises da Europa, ao contrario da ideia de
catastrofe, que so se fixava ha mente dos marxistas de entdo em decorréncia da sua
adesdo nada cientifica ao método dialético, o qual s6 compreendia quaisquer
progressos como advindos de contradigcdes e conflitos. “Mas o caso é inverso. As
perspectivas do socialismo dependem n&do do decréscimo, mas do aumento da
riqueza social”38, afirmava o autor, deixando explicita sua ideia de que o socialismo
nao passava da proxima estacéo a ser alcancada pela locomotiva do progresso que
entdo passava pela estacdo do liberalismo, caminhando sempre por sobre os trilhos

da democracia.

Mas a respeito do liberalismo, como grande movimento historico que foi,
devemos considerar o socialismo como seu herdeiro legitimo, ndo sé na

87 BERNSTEIN, p. 78.
38 |Ibidem, p. 59.
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seqliéncia cronolégica, mas também nas suas qualidades espirituais, como
se demonstra alidas em toda e qualquer questdo de principio em que a
democracia social tenha de assumir uma atitude®°.

7

Mas ndo € apenas no movimento que o escrito de Bernstein busca
interferir, na medida em que, a seu ver, uma atitude errdbnea diante dos
pressupostos do socialismo entrava o livre curso dos progressos no socialismo, ele
nao pretende deixar intocada a teoria. Evidéncia do “sucesso” dessa empreitada
tedrica é o uso feito das suas teses, apdés a publicacdo de seu livro, como
justificacdo das posicbes dos varios assim chamados oportunistas de dentro do
partido. A “renovagao” ou “revisdo” tedrica pretendida por Bernstein age no sentido

do abandono da dialética. Ele exp8e essa necessidade com uma imagem:

Parece, assim, que esse grande espirito cientifico [Marx] foi, no fim de tudo,
escravo de uma doutrina. Para exprimi-lo em linguagem figurada, levantou
um enorme e poderoso edificio dentro dos limites do andaime que
encontrou ja de pé, e no seu erguimento manteve-se estritamente dentro
das leis da arquitetura cientifica, na medida em que elas nédo colidiam com
os limites que o andaime lhe fixava; entretanto, sempre que o andaime lhe
permitia, fugia ou desprezava essas leis. Onde o andaime pds um limite ao
progresso da construcdo, mudou a planta do edificio, & custa das suas
propor¢des corretas e ficando, assim, dependendo ainda mais do andaime.
[...] @ minha convicgdo é que, onde esse dualismo se revele a si proprio, 0
andaime tem de ser destruido se quisermos que o edificio seja erguido nas
proporcdes corretas e adequadas. [...] Nada me confirma melhor esse
conceito do que a ansiedade com que certas pessoas desejam manter
algumas afirma¢cBes de O Capital, que estdo falseadas pelos fatos. Séo
precisamente alguns dos maiores devotos de Marx, que nao lograram
afastar-se da forma dialética da obra — isto é, do andaime referido —, que se
mostram tdo ansiosos*.

O autor defende que certos aspectos da sociedade industrial foram
tomados em consideracédo por Marx, mas deixados de lado muito cedo, o que deu
origem a uma ma compreensédo da evolugcdo dessa sociedade. Objetivando conferir
uma maior exatidao “cientifica” a analise marxiana da sociedade -capitalista,
Bernstein indica os erros fundamentais cometidos por aquele autor e seguidos
“‘dogmaticamente” pelos marxistas: a ideia de uma diminui¢ao da classe proprietaria,
a da extincdo das camadas medias (empresas e propriedades de terra pequenas e
médias) e a do agravamento das crises ciclicas. Dando sequéncia, de certo modo, a
linha de desvio iniciada ja por Engels e Kautsky, Bernstein menciona que, pra
Engels, o fundamental pra luta socialista ndo € a mais-valia, mas a teoria do

colapso. Ele diz:

39 |Ibidem, p. 116.
40 |bidem, p. 152.
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Uma base cientifica para o socialismo ou 0 comunismo ndo pode apoiar-se
unicamente no fato de que o trabalhador assalariado néo recebe o valor
integral do produto de seu trabalho. ‘Marx’, diz Engels, no prefacio a Miséria
da filosofia, “nunca baseou nesse fato as suas demandas comunizantes,
mas sim no colapso necessario do modo capitalista de produgédo, que cada
dia esta mais préximo de acontecer, sob 0os nossos olhos™!

As retificacdes das analises marxistas e a assun¢ao da primazia da teoria
do colapso sobre a desarménica, “classista” e pouco verificavel teoria da mais-valia
atendem a uma postura nitida em Bernstein, isto €, a do cientista tal como concebido
na modernidade. Em seu Eclipse da Raz&do*?, Max Horkheimer afirma que cada
autor que realiza o processo de formalizacdo da razdo considera seu predecessor
no mesmo processo como ainda demasiado metafisico. Se a afirmacao do teorico
frankfurtiano refere-se na verdade a posicao filosofica epistemologizante dos
positivistas, ela ndo deixa de valer pra Bernstein e demais “revisionistas” do
marxismo, em um sentido que vai além da analogia. Bernstein define como seu
objetivo corrigir a doutrina marxista, retirando seu dogmatismo e permitindo que ela
se torne verdadeira ciéncia. Ele escreve: “O que constitui o objetivo fundamental
deste trabalho €&, por oposicdo ao que resta ainda do modo utépico de pensamento
na teoria socialista, reforcar igualmente os elementos realistas e idealistas do
movimento socialista”™3. E importante perceber o quanto a associacdo entre
‘realismo” e ‘“idealismo” se assemelha ao modo como Cohen concebe o
procedimento filoséfico. O paralelo salta aos olhos: tal como, em Cohen, a Filosofia
legitima deve ser ‘realista”, no sentido de conformar-se a “objetividade” das
conquistas cientificas de seu tempo, e “idealista”, na medida em que postula como
seu universo proprio aquele do transcendental, pensado como a prépria adequacao
da Filosofia a racionalidade cientifica; do mesmo modo, em Bernstein, o socialismo
deve ser “realista”, buscando adequar-se aos “fatos” da realidade “objetiva”, como
vem representada nas estatisticas mais recentes, e “idealista”, na medida em que
esta adequacdo a realidade dos fatos mostra que o socialismo é antes um “ideal
ético” do que o fruto historico de contradigdes no interior do capitalismo, apreendidas

por uma dialética materialista®*.

41 BERNSTEIN, op. cit., p. 54.

42 HORKHEIMER, Eclipse da Razao.

48 BERNSTEIN, op. cit., p. 29.

44 Este ponto ficara mais claro na sequiéncia da exposicao.
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Na concluséo de sua obra, “Kant contra cant”, Bernstein afirma o mesmo
que Cohen: o socialismo ndo é um estagio mais avancado da sociedade, gestado de
modo imanente, e a partir das contradicdes econémicas e sociais, no interior do

préprio sistema capitalista; ele é apenas um ideal, um “dever-ser”.

Uma classe com aspiracdes necessita de um moral elevado e ndo pode
sofrer deterioracdes. Se estabelece para si propria um fim Gltimo ideal ou
nao, é irrelevante, contanto que persiga com energia os seus fins proximos.
O ponto importante é que esses fins sejam inspirados por um principio
definido que exprima um mais alto degrau de economia e de vida social,
gue sejam a materializacdo de uma concepcdo social que signifique, na
evolucdo da civilizacdo, uma visdo mais alta da moral e dos direitos legais*°.

hY

Dai ele conferir importancia a Filosofia de Immanuel Kant, como
componente essencial do pensamento socialista. Bernstein atribui a aceitacdo da
dialética de Hegel o procedimento muitas vezes bem pouco cientifico de Marx e
seus seguidores, por meio de “teorias preconcebidas sobre o rumo do movimento”,
as quais “tentam determinar a diregdo do movimento e o seu carater sem um olho
vigilante sobre os fatos concretos e a experiéncia’, obstruindo assim “o real
progresso, pratico e tedrico, do movimento”®. Contra isso, ele apresenta seu
remeédio:

E nesse espirito, eu, na época, recorri ao grande filésofo de Konigsberg, a
Critica da raz&o pura, contra o cant que pretendeu instalar-se no movimento
da classe trabalhadora e para o qual a dialética hegeliana oferece um
confortavel reflgio. Digo isso porque estou convencido de que a democracia
social requer um Kant que julgue as opinides recebidas e as examine
criticamente com profunda acuidade, que revele onde o seu aparente
materialismo € a mais alta — e por isso a mais facilmente enganadora —
ideologia, e advirta que o desprezo do ideal, a amplificacdo de fatores
materiais, enquanto ndo se convertem em forcas onipotentes da evolugéo,

constituem uma autodecepc¢édo, que tem sido e serd exposta como tal, em
todas as oportunidades, pela acéo daqueles que a proclamam?’.

O momento em que Bernstein escreve isso € justamente aguele em que a
academia alema deixa Hegel de lado e volta-se novamente a Kant, especialmente
gracas a Cohen e os demais teoricos de Marburg. Embora Bernstein ndo desenvolva
muito essa perspectiva, tornando claros os fundamentos kantianos de seu
socialismo revisionista, podemos facilmente depreender do que foi dito que a

mudanca basica operada aqui € o abandono de uma critica imanente ao modo de

45 BERNSTEIN, op. cit., p. 158.
46 |bidem, p. 149.
47 Ibidem, p. 159.
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producédo capitalista e de uma compreensao politica do movimento socialista em prol
de uma critica idealista, ética, e de um movimento gradual, sem saltos nem atritos,
em direcdo a um objetivo politico mais ou menos claro. Como fica claro na seguinte

passagem:

As perspectivas dessa luta [dos trabalhadores por democracia na politica e
na industria] ndo dependem da teoria da concentracdo do capital nas méos
de um numero decrescente de magnatas, nem de todo esse andaime
dialético do qual isso é uma tabua, mas do recrudescimento da riqueza
social e das forgas sociais produtivas, em conjunto com o progresso social
geral e, particularmente, em conjunto com o progresso intelectual e moral
da proépria classe trabalhadora“s.

2.3 CRITICA DA SOCIALDEMOCRACIA - CRITICA DO NEOKANTISMO:
PLEKHANOV, ROSA LUXEMBURGO E LUKACS

Outro importante nome na base do revisionismo foi o de Konrad Schmidt
(1863-1932), economista e social-democrata aleméo, cujo pensamento era tido por
Bernstein, segundo avalia Plekhanov, como a filosofia por tras de sua teoria
politica®®. Schmidt é referido pelo economista Eugen Bohm von Bawerk (1851-1914),
em seu livro sobre a teoria da exploragdo de Marx®, ao lado de Bernstein. B6hm-
Bawerk®! contradiz a tentativa de Schmidt de “salvar” a teoria do valor de Marx
concebendo-a como uma hipétese tedrica, na medida em que considerar uma
segunda lei que desvie o valor da referéncia ao trabalho como componente
exclusiva do valor €, logicamente, retirar a exclusividade do trabalho como gerador
de valor. A critica-salvacdo de Marx por Schmidt se da no contexto da imputacao,
aguela época, de contradi¢cdes ao terceiro volume, postumo, de O Capital, relativas a
teoria do valor do primeiro volume. Uma referéncia mais pertinente aqui a figura de

Schmidt é aquela presente em Reforma ou Revolucéo, onde Luxemburgo diz:

Konrad Schmidt, que comentara favoravelmente no Vorwarts as teses de
Bernstein, colocava suas esperangas em “um movimento de reforma social
em favor da classe operaria que progrida até o infinito”, sem reconhecer,
porém, que tanto o Estado quanto o movimento sindical enfrentam barreiras
insuperaveis no ambito da ordem social existente®2,

48 |bidem, p. 153.

49 PLEKHANOQV, Conrad Schmidt Versus Karl Marx and Frederick Engels.

50 BOHM-BAWERK, A Teoria da Exploragdo do Socialismo Comunismo, pp. 121-35.

51 Eugen BOohm Ritter von Bawerk foi um economista austriaco de grande importancia no
desenvolvimento da chamada Escola Austriaca de Economia.

52 Citado em FETSCHER, op. cit., p. 295.
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Novamente, surge o motivo do “progresso infinito”, préprio de quem
abandonou as determinacbes do campo finito das acOes propriamente historicas.
Economicamente, pelo que se depreende da critica de Luxemburgo a Schmidt em
Reforma e Revolucdo, este autor chegava a conclusdes praticamente idénticas as
de Bernstein. O lugar do revisionismo era o espaco indistinto, nebuloso, situado
entre a teoria proletaria e a ciéncia burguesa. Logo se podera ver o sentido dessa

desamparada pertenca.

Na medida em que, como ja afirmamos, Bernstein foi a grande expressao
do assim chamado oportunismo tedrico dentro da socialdemocracia alema (e mesmo
de outros paises), e, segundo Plekhanov, Bernstein considerava o pensamento de
Konrad Schmidt como a filosofia por trds de sua teoria politica, o autor russo
empreende em mais de um artigo uma critica a Schmidt, das quais analisamos
apenas uma®3. Plekhanov parte, nesse intuito, da critica de Marx e, principalmente,
Engels a Kant, a incognoscibilidade da coisa em si por meio do primado da acéo
sobre a simples argumentacdo. (Engels, Ludwig Feuerbach e Socialismo utépico e
socialismo cientifico. Marx, 22 tese do Teses sobre Feuerbach.) O argumento basico,
que pretende deitar por terra qualquer pretensa superioridade da filosofia kantiana
sobre a suposta filosofia de Marx e Engels — isto é, tal como Plekhanov a
compreende — pode ser resumido na citacdo que Plekhanov faz da seguinte
observacédo de Engels:

Desde o momento em que aplicamos estas coisas, de acordo com as
gualidades que percebemos nelas, ao nosso préprio uso, submetemos as
percepcdes dos nossos sentidos a uma prova infalivel no que se refere a
sua exatiddo ou a sua falsidade. Se estas percepg¢fes fossem falsas, falso
seria também 0 nosso juizo acerca da possibilidade de empregar a coisa de
gue se trata, e a nossa tentativa de emprega-la teria forcosamente de
fracassar. Mas se conseguimos o fim desejado, se achamos que a coisa
corresponde a idéia que dela fazemos, que nos da o que dela esperavamos
ao usa-la, teremos a prova positiva de que, dentro desses limites, as nossas

percepcbes acerca dessa coisa e das suas propriedades coincidem com a
realidade existente fora de n6s>*.

53 Nos referimos aqui ao artigo “Conrad Schmidt Versus Karl Marx and Friedrich Engels”, acessado
em https://www.marxists.org/archive/plekhanov/1898/conrad-schmidt.htm as 23:00 do dia 25 de julho
de 2015. Os artigos de Schmidt a que Plekhdnov se dirige sdo: “Ein neues Buch Uber die
materialistische Geschichtsauffassung” (1896) e “Kant, sein Leben und seine Lehre”, sobre um livro
de Kronenberg, e publicado na Vorwarts de out. 1897.

54 Utilizamos a traducéo presente em ENGELS, Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico, p. 5
(Prefacio a Edicao Inglesa), acessado em: http://pcb.org.br/portal/docs/dosocialismoutopico.pdf, as
0:00 de 3/4/2015.
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Segundo Plekhanov, Schmidt abandona essa linha de argumentacao,
substituindo-a por uma mais fragil, a de que podemos dar-nos conta de nossa
cognoscibilidade sobre a Natureza por perceber nela um ordenamento com a lei.
Schmidt afirmou que Marx e Engels fugiram a consideracdo da Filosofia de Kant, o
gue Plekhanov refuta nesse inicio do texto. Plekhanov toma dos Prolegomena a
definicdo de Kant segundo a qual os fen6menos s&o produtos dos efeitos da coisa-
em-si sobre nés. Na passagem®® a que Plekhanov se reporta, Kant critica justamente
a posicao idealista de que nao existem objetos externos ao intelecto. O teorico russo
apresenta, entdo, uma série de observacbes de pensadores materialistas
(d’Holbach, La Mettrie, Dr. Priestley) com um igual pensamento, de que nao
conhecemos dos objetos sendo suas propriedades, isto €, seu fenbmeno, nesse
sentido de que conhecemos apenas seu efeito direto ou indireto sobre nés. Se Kant
admite que as coisas-em-si causam tais efeitos sobre nos, ele se contradiria quando
afirma que ndo podemos atribuir uma categoria como a de causalidade as coisas-
em-si. Conforme Plekh&nov, se conhecemos os efeitos das coisas-em-si sobre nos,
conhecemos as relacbes entre ela e nos e, igualmente, as relacdes entre elas.
Kantianos como o Doutor Lasswitz®® argumentam, ao contrario, que Kant ndo afirma
em lugar algum que a coisa-em-si cause os fendmenos em nés. Plekhanov identifica
a base dessa tese de Lasswitz na Critica da razdo pura e indaga se Kant teria uma
visdo diferente em uma e outra obra. Ele lembra que na primeira edicdo desta ultima
Kant defendia um idealismo cético, segundo o qual nada existiria fora da
consciéncia, e os Prolegomena, assim como a edi¢cdo subsequente da Critica da
Razdo Pura, apresentariam uma mudanca nesse ponto de vista, na medida em que
Kant respondia a objecfes a esse respeito. Lasswitz, ao tentar fugir dessa
contradicdo, cairia no idealismo subjetivo, a maneira de Fichte, afirmando que todo
ente existe apenas na consciéncia, seja ele um Eu ou um ndo-Eu. Schmidt seguiria

uma orientacao similar. Plekhanov conclui:

Consequentemente, o Doutor Lasswitz ndo poderia dizer, junto ao Doutor
Conrad Schmidt, que a Critica da Razdo Pura de Kant é representativa do
idealismo. Ele teria de reconhecer que o idealismo € de todo melhor
representado na Wissenschaftslehre (teoria da ciéncia) de Fichte. [...] como

55 Plekhanov remete a passagem que se encontra em KANT, Prolegomena, pp. 39-40.

56 Conhecido como precursor da ficcao cientifica, Kurd Lasswitz (1848-1910) foi também fisico e
estudioso de matemética e filosofia, associado a teoria neokantiana e autor da Geschichte der
Atomistik (1890). A obra referida por Plekhédnov € sua Die Lehre Kants von der Idealitdt des Raumes
und der Zeit (1883). Vorlander também se refere a Lasswitz em sua Histéria da Filosofia.
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€ de conhecimento geral, Kant protestou contra a sua doutrina sendo
interpretada no sentido da doutrina da ciéncia®’.

Assim, os kantianos optam, em sua posicdo teorica, entre as
inconsisténcias de Kant e o idealismo subjetivo que recusa Kant®8. Conrad Schmidt,
conforme diz Plekhé&nov, ndo disse uma palavra sobre qual edicdo da Critica da
Razdo Pura seria a verdadeira expressdo do idealismo. O tedrico neokantista
evitaria seguir a trilha de Fichte, mas tampouco resolveria as contradicbes que

dificilmente poderia deixar de notar em Kant.

Plekhanov critica ainda a (in)distincdo entre materialista e idealista de
Schmidt, a qual se baseia na definicdo de Engels (em seu Ludwig Feuerbach), e que
afirma que o materialista concebe o mundo tal como este se apresenta, sem dirigir-
se a ele com fantasias idealistas — crendo ele (Schmidt) diferenciar-se assim da
filosofia hegeliana. O tedrico russo apresenta uma passagem diversa de Engels,
onde o materialista distingue-se do idealista na medida em que confere primazia a
natureza em relacdo ao espirito, ao passo que o idealista faz 0 oposto. A passagem
de Engels é corroborada por trés trechos do Systeme de la Nature, de d’Holbach,
onde se defende que todo principio de explicacdo dos fenbmenos naturais nao
devem ser procurados sendo na prépria natureza, na prépria matéria e em seus
movimentos. Ainda duas curtas passagens do Le vrai sens Du ‘Systéeme de la
Nature’, de Helvétius, sdo aduzidas, no intuito de negar qualquer realidade e valor a
qualquer remissao ao que provenha de fora da natureza, uma vez que o homem faz
parte desta e é as leis dela subordinado. Quanto a existéncia do mundo externo a
consciéncia, que Schmidt, de acordo com Plekhanov, tem como certa, Helvétius,
novamente de acordo com o pensador russo, a considera apenas provavel, por
maior que seja esse grau de probabilidade. Em virtude dessa diferenca, o autor
chama Schmidt de dogmatico em comparacdo com um materialista do séc. XVIII,

zombando de seu pretenso “progresso”.

Plekhanov resume, entdo, suas criticas, segundo as quais Schmidt,
primeiro, desconhece a filosofia de Kant, que pretende advogar, segundo,
desconhece a filosofia de Marx e Engels, que pretende criticar, e, por fim,

57 PLEKHANOV. Kant teria feito tal protesto, conforme nota de Plekhanov, em seu Erklarung [in
Beziehung auf Fichtes Wissenschaftslehre], de 1799.

58 Como ja anunciamos, ao tratar de Cohen, este cai em uma posi¢édo bastante proxima a de Fichte,
conforme o aspecto frisado por Plekh&nov.
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desconhece o que seja propriamente o materialismo. Ele atribui a adesdo pouco
consistente de Schmidt a filosofia de Kant a um fenémeno de imitacdo dos tedricos
burgueses em que caem muitos tedricos da classe trabalhadora, traindo esta sua
classe. A filosofia de Kant atende aos interesses da burguesia em seu combate as
Ultimas aspiracbes das classes trabalhadoras, mas, se estas recorrem aquela
filosofia, trata-se apenas do costume das classes subalternas de imitarem as

superiores, 0 que denota uma fraca consciéncia de si. Ele diz:

As classes inferiores sdo conhecidas por, muitas vezes, imitar suas
superiores, mas quando é que elas o fazem? Quando ndo atingiram ainda
uma consciéncia de si. A imitacdo de uma classe superior por uma inferior
indica que esta ndo amadureceu ainda para a luta por sua emancipacgéo;
aquele que deseja promover tal maturidade tem o dever de travar uma
guerra igualmente contra essa imitacdo. O desenvolvimento da consciéncia
nos oprimidos é um tremendo ‘fator de progresso’®.

A afirmacao de Plekhanov, de que Schmidt, como os demais kantianos,
“trairia” a luta do proletariado, afirmacdo que o autor russo ndo desenvolve mais
aprofundadamente, pode ser compreendida sob a luz de muitas afirmacfes dos
neokantistas que seguiam algum tipo de socialismo, segundo as quais o
materialismo de Marx seria responsavel por sua concepc¢do de socialismo fundada
sobre a revolucgéo violenta. Entretanto, e antes de seguirmos, na exposicdo, com a
critica aos revisionistas de Marx feita por Rosa Luxemburgo, é oportuno mencionar,
como adverténcia sobre os limites da posicdo do tedrico russo, a reflexao de Lukacs,
em um trecho do seu Historia e Consciéncia de Classe, acerca do argumento de
Engels, mencionado por Plekhanov, e que da o tom da critica deste ao neokantismo
de Schmidt.

No final da segunda parte do topico “As antinomias do pensamento
burgués”, presente em seu texto “A reificacdo e a consciéncia do proletariado”, que
compde seu Historia e Consciéncia de Classe, Gyorgy Lukacs (1885-1971) comenta
as afirmacdes de Engels a respeito da coisa-em-si. O tedrico hingaro se reporta a
uma passagem, analoga aquela do Socialismo Utdpico e Socialismo Cientifico,
citada por Plekhanov, do Feuerbach e o fim da filosofia classica alema, de Engels,
onde este afirma que a “praxis, ou seja, a experiéncia e a industria”, transforma a

“coisa em si” em “coisa para nds"®°. Contra um tal equivoco, Lukacs recorda, em

5 PLEKHANOV, (traduc&o nossa).
60 ENGELS apud LUKACS, p. 149.
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primeiro lugar, no que toca a Hegel (e, consequentemente, Marx), que o “em si”
hegeliano ndo se opde ao “para nos”, sendo os dois, na verdade, a mesma coisa, e
a verdadeira oposicdo consistindo naquela que se da entre o “em si ou para nés” e o
“‘para si”, “esta espécie de posicdo em que o ser pensado do objecto significa ao
mesmo tempo a consciéncia de si do objecto”®!. Em segundo lugar, no que concerne
a Kant, ele lembra que este jamais tomou a coisa em si como “um limite a
possibilidade de alargamento concreto dos nossos conhecimentos”, uma vez que
sua teoria do conhecimento fora estruturada precisamente a medida da ciéncia da
natureza mais avancada da época, a astronomia de Newton, e a medida das suas
possibilidades de progresso, sendo garantida, portanto, ao método de Kant, sua
“possibilidade ilimitada de alargamento™2. A doutrina de Kant afirma unicamente
que, por mais que o conhecimento dos fenbmenos se amplie rumo ao infinito, ele
nunca ultrapassara o &mbito dos fendmenos, ele nunca sera conhecimento da coisa

em si.

A interpretacdo de Engels possui, no entanto, um equivoco mais
importante, que nos leva a dimenséo politica por tras desse debate epistemoldgico:
Engels compreende a praxis como “experiéncia e industria”, transportando-se, com
isso, em direcdo ao dominio dos tedricos burgueses que enfrenta. A esse respeito,
Lukacs escreve:

Ora, a experimentagdo é precisamente o comportamento mais puramente
contemplativo. O experimentador cria um meio artificial, abstracto, para
poder observar sem obstaculos o funcionamento das leis a observar (sem
perturbar esse funcionamento) eliminando todos os elementos irracionais e
incomodativos. [...] E quando Engels diz, a propésito da indUstria, que se

torna (til “para os nossos objetivos” o que assim se “produz’, parece ter por
um momento esquecido a estrutura fundamental da sociedade capitalista

L..]e.

Lukacs se refere, aqui, justamente ao tema que aborda naquele seu texto,
isto é, a reificagcdo, processo pelo qual as relagdes entre os homens, produzidas por
estes homens, se apresentam diante deles proprios como se fossem forgas naturais,
das quais eles ndo tém controle nem consciéncia. Engels esqueceu-se, portanto,

segundo Lukécs, de

61 LUKACS, p. 149.
62 Ibidem, p. 149. Grifado no original.
63 Ibidem, p. 150.
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gue na sociedade capitalista, ha “uma lei natural” que assenta na auséncia
de consciéncia dos participantes. A indlstria, na medida em que estabelece
“objetivos”, ndo € , no sentido decisivo, no sentido historico e dialéctico,
mais que um objeto; ndo é um sujeito das leis naturais sociais. [...] no
espirito do marxismo (que Engels habitualmente interpreta neste sentido), a
“inddustria”, isto €, o capitalista como portador do progresso econémico,
técnico, etc., ndo age, mas é objeto de accdo, e que a sua actividade se
esgota na observacao e no calculo exactos das leis sociais naturais®*.

Em decorréncia do que foi exposto, podemos localizar na argumentacao
de Engels, e, consequentemente, na de Plekh&nov, um recuo da atitude tedrica
dialética revoluciondria, que recai na postura de aceitacdo do universo de
pensamento préprio da burguesia, que enxerga a realidade capitalista como
realidade natural. Isto, porque Engels, e, com ele, Plekhdnov, confundem a
transformacao, no sentido revolucionario, marxiano, de emancipacao, de superacéo
da pré-histéria da humanidade e, portanto, de interrupcdo do progresso da
sociedade capitalista reificada, com a simples transformacdo de materiais, como ela

se da na indastria®®.

Se a critica de Plekhanov atua unicamente sobre o ambito mais
estritamente filoséfico, ou mais precisamente epistemoldgico, com todos os limites
que Lukacs aponta ao argumento que o pensador russo toma de Engels, a polémica
levada a frente por Rosa Luxemburgo contra os revisionistas levou muito mais em
conta 0 aspecto propriamente econdmico e politico. A teorica polonesa, em seu
famoso livro Reforma ou Revolucéo, apresenta o contra-senso da oposicéo feita por
Bernstein entre esses dois métodos de luta. Reafirmando algo que de forma alguma
era estranho aos social-democratas de entédo, ela esclarece que as reformas eram
nada mais que o acumulo de forcas e a disciplina de luta da classe operaria, nao
configurando qualquer oposicdo ao caminho revolucionario, e na verdade

preparando-o%®.

64 Ibidem, p. 150-1.

65 A nivel epistemoldgico, no confronto que faremos (no segundo capitulo) entre a interpretacdo de
Platao feita por Natorp e a que realiza Benjamin, da-se algo parecido, quando, ao interpretar a eterna
procura do amado pelo amante, o neokantista a concebe como a ampliacdo sempre continua dos
progressos cientificos, ao passo que Benjamin vé nisso a marca prépria do filosofar, enquanto
constante recomeco.

66 Como expressa Waldenberg: “Nos anos que precederam a Primeira Guerra Mundial, a discusséo
entre a ala radical e a ala reformista ndo colocou em questdo a necessidade da luta por reformas
politicas e sociais no quadro do capitalismo. Precisamente porque o movimento socialista visava a se
tornar o movimento de massas do proletariado, essa luta se revelava indispensavel, inclusive para
dar a classe operaria consciéncia e confianga em seu proprio poder e para leva-la a compreender a
importancia da solidariedade de classe e da organizacdo classista nas relagdes sociais e politicas
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Enquanto, no chamado marxismo ortodoxo (na verdade, a ala kautskysta
da Segunda Internacional), as reformas representavam ideologicamente o0 progresso
da organizacdo e da consciéncia antagonista do proletariado, elas eram, para o
revisionismo, a propria realizacao gradual da transicdo do capitalismo ao socialismo.
Nas décadas posteriores, a situacdo politica alema permitiu o delineamento de
diferencas entre os social-democratas, e mesmo aqueles que, partidarios do assim
chamado “marxismo ortodoxo”, se opunham ao revisionismo tedrico tornaram mais
explicitos os diferentes matizes de seus métodos de luta. Nesse contexto, séo
dignas de nota as oposi¢cdes de Rosa Luxemburgo e Anton Pannekoek com relagao
a Kautsky e mesmo a Lenin. N&o cabe aqui, no entanto, apresentar os detalhes e as
problematicas envolvendo esse debate teorico e pratico, bastando-nos deixar claro
que, na visdo dos socialdemocratas do fim do séc. XIX e comeco do séc. XX,
incluindo, portanto, Rosa Luxemburgo, reforma e revolugédo pertenceriam a uma

mesma estratégia®’ de luta.

O mais essencial, entretanto, na critica de Luxemburgo a Bernstein, € a
andlise das tendéncias da sociedade capitalista e como elas sédo interpretadas pelo
revisionista: “Entretanto, o essencial da teoria de Bernstein ndo € a sua concepgéao
das tarefas préaticas da social-democracia, o que interessa € a tendéncia objetiva da
evolucdo da sociedade capitalista que decorre paralela a essa concepgao”®s.
Basicamente, com suas teses sobre os “fatores de adaptacdo” do capitalismo,
Bernstein leva a conclusdo segundo a qual o estagio atingido aquela época pelo

capitalismo fazia ressaltar o carater social da producdo, mas sem conduzir a

fundamentais. Ao mesmo tempo, um resultado positivo em tal luta contribuia para melhorar as
condi¢cbes de vida miseraveis e humilhantes do proletariado. A luta pelas reformas foi, portanto,
geralmente considerada pelos marxistas como uma condicdo indispensavel a preparacdo da classe
operaria para a revolucao”. (WALDENBERG, “A estratégia politica da social-democracia alem&”, pp.
237-8). Sempre que utilizarmos, portanto, os termos “reformismo” ou “reformista”, estaremos nos
referindo aqueles tedricos e politicos que abandonam a perspectiva da revolugdo em prol de uma
politica exclusivamente baseada em reformas; ndo estaremos fazendo qualquer alusdo aqueles que
tenham simplesmente considerado as reformas como estratégia valida de algum modo na luta do
proletariado.

67 Utilizo o termo estratégia sem querer com isso indicar a oposicdo entre tatica e estratégia, feita por
alguns tedricos, mesmo porque, conforme explicita WALDENBERG, op. cit., p. 225, nessa época o
Unico termo utilizado quando os marxistas de entdo queriam se referir as suas formas de Iuta era
tatica.

68 Ibidem, p. 27.
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“passagem dessa produgdo socializada a produgdo socialista”®. Nesse sentido,
Luxemburgo, por sua vez, conclui:
S6 resta, como fundamento do socialismo, a consciéncia de classe do
proletariado. Mas mesmo esta ndo reflete no plano intelectual as cada vez
mais flagrantes contradi¢fes internas do capitalismo ou a eminéncia [sic] do
seu desmoronamento, porque os “fatores de adaptacdo” impedem que se

produza, reduzindo-se portanto a um ideal, cuja forca de conviccdo repousa
nas perfeicdes que se lhe atribuem™,

E este, em suma, o percurso feito por Bernstein e, portanto, pelos
revisionistas em geral, 0 percurso inverso ao dos socialistas éticos, a maneira de
Cohen, mas com igual resultado: enquanto estes partem de um ideal ético rumo a
um socialismo “corrigido”, aqueles partem da “corregao” de Marx em diregdo a um
socialismo guiado por ideais éticos. Aqui se atam o0s pontos da trama tecida por
Benjamin na noite de seus dias’': Marx trouxera a utopia da comunidade humana
liberada a seus termos econdmicos, na forma da sociedade sem classes; o
revisionismo (e, como ja se pode notar, o grosso da socialdemocracia), no entanto,
retirou a sociedade socialista do plano econémico e investiu-a de ideal, tornando-a
inofensiva no campo das lutas sociais. Isto, porque, Marx ja 0 soubera, a sociedade
sem classes ndo é um destino, uma finalidade presente no germe da humanidade,
mas uma possibilidade que se apresenta diante da classe operaria — isto sera
melhor exposto quando tratarmos das reflexdes de Lukacs a esse respeito — em sua
luta e que s6 pode ser alcancada a partir do ponto de vista especifico dessa classe.

Essa questéo é expressa por Rosa Luxemburgo nos seguintes termos:

A maior conquista da luta da classe proletéria, no decurso do seu evoluir, foi
descobrir que a realizacdo do socialismo encontra apoio nos fundamentos
econdmicos da sociedade capitalista. Até esse momento o socialismo que
era um “ideal”, objeto dos sonhos milenarios da humanidade, tornou-se uma
necessidade histérica.

69 Ibidem, p. 27.

0 LUXEMBURGO, op. cit., p. 31. Grifo nosso.

71 Cf. BENJAMIN, “Imagem de Proust”, p. 38.

2 LUXEMBURGO, op. cit.,, p. 75. Negrito da autora. Se a “necessidade histérica” de que fala Rosa
Luxemburgo nessa passagem tem o sentido de uma “inevitabilidade histérica” [geschichtliche
Notwendigkeit], isto € uma questdo cuja resposta ndo podemos dar sem, entre outras coisas, um
exame do texto original. Como ndo temos uma pretensdo puramente exegética nem dispomos de
espaco pra uma analise mais ampla a esse respeito, deixamos simplesmente a indicacéo ao leitor de
que a passagem pode ser interpretada de duas formas: 1) o advento do socialismo (ou comunismao)
€, pelas leis econémicas reconhecidas, inevitavel; ou 2) o socialismo (ou comunismo) nao prescinde
de uma relagdo com a realidade histérica concreta, mas se torna possivel e mesmo exigido
justamente em virtude das condi¢des histéricas desenvolvidas pelo regime econdmico capitalista.
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O socialismo deve realizar-se, de acordo com Luxemburgo, em razdo de
uma necessidade econOmica e da consciéncia de tal necessidade. Bernstein, aos
seus olhos, perde sua consciéncia de classe proletaria quando visa a uma ciéncia

“universal”:

Esta doutrina composta por fragmentos de todos os sistemas possiveis,
sem distincdo, pode parecer, a primeira vista, uma abordagem livre de
preconceitos. Com efeito, Bernstein ndo quer ouvir falar numa “ciéncia de
partido” ou, mais precisamente, de uma ciéncia de classe, de um liberalismo
de classe ou de uma moral de classe. Julga representar uma ciéncia
abstrata, universal, humana, um liberalismo abstrato, uma moral abstrata.
[...] O que Bernstein julga ser a sua ciéncia, a sua democracia, a sua moral
universal, tdo impregnada de humanismo, é simplesmente a moral da
classe dominante, quer dizer, a ciéncia, a democracia e a moral
burguesas’s.

Adiantamos aqui uma palavra-chave, a qual, abrindo as portas na Terra,
abriria as portas do reino messianico de Benjamin, como veremos a frente —
interrupcéo é a palavra. Interromper é o verbo. Com seu manejo demasiado abstrato
da teoria, Bernstein — e, pelos que vimos, igualmente o0s setores da
socialdemocracia que postulavam a inevitabilidade da sociedade comunista —
termina abstraindo da Unica posicdo que possibilita enxergar além da realidade
posta: esta se torna, portanto, a Unica realidade. Ele confunde a concretude com a
abstracdo da ciéncia, pois, tal como Lukacs acusaria a Vorlander’, Bernstein parece
ndo haver compreendido a importancia dos principios mais elementares de Hegel,
aos quais Marx teria dado prosseguimento. Dessa maneira, 0 materialismo histérico,
que, conforme Lukacs, seria a expressdo da consciéncia proletéria, expressado das
contradicdes reais e do modo correto de conduzir tais contradicbes a ruptura que
daria inicio a verdadeira histéria humana, converte-se, nas maos macias de
Bernstein — e dos seus opositores “ortodoxos”, com os quais dividia tal interpretacao
tedrica das coisas —, em uma ciéncia exata das leis de funcionamento de um objeto
analogo aos encontrados na natureza, isto €, a sociedade capitalista, deixando de
ser materialismo, mas igualmente, em consequéncia disso, e mais importante,

deixando de ser histérico. A interrupcao, isto €, a transformacdo do socialismo de

73 LUXEMBURGO, op. cit., p. 114. Grifo nosso. Negrito da autora.

74 Lukacs se preocupa com aqueles que tratam “a dialética em Marx como um acrescento estilistico
superficial que, no interesse do caracter ‘cientifico’, deveria ser eliminado o mais energicamente
possivel do método do materialismo historico. De tal modo que até investigadores como, por
exemplo, o Professor Vorlaender, imaginaram constatar exatamente que Marx sé tinha ‘namorado’ os
conceitos hegelianos, ‘a dizer a verdade, em duas passagens’, e posteriormente ainda numa ‘terceira
passagem’, sem notar que toda uma série de categorias decisivas continuamente usadas provém
directamente da légica de Hegel.” (LUKACS, Histéria e Consciéncia de Classe, p. 10). Grifo do autor.
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“‘ideal” em possibilidade historica, perde sua base quando se foge a perspectiva
proletéria, quando se nega o angulo privilegiado de onde, talvez por primeira vez, a
humanidade péde vislumbrar seus sonhos a luz do dia e organizar as energias

dessa embriaguez. Luxemburgo escreve:

Classificando a dualidade tedrica de Marx [entre ciéncia e dialética] de
“sobrevivéncia do utopismo”, Bernstein confessa infantiimente negar a
dualidade histérica existente na sociedade burguesa, os antagonismos
capitalistas de classe, confessa mesmo que o socialismo ndo passa a seus
olhos de uma “sobrevivéncia do utopismo”. O “monismo”, a unidade de
Bernstein, é a unidade do regime capitalista voltado a eternidade, a unidade
do socialista que renunciou ao objetivo final e vé na sociedade burguesa
una e inabalavel a Gltima etapa da evolugdo da humanidade?.

Embora sem garantir-nos um material extenso e especifico sobre a
guestao, dificilmente se pode encontrar melhor critica aos caminhos das tendéncias
reformistas da social-democracia em geral, em sentido politico e filosofico, do que na
obra de Gyorgy Lukacs. Em Historia e Consciéncia de Classe (1922), Lukacs reune
uma série de textos publicados entre fins dos anos 1910 e o inicio dos anos 1920,
mais dois destinados ao proprio livro, 0s quais tém por objetivo essencial apresentar,
em sua forma verdadeira e mais vigorosa, o0 método marxista, isto €, 0 materialismo
histérico, assim como sua correta utilizagdo e seu sujeito por exceléncia. O primeiro
desses textos recebe justamente o nome de “O que é o Marxismo Ortodoxo?”. Este
titulo e os objetivos do autor podem levar a supor, a respeito da obra, que ela se
constitui de alguma espécie de manual, de natureza similar aguela dos escritos
cientificos modernos. A verdade é que, embora muitos méritos possam ser

questionados ja nestes textos de Lukacs, apresenta-se neles o contrario de tal

s LUXEMBURGO, op. cit.,, p. 84. Bernstein recai, desse modo, no ponto de vista da economia
politica, que, conforme Marx, & burguesa, isto &, “apreende a ordem capitalista ndo como etapa
histérica transitéria de desenvolvimento, [mas] inversamente, como figura absoluta e Ultima da
produgdo social” (Posfacio a segunda edicdo de O Capital, acessado em:
https://lwww.marxists.org/portugues/marx/1867/capital/livrol/prefacios/03.htm). Quando se pensa na
correspondéncia entre o abandono da prética revolucionaria e a regressdo de uma posicéo dialética a
um monismo, como o dos neokantistas, que se assemelha ao idealismo subjetivo de Fichte, chega a
fazer um sentido especial, embora um pouco estrangeiro a presente discusséo, a afirmacédo de
Horkheimer em seu Eclipse da Razdo sobre o monismo filoséfico: “Na realidade, toda filosofia que
termina numa afirmacdo da unidade da natureza e do espirito como um dado pretensamente
supremo, isto é, todo monismo filoséfico, serve para fortificar a idéia da dominag&o da natureza pelo
homem [...] Em vista disso, trata-se apenas de definir o momento em que os dois extremos da tenséo
entre a natureza e o espirito se resolve: se a unidade é proclamada em nome do espirito absoluto,
como no idealismo, ou em nome da natureza absoluta, como no naturalismo”. (p. 174) O que ha em
comum entre a critica ao neokantismo e a social-democracia e a passagem de Horkheimer é a
exigéncia da dialética, que pensamos aqui, de modo benjaminiano, como encarnada na interrupcao,
sem a qual, mascara-se a dominacdo na abstracdo do harménico. Note-se igualmente a indiferenca
entre idealismo e naturalismo, tal como presente no juizo de Cohen sobre Lange, que, sendo
materialista, era um legitimo idealista.
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suposicéo; e, ao contradizer o ideal burgués de ciéncia, ele contradiz juntamente a

assim chamada “consciéncia pequeno-burguesa” daqueles elementos reformistas’®.

Respondendo a pergunta do titulo mencionado, ele afirma que a ortodoxia
marxista deve ser entendida como a adesdo sem restricbes ao seu método. Toda
afirmacédo particular de Marx pode ser questionada, desde que seu método seja
respeitado. Esse respeito, no entanto, ndo tem qualquer traco de um respeito a
autoridade, nem de Marx nem do método hipostasiado, na medida em que o proprio
método marxista apresenta uma natureza singular. Em primeiro lugar, o método
marxista, isto €, o materialismo historico ndo pretende dar conta de toda a realidade
nem pretende sequer fornecer categorias que permitam compreender a realidade
histérica como um todo. E & sociedade moderna, capitalista, que o materialismo
histérico se dirige, realizando a critica da economia politica’”. Isto, na medida em
que sé essa sociedade permitiu ver com clareza o fundamento econémico das
desigualdades sociais. Ora, Rosa Luxemburgo criticara justamente e com
veeméncia a defesa feita por Bernstein de uma luta socialista realizada estritamente
no campo legal, juridico, pois precisamente o capitalismo era o primeiro sistema
econdbmico onde a exploracdo se dava diretamente na forma da economia, sem
quaisquer artificios legais, como nas sociedades pré-capitalistas, onde ainda se

faziam ver os diversos privilégios:

Nenhuma lei obriga o proletariado a submeter-se ao jugo do capital, é a
miséria e a falta de meios de producdo que o constrangem. Mas nenhuma
lei do mundo pode dar-lhe esses meios de producdo no quadro da
sociedade burguesa, porque nao foi uma lei, mas o desenvolvimento
econdmico que o desapossara desses meios de produgéo?.

Como afirmara Rosa Luxemburgo, é propriamente a igualdade juridica
que caracteriza o regime politico onde se da a exploracdo capitalista. S6 no
capitalismo, como diria, por sua vez, Lukacs, configuracdo social onde a esfera
econbmica e a esfera politica se apresentam em separado, embora sempre em

relacdo, poOde-se ver o fundamento econbmico da vida em sociedade e,

76 A bem da verdade, a pequena-burguesia, na compreensao de Lukacs, ndo possui uma consciéncia
prépria, alternando sua posicao entre as duas classes fundamentais, proletariado e burguesia.

77 Benjamin escreve, no seu Diario de Moscou, quando comenta sobre uma conversa sobre Goethe
com Asja Lacis, no dia 13 de janeiro: “Mencionei também a tese de Luk&cs de que o materialismo
histdrico s6 seria, no fundo, aplicavel a prépria histéria do movimento operario” (p. 98-9).

8 LUXEMBURGO, op. cit., p. 103. Uma discusséo sobre os “estamentos” e privilégios das sociedades
pré-capitalistas, bem como o que dai se infere com relagdo a consciéncia de classe, aparece em
LUKACS, pp. 69-73.
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consequentemente, da divisdo dos varios estratos sociais. Mais ainda: embora a
burguesia seja a grande classe revoluciondria que da origem a esse estado de
coisas, ela ndo pode chegar a consciéncia exata da totalidade social sem negar sua
propria condicdo de classe. E, portanto, apenas o proletariado, a classe que assoma
concomitantemente a ascensdo da burguesia, quem pode chegar a uma consciéncia
plenamente justa da realidade social. E esta consciéncia da realidade é a
consciéncia da necessidade de se transformar tal realidade. O materialismo histérico
€ 0 método dialético levado as suas ultimas consequéncias: onde Hegel freou seu
proprio impeto e traiu as exigéncias da dialética, Marx seguiu adiante, dando vazéo
a toda a poténcia revolucionéria de uma teoria que acende um perigoso clardo no
curso da Historia e o ilumina diante do proletariado em luta, como a vela carregada
pelos saqueadores ilumina o mapa do terreno inimigo no frio da noite, ndo sem

aguecer sua mao e seu rosto’.

O oposto desse método é aquele a que chamam “cientifico” ou “critico”.

Luké&cs identifica o inicio do revisionismo marxista ja no momento em que Engels, ao

apresentar a dialética, refere-se a natureza. Quando se perde de vista 0 elemento

propriamente historico da dialética, perde-se igualmente a forca de sua dimenséo

revolucionaria. Quando natureza e histéria sdo consideradas indistintamente, o

método se torna uma simples chave de leitura de um sujeito com relacdo a um

objeto, ambos externos um ao outro, quando precisamente o0 potencial desse

método €, ao considerar a totalidade de sujeito e objeto, servir de arma pra
modificacao real do sujeito e do objeto.

Eis porque qualquer tentativa para aprofundar o método dialético de uma

maneira “critica” conduz necessariamente a um empobrecimento. Com

efeito, o ponto de partida metodolégico de toda a tomada de posigéo critica

consiste justamente na separacdo do método e da realidade, do

pensamento e do ser; vé justamente nesta separacao o progresso que deve

ser-lhe atribuido como um mérito no sentido de uma ciéncia de caracter

autenticamente cientifico, por oposicdo ao materialismo grosseiro e nao
critico do método marxista®°.

O sujeito encontra-se implicado no objeto, ndo na medida em que o

produz em uma consciéncia transcendental, mas na medida em que é o proprio

produto das suas relacdes em sociedade que se lhe aparece como algo de estranho

79 Essa concisa exposicdo refere-se a varios dos textos presentes em Histéria e Consciéncia de
Classe, na medida em que todas as questdes ali sdo interligadas.
80 | UKACS, p. 18.
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a si, e mesmo de hostil. Ao portar-se “cientificamente”, de maneira “critica”,
“imparcial”’, os revisionistas nada mais fazem do que “esquecer-se” da natureza
social e histérica do seu objeto, aceitando-o como dado natural. Lukacs ocupa-se de
uma totalidade social concreta; eles se ocupam do sistema®!. E, na medida em que
o fazem, abandonando, assim, o ponto de vista que enxerga além do simples dado
imediato do real, acolhnem a simples tarefa contemplativa de jogar conforme as leis
desse real “natural”’, o que caracteriza a politica reformista, quer explicita, como no
caso de Bernstein, quer camuflada, como no caso do kautskysmo. Escreve Lukacs a
respeito das consequéncias politicas do procedimento “cientifico” bernsteiniano:
“Mostram precisamente que ha que separar a dialéctica do método do materialismo
histérico quando se quiser fundar uma teoria consequente do oportunismo, da

‘evolugdo’ sem revolugdo, da ‘passagem natural’ e sem luta ao socialismo”®2.

Esse movimento “critico” conduz igualmente a um idealismo
extremamente nocivo a perspectiva revolucionaria da teoria socialista, o que
representa, aos olhos de Lukacs, de maneira similar ao que ja apresentamos nas
palavras de Rosa Luxemburgo, um recuo a posicéo dos socialistas mais primitivos —
0 que, na virada do séc. XIX, corresponderia muito mais a uma posi¢cao da prépria

burguesia. O pensador hingaro escreve:

[...] a possibilidade de captar o sentido do processo histérico como imanente
a este mesmo processo, deixando de ver nesse processo um sentido
transcendente, mitico ou ético que seria outorgado e que se vincularia a um
material desprovido de sentido, esta possibilidade pressupde, no
proletariado, uma consciéncia altamente evoluida da sua prépria situacéo
[..]. E o caminho que conduz da utopia ao conhecimento da realidade, o
caminho que vai dos primeiros grandes pensadores do movimento operario
gue lhe atribuiam fins transcendentes, até a limpidez da Comuna de 1871: a
classe operaria “ndo tem ideais a realizar” tem apenas “que libertar os
elementos da sociedade nova”; € o caminho que vai da classe “face ao
capital” a classe “para si"8.

E prossegue:

Nesta perspectiva, a ruptura revisionista do movimento e da finalidade
ultima manifesta-se como um recuo até o nivel mais primitivo do movimento

81 Pro préximo capitulo: as criticas de Benjamin ao sistema, no seu Prefacio parecem seguir a linha
do recém-lido Lukacs. Como ja foi antes mencionado na nota 15, supra, o sistema a que ele se refere
é provavelmente uma alusao a Cohen, sendao ao préprio Lukacs, no tépico “As antinomias do
pensamento burgués”, do texto “A reificacdo e a consciéncia do proletariado”. O termo totalidade, de
Lukéacs, guarda mais semelhancas com o que Benjamin define naquele texto por ideia.

82 LUKACS, p. 19.

83 |bidem, p. 38.
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operario. Porque a finalidade dltima ndo é um estado que espera o
proletariado no fim do movimento, independentemente deste movimento e
do caminho que ele percorre, um “Estado do futuro”®4; ndo é um estado que
Se possa, por conseguinte, esquecer tranquilamente nas lutas quotidianas e
invocar, quando muito, nos sermfes de domingo, como um momento de
elevagdo oposto as preocupagdes quotidianas; ndo é um “dever’, uma
“ideia”, que desempenhe um papel regulador em relacdo ao processo real®®.

Se, nesta passagem, Lukacs ja identifica, ainda que implicitamente, na
medida em que é alvo de sua critica, um aspecto comum entre 0s revisionistas e o
grosso da socialdemocracia, a saber, a no¢cédo partilhada por ambas do socialismo
como fim inevitavel, que conduz ao quietismo politico, em um outro momento, 0
autor ird definir bem essas duas posi¢des, ainda que ndo dé nome aos bois. O
mundo social, quando compreendido pelo individuo como dotado de leis naturais
incontornaveis, sé lhe permite duas saidas, as quais definem o posicionamento
desses marxistas que abandonaram a dialética, sendo uma a atitude “industrial”,
claramente imputada aqueles que seguiram a pobre no¢édo que Engels conferiu a

praxis, e a outra a atitude “ética”. No dizer de Lukacs:

Um tal mundo [submetido a um destino brutal e absurdo, eternamente
estranho ao individuo] s6 oferece duas vias possiveis a acgéo [...]. A
primeira, é a utilizagdo para fins humanos determinados (a técnica, por
exemplo) das “leis” imutaveis, aceites com fatalismo e conhecidas segundo
0 modo ja indicado. A segunda, a acg¢do dirigida puramente para o interior, a
tentativa de realizar a transformagcdo do mundo pelo homem, por meio do
Unico ponto do mundo que continua livre (a ética). Porém, como a
mecanizagdo do mundo mecaniza necessariamente também o sujeito, o
homem, esta ética mantém-se igualmente abstracta, normativa, e néo
realmente activa e criadora de objectos, mesmo em relacédo a totalidade do
homem isolado do mundo. Continua a ndo passar de um simples dever-ser:
s6 tem um caracter de imperativo. A relagdo metodoldgica entre a Critica da
Razéo Pura e a Critica da Razéo Prética de Kant é uma relagéo coerciva e
inelutavel. Todo o marxista que tenha deixado de ter em linha de conta a
totalidade do processo histérico, 0 método de Hegel-Marx, no estudo da
realidade econdmica e social, para se aproximar de uma forma ou de outra
da consideragéo “critica” do método n&o-historico de uma ciéncia particular
gue procura “leis”, tera necessariamente que retomar a ética imperativa
abstracta da escola kantiana desde que se oponha ao problema da accao®.

Concluimos, pois, desse primeiro momento, que houve, jA a partir de
Engels, um afastamento da posicao dialética, historica, revolucionaria de Marx, por

parte dos diversos grupos marxistas. Como bem indicado por Vorlander, um duplo

84 A critica de Lukacs engloba, portanto, como se pode depreender, ndo apenas os chamados
“oportunistas”, mas igualmente todos aqueles a quem se pode atribuir a acusagcédo de “quietismo
politico”, isto é, todos os membros da socialdemocracia que aceitavam a concepgado da
inevitabilidade do socialismo.

85 |bidem, p. 38.

86 |bidem, p. 53.
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movimento permitiu a unido de forgas entre a filosofia de Kant (na forma como foi
interpretada pelos neokantistas) e o socialismo dito marxista. Com a figura de
Bernstein, um grupo de dentro do interior da propria socialdemocracia passa a
advogar as ideias do teérico de Konigsberg como a filosofia adequada ao socialismo
que propugnam. Na pessoa de Cohen, do proprio Vorlander e de outros
neokantistas, por sua vez, o socialismo é abragcado como a pratica politica adequada
aos principios éticos da filosofia de Kant. Rosa Luxemburgo, e, em seguida, Lukacs,
indicariam as raizes ideologicas desse fendbmeno como um abandono da perspectiva
propriamente proletaria no seio da socialdemocracia. Lukacs é incisivo ao declarar
que, a quem queira defender uma teoria “oportunista”, ou seja, que submeta a
pratica do socialismo a consecucdo de objetivos politicos parciais, apartados da
perspectiva revolucionaria, seu primeiro passo devera ser o de abandonar a dialética
materialista como centro da sua compreensao histérica, caindo, entdo, em uma

posigao “critica”, contemplativa.

E preciso dizer, ap6s isso tudo, que esse encadeamento historico-
argumentativo, posto em movimento a partir da tese de Walter Benjamin, embora
seja talvez o mais sagaz e profundo, néo é tdo 6ébvio e passa longe de ser o Unico
possivel, e isto por pelo menos dois motivos. Primeiramente, a social-democracia
alemd nédo pode, como vimos, ser reduzida aos social-democratas de inclinagéo
neokantiana, pois agrupava em seu seio orientagdes as mais distintas dentre os
socialistas do pais. Em segundo lugar, a ideia de uma progressdo em direcdo a
sociedade sem classes apresentada sobre um tempo visto como homogéneo néo é
algo que possa ser imputado apenas a esse grupo especifico da social-democracia.
Tendo as teses de Benjamin como ponto de partida e seguindo retroativamente, o
caminho aqui tracado € correto do ponto de vista historiografico, a0 menos na
medida em que acompanhamos o0s rastros mais evidentes, que ligam os diversos
pontos, a saber, neokantismo, social-democracia, “tarefa infinita”; mas a verdade é
gue ele s6 ganha sentido mais explicito quando se acompanha a obra e, sobretudo,
o percurso filoséfico-biografico de Benjamin, como veremos mais a frente. E certo,
entretanto, que esse percurso langa luz sobre o aspecto essencial da questéo, na
medida em que apresenta o conflto de fundo entre a posicdo socialista
revolucionaria e aguela que ndo consegue ir além do atual estado de coisas, e este

conflito, como j& notado por Lukacs, se da entre uma posi¢cdo verdadeiramente
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dialética e uma posicao “critica”, idealista. Em seu Diario de Moscou, Benjamin
chega a falar dessa distin¢do, justamente quando critica o procedimento filoséfico de

Plekhanov, na seguinte passagem:

[22 de dezembro de 1926] Reich esta muito decepcionado com Plekhanov.
Tentei explicar-lhe a oposicdo entre 0 modo de representacdo materialista e
0 universalista. O modo universalista € sempre idealista, porque nao
dialético. De fato, a dialética avanca, necessariamente, em direcdo a
representacdo de cada tese ou antitese que encontra, como nova sintese
de estrutura triadica e, desta forma, penetra cada vez mais profundamente
no interior do objeto, e somente nele proprio representa um universo.
Qualquer outro conceito de universo é idealista, carece de objeto. Tentei
ainda demonstrar o pensamento ndo materialista de Plekhanov através do
papel que nele desempenha a teoria, invocando um antagonismo entre
teoria e método. No seu intuito de representar o universal, a teoria paira
sobre a ciéncia, enquanto é caracteristico do método que toda andlise de
um principio universal resulte, novamente e de imediato, num objeto que Ihe
€ proprio. (Exemplo da analise da relagéo entre os conceitos de tempo e de
espago na teoria da relatividade.)?.

Obviamente que o0 modo como 0 autor se expressa é bastante distinto do
que vimos até entdo e o sentido do que foi dito nesse trecho sO podera ser
explicitado quando adentrarmos a dimensdo do pensamento de Benjamin a respeito
dessas questdes, nos proximos capitulos. Por ora, contudo, fica claro o
distanciamento de Benjamin da maneira de Plekhanov proceder, e ndo deve ser tao
dificil associar isso ao que Lukéacs dissera sobre 0 mau uso da dialética, quando se
desconsidera seu aspecto fundamental, a dupla causacao caracteristica da relacéo

do sujeito com o objeto, em que ambos sao implicados um no outro.

87 BENJAMIN, Diario de Moscou, p. 48.
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3 METODO E DESVIO: O DIALOGO DE BENJAMIN COM O NEOKANTISMO

Tendo acompanhado, no primeiro capitulo, um pouco da relagdo entre
neokantismo e social-democracia, partimos agora rumo a analise de outra relacao
fundamental: a de Benjamin com o neokantismo. N&o pretendemos com isso apenas
costurar um sistema fechado de relagbes, pois o didlogo de Benjamin com essa
orientacao filosofica projeta uma luz sobre aspectos essenciais de seu pensamento
e, 0 mais importante aqui, da boas pistas sobre as questdes que se nos apresentam,
facilitando nossa ida ao seu encal¢co. Faz-se necessério, contudo, precaver o leitor,
desde ja, de duas coisas: primeiramente, deve-se ter ciéncia da escassa referéncia
de Benjamin ao neokantismo, em particular, se restringimos a Escola de Marburg;
ademais, a maior parte de tais referéncias ndo tocam nos pontos centrais da nossa
discussao — por exemplo, quando Benjamin menciona o nome de Cohen a propdsito
de questdes estéticas, no ensaio sobre As afinidades eletivas. Tendo isso em mente,
alertamos que o desvio a ser feito nesse momento da pesquisa pela obra “de
juventude” de Benjamin é desvio também em um segundo sentido, pois na maior
parte da sua execucao ele ndo tocara diretamente na teoria neokantiana ou em seus

representantes. Qual serd, entéo, a légica desse percurso?

Em primeiro lugar, anunciemos o percurso: partindo do texto Programa de
uma filosofia vindoura, escrito em 1917, nos dirigimos aos textos estéticos de
Benjamin, finalizando com o prefacio ao grandioso Origem do Drama Barroco
Alemao, escrito em 1925 e publicado em 1928, onde, entdo, confrontaremos a
perspectiva de Benjamin com a do neokantista Paul Natorp, com relacdo a
interpretacdo d’O Banquete, de Platdo. O sentido desta caminhada é a saida de um
ponto em que a filosofia de Kant se apresenta como o porto de onde todo aquele
gue deseje ainda singrar os oceanos do pensamento deve partir até aqguele outro
ponto onde o marinheiro afirma resolutamente seu desejo de desviar da rota.
Obviamente, o desvio da rota ndo modifica a localizacéo do porto, e, nesse sentido,
ha, parece-nos, uma forte continuidade no pensamento de Benjamin, desde o0s
escritos de juventude até as obras mesmo proximas de sua morte. E por isso é
importante o caminho intermediario, pela tese de doutoramento sobre o primeiro
romantismo aleméo e pelo ensaio sobre As afinidades eletivas, pois nestas obras se

preparam as reflexdes que delimitam, por assim dizer, o sentido da referéncia a
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Kant, segundo nossa interpretacdo. Essa delimitacdo €, porém, negativa; ela
caracteriza um afastamento, ou antes, um acerto de contas com certo modelo de
filosofia, 0 que apenas no Prefacio tornar-se-4 mais palpavel, quando nos damos

conta de que o método de Benjamin &, a sua maneira pelo menos, dialético.

3.1 DOS PRIMEIROS ESTUDOS DE HERMANN COHEN AO PROGRAMA DA
FILOSOFIA VINDOURA

Ha dois motivos pra iniciarmos esta parte da discussdo com o Programa de
uma filosofia vindoura: em primeiro lugar, a importancia do texto ndo se encontra
apenas na pompa do seu titulo, mas nas reflexdes que apresenta sobre a questédo
da experiéncia, basilar no pensamento de Benjamin; em segundo lugar, como ja foi
dito, pela referéncia a Kant e ao neokantismo. Embora ele ndo cite nhomes de
pessoas, 0 neokantismo enquanto orientacdo € mencionado repetidas vezes, e
parece razoavel supor que a referéncia principal € novamente Cohen, tanto porque
sabemos de seus estudos da obra do pensador também judeu por essa época (pelo
menos de 1916 a 1918)% como pela proposta da religido como uma contraparte da

Filosofia, proposta apresentada na segunda parte do texto.

Scholem relata em A Histéria de uma Amizade que adentrou com mais afinco
na obra de Kant antes de Benjamin, o qual, em meados de 1915 “disse que devia
confessar honestamente que chegara apenas até a ‘Deducgdo Transcendental’ [da
Critica da razéo pura]"®, até que, em fins de 1917, eles fizeram juntos um seminario
particular com Bruno Bauch, onde ambos leram “parte da Kritik der Urteilskraft
[‘Critica do Juizo’], especialmente a introdugéo ‘Sobre a Filosofia em Geral”®. Em
maio de 1918, ou seja, apds a escrita do Programa de uma filosofia vindoura, os

dois amigos se encontram na Suiga, como nos conta Scholem:

Uma semana depois da minha chegada, Benjamin propds estudarmos
juntos uma obra filosoéfica. Apdés muito vaivém, tendo em vista seu interesse
especial por Kant, concordamos em estudar a obra fundamental da Escola

88 Com base, além da biografia de Scholem, no n® 3 do vol. 127 da MLN (Modern Language Notes),
nos trechos da introducéo de Julia Ng e Rochelle Tobias e de um artigo da primeira, disponiveis no
link: http://muse.jhu.edu/journals/min/toc/min.127.3.html.

8 SCHOLEM, p. 19.

9 |bidem, p. 56.
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de Marburg, a Kants Theorie der Erfahrung [*A Teoria Kantiana da
Experiéncia”], de Cohen, que analisamos e discutimos por muitas horas®:,

A leitura, no entanto, ndo parece ter sido nada agradavel. De acordo com
Scholem, ele e Benjamin haviam ja, em diferentes momentos, assistido a aulas e
conferéncias de Cohen e o reverenciavam bastante, o que gerou uma forte
expectativa sobre a obra, seguida, no entanto, de enorme frustracdo. Logo apos
narrar um momento em que ele e Benjamin conversavam sobre o recém-escrito

Programm deste, Scholem escreve, voltando ao livro de Cohen:

Esta tese ndo desempenhou um papel pequeno no grande desapontamento
gue nos causou a obra de Cohen. [...] as deducdes e interpretacbes de
Cohen pareceram-nos altamente questionaveis e as dissecamos com
grande rigor. Ainda possuo as notas que fiz depois de algumas de tais
sessfes sobre a critica dos silogismos kantianos na ‘estética
transcendental’ e sobre a prova da sua insustentabilidade. Benjamin
expressou-se sobre a atitude do racionalista Cohen para com a
interpretacdo. ‘Para o racionalista, ndo sé os textos de uma dignidade
absoluta, como a Biblia [e, segundo Benjamin, também Holderlin] eram
passiveis de uma interpretacdo diversificada, mas também tudo o que é
assunto foi colocado em termos absolutos pelo racionalista, justificando
assim comentarios violentos, como Aristoteles, Descartes, Kant.” Na critica
de Kant, Benjamin encontrou também uma justificativa para os
fenomendlogos em sua referéncia a Hume. Para Benjamin de nada servia o
positivismo que nos ocupou durante esta leitura, porque ele estava
buscando a ‘experiéncia absoluta’. Nossas queixas sobre a interpretacdo
gue Cohen deu de Kant tornaram-se finalmente tao fortes que, depois de Ié-
la em julho, duas horas por dia, paramos com a leitura quando comecaram
as férias de verdo em agosto. Benjamin queixou-se da ‘confusdo
transcendental’ de sua apresentacao: ‘Posso muito bem tornar-me catdlico’.
[...] Sobre algumas frases do livro, Benjamin afirmava que eram ‘obras-
primas negativas em formato menor’. Ele denominou o livro de ‘vespeiro
filoséfico’?2.

Partindo dessas informacdes biograficas, ndo podemos afirmar ao certo
0s autores e obras que servem de interlocutores a Benjamin no texto que aqui
abordamos. Ele faz, no entanto, referéncia aos Prolegdmenos e a segunda edicao
da Critica da razéo pura. As afirmac6es feitas por ele a respeito do neokantismo, por

sua vez, permitem supor que é acima de tudo a Cohen que ele se refere.

No Programa de uma filosofia vindoura, Benjamin afirma que toda filosofia
dali em diante deveria partir de Kant, na medida em que este autor teve por
preocupacao fundamental, assim como Platdo, a questdo da justificacdo do
conhecimento, da qual depende a questdo da profundidade e da extensdo desse

conhecimento. Filosofia €, ali, compreendida como teoria do conhecimento,

%1 Ibidem, p. 67.
92 |bidem, pp. 68-69.



50

conhecimento este que possibilita e exige pensar um novo conceito, superior, de
experiéncia. A partir desta experiéncia, poderia ser fundada uma nova metafisica.
Pra nos situarmos um pouco sobre a amplitude dessa experiéncia pensada por
Benjamin, € proveitoso acompanhar o relato de Scholem sobre o encontro em que

discutiram essa obra:

Logo de inicio, falamos muito do seu Programm der kommenden
Philosophie. Benjamin discutiu a extens&o do conceito de experiéncia, a que
ele se referia aqui; de acordo com ele, isso abrangia a ligacéo psicoldgica e
intelectual do Homem com o mundo, que se realiza nas esferas ainda nédo
penetradas pelo conhecimento. Quando mencionei que, conseqlientemente,
era legitimo incluir as disciplinas méanticas neste conceito de experiéncia,
ele respondeu com uma formulacédo extrema: ‘Uma filosofia que néo inclui a
possibilidade de vaticinio pela borra de café e ndo pode explica-la, ndo pode
ser uma verdadeira filosofia’. Tal profecia pode ser rejeitavel, como no
judaismo, mas deve ser reconhecida como possivel a partir da conexao das
coisas. De fato, mesmo as suas anota¢fes mais tardias sobre experiéncias
ocultas ndo excluiam tais possibilidades, embora mais implicitamente. A
partir desta perspectiva — e ndo por qualquer vicio em entorpecentes, que
Ihe era totalmente estranho e lhe foi imputado somente nos Ultimos anos — é
gue se explica o seu interesse, as vezes vivo, pelas experiéncias com
haxixe. Ja na Suica, ao discutir o estudo mencionado, Benjamin, em cuja
escrivaninha percebi mais tarde Les paradis artificiels, de Baudelaire, falou
da expanséo da experiéncia humana nas alucinagfes, algumas das quais
ainda contém algo que ndo podia ser expresso com palavras como ilusao.
Sobre Kant, disse que ele tinha ‘fundamentado uma experiéncia inferior’3.

Toda filosofia busca, segundo Benjamin, dar conta de um conhecimento
gue permanece e de uma experiéncia que € efémera. Essa experiéncia, com a qual
toda a Modernidade teve de lidar €, segundo Benjamin, a experiéncia especifica de
um momento singular do tempo. S6 na Modernidade é que se tornou possivel uma
experiéncia “pura”, desprovida de qualquer vinculo. O que torna possivel, no plano
tedrico, o sujeito transcendental de Kant é, no nivel da experiéncia, a modernidade
enquanto momento da historia onde os individuos sédo desprendidos das totalidades
e referéncias varias a que antes se encontravam de algum modo atados®*. “Que
Kant tenha podido justamente empreender sua obra imensa sob o signo das Luzes

significa que ele partiu de uma experiéncia reduzida de qualquer modo ao ponto

93 |bidem, p. 68.

% No terreno preparado por essa exigéncia de Benjamin de reportar-se a Kant, parece despontar,
portanto, o gérmen daquilo que se apresentaria de forma maturada, feitos os devidos desvios, como
elegantemente os realiza uma planta, ao ver-se diante de objetos que se lhe antep6em, no tardio
Experiéncia e pobreza, ao falar-se da “nova barbarie”: “Pois 0 que resulta para o barbaro dessa
pobreza de experiéncia? Ela o impele a partir para a frente, a comecar de novo, a contentar-se com
pouco, a construir com pouco, sem olhar nem para a direita nem para a esquerda. Entre os grandes
criadores sempre existiram aqueles implacaveis que operaram a partir de uma tabula rasa. Pois
queriam uma prancheta: foram construtores” (Magia e Técnica, Arte e Palitica, p. 125).
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zero, ao seu minimo de significagdo”®. E nesse sentido que se pode compreender o
objetivo que ele apresenta no inicio da obra: “A tarefa central da filosofia vindoura é
a de elevar ao conhecimento, reportando-as ao sistema de Kant, as intuicées mais

profundas que ela possa em sua época e no pressentimento de um grande porvir”8.

Benjamin ndo coaduna, entretanto, com aqueles que, aquele momento,
retomam Kant, isto é, os neokantistas, ha medida em que estes ndo constroem, a
partir de tal conceito de experiéncia, uma metafisica. Ele afirma que Kant ndo negou
a possibilidade de uma metafisica, mas rejeitou os empreendimentos metafisicos

inadequados do seu tempo.

Kant ndo contestou jamais a possibilidade da metafisica; ele pretende
apenas haver estabelecido os critérios que permitem, em cada caso

particular, demonstrar essa possibilidade [...] pois a pretensdo dos
contemporéneos de Kant no dominio metafisico ndo era senéo fraqueza ou
hipocrisia®’.

Vimos, € bem verdade, que Cohen, e com ele os demais pensadores
dessa escola, buscavam se afastar do rumo metafisico que tomavam seus
predecessores na defesa de Kant, postulando uma filosofia ligada sempre as
ciéncias de seu tempo, e cujas metas consistiam primordialmente na justificacao

filosofica dessas ciéncias. A tal respeito, Benjamin escreve:

Se Kant, em particular nos Prolegbmenos, quis tomar emprestados o0s
principios da experiéncia as ciéncias e, sobretudo, a fisica matemética, ele
se absteve, desde o inicio, e devia ainda na Critica da razao pura se abster
de identificar a experiéncia como tal ao dominio de objeto da ciéncia®.

Benjamin acusa ainda os neokantistas de um empobrecimento da noc¢ao
de experiéncia, em virtude dessa relacdo com o universo da ciéncia. Este
empobrecimento ndo pode ser atribuido propriamente a Kant, mas aqueles que lhe

sucederam. Em suas palavras:

Pois ndo ha davida de que a redugdo de toda experiéncia a experiéncia
cientifica, se bem que ela corresponda em diversos sentidos a formacao
pessoal de Kant, ndo deve ser tomada nele em um sentido tdo exclusivo.
Existe incontestavelmente nele uma tendéncia hostil & desagregacéo e a

% BENJAMIN, Sur le programme de la philosophie qui vient, p. 181. Ele prossegue: “Autoridades —
nao instancias as quais ele precisaria se submeter sem critica, mas poténcias espirituais capazes de
oferecer a experiéncia um vasto contetdo —, ndo as havia no tempo das Luzes” (pp. 181-182). Todas
as traducdes desta obra s&do nossas.

9% |bidem, p. 179.

97 Ibidem, p. 183.

98 |bidem, p. 180.
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fragmentag&o da experiéncia nos diferentes ramos particulares da ciéncia, e
se é verdade que a teoria do conhecimento posterior eliminara o recurso a
concepcéao ordinaria da experiéncia, como Kant a pratica, por outro lado a
descricdo neokantiana da experiéncia como sistema das ciéncias é
insuficiente pra assegurar sua continuidade, e € necessario voltar-se a
metafisica a fim de encontrar a possibilidade de constituir um puro e
sistematico continuum de experiéncia; € ai mesmo, parece, que € preciso
buscar a verdadeira significacdo da metafisica. Mas a correcdo que traz o
neokantismo [...] [a0 pensamento kantiano] acarretou uma modificagdo do
conceito de experiéncia — e isso, desde o inicio, de maneira caracteristica,
acentuando ao extremo 0 aspecto mecénico da concepcéo relativamente
vazia que o pensamento das Luzes se fazia da experiéncia®.

Esta reducdo da experiéncia a experiéncia cientifica se da, com os
neokantistas, por meio da sua identificacdo entre intuicdo e entendimentol®.
Benjamin, portanto, ja se encontrava nesse momento apartado do neokantismo,
embora esta distancia ndo apresentasse jA uma configuracdo idéntica a que
apareceria nos anos posteriores. Kant representava, pra si, um pensador que
conceituou um modelo de experiéncia que Ihe interessava e Ihe interessaria sempre,
a experiéncia como ela se d4 na modernidade. Isto se relaciona com seu primeiro
texto sobre a experiéncial®!, onde se punha contra uma ideia de experiéncia na qual
0s mais velhos teriam autoridade sobre os mais novos, e a problematica seria bem
melhor desenvolvida, em um sentido mais rico, em seu texto de 1933, Experiéncia e
pobreza. O autor defende, no Programa de uma filosofia vindoura, que uma
experiéncia superior deve ser postulada, a partir de uma teoria do conhecimento que
ultrapasse os elementos mitolégicos presentes nos conceitos de sujeito e objeto.
Kant e os neokantistas ddo um importante passo, com a nocao de coisa em si, na
superacdo da nocédo de objeto, mas permanecem no ambito de uma filosofia
pautada no sujeito.

Pois ndo se pode duvidar do papel primordial que desempenha no conceito

kantiano de conhecimento a ideia, ainda que sublimada, de um eu
individual, a um s6 tempo corporal e intelectual, que, por meio dos sentidos,

99 |bidem, pp. 188-189.

100 O conceito de intuicdo € de extrema importancia em Benjamin, mas possui determinagdo um tanto
obscura. Scholem faz referéncia a essa determinacéo na seguinte passagem, referente a meados de
1919: “No hotel em Biel, onde pernoitamos, tivemos uma conversa sobre intuicdo. Anotei a definicdo
que Benjamin apresentou para discussdo: “O objeto da intuicdo € a necessidade de um conteudo
anunciar-se nos sentidos como puro para tornar-se perceptivel. A percep¢cdo dessa necessidade se
chama intuicdo”. Ele rejeitou meus protestos contra essa transferéncia teoldgica da intuicdo para a
esfera acustica. Era justamente este o ponto: as esferas ndo podiam ser separadas, e nao existia
uma intuicdo pura que nao fosse percepcao, embora ndo a percep¢do de uma voz, mas a de uma
necessidade” (SCHOLEM, p. 91). Essa definicdo sera, como veremos, a da tese de doutoramento de
Benjamin, onde o conceito de intui¢cao é trazido pra primeiro plano.

101 A referéncia ao artigo de Benjamin Erfahrung, de 1913, encontra-se no seguinte artigo:
http://www.curriculosemfronteiras.org/vol9iss2articles/pereira_marcelo.pdf.
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recebe sensacdes a partir das quais constitui suas representacdes. Ora esta
ideia provém da mitologia e ndo possui mais valor, do ponto de vista de seu
conteudo de verdade, que qualquer outra mitologia do conhecimento1?,

Benjamin identifica esta concepcdo do conhecimento a outras
concepcOes mitologicas, tais como as de certos povos primitivos, loucos, doentes e
médiuns. Ele argumenta que uma metafisica s6 é possivel quando esses elementos
metafisicos prematuros, presentes na referéncia ao objeto e ao sujeito, isto €, a
consciéncia empirica, sdo eliminados da teoria do conhecimento: apenas por meio
de um conhecimento puro, sem qualquer referéncia a consciéncia empirica e,
portanto, livre de toda metafisica, que neste caso atuaria como mitologia, pode-se
obter um conceito adequado de experiéncia e, dai, uma metafisica justificada. A
experiéncia superior almejada por Benjamin sé pode se dar, com efeito, quando toda
remissao a consciéncia empirica for eliminada: “Toda experiéncia auténtica repousa
sobre a pura consciéncia (transcendental) definida no plano da teoria do
conhecimento™9, Pelo que ja expusemos, torna-se claro, ndo obstante, que néo se
trata aqui do mesmo transcendental de que falava Cohen, mesmo porque, nas
palavras de Benjamin, este conceito superior de experiéncia “constituiria, ele préprio,
o lugar légico e a possibilidade légica da metafisica”'4. O lugar desta metafisica é o
de uma teoria que ultrapassa a experiéncia mecanica que Benjamin condenara nos
neokantistas:

Ora a marca distintiva da metafisica [...] [reside] em seu poder universal,
gue por meio das ideias liga de maneira imediata a totalidade da
experiéncia ao conceito de Deus. Assim a tarefa da filosofia do porvir pode
ser compreendida como a descoberta ou a criagdo do conceito de
conhecimento que, relacionando ao mesmo tempo o conceito de
experiéncia exclusivamente a consciéncia transcendental, torna logicamente

possivel uma experiéncia ndo apenas mecanica, mas igualmente
religiosal®®,

Benjamin encerra esse texto, em 1917, ap0s remeter-se ao critico
contemporaneo de Kant, Hamann, que indicou a deficiéncia no pensamento de Kant
em associar o trabalho filoséfico antes com numeros e férmulas do que com a

linguagem, legitimo veiculo de sua expressdo. A partir dessa critica, ele encontra a

102 BENJAMIN, Sur le programme de la philosophie qui vient, p. 185. Vemos aqui, aparentemente, a
primeira critica de Benjamin a uma filosofia da representacdo, pautada na relacdo entre sujeito e
objeto.

103 |pidem, p. 186.

104 |bidem, p. 187.

105 |pidem, p. 188.
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possibilidade de realizar seu programa e alcancar o almejado conceito superior de

experiéncia. Ele diz:

Tendo tomado consciéncia de que o conhecimento filoséfico é
absolutamente certo e aprioristico, que a filosofia €, neste aspecto, igual a
matematica, Kant perdeu inteiramente de vista que todo conhecimento
filosofico encontra seu Unico meio de expressdo na linguagem, e ndo em
férmulas ou nimeros. [...] Um conceito de conhecimento adquirido por uma
reflexdo sobre a esséncia linguistica deste forjara correlativamente um
conceito de experiéncia, que ira englobar igualmente dominios que Kant
ndo conseguiu integrar verdadeiramente em uma ordem sistematica. Entre
estes dominios, o mais elevado é aquele da religido1°s,

No inicio de 1918, ele retoma o texto, acrescentando-lhe um apéndice,

onde desenvolve o sentido dessa relacao entre religido e filosofia. Nesse contexto,

ele enfatiza a no¢do de doutrina, no¢ao pouco clara, mas que voltara a aparecer no

Prefacio ao Origem do drama barroco aleméo. No texto que ora abordamos, ele o

utiliza j4 ao definir,

no final do original (de 1917), a exigéncia dirigida a filosofia

vindoura: “sobre a base do sistema kantiano, forjar um conceito de conhecimento ao

qual corresponda 0 conceito de uma experiéncia cujo conhecimento seja a

doutrina”®”. O termo é utilizado, no apéndice, por duas vezes, no contexto da

justificacdo da relacdo entre filosofia e religido, relacdo esta que se da no nivel do

conhecimento — lembremos, igualmente, que néo se trata de um conhecimento

erigido sobre as nocdes de sujeito e objeto.

Ora é claro desde o inicio que ndo se pode tratar no fundo da relagdo entre
a filosofia e a religido, mas da relacdo entre a filosofia e a doutrina da
religido, dito de outra maneira, da relagdo entre o conhecimento em geral e
o conhecimento da religido. A questdo da existéncia da religido, da arte, etc.
pode desempenhar um papel na filosofia, mas somente pelo viés do
guestionamento sobre o conhecimento filoséfico dessa existéncials,

Em seguida, continuando a falar do conhecimento, de seu conceito

originario, ele afirma que este, nas diversas espécies de conhecimento, se

especifica, ndo atingindo, desse modo, a totalidade concreta da experiéncia. Esta so

se oferece ao conhecimento na forma da religido, quando ele se torna doutrina.

Existe, entretanto, uma unidade da experiéncia que ndo pode ser
compreendida como uma soma de experiéncias, e a qual se relaciona
imediatamente, em seu desenvolvimento continuo, o conceito de
conhecimento como doutrina. O objeto e o0 conteldo desta doutrina, esta

106 |hidem, pp. 193-194.
107 |bidem, p. 194.
108 |hidem, p. 196.
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totalidade concreta da experiéncia € a religido, que, no entanto, de inicio, se
oferece a si mesma como doutrina a filosofial®®.

Scholem afirma que a religido, na teoria benjaminiana, relaciona-se com o

lugar do homem no mundo, e ele nos informa igualmente — algo que pode ser

encontrado de algum modo nos proprios escritos de Benjamin — da relacdo de

oposicgao entre religidao e mito. Vale a pena citar a longa passagem em que ele indica

a importancia do aspecto religioso no pensamento do amigo, conferindo material que

pode servir de peca rara no quebra-cabeca da obra de Benjamin.

Naqueles anos, entre 1915 e 1927, pelo menos, a esfera religiosa assumiu
para Benjamin uma importancia central, totalmente livre da duavida
fundamental. Em seu centro encontrava-se o0 conceito de Lehre,
ensinamento [ou doutrina], que para ele incluia o campo filoséfico, mas o
transcendia definitivamente. Nos seus primeiros escritos, voltava repetidas
vezes a este conceito, que ele interpretava como “instrugdo” no sentido do
significado original da Tora hebraica, instrugdo ndo sé sobre a verdadeira
condicdo e caminho do Homem no mundo, mas também sobre a conexao
transcausal das coisas e sua radicacdo em Deus. Isso tinha muito a ver com
seu conceito de tradigdo, que assumia cada vez mais um tom mistico. [...] A
religido que nao estava limitada de modo nenhum a teologia [...] constituia
para ele uma ordem [categoria] suprema. [...] Deus é o centro inacessivel de
uma simbologia, que pretende livra-Lo de tudo o que é objetivo, bem como
de tudo o que é simbdlico. Embora, na Suica, ele falasse mais da filosofia
gue da teoria das ordens intelectuais [categorias], sua definicdo, que anotei
naquele tempo, se estendia ao campo religioso: ‘A filosofia é uma
experiéncia absoluta, deduzida como linguagem no contexto sistemético-
simbdlico’. O fato de mais tarde ter abandonado a terminologia
especificamente religiosa, embora a esfera teoldgica permanecesse muito
ligada e viva para ele, ndo constitui uma contradicédo a isso10,

Deixaremos em aberto, por ora, 0 questionamento sobre este aspecto dos

textos de juventude de Benjamin, no intuito de aborda-lo quando passarmos ao

exame da relacdo entre as obras de juventude e aquelas posteriores, uma vez que 0

viés teolOgico parece ser a linha-mestra que norteia 0 pensamento do autor em suas

varias elaboracdes. Ademais, 0 sentido de cada um dos elementos presentes nesta

informacédo de Scholem deverd ser esclarecido no exame de cada texto particular do

seu amigo.

109 |bidem, p. 197.
110 |bidem, pp. 64-65.
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3.2 O PROGRESSIVO AFASTAMENTO DO NEOKANTISMO: ESCRITOS
ESTETICOS E TEORIA DA VERDADE

Se Benjamin encontrava-se, entdo, ja distante do procedimento
neokantista, havia nele ainda, € verdade, uma perspectiva bastante metafisica. Era
uma metafisica, no entanto, bastante singular. Um escrito onde podemos ter acesso
as ideias do autor no que tange a questdes propriamente ontolégicas é sua tese de
doutoramento, Conceito de critica de arte no romantismo aleméo, defendida em
1919, na Universidade de Berna, na Suica. Quando abstraimos do cerne do
trabalho, que é a estética, a discussdo ali gira, na verdade, em torno do
conhecimento, mas de um modo que conduz a elementos propriamente ontoldgicos.
Ha, entretanto, um liame que conecte talvez diretamente uma obra e outra, pelo que
se pode presumir da carta enviada por Benjamin a Scholem, onde ele descreve,
ainda de forma rudimentar, o tema da sua tese:

Apenas a partir do romantismo passou a dominar a visdo de que uma obra
de arte poderia ser compreendida em e para si na contemplacdo, sem sua
ligacdo com a teoria ou a moral, e poderia atingir suficiéncia através desta
contemplagdo. A relativa autonomia da obra de arte com rela¢éo a arte, ou
antes, sua dependéncia pura e simplesmente transcendental com relagéo a
arte tornou-se a condicdo da critica da arte romantica. A tarefa consistiria

em indicar neste sentido a estética de Kant como pressuposto essencial da
critica de arte romantica®*.

Quase toda a extensdo da tese do autor apresenta a teoria dos
romanticos sobre arte e critica de arte: partindo do primeiro Fichte, tomando dele a
nocdo de uma atividade permanente como o fundamento de sua metafisica, 0s
primeiros romanticos definem a ideia de arte desse modo, como atividade
permanente. Além disso, contudo, eles afirmam que a simples producdo de uma
obra n&o incide sobre essa ideia de arte, sendo necessaria a critica de tal obra; € a
critica de arte quem eleva a obra a ideia de arte, e, portanto, a critica tem primazia
com relagdo a obra de arte propriamente dita. No fim de sua tese, Benjamin da inicio
a um confronto — importantissimo no desenvolvimento de seu préprio pensamento,
como se este fosse a faisca que irrompesse do atrito entre as duas orientacdes
expostas —, trazendo a discussdo Goethe e sua afirmacdo de uma impossibilidade

da critica de arte.

111 Briefe, 1978, v. |, p. 180. Citada por Marcio Seligmann-Silva em nota ao final de sua tradugdo de
BENJAMIN, O conceito de critica de arte no romantismo aleméao, p. 136.
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Todo trabalho de filosofia da arte dos primeiros romanticos pode, portanto,
ser resumido no fato de eles terem procurado demonstrar em seu principio
a criticabilidade da obra de arte. Toda a teoria da arte de Goethe
permanece sustentada pela intuicdo da nao criticabilidade das obras12

Esta impossibilidade se da na medida em que nao é possivel um critério
externo a obra, pois o Ideal — e ndo Ideia — de arte se encontra na prépria obra,
refratado. Expliquemos melhor. O ideal de Goethe, também denominado
Urph&nomen, € similar a ideia de Platdo, em sua “estrutura eleatica”: ele ndo € um
médium-das-formas, mas um modelo, a que as coisas, no caso da teoria de Goethe,

as obras de arte, se reportam.

Com “ldeia” entende-se neste contexto o a priori de um método,
correspondendo a ela, portanto, o Ideal enquanto o a priori do contelido
agregado. Os romanticos nao conhecem um ldeal da arte. [...] De um tal a
priori parte a filosofia da arte de Goethe. Seu motivo central é a questdo do
Ideal da arte. Também o Ideal constitui uma unidade altamente conceitual, a
do contetdo. Sua funcao €, portanto, totalmente distinta da da Ideia. Nao &
um medium que abriga em si a conexdo das formas, conformando-as a
partir de si, mas, antes, uma unidade de outro tipo. S6 é abarcavel dentro
de uma multiplicidade limitada de contelddos puros nos quais se decompde.
O Ideal manifesta-se, portanto, nhum discontinuum limitado e harménico de
puros contelidos!13,

Mais do que isso: as obras de arte sdo a forma sensivel do Ideal apenas
intuivel. H4, portanto, uma refracdo, uma descontinuidade, entre o ideal e a obra,
assim como entre os varios ideais, mas o ideal se encontra inegavelmente em cada
obra. Nao €, portanto, eliminando o sensivel em prol do intuivel que se atinge o
ideal, mas percebendo no sensivel aquilo que é propriamente intuivel e se encontra

expresso sensivelmente.

Como a estrutura interna do Ideal é, contrariamente & Ideia, inconstante,
logo, também, a conex@o deste Ideal com a arte ndo é dada em um
medium, mas, antes, marcada por uma refracdo. Os puros conteddos como
tais ndo podem ser encontrados em obra alguma. Goethe denomina-os de
arquétipos [Urbilde]. As obras ndo podem atingir aqueles arquétipos
invisiveis — mas intuiveis cujos guardifes os gregos conheciam sob o nome
de musas, elas podem apenas em maior ou menor grau assemelhar-se a
eles. Este “assemelhar” que determina a ligagdo das obras com os
arquétipos deve ser preservado de um pernicioso mal-entendido
materialista. N&o pode, em principio, conduzir & similitude, e ndo pode ser
atingido via imitagdo. Pois os arquétipos séo invisiveis, e o “assemelhar’
indica exatamente a ligacdo do perceptivel em mais alto grau com o, em
principio, apenas intuivel. Portanto, é objeto da intuicdo a necessidade do
conteddo, que se anuncia no sentimento como puro, de tornar-se
completamente perceptivel. Notar esta necessidade significa intuir. O Ideal

112 BENJAMIN, p. 115.
113 |bidem, pp. 115-116.
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da arte como objeto da intuicdo €&, portanto, uma perceptilidade necessaria a
gual nunca aparece de modo puro na obra de arte mesma, enquanto esta,
como tal, permanece objeto da percepcao®4.

E preciso dizer que toda essa teoria ndo se localiza no proprio Goethe. E
uma construcdo de Benjamin a partir das teorias do escritor sobre botanica (o
Urphanomen sendo uma versdao do Urbild utilizado nos trabalhos “cientificos” de
Goethe sobre a natureza), aliadas ao que o filésofo pode interpretar da obra literaria

e das afirmacdes de Goethe com relacéo a arte. Ele afirma, entretanto:

A fonte originaria da arte ndo se encontra, segundo a concepgéo de Goethe,
no eterno vir-a-ser, no movimento criador no medium-das-formas. A arte
mesma ndo faz seus arquétipos estes se encontram anteriores a toda obra
criada, naquela esfera da arte onde esta ndo é criagdo, mas, antes,
natureza. Abarcar a Ideia da natureza e, deste modo, torna-la apta para ser
arquétipo da arte (para ser puro conteudo), este era, em ultima andlise, o
esforco de Goethe em sua averiguacdo dos fendmenos originarios
[Urph&nomene]ts.

Goethe teria falhado ao procurar na prépria natureza, pior, buscando uma
comprovacdo empirica nesta, da realidade dos fendbmenos originarios, os quais,
segundo Benjamin s6 podem ser encontrados como expressao sensivel refratada de

sua realidade intuivel nas obras de arte.

Pois, decerto, depois entdo se colocaria o problema de uma identidade mais
profunda e essencial entre a natureza “verdadeira” e visivel na obra de arte
e a natureza (talvez invisivel, apenas intuivel, como um fenémeno
originario) presente nas aparicdes da natureza visivel. E este problema
seria possivelmente resolvido de modo paradoxal, afirmando-se que apenas
na arte, mas ndo na natureza do mundo, a natureza, verdadeira, intuivel,
como um fendmeno originario, seria visivel imageticamente, enquanto, na
natureza do mundo, ela estaria decerto presente, mas escondida (dissolvida
na aparicdo. [...] Pois aquele Ideal n&o é produto, mas, antes, segundo sua
determinacdo gnosioldgica, € ldeia no sentido platénico, em sua esfera
estdo encerradas a unidade e a auséncia de inicio, aquilo que na arte é
eleaticamente imével. [...] Em relacdo ao Ideal, a obra singular permanece
como que um torso. Trata-se de um esforco isolado para expor o arquétipo,
e apenas enquanto modelo pode perdurar junto a outros semelhantes a si,
mas estes nunca podem crescer juntos de um modo vivo em diregdo a
unidade do Ideal mesmo?16.

O que se apresenta aqui, portanto, € um esboco ja bem delineado da
propria concepcdo estética de Benjamin, e ndo apenas isso, na verdade, uma vez
gue sua discussao no ambito estético foi sempre intrinsecamente relacionada com a

problematica filosofica em geral. E ele da continuidade a essa apresentacao

114 |bidem, p. 116.
115 |bidem, pp. 116-117.
116 |bidem, pp. 117-118.
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justamente em um ensaio sobre uma obra de Goethe. No escrito sobre As
afinidades eletivas'l’, Benjamin tem por motivo inicial a resolucdo de uma
contradicdo posta no fim de sua tese: se ndo ha critério externo a obra de arte, uma
vez que o ideal de arte a que ela se reporta se encontra nela mesma, como é

possivel realizar sua critica? Em suas palavras:

A teoria da arte de Goethe ndo apenas deixa sem solugdo o problema da
forma absoluta como também o da critica. Enquanto reconhece o primeiro
de forma velada e é levada a exprimir sua dimensao, ela parece negar o
segundo. De fato, segundo a intencdo mais profunda de Goethe, a critica da
obra de arte ndo é possivel nem necessaria. [...] A partir de seu ponto de
vista é impossivel uma critica metddica, isto &, objetivamente necessaria.
Na arte romantica, porém, a critica ndo apenas é possivel e necessaria,
mas, antes, em sua teoria encontra-se de modo inevitavel o paradoxo de
uma valorizacgao superior da critica do que da obra'18,

Respondendo a questdo posta anteriormente, de forma bem direta: a
critica a obra de arte torna-se possivel reportando-se a ela mesma como critério.
Mas de que maneira? Benjamin apresenta uma teoria que revolve quatro termos
centrais: teor de coisa, teor de verdade, comentario e critica. Conforme o autor,
nunca talvez se chegou a realizar verdadeira critica de alguma obra; na verdade,
sequer um comentario. Comentdrio e critica dirigem-se ao teor de coisa
[Sachgehalt], isto €, a propria matéria de cada obra, mergulham nela, pois sé ali,
guando o critico se encontra imerso no universo material da obra, ele pode efetuar
sua critica, isto €, fazer-se ter acesso ao teor de verdade [Wahrheitsgehalt], que néo
pode se encontrar fora do teor de coisa. Critica e comentario se distinguem:
enquanto este se atém ao teor de coisa das obras, a critica se esfor¢ca por atingir

seu teor de verdadel?®,

117 Scholem fala sobre “uma nova mudanga na vida intelectual de Benjamin, a de pensador
sistematicamente orientado para a de comentador”, com o trabalho sobre as Afinidades Eletivas, e
afirma ter dito a Benjamin do “significado central do comentério na literatura judaica”. “A sua
produtividade se deslocava cada vez mais para esta direcdo de comentador de textos significativos,
em torno dos quais seu pensamento podia cristalizar-se. O seu talento especulativo ndo mais
almejava criar algo de novo, mas penetrar algo ja existente, interpretando-o e transformando-o”
(SCHOLEM, p. 117).

118 |pidem, p. 123.

119 Na sua tese, Benjamin ja procurava escapar a tradicdo do idealismo alemao de discutir a arte em
termos de forma e conteudo, tal como procedia essa tradicdo. Como ele diz: “A questédo da relagao
entre a teoria da arte goethiana e a romantica coincide com a questao da relacdo do contetido puro
com a forma pura (e, como tal, rigorosa). Neste &mbito, devemos ressaltar a questéo da relagéo entre
a forma e o conteudo, frequentemente colocada de modo deficiente com relagcao a obra singular, e
gue deste modo nunca pode ser resolvida com precisao. Pois forma e conteddo ndo sédo substratos
da conformagdo empirica, mas, antes, diferenciagfes relativas, encontradas em razdo de
diferenciacbes puras e necessarias da filosofia da arte” (BENJAMIN, O conceito de critica de arte no
romantismo alemao, p. 121). Aqui, n’As afinidades eletivas de Goethe, ele apresenta o0 bindbmio teor
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A critica busca o teor de verdade [Wahrheitsgehalt] de uma obra de arte; o
comentario, o seu teor factual [de coisa] [Sachgehalt]'?°. A relagdo entre
ambos determina aquela lei fundamental da escrita literaria segundo a qual,
guanto mais significativo for o teor de verdade de uma obra, de maneira
tanto mais inaparente e intima estara ele ligado ao seu teor factual [de
coisa]t?!

A critica, no entanto, ndo pode se dar sem partir justamente do
comentario, uma vez que o critico deve se debrucar sempre sobre o teor de coisa
para nele encontrar o teor de verdade. Teor de coisa, isto €, os dados do real
presentes na obra, e teor de verdade, encontram-se inicialmente plenamente
fundidos, interditando tanto ao autor como aos seus contemporaneos 0 acesso ao
altimo. Apenas a medida que a obra dura eles vao se afastando, pois os dados do
real vao desaparecendo, o que permite as geracbes seguintes, por meio do
comentario, captar o teor de coisa, onde, por meio da critica, acede-se ao teor de
verdade.

[...] o teor [de coisa] e o teor de verdade, que inicialmente se encontravam
unidos na obra, separam-se na medida em que ela vai perdurando, uma vez
gue este Ultimo sempre se mantém oculto, enquanto aquele se coloca em
primeiro plano. [...] Para o poeta, assim como para o publico de sua época,
ndo é bem a existéncia, mas, na verdade, o significado dos dados do real
na obra que irA manter-se sempre oculto. Uma vez, no entanto, que o
eterno da obra se destaca apenas por sobre o fundamento desses dados,
toda critica contemporénea, por mais elevada que possa estar, abarca na
obra mais a verdade em movimento do que a verdade em repouso, mais a
atuacdo temporal do que o ser eterno'??,

Esta € a determinagcdo que Benjamin estabelece daquela exigéncia,
postulada na sua tese de doutoramento, de perceber no sensivel a expressao
daquilo que ndo é mais que intuivel. Apresenta-se, entdo, uma teoria da verdade
como uma verdade do fendmeno: o teor de verdade ndo esta escondido por sob o
teor de coisa, mas no proprio teor de coisa, quando devidamente apreendido,
apresenta-se o teor de verdade. Isto ndo quer dizer, entretanto, que 0 acesso seja
imediato. Benjamin utiliza aqui a metafora da compreenséo do significado de uma

chancela:

de coisa/teor de verdade, que substituem, daquela obra, o bindmio “exposi¢cao”
[Darstellung]/“exposto” [Dargestellte], situando-se no campo do conteddo, e apresenta, como
veremos mais a frente, sua tese com relacdo a forma, na figura do sem-expressao [Ausdruckslose].
120 Nas citagdes seguintes, substituiremos sempre “teor factual” por “teor [de coisa]”, compreendendo
gue assim nos aproximamos mais do termo original Sachgehalt.

121 BENJAMIN, As afinidades eletivas de Goethe, p. 12.

122 |pidem, pp. 12-14.
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Assim como a forma da chancela ndo é derivavel da substancia da cera,
nem da finalidade do lacre, nem mesmo do sinete, onde é concavo o que ali
€ convexo; assim como € compreensivel apenas para aquele que ja teve a
experiéncia do procedimento da chancela, e evidente somente para aquele
gue conhece 0 nome que as iniciais apenas insinuam — assim o contetido
do fato ndo pode ser derivado nem da percepcdo de sua constituicdo, nem
mediante a exploragdo de sua determinacdo, e nem mesmo a partir da
intuicdo do conteddo; mas antes sO € apreensivel na experiéncia filosofica
de seu cunho divino, s6 é evidente para a venturosa contemplagédo do nome
divino. Dessa maneira, a percep¢do consumada do teor [de coisa] das
coisas em vigor coincide por fim com a percepcéo de seu teor de verdade.
O teor de verdade revela-se como sendo aquele do teor [de coisa]. Mesmo
assim a sua diferenciacdo — e, com ela, a diferenciacdo entre comentario e
critica das obras — ndo é ociosa, na medida em que aspirar por acesso
imediato ndo é em nenhuma outra parte mais confuso do que aqui, onde o
estudo do fato e de sua determinagdo, assim como a intuicdo de seu
contetido, devem preceder toda experiéncia'?®

No caso do romance As afinidades eletivas, o teor de coisa consiste no
mito, o qual, quando muito, chegou a ser percebido pelos seus contemporaneos pela
via do sentimento. “Como tal, Goethe fez do mitico o fundamento de seu romance.
Ele constitui o teor factual [de coisa] desse livro: seu conteldo aparece como um
jogo mitico de sombras com a roupagem da época goethiana”'?*. O teor de verdade
da obra se apresenta como a luta contra o mito, ou a esperanca. Quanto a esse
ponto, dois aspectos, intrinsecamente relacionados, precisam vir a lume: o primeiro
diz respeito ao procedimento da critica quanto ao autor e a obra; o segundo toca a

guestédo da forma e da criticabilidade da arte.

Quanto ao primeiro ponto, Benjamin € intransigente quanto ao
procedimento de partir da obra em direcdo ao autor, e ndo vice-versa. Isto nao
impede que se examine a biografia do mesmo; afirma apenas que nado é ai que se
encontrara 0 motivo que dé conta tanto da sua vida como da sua obra, mas no

interior desta.

E tentador confrontar uma concepcéo que causa tal estranheza com aquilo
gue Goethe pensava a respeito de sua obra. Nao que o caminho da critica
tenha de ser tracado a partir das declaracdes do autor; mas, quanto mais a
critica se afasta destas, menos desejard fugir a tarefa de também
compreendé-las a partir das mesmas motivag8es ocultas, como o faz com a
obral?s,

123 |pidem, p. 17.

124 |bidem, p. 35. E curiosa a semelhanga com a teoria freudiana dos sonhos: “Desse ponto de vista, o
sonho poderia ser descrito como um substituto de uma cena infantil, modificada ao ser transferida
para uma experiéncia recente” (FREUD, Sigmund. A interpretagdo dos sonhos, p. 526).

125 |pidem, p. 35.
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Benjamin argumenta que justamente as palavras do autor destinam-se a
impedir o acesso a compreensao d’As afinidades eletivas, uma vez que, na técnica
de Goethe, manifestava-se seu desejo de manter segredo, quanto ao “conteudo” da
obra e quanto a sua prépria técnica. Chegar a compreensao dessa técnica e do que
ela guarda tampouco levara ao teor de verdade do romance, que sO pode ser
alcancado no ambito da forma. Nas palavras de Benjamin:

Aquilo que o autor considera conscientemente como sendo sua técnica,
aquilo que a principio também ja era conhecido como tal pela critica
contemporénea, toca por certo nos dados do real no teor [de coisa], mas
constitui a barreira contra o seu teor de verdade, do qual nem o autor nem a
critica da época podiam estar conscientes. A técnica — diferentemente da
forma — ndo é definida pelo teor de verdade, mas sim, de forma decisiva,
apenas pelos contetddos factuais!?®, e é assim na técnica que estes se
tornam necessariamente perceptiveis!?’,

Vem a tona uma outra questdo que nao fora resolvida no confronto entre
Goethe e os romanticos: enquanto estes justificavam a criticabilidade da arte por
meio da ldeia da arte como medium-das-formas, Goethe se lhes contrapunha com o
Ideal, que, formando uma unidade com cada obra singular, vedava & critica qualquer
sentido de ser. As duas concepc¢des ndo dialogam, pois, em Ultima instancia, ndo

partiiham, por assim dizer, da mesma arena de combate. Nem o0s romanticos

hY by

respondem a questdo do conteudo, nem Goethe responde a questdo da forma.

Como indicara Benjamin na sua tese:

Nem os romanticos nem tampouco Goethe solucionaram esta questdo nem
ao menos a colocaram. Eles atuaram em conjunto no sentido de representa-
la ao pensamento que trata da histéria dos problemas. Apenas o
pensamento sistematico pode resolvé-la. [...] Goethe interpreta a forma da
arte como estilo. Todavia, ele viu no estilo o principio formal da obra de arte,
tendo abarcado apenas um estilo mais ou menos determinado
historicamente: a exposicao tipificadora. [...] No conceito de estilo, portanto,
Goethe néo forneceu um esclarecimento filoséfico do problema da forma,
mas, antes, apenas uma indicagdo acerca da normatividade de certos
modelos. [...] O conceito de arquétipo perde porém seu sentido para o
problema da forma, tdo logo ele deva ser pensado como sua solucéo.
Circunscrever o problema da arte em toda sua extensdo, segundo sua
forma e contetdo, através do conceito de arquétipo, constitui uma
prerrogativa dos pensadores antigos, que colocam por vezes as questdes
mais profundas da filosofia na figura de solu¢des miticas?®.

126 A traducdo original foi mantida em virtude de o termo encontrar-se no plural.

127 |bidem, p. 43.

128 Esta passagem lembra a afirmacdo, no Programa de uma filosofia vindoura, sobre a manutencao
das nocdes de sujeito e objeto em Kant, que, por representarem uma incursdo metafisica prematura,
assumem um carater mitologico.
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No ensaio sobre o romance de Goethe, Benjamin formula a concepcéao
que havia, de certo modo, postulado como uma exigéncia, e as solu¢cdes de ambos
0s impasses no confronto entre Goethe e os roméanticos aparecem combinadas em
uma so: € a forma, enquanto configuracéo cristalizadora do caos dos simbolos na
figura da obra de arte, que obriga esta a justificar-se em sua trémula harmonia,
“como a interrupgao por meio da palavra imperativa consegue arrancar a verdade do
subterfugio feminino precisamente no momento em que o interrompe”. A esse “poder
critico”, isto é, ao elemento formal que abre caminho a criticabilidade da obra,

Benjamin chamou-o sem-expressédo [Ausdruckslose]*?°.

N&o é do nada que ela [a obra de arte] surge, mas sim do caos. Deste,
contudo, a obra de arte ndo ir4d desentranhar-se tal como faz o mundo
criado segundo o idealismo da teoria da emanagédo. A criagdo artistica ndo
“faz” nada a partir do caos, ela ndo o penetra; do mesmo modo, tampouco
permitird o mesclar-se da aparéncia, como o faz na verdade a invocagao
maégica, a partir dos elementos desse caos. E isso que a formula realiza. A
forma, todavia, como num encantamento converte o caos em mundo por um
instante. [...] A vida que se agita nela [na obra] deve aparecer paralisada e
como que aprisionada por um instante num encantamento. O elemento nela
existente é mera beleza, mera harmonia que inunda o caos — e, na verdade,
apenas o caos, hdo o mundo —, mas que, ao inunda-lo, s6 aparenta dar-lhe
vida. O que pde termo a essa aparéncia, 0 que prescreve o0 movimento e
obsta a harmonia € o sem-expressao [Ausdruckslose]. [...] 0 sem-expresséo
obriga a trémula harmonia a deter-se e eterniza através de seu protesto o
tremor dela. [...] O sem-expressdo é o poder critico que, mesmo néo
podendo separar aparéncia e esséncia na arte, impede-as de se
misturarem. Ele tem esse poder enquanto palavra moral. No sem-expressao
aparece o poder sublime do verdadeiro, na mesma medida em que ele
determina a linguagem do mundo real de acordo com as leis do mundo
moral. E 0 sem-expresséo que destroi aquilo que ainda sobrevive em toda
aparéncia bela como heranca do caos: a totalidade falsa, enganosa — a
totalidade absoluta. S6 o sem-expressdo consuma a obra que ele
despedaca, fazendo dela um fragmento do mundo verdadeiro, torso de um
simbolo0,

Desse modo, inspirando-se nos comentarios de Hélderlin ao Rei Edipo,
de Soéfocles, Benjamin encontra aquele elemento que apresenta a verdade em
movimento em repouso, a “trémula harmonia” da obra, onde o teor de verdade, ou o
apenas intuivel da natureza, se apresenta precisamente no teor de coisa, isto é, o
sensivel como expressao daquele intuivel, a natureza que se deixa contemplar na
arte, ndo como imitacdo, mas como semelhanga, como torso. Diz Benjamin, em

carta de 9 de dezembro de 1923 a Florens Christian Rang:

129 Scholem menciona o uso dessa expressao por Benjamin, em torno de 1916-1917, quando este
discorria sobre retabulos de Grliinewald, dos quais tinha uma reprodugdo em seu escritério: “Suas
notas desses anos referem-se muitas vezes a estes painéis, nos quais muito o impressionara o que
chamava de Ausdruckslose, falta de expressao” (SCHOLEM, p. 46).

130 BENJAMIN, As afinidades eletivas, pp. 91-92.
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[...] a historicidade especifica das obras de arte é também deste tipo, que
ndo se descobre numa histéria da arte, mas somente numa interpretacao.
Uma interpretacdo, na verdade, faz jorrar conexfes que sdo atemporais,
sem serem por isso desprovidas de importancia histérica. Estes poderes
gue, com efeito, se tornam temporais de modo explosivo e extensivo no
mundo da revelacdo (que é o da histéria), aparecem de modo intensivo no
mundo do encobrimento (que é o da natureza e das obras de arte)!3?,

3.3 PREFACIO EPISTEMOLOGICO-CRITICO VS PAUL NATORP: PLATAO ENTRE
A VERDADE E O CONHECIMENTO

Por fim, temos em maos o famoso Prefacio, de 1928, onde essa
concepcdo ganha mais esplendor e amplitude. Antes de pisar neste terreno ja
preparado, no entanto, consideramos interessante apresentar Paul Natorp (1854-
1924)132 e aquilo que dele nos interessa quanto aos propositos que estabelecemos
de inicio. O pensamento de Natorp ndo possuia tanta autonomia propria, na medida
em que suas ideias se confundiam praticamente com as de Cohen. Suas obras
lidavam principalmente com Filosofia Antiga, servindo como uma espécie de
complemento filolégico a doutrina do seu colega-mestre. E nesse sentido que se
deve compreender o seu Teoria das ideias de Platdo, livro com o qual dialogaremos,
estabelecendo um terreno comum onde as concepcbes de Benjamin e a dos
neokantistas poderdo ser confrontadas. E notoria, com efeito, a distincdo entre a
abordagem do livro O banquete no texto de Natorp daqguela que Benjamin realiza no
seu Prefacio ao Trauerspiel. Tal distingio nos permite precisar a posicao
epistemoldgica de Benjamin ndo somente diante de questdes estéticas, como a que
vem apresentada naquele trabalho, mas diante de qualquer problema filoséfico, o
gue pode ser evidenciado na sua afirmacao de que a “compreensdo deste ponto de
vista platbnico sobre a relacdo entre verdade e beleza é, ndo s6 um propdsito
fundamental de toda a filosofia da arte, mas também um pressuposto insubstituivel

para a determinacdo do conceito de verdade™33.

131 BENJAMIN apud RESENDE, Kalagatos v. 5, n® 9, p. 102.

132 Filésofo e pedagogo alemdao, co-fundador da Escola de Marburg e fortemente influenciado por
Kant, Fichte, Pestalozzi e Schleiermacher. Completou sua Habilitation em 1881 sob orientacdo de
Hermann Cohen. Dentre suas obras, podemos citar, além da que abordamos aqui: Die logischen
Grundlagen der exakten Wissenschaften (1910), Sozialidealismus (1920) e Allgemeine Logik
(publicada postumamente em 1979, em Flach und Holzhey, Erkenntnistheorie und Logik im
Neukantianismus).

133 BENJAMIN, W., Origem do drama tragico alemao, p. 19. “E todas as obras auténticas tém seus
irmaos no ambito da filosofia. Pois aquelas séo justamente as figuras nas quais aparece o ideal de
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O projeto de Natorp consiste em apresentar todo o percurso das obras de
Platdo, demonstrando como, a cada dialogo, ia-se desenvolvendo a sua teoria das
ideias. Platédo € compreendido como o primeiro grande filosofo idealista, nos moldes
neokantistas, isto €, compreendendo-se idealismo como a orientacdo filosofica
adequada as verdades cientificas. Assim, cada didlogo é examinado por Natorp
como um passo do filésofo grego no desenvolvimento desse idealismo, quer em sua
caracterizacao epistemologica quer em seus elementos propriamente relacionados a
l6gica. Para os fins do presente trabalho, apos uma apreciacdo geral do que Natorp
compreende como sendo o significado da teoria platbnica das ideias, focaremos,
com o objetivo de melhor estabelecer o confronto de Benjamin, na sua apresenacgéo

d’O Banquete.

Logo no inicio da obra, Natorp apresenta como que sua carta de
intencbes, ao definir idea como uma espécie de lei do pensamento. Ele mal
consegue disfarcar — e nem deve ser essa a sua intencdo — o quanto sua
interpretacdo de Platdo deve a filosofia de Kant, do modo que o préprio Natorp a

compreende. Com efeito, ele escreve:

Em contraposicdo a eidos, idea [...] praticamente assumiu a funcdo de
expressar e tornar consciente a descoberta do légico em toda sua
originalidade e potencial dindmico, isto é, a descoberta da legitimidade
interna, por meio da qual o préprio pensamento molda seu objeto, por assim

seu problema. — A totalidade da filosofia, o seu sistema, & de um poderio superior ao que pode exigir
a quinta-esséncia de todos 0s seus problemas, uma vez que a unidade na solucdo de todos eles ndo
pode ser indagada. Pois se a unidade na solucdo de todos os problemas fosse mesmo passivel de
indagacgdo, entdo logo se colocaria em relacdo a indagacao que conduz todo esse processo uma
nova indagacao, sobre a qual repousa a unidade de sua resposta juntamente com a unidade de todas
as demais. Decorre dai que ndo had nenhuma pergunta que abranja a unidade da filosofia por meio da
indagacgdo delineada. O conceito dessa pergunta inexistente, que indaga a unidade da filosofia, esta
assinalado na filosofia pelo ideal do problema. Contudo, mesmo se o sistema ndo pode ser indagado
em nenhum sentido, ainda assim ha configuragbes que, sem serem perguntas, tém a mais profunda
afinidade com o ideal do problema. E, na verdade, o ideal, de acordo com uma logica que se
fundamenta em sua propria esséncia, pode manifestar-se unicamente em uma multiplicidade. N&o &,
porém, numa multiplicidade de problemas que aparece o ideal do problema. Ele se encontra
enterrado antes naquela multiplicidade das obras, e sua extracao € tarefa da critica. Esta permite ao
ideal do problema aparecer na obra de arte, em uma de suas manifestacdes sensiveis. Pois 0 que a
critica demonstra por fim na obra de arte é a possibilidade virtual de formular o seu teor de verdade
como sendo o mais elevado problema filoséfico. [...] Se for permitido dizer que todo belo se relaciona
de algum modo com o verdadeiro e que o seu lugar virtual na filosofia pode ser determinado, isso
significa entdo que em cada obra de arte verdadeira pode ser encontrada uma manifestacédo do ideal
do problema. Resulta dai que, desde o0 momento em que a consideracdo dos fundamentos do
romance se eleva a contemplacéo de sua perfeicdo, a filosofia, € ndo o mito, esta convocada a guia-
la.” (BENJAMIN, As afinidades eletivas, pp. 80-81)
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dizer, ao seu olhar, em vez de simplesmente aceitd-lo como dado®**. [Grifo
Nosso.]

A versdo do pensamento de Kant a que a ontologia platbnica vem
identificada nesse trabalho de Natorp €, como se pode notar, aquela conferida ao
pensador iluminista por Cohen, a qual tem por base e linha mestra o método
transcendental, que alia de forma decisiva a filosofia e as ciéncias do seu tempo.
Essa identificacdo das ideias platbnicas com o modelo l6gico das leis cientificas,
compreendidas, supostamente, com base em Kant, se da na interpretacdo de cada
novo aspecto da teoria apresentado nos dialogos, e com O Banquete ndo é
diferente. Unindo em um capitulo Fédon e Banquete, Natorp da prosseguimento a
sua interpretacdo neokantianizante de Platdo, de um modo que nos permitira mais a
frente submeté-la a uma contraposicdo com a interpretacdo que Benjamin oferece
desse ultimo didlogo. Podemos adiantar que um dos pontos cruciais da critica de
Benjamin a teoria do conhecimento (e ha todos os indicios possiveis de que essa
critica tem como um dos alvos a Escola de Marburg) € a compreensao limitada
desta, pela qual ndo se vai além da perspectiva do conhecimento, deixando o ambito

da verdade intocado.

Natorp divide o Banquete em duas partes: A. Inquiricdo (201-209) e B.
Filosofia (210-212). Logo que inicia sua analise, na primeira parte, ele utiliza
repetidamente expressdes que fazem transparecer a ideia de uma apreensao por
meio do conhecimento, como dito acima. Analisando, por exemplo, a genealogia de
Eros, filho da Pobreza, entendida, no ambito da Filosofia, como ignorancia, com o
Recurso, entendido aqui como o impulso filosdfico, ele escreve: “Da consciéncia
(passiva) da ignorancia, o impulso (ativo) a conhecer gera a busca metddica e a
obtencdo da verdade”®® (grifo nosso). Logo adiante, seguindo Platdo, quando, por
meio das suas personagens, fala do ser amado que sempre escapa ao amante, sdo

esses 0s termos empregados pelo comentador neokantista:

O que acabamos de obter dissolve-se em nossas maos: uma
impressionante metafora para o destino da inquiricdo. Cada descoberta que
fecha uma lacuna em nosso conhecimento existente sé traz novos

134 NATORP, Teoria das ideias de Platao, p. 96.
135 |pidem, p. 337.
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problemas a tona e, desse novo ponto de vista, novamente questiona a
nossa posse de uma crenca ha muito tempo arraigada3s.

Ainda um pouco adiante, quando trata do Belo a que se persegue, o qual
podemos substituir pelo Bem, isto &, a felicidade, Natorp mantém o mesmo esquema
de pensamento: “Mas aqui estamos interessados numa unica felicidade: no bem,
gue possa ser nosso, e nosso eternamente. Por isso, o impulso fundamental de Eros

é para a imortalidade, proporcionada pelo (pela posse do) bem”37 (grifo nosso).

Embora Natorp fale constantemente de uma necessaria “autorrenovagao”,
ele ndo parece ter compreendido a maneira de Benjamin toda a profunda
significacdo dessa nocdo, para a qual o filésofo judeu vai buscar referéncia
justamente n’O banquete. Enquanto Benjamin percebe ai justamente uma
descontinuidade essencial no procedimento do investigador, Natorp parece enxergar
apenas um progresso que nao parece ter fim — com o que nos lembramos da “tarefa
infinita” mencionada na tese XVlla — na medida em que cada novo conhecimento

“apreendido” traz consigo uma nova série de questdes.

Isso se torna ainda mais explicito na segunda parte do tratamento d’O
banquete, quando o percurso da perseguicao ao Belo, que parte do belo individual
ao belo de muitos e assim por diante até chegar ao Belo em si, € interpretado por
Natorp como o processo indutivo, justamente aquele das varias ciéncias, por meio
do qual se chega nédo apenas a legitimidade de cada ciéncia, mas, e é iSso que esse

autor entende pelo Belo, a propria “lei da legalidade em si”*38,

[...] ele sera novamente caracterizado como o objeto da ciéncia suprema. O
gue se imaginara surgir sob esse titulo? Depois de todas essas
determinacg@es, s6 pode ser: ndo uma ideia qualquer, mas a ideia, ndo uma
lei qualquer, mas a lei, a lei da legalidade em si, que imutavelmente
sustenta cada legalidade particular de cada ciéncia particulars®,

Nota-se, portanto, que 0 autor interpreta a constante renovacao
apresentada por Platdo nos moldes da investigacdo cientifica que se pauta no

progresso continuo, sendo o Belo, interpretado como lei da legalidade em si, o

136 |bidem, pp. 337-338. Grifo nosso.

137 |bidem, p. 338.

138 Cf. NATORP, Teoria das ideias de Platao, p. 347.
139 NATORP, Teoria das ideias de Platdo, p. 347.
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fundamento dltimo da investigacdo das ciéncias particulares, constituindo, portanto,
nas palavras do proprio Natorp, e fazendo lembrar de Cohen, o “transcendental”40,
O autor encaixa-se perfeitamente, portanto, no que Benjamin chama de uma “teoria
da ciéncia que toma como ponto de partida das suas investigacdes, ndo a
diversidade das disciplinas, mas pretensos postulados filoséficos™4!, portanto uma
teoria da ciéncia que pensa um progresso continuo do conhecimento, via apreenséo

de objetos pelo sujeito congnoscente.

Podemos, entdo, nos encaminhar a interpretacdo que Benjamin fornece
da teoria das ideias no Prologo epistemoldgico-critico de seu Origem do Drama
barroco Aleméo. Ela possui um acento distinto e se relaciona com a nocdo de
Urphanomen, que ele retira de Goethe. E preciso, entretanto, situar essa

interpretacdo peculiar no contexto das reflexdes que o autor apresenta nesse texto.

O Prefacio (como chamaremos daqui em diante) busca caracterizar o
procedimento de Benjamin, a saber, o de uma teoria da verdade, e ndo do
conhecimento, onde a apresentacdo ou exposicdo (Darstellung) substitui a
representacdo (Vorstellung), bastante cara aos sistemas filosoficos. Benjamin
defende o modelo do “tratado”, em oposicdo ao “sistema”. Esse modelo tem por

caracteristica a descontinuidade, como se pode depreender da passagem:

A apresentacédo'#? é a quintesséncia do seu método. Método é caminho nao

direto. A apresentacdo [Darstellung] como caminho nédo direto: é esse o
carater metodoldgico do tratado. A sua primeira caracteristica € a rentincia
ao percurso ininterrupto da inten¢éo. O pensamento volta continuamente ao
principio, regressa com minucia a prépria coisal43,

O dialogo — eminentemente critico — com 0 neokantismo se deixa mostrar
em varias passagens do texto. Como quando Benjamin escreve: “O conhecimento &
um haver [ter, haben]. O seu proprio objeto é determinado pela necessidade de ser
apropriado pela consciéncia, ainda que seja uma consciéncia transcendental”#4

[grifo nosso]. E, mais a frente: “O método, que para o conhecimento € um caminho

140 Cf. NATORP, Teoria das ideias de Platao, p. 348. No que diz respeito a Cohen, cf. Stanford.

141 BENJAMIN, Preféacio, p. 21.

142 Embora Barrento utilize aqui o termo “representacdo”, o mais correto seria “apresentagdo” ou
“exposi¢ao”, na medida em que, como foi dito acima, a Darstellung de Benjamin, ligada a uma teoria
da verdade, se distingue da “representagdo”, Vorstellung, que busca apreender objetos do
conhecimento. Substituiremos, portanto, sempre que necessario, um termo pelo outro, indicando o
termo alem&o que justifica essa alteragdo. Cf. http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-
512X2005000200004&script=sci_arttext.

143 BENJAMIN, Preféacio, p. 16.

144 |bidem, pp. 17-18.
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para chegar ao objeto de apropriacdo — ainda que pela sua producdo na consciéncia
—, é para a verdade apresentacédo [Darstellung] de si mesma, e por isso algo que é

dado juntamente com ela, como forma”4°,

Benjamin identifica na teoria das ideias de Platdo um dos primeiros
esforcos da Filosofia por fixar essa teoria da verdade, da contemplacdo, cuja
caracteristica primordial € a descontinuidade e a ndo-apropriacdo daquilo que
contempla — a ideia'*® ndo pode ser capturada. “Enquanto o conceito advém da
espontaneidade do entendimento, as ideias oferecem-se a contemplagao™4’. Os
conceitos permitem que os fenbmenos sejam retirados de seu lugar original, visando
sua salvacao na ideia, mas nao podem, eles proprios levar a contemplacdo. Esta sé
se da no contato com as ideias, descontinuas com relacdo aos fenébmenos e entre

Si.

E assim as ideias atestam a lei que diz: todas as esséncias existem numa
completa autonomia e intangibilidade, ndo s6 em relagdo aos fenémenos,
mas também na relacdo de umas com as outras. Tal como a harmonia das
esferas se funda nas orbitas dos corpos celestes que ndo se tocam, assim
também o mundus intelligibilis se funda na distancia intransponivel entre as
esséncias puras. Cada ideia € um sol, e relaciona-se com as outras como
0s sOis se relacionam uns com os outros. A relacdo harmoniosa entre a
musica dessas esséncias € a verdade!*®.

Essa configuracdo é apresentada em particular n’O banquete, onde
Platdo define a verdade como bela. Dizer que a verdade é bela significa dizer que
ela é bela para o amante e, além disso, que ela se apresenta justamente na
aparéncia. A aparéncia nao seria, portanto, uma cobertura de falsidade, que, ao ser
retirada pelo investigador, deixaria ver o conteudo da verdade. A verdade é um
constante fugir ao amante, e ela se revela precisamente nesta fuga. A visdo que
Benjamin apresenta, entdo, da teoria platbnica, na qual se pode entrever a
interpretacdo que ele faz da teoria goethiana do Urphdnomen, ndo pode ser jamais
identificada com uma teoria do conhecimento, na forma como a filosofia moderna,
em particular o neokantismo, a apresenta, onde se delimitam a forma e a medida em
gue O sujeito cognoscente apreende o objeto de conhecimento — de onde se

percebe como que a realizacdo daquilo que Benjamin estabelecera como seu

145 |bidem, p. 18. Grifo nosso.

146 Recordamos, aqui, que a ideia, no sentido platénico, corresponde mais propriamente ao Ideal de
Goethe, néo & Ideia dos romanticos.

147 |bidem, p. 18.

148 |bidem, pp. 25-26.
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Programa de uma filosofia vindoura. A verdade néo é apreendida, mas contemplada,
e contemplada justamente na aparéncia, isto €, nos fendbmenos, nos quais ela foge
permanentemente ao amante do saber. As ideias, pelas quais a verdade é
compreendida no sentido d’O banquete, como bela, ndo se encontram escondidas
sob o véu da aparéncia, mas se encontram precisamente nesse objeto coberto por
um veéu, ou seja, € nos fendmenos onde Benjamin busca encontrar a verdade, e ndo
mais além. Mas, por ser véu, a verdade é sempre um encobrir-se, de tal modo que
nunca poderemos apropriar-nos dela definitivamente. Se, para Natorp, como vimos,
a “autorrenovacao” do conhecimento, que encontra em sua analise d’O banquete, é
um acumulo de respostas dadas a perguntas sempre novas no interior da
investigacdo cientifica, Benjamin pensa-a, ao contrario, como a descontinuidade
sempre necessaria entre as ideias e, ainda mais, como a descontinuidade da
contemplacdo, a qual deve sempre retornar ao seu objeto pelo continuo movimento
erético, sem necessariamente, com isso, permitir qualquer acumulo de

conhecimento.

N&o se trata, contudo, de uma recusa do conhecimento nem sequer da
critica a toda teoria deste: Benjamin apenas afirma que existe conhecimento e existe
igualmente verdade, e os diversos sistemas da filosofia tendem a esquecer-se desta
altima, que, no entanto, constitui o terreno proprio do pensamento filoséfico. O
pensamento de Benjamin se apresenta como um pensamento, ndo epistemolégico,
mas metafisico, ou melhor, ontolégico, ou melhor, teoldgico. O leitor talvez possa
agora notar que o que se deu no percurso de Benjamin por esses textos foi muito
mais a definicdo clara de sua rota e das melhores estratégias de navegacéo do que
a mudanca daquela. Desde seu Programa de uma filosofia vindoura, o autor tem por
objetivo fugir a uma filosofia da representacéo, baseada nos residuos mitoldgicos de
sujeito e objeto, e ele realiza essa fuga recorrendo com sucesso a um conceito de
critica que captura a verdade na paralisagdo de um movimento, remetida ao divino,
ou, dito de outra forma, por meio da contemplacdo da ideia, que auxiliada pelo
conceito, retira os fenbmenos de sua totalidade original e joga-o em uma nova
totalidade, onde sao salvos, totalidade esta que se apresenta como uma
configuracdo especifica que sO pode ser encontrada quando se tem por alvo 0s

proprios fenbmenos, a propria aparéncia.
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A partir dessas conclusdes a respeito das divergéncias teéricas do autor
com o neokantismo, e com o valioso acréscimo da discussdo anterior sobre a
relacdo entre neokantismo e social-democracia, bem como da critica destes por
parte, principalmente, de Rosa Luxemburgo e Gyorgy Lukacs, esperamos ter aberto
um luminoso espaco de compreensao das reflexdes empreendidas por Benjamin
nas teses Sobre o0 conceito de histdria a respeito desse ponto. Este serd 0 momento
final da pesquisa, muito mais provido de sangue, calor e movimento, como toda

batalha final.

7

Um detalhe curioso € o fato de que, em muitos escritos dessa época,
Benjamin antecipa de certa maneira as orientacdes ou esquemas de compreensao
da realidade que iria abracar em anos posteriores. Somos informados, pela biografia
apresentada por Scholem, a respeito do relativo grau de aversédo ou indiferenca de
Benjamin por Hegel, Marx e Freud, no periodo anterior ao afastamento dos dois
amigos. Quanto a Hegel, o amigo e bidgrafo da nota de uma conversa em junho de

1916, transcrevendo em seguida uma carta posterior de Benjamin a esse respeito:

No dia seguinte, tocamos em Hegel, a nossa primeira conversa sobre Hegel
de que me lembro. Evidentemente, ele lera apenas alguns trechos
superficiais e ndo era, no momento, um grande admirador de Hegel. Mesmo
um ano mais tarde, ele me escreveu: “O que li de Hegel até agora me
repeliu totalmente”. A sua “fisionomia espiritual” é “a de um bruto intelectual,
de um mistico da violéncia, a pior espécie que ha, mas ainda assim um
mistico” (Briefe, |, p. 171)4°

Com relagéo a Marx e o socialismo, Scholem conta que, em 1919, por
ocasidao do contato firmado com Bloch, Benjamin fora instado a engajar-se na

atividade politica, ao que recusou, e diz ainda que, por essa época,

Benjamin, que lera apenas as obras pré-marxistas de Lukacs, como a
Metaphysik der Tragddie [‘A Metafisica da Tragédia”] e a Theorie des
Romans [‘A Teoria do Romance”] e as tinha em alto apreco, ainda
considerava o volume dos Escritos Politicos, de Dostoiévski, que possuia na
edicdo Piper, a mais importante obra politica dos tempos modernos que
conhecia®®®,

Em outra passagem, relativa a mesma época, ele escreve: “Falamos
também um bocado de politica e de socialismo; sobre o ultimo, tinhamos grandes

reservas, bem como sobre a posicédo do individuo na sua eventual realizacdo. Para

149 SCHOLEM, p. 39.
150 |pidem, pp. 87-88.
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nés, o anarquismo tedrico ainda era a resposta mais sensivel a politica”®1. Nos anos
de 1921 a 1923, ele chama a atengédo sobre a crescente admiracdo de Benjamin

pela figura de Florens Christian Rang!®? e assevera:

A aprovacao que conferiu, de forma comovente, a obra politica de Rang,
Deutsche Bauhiitte. Ein Wort na uns Deutsche tUber mégliche Gerechtichkeit
gegen Belgien und Frankreich und zur Philosophie der Politik [“Corporagao
dos Canteiros Alemédes. Uma Palavra a nés, Alemées, sobre a Possivel
Justica para a Bélgica e a Franca e sobre a Filosofia da Politica”], permite
avaliar toda a magnitude da deciséo totalmente contraria ou, pelo menos, da
possivel perspectiva de uma politica bolchevista radical, que ele tomou um
ano mais tarde's3,

Por fim, no que diz respeito a Freud e a psicandlise, Scholem vez por
outra chama a atencéo sobre o fato de Benjamin interessar-se por questdes que a
psicandlise abordava, mas sem fazer qualquer mencdo a esse campo do
conhecimento. Além do interesse de Benjamin pelas associacfes inesperadas,
presentes em livros infantis ilustrados e em livros escritos por doentes mentais,
sobre os quais Benjamin discutia bastante, “embora nunca em conexdo com a
técnica da psicandlise, que ele conhecia pelo menos através do estudo dos
trabalhos de Freud e de alguns dos seus primeiros discipulos”®4, ficamos sabendo
de sua ida “a um seminario de Halberlin sobre Freud”, apds o qual “elaborou uma
exposicado minuciosa sobre a sua teoria do impulso, chegando a um juizo
negativo”%®, em maio de 1918. O mais curioso &, no entanto, o fato de que Benjamin
se interessava profundamente pelos sonhos, sua interpretacdo e o0s estados
intermediarios entre sono e vigilia, mas aparentemente sem relacdo com a teoria
psicanalitica, como ele apresentaria posteriormente ao tratar do “sonho coletivo”.

Nos diz Scholem:

Nisto, 0 espectro dos estados entre o sonho e o despertar fascinou-o tanto
quanto o proprio mundo dos sonhos. Explicou-me uma vez a lei que
governa a interpretacdo dos sonhos que acreditou ter achado, mas, ao reler
minhas notas a esse respeito, vejo que ndo a entendi. Embora, mais tarde,
pelo que diz minha experiéncia, ele se abstivesse de interpretar sonhos,
pelo menos explicitamente, continuava a relatar seus sonhos em varias
ocasides e gostava de conversar sobre o tema de interpretacdo dos sonhos.
Ndo me lembro de que ele tenha algum dia contradito meu profundo

151 |bidem, p. 91.

152 Ex-ministro e advogado na Republica de Weimar, citado de forma positiva por Benjamin em seu
Teorias do Fascismo Alem&o.

153 |pbidem, p. 120.

154 |bidem, p. 75.

155 |pbidem, p. 66.
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desapontamento com a Interpretacdo dos Sonhos, de Freud, que expressei
numa carta que escrevi a ele alguns anos mais tarde!®6,

Um indicativo dessa diferenca entre sua interpretacdo dos sonhos e
aguela da psicanalise pode ser talvez encontrado na sequéncia dessa passagem,
onde se fala de um sonho prenunciador que Benjamin tivera, trés dias antes de sua

tia falecer.

O pensamento de Benjamin parecia, portanto, transitar por uma Orbita
distante desses trés pensadores e suas orientacdes, e € deveras interessante nos
darmos conta de quanto ele se aproxima das trés, mesmo na distancia. Pudemos
perceber claramente, por exemplo, em um texto como a critica ao romance As
afinidades eletivas, de Goethe, ou na sua tese rejeitada de livre-docéncia, sobre o
Trauerspiel, algumas nogfes estranhas a critica de arte tradicional, e um exame
mais acurado do grau dessa estranheza nao € de forma alguma desprovido de valor,
muito pelo contrario. Em primeiro lugar, Benjamin defende um procedimento na
abordagem estética, pelo qual o investigador se debruca sobre a obra, sua l6gica
interna, sem jamais buscar compreender nada a partir da sua recepcdo. Em
segundo lugar, ele encontra, na obra de Goethe, um tema bastante recorrente nos
escritos do proprio Benjamin nesse periodo, a saber, a questdo do mito,
compreendido como a regresséao aviltada a natureza em que recai a humanidade ja
antes liberada dos grilhdes naturais. Em terceiro lugar, por fim, ndo deve escapar ao
leitor a defesa ferrenha do fildsofo judeu de um percurso que, contrariamente ao
procedimento comum, vai da obra ao autor, percurso este que tem por guia as
motivagcdes ocultas tanto de uma como do outro, as quais, contudo, se deixam
capturar melhor naquela, onde a intencao do autor € menos capaz de nos desviar a

escuta.

O primeiro desses trés pontos nos remete facilmente a Hegel, que em sua
Estética chega a questionar o préprio nome da disciplina, que remetia a aisthesis e,
portanto, situava-se em uma dimenséao distinta daquela do espirito, a qual devia ser
buscada antes nas proprias obras de arte como manifestacdo da ideia na forma
sensivel'>’. E também digna de nota a passagem que se segue aquela ja citada por

nds, em que Benjamin atribuia maus epitetos ao grande filésofo: Scholem descreve

156 |pbidem, p. 65.
157 HEGEL, Estética,.
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7

um momento em que Benjamin defende Hegel, e € impossivel ndo notar um

prenuncio da utilizacdo que ele faria posteriormente da dialética. Como podemos ler:

No entanto, defendeu-o quando, nesta conversa, teci alguns comentarios
presuncosos sobre a filosofia especulativa da natureza, que ofendeu muito
minha alma matematica tanto quanto impressionou minha alma mistica.
Benjamin ficou totalmente impassivel a respeito disso e achou admiravel a
coragem demonstrada por Schelling e Hegel, justamente em termos do
risco da deductio ad absurdum que enfrentaram [...]. Da biblioteca de Pollak
ele tirou a Phanomenologie des Geistes e leu algumas frases ao acaso,
entre elas: “O sistema nervoso é a imediata estabilidade do organico em
seu processo de movimento”. Ri. Benjamin langou-me um olhar severo e
disse que ndo podia considerar totalmente sem sentido esta frase. Sem
gualquer preparacéo, ex tempore, e sem conhecimento do contexto em que
Hegel usara este conceito, apresentou uma longa e enérgica interpretacao e
defesa da frase que lera. Esqueci o teor de suas palavras, mas 0s seus
gestos como defensor de Hegel muito me impressionaram. Lembro-me
também de uma definicdo de acdo e de uma frase de Lichtenberg, citada
por Hegel, segundo a qual é um disparate distinguir um homem dos seus
atos!e,

N&o seremos ndés a querer adivinhar o teor da defesa de Hegel feita nesta
ocasidao por Benjamin, mas cremos fortemente que a expressdo “a imediata
estabilidade do organico em seu processo de movimento” ecoara vivamente nos
desenvolvimentos da obra de Benjamin que apresentaremos no proximo capitulo.
De qualquer modo, a dialética parecia se anunciar em Benjamin jA em seus escritos
nao-dialéticos, em particular se considerarmos a no¢do do sem-expressao
[Ausdriickslose], como elemento contraditorio no interior da propria obra de arte. O
sem-expressao, no entanto, nos leva muito mais ao mais hegeliano dos criticos de
Hegel, isto €, Marx, a quem, apesar do “anarquismo tedrico” da juventude de
Benjamin, este n&do deve ter se achegado de forma tdo antinatural como seus
amigos interlocutores quiseram fazer parecer. Com efeito, se a metodologia que se
utiliza, na consideracdo do objeto artistico, das nocdes de teor de coisa, teor de
verdade e sem-expressao, concede no minimo um bom trecho da estrada em
direcdo ao materialismo, uma identificacdo ainda maior entre os dois pensadores
talvez se apresente a nossa analise na forma da critica ao estado de “segunda
natureza” em que se encontra a humanidade, quando ndo encontra bases firmes
que sustentem sua elevacéo sobre a pura animalidade. E 6bvio que essa quest&o
nao se apresenta, nesse momento da obra de Benjamin, de maneira igual a que

Marx desenvolvera; a preocupacdo de ambos é, no entanto, bastante afim, e os

158 SCHOLEM, pp. 39-40
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demais elementos que comporiam a filosofia posterior de Benjamin ndo parecem ter
abalado o cerne do que ele defende no ensaio sobre o romance de Goethe, bem
como em seu Para a critica da violéncia, no tocante a luta contra 0 mito que se

apresenta na forma da lei.

Por fim, quando Benjamin perscruta antes a obra do que o seu autor,
buscando naquela as motivacbes ocultas de ambos, ele ndo apenas adianta em
certa medida sua relagdo com a psicandlise, como, também em certa medida,
trabalha com determinado tipo de “inconsciente coletivo”, ou pelo menos uma
dimensdo inconsciente que remete a época. Isto, uma vez que 0s elementos
contidos na obra As afinidades eletivas ndo se restringem a idiossincrasia de
Goethe, o0 que pode ser garantido na medida em que, ndo apenas ao autor é vedado
interpretar corretamente o teor de verdade de sua obra, mas igualmente aos seus

contemporaneos.

Acima de tudo, a nocao de religido, presente nos escritos das décadas de
10 e 20 parece ser o elemento-chave na interpretacdo da continuidade do
pensamento de Benjamin, ainda que essa Nno¢ao seja uma das que possuem mais
dificil acesso no contexto da sua obra. Como vimos, Scholem afirma que a religido,
na teoria benjaminiana, relaciona-se com o lugar do homem no mundo, onde surge
constantemente a referéncia a oposicao entre religido e mito. Em um momento, ele
apresenta uma conversacao em gque Benjamin dividia a histéria da humanidade em
um momento mitico — dividido por sua vez em fantastico e demoniaco — e um

momento religioso, ao qual Scholem sugeriu chamar de “messianico”.

Particularmente entre meados de junho e meados de agosto [de 1918],
falamos muitas vezes sobre estes assuntos. Suponho que foi nesses dias
gue nos influenciamos um ao outro. Ele leu para mim uma longa nota sobre
sonho e clarividéncia, na qual tentou formular também as leis que dominam
o mundo do fantastico pré-mitico. Ele distinguia entre duas eras histdricas
do fantastico e do demoniaco, que precederam a era da revelagdo, que
propus chamar de era messianica. O verdadeiro contetdo do mito era a
enorme revolug¢do que, polemizando contra o fantéstico, levou ao fim esse
periodo. J& naquele tempo ele se ocupava com idéias sobre a percepcédo
como uma literatura nas configuracdes da superficie, que é a forma como o
homem pré-histérico percebia o mundo ao seu redor, particularmente o céu.
Era este 0 embrido das reflexdes que, muitos anos mais tarde, fez em suas
notas Lehre von Ahnlichen [“Doutrina das Coisas Semelhantes”]. A origem
das constelagbes como configuragbes na superficie celeste era, como ele
afrmava, o comeco da leitura e da escrita, e isso coincidia com o
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desenvolvimento da era mitica. As constelagfes eram, para o mundo mitico,
o que foi mais tarde a revelagéo das Escrituras Sagradas?®°.

Como se sabe, o carater messianico do pensamento de Benjamin foi
sempre forte, mas talvez o0 momento em que tenha se afirmado da forma mais
decisiva foi justamente nas suas teses de 1940. Consideramos perfeitamente
plausivel supor, portanto, que o lugar da religido, e com ela a teologia, no
pensamento de Benjamin, da juventude a maturidade, é o da reflexdo sobre a
condicdo humana diante do mundo, reflexdo esta que teve, desde sempre, um
carater de enfrentamento ao dominio do mito, identificado com a Lei, e que tornou-
se eminentemente materialista e histérica quando da “adesao” de Benjamin as ideias
de Lukacs e Marx, mas que ja guardava com essa orientacdo fortes semelhancas,
uma vez que o judaismo, ao menos da forma como Benjamin e Scholem pareciam
interpreta-lo, era uma religido apoiada firmemente sobre a histéria. Nesse sentido, a
tentativa de Bolz de responder sobre o lugar da teologia na teoria histérica de

Benjamin é esclarecedora:

A minha terceira tese [sobre o contexto teoldgico na obra de Benjamin] [...]
diz que as categorias politico-teolégicas cristalizam o mero acontecimento
em histéria. Ou seja, que tudo aquilo que meramente acontece nao é
histéria, que apenas as categorias politico-teoldgicas cristalizam aquilo que
nés chamamos, na nossa fala cotidiana, de histdria, cristalizam o mero
acontecimento e fazem dele aquilo que Benjamin chama de histdria. [...] a
tarefa da teologia neste contexto pode ser definida mais precisamente como
a restauracdo da Revelagdo perdida. [...] [Este principio teolégico] parte da
ideia de que os homens perderam a oportunidade oferecida pela Revelagéo,
e gue a tarefa da teologia é a restauragdo da Revelacéo perdida. Isto seria,
naturalmente, um dogma, ou seria, se assim quiserem, teologia pura. E
claro que Benjamin ndo faz uma coisa dessas. O que ele faz é justamente
precisar esta tarefa da teologia como tarefa do materialismo hist6rico€0.

159 |bidem, pp. 69-70.
160 BOLZ, p. 27.
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4 O ANJO DA HISTORIA CONTRA O VENTO DO PROGRESSO: DUAS
CONCEPCOES IRRECONCILIAVEIS DE HISTORIA

Tendo apresentado, primeiramente, a relacdo entre a Socialdemocracia e
a Filosofia neokantista, bem como a critica ao resultado dessa parceria, em
particular por parte de Rosa Luxemburgo e Gyorgy Lukacs, e tendo, em seguida,
discorrido sobre a critica de juventude de Benjamin ao neokantismo e o0 progressivo
afastamento do autor de uma teoria do conhecimento em dire¢cdo a uma teoria da
verdade, podemos retornar ao ponto de partida da nossa pesquisa, isto é, a Tese
XVlla de Sobre o conceito de historia, a fim de apresentar o seu sentido pleno, com
o apoio do que colhemos nos excursos dos capitulos anteriores. E 6bvio, no entanto,
gue a abordagem que agora se inicia ndo constitui uma simples consequéncia ou
um momento subsequente, no interior de uma série concebida de forma linear, do
que se expds anteriormente. H4, tanto quanto uma forte continuidade em varios
elementos do pensamento de Benjamin, uma descontinuidade essencial, quando
examinamos 0s textos posteriores a sua adesao as teses do materialismo historico.
Destacamos, sobretudo, trés aspectos interligados: em primeiro lugar, com relacéo
ao método, embora o conceito de critica de Benjamin ganhe uma atualizacdo em
sua discussdo sobre a histdria na perspectiva da revolucao social, assoma aqui a
guestdo econbmica como base material da cultura no capitalismo; em segundo
lugar, com relacédo ao objeto, abordaremos nesse momento textos que se dirigem a
histéria e a configuracdo social de uma época, 0 que exige novas categorias,
diferentes daquelas presentes na critica benjaminiana de objetos estéticos; por fim,
e talvez mais importante, a linguagem de Benjamin abandona o tom metafisico e se
torna de fato histdrica, embora seja dificil determinar o ponto preciso e o grau dessa
transformacao.

A complexidade da obra de Benjamin, vasta, multifacetada e
propositalmente antissistematica, impede que nos detenhamos em cada mindcia
desse direcionamento rumo a problematica da historia. Apresentaremos, portanto,
em tracos gerais, as linhas de investigacéo perserguidas por Benjamin que vieram a
resultar em sua teoria da historia, a saber: suas consideracbes sobre o tempo,
situadas tanto no contexto de suas reflexdes sobre o mito e a religido judaica como
no de seus estudos sobre Charles Baudelaire (1821-1867); sua teoria da

rememoracao, desenvolvida a partir do didlogo com os escritos de Marcel Proust
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(1871-1922); a utilizacdo feita de no¢des oriundas da psicandlise; e, finalmente, a
adesdo ao materialismo histérico como método capaz de atingir o cerne do seu
momento historico. Foram essas as pecas que constituiram, juntamente com as
teses de Benjamin sobre a experiéncia e com a dimensdo teolégica do seu
pensamento, o construto tedrico com que ele enfrentou, nas teses de 1940, as
nocivas concepcdes de historia, das quais nos interessa, como objeto de critica,

aguela da Socialdemocracia.

4.1 INSTANTE DE PERIGO: CRITICA DO PROGRESSO COMO CRITICA DO
TEMPO HOMOGENEO;

Ja vimos que a critica de Benjamin ao modelo de luta socialista advogado
pela Socialdemocracia diz respeito a visdo partilhada por esse grupo politico,
segundo a qual a sociedade sem classes é uma “tarefa infinita”, isto €, um ideal que
nortearia, como que a partir de cima, a luta cotidiana das classes oprimidas, as quais
se aproximariam paulatinamente desse ideal por meio de suas conquistas parciais,
sem, no entanto, jamais atingi-lo completamente. Este modelo pode ser
tranquilamente imputado aos defensores do reformismo no interior do Partido
Socialdemocrata Alemao, notadamente na figura de Eduard Bernstein. Quando
Benjamin diz, no entanto, que “o tempo vazio e homogéneo transformou-se, por
assim dizer, numa antecadmara onde se podia esperar mais ou menos
tranquilamente pela entrada da situagdo revolucionaria”®!, torna-se claro que seu
alvo ndo se restringe aos elementos expressamente reformistas da Segunda
Internacional, mas se estende a toda a orientacdo kautskysta daquele periodo, que,
pelo menos desde o Congresso de Erfurt, separou jA em principio as tarefas praticas
do partido de suas premissas teoricas, mantendo, assim, uma pratica reformista que
se justificava pelo argumento de que ndo era ainda chegado o momento da
revolucdo. Seguindo o raciocinio do pensador judeu, tal como ele o desenvolve na
tese Xlll de Sobre o conceito de historia, a base de todo esse descaminho do
marxismo da Segunda Internacional se encontra na concepc¢ao de historia adotada

pelos tedricos que sucederam Marx no pensamento socialista. Benjamin escreve:

161 Tese Vlla.
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A teoria socialdemocrata, e, mais ainda, a sua praxis estavam determinadas
por um conceito de progresso que ndo se orientava pela realidade, mas que
tinha uma pretensédo dogmatica. O progresso, tal como ele se desenhava na
cabeca dos socialdemocratas, era, primeiro, um progresso da propria
humanidade (e ndo somente das suas habilidades e conhecimentos). Ele
era, em segundo lugar, um progresso interminavel (correspondente a uma
perfectibilidade infinita da humanidade). Em terceiro lugar, ele era tido como
um progresso essencialmente irresistivel (como percorrendo, por moto
proprio, uma trajetéria reta ou em espiral). Cada um desses predicados é
controverso, e cada um deles oferecia flanco a critica. Mas essa, se ela for
implacavel, tem de remontar muito além de todos esses predicados e dirigir-
se aquilo que Ihes € comum. A representacdo de um progresso do género
humano na histéria & inseparavel da representacdo do avango dessa
histéria percorrendo um tempo homogéneo e vazio. A critica a
representacdo desse avanco tem de ser a base critica da representacdo do
progresso em geral.162

Isso quer dizer que, ainda que se possa contradizer uma determinada
concepgao do progresso da humanidade — e vimos que havia, no interior do Partido
Socialdemocrata Aleméo, conflitos de posi¢cées entre os diversos grupos que o
constituiam —, essa critica ndo ira se afastar do plano de fundo da Socialdemocracia
enguanto ndo souber se libertar de seu conceito de historia, isto €, da representacdo
do progresso do género humano na histéria, percorrendo um tempo homogéneo e
vazio. Isso se relaciona facilmente com a abordagem mais ampla que Benjamin fazia
do tempo, ja desde a juventude, como se pode notar na seguinte passagem de

Scholem, referente a meados de 1916:

Discutimos a esse respeito [filosofia da histéria] durante uma tarde inteira,
no tocante a uma dificil observacdo sua [de Benjamin] de que a sucesséo
dos anos podia ser contada, mas ndo enumerada. Isso nos levou ao
significado de seqiiéncia, nimero, série e dire¢cdo. Sera que o tempo, que
certamente é uma sequiéncia, tem também uma direcdo? Respondi que nao
tinhamos meios de saber se o tempo ndo se comporta como certas curvas
que demonstram uma sequéncia constante em todos 0s pontos, mas nao
tém uma tangente em ponto algum, ou seja, ndo tém uma direcdo
determinavel. Discutimos se 0s anos, como 0S numeros, seriam
intercambiaveis, assim como sdo enumeraveis.63

Benjamin percebia, portanto, que o tempo, ndo apenas nao devia ser
concebido necessariamente como percorrendo “uma trajetéria reta ou em espiral’,
mas que ele talvez sequer seguisse uma trajetoria, na medida em que o primeiro

argumento narrado por Scholem ndo € o de uma imagem, como uma reta ou uma

162 LOWY, p. 116. Tese XIIl.
163 SCHOLEM, A Historia de uma Amizade, p. 41.
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curva, mas de carater puramente aritmético.'%* Isto é importante, na medida em que
abre espaco a uma consideracdo do modo distinto como Benjamin joga com as
nocdes de passado, presente e futuro. Ele ndo concebe esses trés termos como
momentos que se sucedem em sequéncia, como 0s segmentos de uma reta, mas
como trés instancias que dialogam e dentre as quais o primado recai ndo sobre o
passado, como aconteceria se eles se comportassem como momentos em uma
sequéncia, mas sobre o presente. E isto, uma vez que € o presente quem abre o
acesso a um compartimento fechado do passado, o qual, por sua vez, remete a um
futuro, isto €, na linguagem teoldgica de Benjamin, ao Dia do Juizo.

Benjamin chega mesmo a preferir, aos termos passado e presente, as
nogdes do “sido” (gewesnen — ou “outrora”, o “Autrefois” de Baudelaire!®®) e do
“agora” (Jetzt — o “Maintenant” de Baudelaire). “A histéria é objeto de uma
construcdo, cujo lugar ndo é formado pelo tempo homogéneo e vazio, mas por
aquele saturado pelo tempo-de-agora (Jetztzeit).”'%%, ele diz na Tese XIV. Cada
instante da historia humana guarda uma relacdo secreta com algum outro instante,
gue nédo é sua causa ou efeito, nem imediatamente anterior ou posterior. Benjamin

escreve, no Apéndica A, as Teses:

O Historicismo contenta-se em estabelecer um nexo causal entre 0s
diversos momentos da histéria. Mas nenhum fato, por ser causa, ja €, s6 por
isso, um fato histérico. Ele se tornou tal postumamente, gracas a eventos
gue dele podem estar separados por milhares de anos. O historiador que
parte disso cessa de passar a sequéncia dos acontecimentos pelos seus
dedos como as contas de um rosario. Ele apreende a constelagdo em que
sua prépria época entrou com uma determinada época anterior. Ele
fundamenta, assim, um conceito de presente como tempo-de-agora, no qual
estdo incrustados estilhagos do tempo messianico.16”

164 A este respeito, vale notar que, na transicdo do séc. XIX ao séc. XX, Frege havia empreendido
uma tentativa de derivar a Aritmética da Logica, eliminando daquela os elementos intuitivos
importados de uma associagdo com o0s axiomas da Geometria realizada por Kant (Cf. KNEALE, W;
KNEALE, M. O desenvolvimento da légica. Trad. M. S. Lourenco. Lisboa: Calouste Gulbenkiam, s/d.).
“S6 o pensamento conceptual pode livrar-se dos axiomas da geometria quando supde, por exemplo,
um espaco a quatro dimensdes ou de curvatura positiva”, diz ele em Die Grundlagen der Arithmetik
(apud KNEALE; KNEALE, p. 452). Apesar desta semelhanca no que diz respeito a um distanciamento
da influéncia da intuicdo sobre o pensamento, ndo chegamos a supor uma aproximacdo entre
Benjamin e Frege, uma vez que este ensejava igualmente “romper o dominio da palavra sobre o
espirito humano” (KNEALE; KNEALE, p. 442), seguindo um rumo oposto ao de Benjamin, e mesmo
aproximando-se, em sua associagdo entre Ldgica e Aritmética, do pensamento neokantista, quando
diz que “as leis da aritmética ndo séo leis da natureza, mas leis das leis da natureza, i. €, principios
fundamentais sobre o pensavel” (Ibidem, p. 454).

165 Referimo-nos aqui, como no termo seguinte, ao uso que Baudelaire deles faz em seu poema
L’Horloge, contido em seu Les Fleurs du Mal, publicado inicialmente em 1857.

166 BENJAMIN apud LOWY, p. 119.

167 |bidem, p. 140.
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7

O que torna um evento qualquer em um histérico, portanto, € a sua
relagdo com o tempo messianico, tempo este em que, para os judeus, “cada
segundo era a porta estreita pela qual podia entrar o Messias”.1%8 Como se da,
entdo, essa relacdo entre os momentos historicos, entre o tempo-de-agora que ja foi
e 0 agora presente? No intuito de responder a essa questdo, adentramos na teoria
de Benjamin da imagem dialética, que nas Teses ele chama apenas “imagem do

passado”.

4.2 URPHANOMEN E IMAGEM DIALETICA: DA ESTETICA AO TRABALHO DAS
PASSAGENS,;

Antes de apresentar a teoria benjaminiana das imagens dialéticas, é
preciso estabelecer melhor nosso ponto de partida. Nas teses de 1940, o autor
objetiva apresentar o método de sua filosofia da historia, e sabemos que isso nédo
torna a questdo meramente epistemoldgica, uma vez que, em Benjamin, falar de
método é falar da propria coisa, da forma como ela se nos apresental®®. O autor
oferece, entdo, uma série de indicac6es no sentido de como o materialista histérico
deve encarar o passado, 0 qual nao chega a nés como uma série de fatos aos quais
podemos ter acesso seguro e nos cumpre fazer justica no sentido de uma
compreensao guiada pela “empatia”. Pelo contrario, o passado nos chega como uma

imagem, evocada pelo presente.

Articular o passado historicamente ndo significa conhecé-lo "tal como ele
propriamente foi”’. Significa apoderar-se de uma lembranca tal como ela
lampeja num instante de perigo. Importa ao materialismo historico capturar
uma imagem do passado como ela inesperadamente se coloca para o
sujeito histérico no instante do perigo. O perigo ameaca tanto o contetdo
dado da tradi¢cdo quanto os seus destinatarios. Para ambos o perigo € Unico
e 0 mesmo: deixar-se transformar em instrumento da classe dominante. Em
cada época € preciso tentar arrancar a transmissdo da tradicdo ao
conformismo que estéd na iminéncia de subjugéa-la.1’°

O que seria essa “imagem do passado”? De que modo é possivel ao
materialismo histérico “articular o passado historicamente” por meio de uma

imagem? A imagem do passado que se apresenta no instante de perigo é como o

168 |pidem, p. 142. Apéndice B as Teses.

169 | embramos da afirmacdo do Origem do drama barroco aleméo, onde ele afirma que o método se
da no préprio objeto, como forma.

170 BENJAMIN apud LOWY, p. 65. Tese VI.
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momento do retorno do Messias cristdo, que virh como um ladréo: é preciso manter-
se atento, ou ela, e com ela o agora, sucumbira diante do perigo. “A verdadeira
imagem do passado passa célere e furtiva. E somente como imagem que lampeja
justamente no instante de sua recognoscibilidade, para nunca mais ser vista, que o
passado tem de ser capturado”.l’* E com o objetivo de compreender a construcéo
dessas imagens que nos dirigimos a teoria da imagem dialética de Benjamin, a fim
de colher elementos que nos facultem pensar o que seria a imagem do passado tao
central no contexto das teses de 1940.

A teoria das imagens dialéticas de Benjamin foi desenvolvida no seu
projeto de estudo sobre a Paris do séc. XIX, cujos escritos foram reunidos e
publicados no trabalho inconcluso das Passagens!’2. O método que o pensador
judeu apresenta para o estudo das Passagens possui duas influéncias, que sao
igualmente dois eixos em gque se apoiam suas analises: a interpretacdo dos sonhos,
de Freud, e a dialética de Marx. “Tentativa de despertar de um sonho como melhor
exemplo da reviravolta dialética™’3, ele escrevia em um fragmento das primeiras
“Passagens parisienses”. “A utilizacdo dos elementos do sonho no despertar é o
caso exemplar do pensamento dialético”, ele diria posteriormente no exposél’4 de
1935.1% O século XIX é interpretado como a infancia de uma época e, como
infancia, é visto como um momento de forte dominio das forcas oniricas!’®. Cabe,
portanto, a época posterior, isto €, a época de Benjamin, “despertar’” desse sonho e

interpreta-lo.

171 |hidem, p. 62. Tese V. LOWY apresenta ainda uma passagem dessa tese que aparece apenas em
algumas das versdes do texto: "A verdade imével, que s6 espera o pesquisador, ndo corresponde de
maneira alguma ao conceito de verdade em matéria de histéria. Ela se ap6ia muito mais no verso de
Dante que diz: Trata-se de uma imagem Unica, insubstituivel, do passado, que se esvaiu com cada
presente que ndo soube se reconhecer visado por ela" (GS I, 2, p. 1261). (p. 62).

172 Escrito entre 1927 e 1940, so foi publicado postumamente, ja nos anos 80. H4 uma série de textos
que giram em torno da obra principal das Passagens, tais como 0s Exposés de 1935 e 1939,
destinados ao Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt.

173 |pidem, p. 910 — <D°, 7>

174 BENJAMIN, Exposé 1935, p. 51.

175 O motivo pelo qual interpretamos a dialética de Benjamin como sendo aquela de Marx, ao invés da
de Hegel, ndo consiste na simples assuncao ingénua de que Benjamin se insere de algum modo na
histéria do pensamento marxista, como quer que este seja concebido. A teoria de Benjamin rompe,
assim como a de Marx, com o primado da forma sobre a matéria. E a propria matéria, o agora, 0
instante de perigo das classes combatentes, que fornece a base da teoria revolucionaria. Exporemos
isso melhor no terceiro topico deste capitulo.

176 “A experiéncia de juventude de uma geracdo tem muito em comum com a experiéncia do sonho.
Sua configuragéo histérica é configuragdo onirica. Cada época tem um lado voltado aos sonhos, o
lado infantil. Para o século passado, isso aparece claramente nas passagens.” (BENJAMIN,
Passagens Parisienses <I>, p. 916, <F°, 7>)
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O que significaria o século XIX para nés, se a tradicdo nos ligasse a ele?
Como se configuraria ele como religido ou mitologia? N&o temos relacdo
tatil alguma com ele. Quer dizer, n6s fomos educados para a visao a
distancia do dominio histérico, prépria do romantismo. Prestar contas do
legado imediatamente transmitido é importante. Porém, ainda é muito cedo
para, por exemplo, colecionar. Exige-se a reflexdo concreta, materialista,
sobre o que esta mais proximo. A “mitologia”, como diz Aragon, coloca
novamente as coisas a distancia. Apenas a apresentacao daquilo que nos é
familiar e que nos condiciona é importante. O século XIX, para falar como
os surrealistas: sdo os ruidos que intervém em nosso sonho, que
interpretamos ao despertar.

A ideia de que apenas a época posterior pode interpretar com sucesso a
precedente parece ser um desenvolvimento do que Benjamin afirmara no texto
sobre As afinidades eletivas, a respeito da obra de arte. Com efeito, ele afirma ali
que na obra nao se percebe, a principio, toda a riqueza do seu “teor de coisa”, na
medida em que “toda a critica contemporanea, por mais elevada que possa estar,
abarca na obra mais a verdade em movimento do que a verdade em repouso, mais
a atuacio temporal do que o ser eterno”'’’. E necessario, no entanto, ter em vista a
natureza propria daquilo sobre o que Benjamin se debruca no projeto das
Passagens, isto €, das imagens oniricas configuradas pelas fantasmagorias,
expressdo da mercadoria e sua fetichizacdo. O autor delimita a natureza do alvo de
seu estudo com precisédo no seguinte trecho:

[...] € sempre a modernidade que cita a histéria primeva. Aqui isso se da
através da ambiguidade propria das relagdes sociais e dos produtos dessa
época. A ambiglidade é a manifestacdo imagética da dialética, a lei da
dialética na imobilidade. Esta imobilidade é utopia e a imagem dialética,

portanto, imagem onirica. Tal imagem é dada pela mercadoria: como
fetichel7s,

Antes de nos langarmos a exposi¢do de tudo o que estas “imagens
oniricas” significam para o historiador, € necessario esclarecer que elas néo
apresentam uma contradicdo, como o valor em Marx (contradi¢cao entre valor-de-uso
e valor), mas uma “ambiguidade” (Zweideutigkeit). Os fendmenos culturais do século

XIX apresentam uma “duplicidade de sentido” (Doppeldeutigkeit). Sao “expressao”

177 As afinidades eletivas, p. 14. A “dialética da imobilidade” é igualmente apresentada nas Teses,
como se pode ler, por exemplo, na tese XVI, onde Benjamin afirma que “o materialista historico nao
pode renunciar ao conceito de um presente que nao é transicao, mas no qual o tempo estanca e ficou
imével (Stillstand)” (LOWY, Aviso de Incéndio, p. 128) e mais explicitamente na tese XVII: “Ao pensar
pertence ndo s6 0 movimento dos pensamentos, mas tarnbém a sua imobilizag&o (Stillstellung). Onde
0 pensamento se detém repentinamente numa constelacdo saturada de tensdes, ele confere a
mesma um choque através do qual ele se cristaliza como ménada. O materialismo histdrico se acerca
de um objeto histérico Unica e exclusivamente quando este se apresenta a ele como uma ménada.
Nessa estrutura ele reconhece o signo de uma imobilizacdo messianica do acontecer, em outras
palavras, de uma chance revolucionaria na luta a favor do passado oprimido” (Ibidem, p. 130).

178 BENJAMIN, Exposé 1935, p. 48.
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(Ausdruck) da economia, nao tém sua “génese” (Entstehung) nesta, e, portanto, ndo
cabe procurar a “conexao causal”’ (Kausalzusammenhang) entre as duas instancias,
mas uma “conexao expressiva”’ (Ausdruckszusammenhang)’®.

Nos fendmenos culturais do século XIX, a economia mercantl se
expressa de forma a poder unicamente neles ser reconhecida como tal, na medida
em que neles ela ganha visibilidade imagética. Nao €, portanto, a “génese” ou
“causa” (Ersache) de tais fendmenos, mas seu fenbmeno originario. A critica de
Benjamin €&, portanto, imanente, ao nivel dos proprios fenémenos. Ele néo
estabelece uma oposigcéo entre esséncia verdadeira e fendmenos falsos.

Ao tratar do “sonho coletivo”, Benjamin ndo segue a risca a teoria da
interpretacdo dos sonhos de Freud. Distintamente do sonho freudiano, onde domina
somente o “arcaico”, o sonho coletivo de Benjamin, que se apresenta nesses
fenbmenos culturais, expressdo da economia mercantil, possui um elemento
prospectivo, na medida em que se representa, de forma retroativa, isto €, recorrendo
a “histéria primeva” (Urgeschichte), a sociedade futura, a sociedade sem classes. O

autor escreve:

[...] nestas imagens de desejo vem a tona a vontade expressa de distanciar-
se daquilo que se tornou antiguado — isso significa, do passado mais
recente. Estas tendéncias remetem a fantasia imagética, impulsionada pelo
novo, de volta ao passado mais remoto. No sonho, em gue diante dos olhos
de cada época surge em imagens a época seguinte, esta aparece
associada a elementos da histéria primeva, ou seja, de uma sociedade sem
classes. As experiéncias desta sociedade, que tém seu depdésito no
inconsciente do coletivo, geram, em interacdo com o novo, a utopia que
deixou seu rastro em mil configuracbes da vida, das construcbes
duradouras até as modas passageiras’®o,

A prépria limitacdo das condi¢cdes sociais gera este processo, em que 0
coletivo se afasta da sua experiéncia mais recente em direcdo a uma figuracdo do
‘passado primevo” (Urvergagne), o que possibilita igualmente, no entanto, o
surgimento da utopia prospectiva. Benjamin nos diz:

Cada época sonha ndo apenas a proxima, mas ao sonhar, esforca-se em

despertar. Traz em si mesma seu proprio fim e o desenvolve — como Hegel
ja o reconheceu — com astlcia. Com o abalo da economia de mercado,

179 Seguimos aqui o tratamento dado a questdo por AQUINO, Jodo Emiliano Fortaleza de. Imagem
onirica e imagem dialética em Walter Benjamin. In: Memdria e Consciéncia Histérica. A concepcao
segundo a qual a relacéo entre a base econémica e a superestrutura cultural deve ser pensada néo
como relacdo causal, mas expressiva pode ser vista igualmente no texto A obra de arte na era de sua
reprodutibilidade técnica.

180 BENJAMIN, Exposé 1935, p. 41.
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comecamos a reconhecer os monumentos da burguesia como ruinas antes
mesmo de seu desmoronamentol8?,

N&o é, portanto, o caso de um “arcaico” da experiéncia infantil que foi
recalcado e retorna, imiscuido com elementos da experiéncia recente, no sonho do
individuo, como na teoria de Freud, mas o de uma experiéncia recente que €
recalcada e, entdo, figurada como uma historia primeva. Esta, no entanto, surge sob
a forma do novo, o que mantém oculta a utopia.

O “novo” é um termo que desempenha um papel essencial nos escritos
de Benjamin para o projeto das Passagens. Ele se apresenta em um binémio
extremamente caro a modernidade, a saber, aguele da novidade-mesmidade. O
Nnovo que se apresenta como sempre o mesmo € ilustrado pelo autor no poema Os
sete velhos, de Baudelaire, assim como no ultimo escrito de Blanqui, A eternidade
pelos astros, onde ele antecipa, conforme Benjamin, o eterno retorno de Nietzsche.
No poema de Baudelaire, cada novo velho que se apresenta a visdo € sempre o
mesmo “velho de aspecto repugnante’®?; Blanqui descreve, em uma escrita
lunatica, como o0 universo teima eternamente em se repetir. No esboco das
passagens, ele escreve: “O moderno, o tempo do inferno. Os castigos do inferno sédo
sempre o que ha de mais novo neste dominio”*e3,

A utopia prospectiva que se oculta sob a figura do novo em cada
figuracdo do “passado primevo” s6 pode ser percebida no momento do “despertar”
do sonho coletivo'®*. Essa ideia parece se conectar de algum modo a temética
propriamente histérica — e relacionada igualmente ao problema da revolucao social —

de Sobre o conceito de histéria por meio da tese 1V, que diz:

Elas [as coisas finas e espirituais] estdo vivas nessa luta [de classes] como
confianga, como coragem, como humor, como astlcia, como tenacidade, e
elas retroagem ao fundo longinquo do tempo. Elas pordo incessantemente
em questdo cada vitéria que couber aos dominantes. Como flores que
voltam suas corolas para o sol, assim o que foi aspira, por um secreto
heliotropismo, a voltar-se para o sol que estd a se levantar no céu da
historia. Essa mudanca, a mais imperceptivel de todas, o materialista
historico tem que saber discernir'ss,

181 BENJAMIN, Exposé 1935, p. 51.

182 BENJAMIN, Exposé 1939, p. 62.

183 BENJAMIN, Passagens Parisienses <I>, p. 921 — <G°, 17>

184 AQUINO, Imagem onirica e imagem dialética em Walter Benjamin, p. 158, escreve: “A imagem
dialética aparece-lhe como a imagem onirica posta para a interpretacdo pelo historiador materialista

na experiéncia do ‘despertar’.
185 | OWY, Aviso de Incéndio, p. 58.
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Seria essa a interpretacdo do sonho coletivo que teria vez com o
“despertar”? Com efeito, é possivel pensar que as “coisas finas e espirituais” aqui
elencadas, isto €, a confianca, a coragem, o humor, a astlcia, a tenacidade, a elas
se poderiam acrescentar todos os fendbmenos culturais do século XIX, na medida em
que indicam um retorno ao “passado primevo” que seria, na verdade, apenas um
disfarce sob o qual se apresenta oculta a desejada libertacdo da miséria do
presente, isto é, “0 sol que estd a se levantar no céu da histéria”, ou ainda, a
interrupcdo do progresso na historia, “tantas vezes malograda, finalmente
efetuada”'®e,

Essa solucdo ndo €, no entanto, conclusiva. O que temos como certo é
um padrdo no procedimento de Benjamin, na forma como ele aborda os diversos
objetos espirituais, sejam obras de arte, periodos artisticos, a superestrutura de uma
época ou 0 objeto propriamente historico, isto é, o todo social em sua unidade
concreta. A tradicdo judaica é uma tradicdo, ndo imagética, mas verbal, o que
parece transparecer na Filosofia de Benjamin, quando ele critica, no Prefacio, a ideia
de intuicdo como uma influéncia nociva da visdo sobre o pensamento. O carater
verbal de seu pensamento € o que lhe permitiu encontrar uma afinidade com a
dialética de Hegel e Marx, sobrepondo a Darstellung sobre a Vorstellung daqueles
que se mantinham no nivel do puro entendimento. Como pode, entédo, este pensador
elaborar métodos de investigacdo que dao primazia aos fenbmenos em sua
aparéncia mais intensa e que se utilizam de imagens? Este padrdo pode ser definido
de forma talvez mais abrangente e nitida naquilo que ele apresenta no Prefacio ao
livro sobre o Barroco como sendo a ideia: la ele a define como sendo a “disposicao
virtual objetiva dos fenbémenos”, e figura essa ideia como uma constelacdo. A
imagem da constelacdo é antiga em seu pensamento. Scholem nos conta sobre
suas conversas com Benjamin do periodo de junho e agosto de 1918 e diz acerca

das reflexdes deste:

Ja& naquele tempo ele se ocupava com idéias sobre a percep¢do como uma
literatura nas configuracdes da superficie, que é a forma como o homem
pré-histérico percebia o mundo ao seu redor, particularmente o céu. Era
este 0 embrido das reflexdes que, muitos anos mais tarde, fez em suas
notas Lehre von Ahnlichen [“Doutrina das Coisas Semelhantes”]. A origem
das constelagbes como configuragcbes na superficie celeste era, como ele
afrmava, o comeco da leitura e da escrita, e isso coincidia com o

186 |pidem, p. 134.
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desenvolvimento da era mitica. As constelagdes eram, para o mundo mitico,
o que foi mais tarde a revelagéo das Escrituras Sagradas. (pp. 69-70)

Com base nessa passagem e em todo o percurso da nossa investigacao,
torna-se ao menos bastante provavel a seguinte hipotese interpretativa: a
constelacdo seria a escrita, 0 nome que a percep¢ao encontra naquilo que aparece
diante de nossos olhos. Assim como, em sua tese de doutoramento e na critica as
Afinidades eletivas de Goethe, Benjamin apresentava a necessidade de se perceber
o intuivel naquilo que é apenas perceptivel, do mesmo modo, na obra sobre o
Trauerspiel, cabia encontrar na configuracdo dos fendmenos a ideia, que, no
entanto, ndo se identificava com eles, e, finalmente, na Paris do séc. XIX, a forma
mercadoria, que nao se apresenta como imagem, mas no nivel do conceito, deveria
ser buscada nos fenbmenos culturais da época, por meio das imagens dialéticas.
Retornando & metafora de seu ensaio sobre o romance de Goethe, a forma da
chancela ndo deriva simplesmente de sua matéria, de sua finalidade ou do sinete
que a “cria”®’, mas s6 se torna compreensivel a quem conhece o seu procedimento
e o significado das iniciais ali impressas, e, assim, “o contetdo do fato ndo pode ser
derivado nem da percepcao de sua constituicdo, nem mediante a exploracéo de sua
determinacdo, e nem mesmo a partir da intuicdo do conteddo; mas antes s6 é
apreensivel na experiéncia filoséfica de seu cunho divino, s6 € evidente para a
venturosa contemplagcdo do nome divino™8, Assim, a imagem dialética ndo seria
simplesmente uma imagem, uma representacao, mas precisamente teoria, 0 nomear
da época precedente, a fala do paciente em que ele apresenta a si, no diva, o motivo
que se expressa em seus sonhos, sob formas sempre renovadas. Da mesma
maneira, seguindo tal raciocinio, as imagens do passado forneceriam a possibilidade
de uma teoria por parte do materialista histérico. Esse percurso parece ser

confirmado na TeseXVIl, onde ele escreve:

O materialismo histoérico se acerca de um objeto histérico (nica e
exclusivamente quando este se apresenta a ele como uma ménada. Nessa
estrutura ele reconhece o signo de uma imobilizacdo messianica do
acontecer, em outras palavras, de uma chance revoluciondria na luta a favor
do passado oprimido. Ele a arrebata para fazer explodir uma época do
decurso homogéneo da historia; do mesmo modo como ele faz explodir uma
vida determinada de uma época, assim também ele faz explodir uma obra
determinada da obra de uma vida. Este procedimento consegue conservar e
suprimir na obra a obra de uma vida, na obra de uma vida, a época, e na
época, todo o decurso da histéria. O fruto nutritivo do que foi compreendido

187 Benjamin parece se referir naquela passagem as quatro causas de Aristoteles.
188 BENJAMIN, As afinidades eletivas de Goethe, p. 17.
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historicamente tem em seu interior 0 tempo como semente preciosa, mas
desprovida de gosto.1®°

Qual seria, porém, a natureza propria desse fruto nutritivo do evento
compreendido historicamente, da imagem do passado devidamente reconhecida
pelo materialista histérico? Essa questdo nos leva a uma consideracdo sobre o

préprio materialista histérico: quem ele é? que lugar ele ocupa?%°

4.3 IMAGEM DIALETICA E IMAGEM HISTORICA: A REDENCAO DO PASSADO
PELA REVOLUCAO NO AGORA.

Como ja buscamos frisar, seria ingenuidade pensar que toda essa
problematica se trata, na obra de Benjamin, de uma simples correcao
epistemoldgica, nos moldes de uma teoria que se fecha em torno de si ou mesmo de
uma teoria que toma em consideracao a pratica, como um objeto de conhecimento.
Pelo contrario: é justamente contra esse modelo de teoria que Benjamin se levanta.
Tal como Lukacs criticara o0s revisionistas de Marx, que buscaram, em seu
empreendimento “critico”, garantir a cientificidade da teoria socialista, Benjamin, que
se mostrava receoso de uma experiéncia limitada aquela das ciéncias, ja em seu
Programa de uma filosofia vindoura, trava, no texto de 1940, sua batalha decisiva
contra os resquicios mitologicos alojados na teoria das classes oprimidas em luta,
expressos na forma de uma teoria situada no plano de uma temporalidade vazia e
homogénea.'®® O abandono dessa concepcdo mitolégica nos leva a uma teoria
fundada na rememoracdo [Eingedenken], isto €, uma memdria involuntaria, no
sentido de que € despertada pela situacdo presente e recupera um compartimento
do passado até entdo mantido fechado. Benjamin escreve, nas Passagens
Parisienses: “A intermiténcia faz com que cada olhar no espago encontre uma nova
constelagéo”.1%?

Parece-nos, entretanto, que no texto de 1940 a énfase recai sobre o

aspecto propriamente histérico e, portanto, revolucionario da questdo do tempo, e é

189 BENJAMIN apud LOWY, p. 130.

190 O percurso argumentativo decorre como se a concepgdo de um tempo ndo homogéneo e cheio de
tempo-de-agora nos levasse igualmente a uma concepgdo de espacgo que tampouco € homogéneo e
vazio.

191 Cf. nota 15, supra, acerca da dialética marxista.

192 BENJAMIN, Passagens Parisienses, <I>, p. 922 — <G°, 19>
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necessario indicar precisamente como esse conhecimento histérico se da. Em

primeiro lugar, o materialista histérico precisa ser nomeado:

O sujeito do conhecimento histérico é a prépria classe oprimida, a classe
combatente. Em Marx ela se apresenta como a Ultima classe escravizada, a
classe vingadora que, em nome de geracdes de derrotados, leva a termo a
obra de libertacédo.1%3

Seria a classe oprimida que, no instante de perigo que se apresenta em
cada momento presente, em cada “agora”, adquire a possibilidade de reconhecer
uma imagem do passado e, por meio desse ato, romper com a opressao até entédo
inflingida. “A consciéncia de fazer explodir o continuo da histéria é prépria das
classes revolucionarias no instante de sua agdo”.'% Nota-se, portanto, a profunda
imbricacéo entre conhecimento historico e revolucao: ndo apenas a classe oprimida
€ 0 sujeito do conhecimento histérico — como j& se apresentava em Lukacs, para
guem so6 o proletariado poderia ter a correta compreensao da totalidade capitalista,
isto é, s6 a sua consciéncia de classe podia atuar como consciéncia da humanidade
no sentido de sua emancipa¢do —, mas ela o0 € no momento preciso de sua luta, no
instante de perigo que lhe confere a “consciéncia de fazer explodir o continuo da
historia”. Na tese que motivou a realizacdo da presente pesquisa, isto €, na tese

XVlla, Benjamin apresenta a composi¢cao desse quadro:

Na realidade, ndo ha um sé instante que ndo carregue consigo a sua
chance revolucionaria — ela precisa apenas ser definida como uma chance
especifica, ou seja, como chance de uma solucdo inteiramente nova em
face de uma tarefa inteiramente nova. Para o pensador revolucionério, a
chance revolucionaria prépria de cada instante histérico se confirma a partir
da situacéo politica. Mas ela se lhe confirma ndo menos pelo poder-chave
desse instante sobre um compartimento inteiramente determinado, até
entdo fechado, do passado. A entrada nesse compartimento coincide
estritamente com a acao politica; e é por essa entrada que a acao politica,
por mais aniquiladora que seja, pode ser reconhecida como messianica. (A
sociedade sem classes ndo € a meta final do progresso na histéria, mas,
sim, sua interrupgdo, tantas vezes malograda, finalmente efetuada.)!%

A concepgdo de historia de Benjamin se faz ver, portanto, como
eminentemente politica, o que quer dizer, em um sentido revolucionario por
exceléncia. E a forma como ele se expressa nas teses de 1940 nos remetem ao seu

texto de 1921, Para uma critica da violéncia, onde o autor, ainda sem partilhar das

193 BENJAMIN apud LOWY, p. 108. Tese XII.
194 bidem, p. 123. Tese XV.
195 |pbidem, p. 134.
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teses do materialismo historico, discute a tematica da revolucdo no contexto de
reflexdes sobre a violéncia. N&do mencionamos esse escrito “de juventude” por
acaso. Do ponto de vista biografico, é significativo que ele tenha sido escrito por
ocasido do assassinato de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht, dois dos lideres da
Liga Espartaquista, encomendado pelos dirigentes socialdemocratas que subiram ao
governo com a mal-fadada Revolucdo Aleméa de 1918. Se citamos a tese sobre o
sujeito do conhecimento historico em sua inteireza, encontramos uma referéncia a

esse grupo:

O sujeito do conhecimento histérico é a prépria classe oprimida, a classe
combatente. Em Marx ela se apresenta como a Ultima classe escravizada, a
classe vingadora que, em nome de geracdes de derrotados, leva a termo a
obra de libertacdo. Essa consciéncia que, por pouco tempo, se fez valer
ainda uma vez no "Spartacus', desde sempre escandalizou a
socialdemocracia. No decurso de trés decénios, a socialdemocracia quase
conseguiu apagar o nome de um Blanqui, cujo som de bronze abalara o
século anterior. Ela teve comprazer em atribuir a classe trabalhadora o
papel de redentora das gerac6es futuras. Com isso ela Ihe cortou o tendéo
da melhor forca. Nessa escola a classe trabalhadora desaprendeu tanto o
ddio quanto a vontade de sacrificio. Pois ambos se nutrem da visdo dos
ancestrais escravizados, e ndo do ideal dos descendentes libertados.

O mesmo espirito que guiou a escrita do ensaio de 1921 parece ter
guiado a das Teses. Mas nao se trata aqui de uma questdo puramente biografica. Ja
naquele texto Benjamin apresentava a ideia de uma violéncia divina, que romperia
com o ciclo eterno da violéncia mitica, que se comportava como que seguindo o
tempo infernal. O tedrico que inspirou Benjamin nessas reflexdes foi 0 anarquista
Georges Sorel (1847-1922), com sua distingdo entre greve geral politica e greve
geral proletaria. A greve geral proletaria, diferentemente da politica, seria aquela que
nao faria quaisquer concessfes aos poderes instituidos, comportando-se ndo como
mais um vetor de violéncia dentro do todo, mas como aquele elemento que
aniquilaria o todo, eliminando toda violéncia. Motivo que é retomado naquela tese ja
referida: “A entrada nesse compartimento [do passado] coincide estritamente com a agdo
politica; e é por essa entrada que a acao politica, por mais aniquiladora que seja, pode ser
reconhecida como messianica”.

Temos em maos, portanto, duas chaves de compreensdo do conhecimento
historico, tal como ele se apresenta nas teses Sobre o conceito de histéria: por um lado, a
ligagdo com a teoria de Lukacs, em seu Historia e consciéncia de classe; por outro, um
retorno as reflexdes de Para uma critica da violéncia, do proprio Benjamin. Na medida em

gue o texto sobre a violéncia ndo faz qualquer mencéo a uma teoria da revolucdo portada
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pelas classes combatentes no momento de sua acéo, resta-nos conceber o conhecimento
historico de que fala Benjamin como de algum modo relacionado ao que Lukacs dissera
sobre a consciéncia de classe. Isto é, Benjamin assume que o conhecimento histérico ndo
parte de um sujeito imparcial, tal como um cientista diante de seu laboratério, ou mesmo
como o historiador, quando este pensa o tempo como homogéneo e vazio e imagina a
histéria como o avango da humanidade sobre esse tempo. Nesse sentido, a critica de
Benjamin ao neokantismo se une aquela de Lukéacs, que identificou nas tentativas de um
reexame “critico”, cientifico da obra de Marx o germe de uma teoria que ndo pode se unir a
uma praxis realmente revolucionaria. No caso de Benjamin, entretanto, essa critica ganha
um contorno mais vigoroso, pelo espirito mais anarquico, “barbaro™° de seu pensamento.
Com efeito, as reflexdes de Benjamin foram desde sempre situadas em um pensamento que
tentava dar conta da questéo da experiéncia, pensamento este que se dirigia tanto a formas
de experiéncia relegadas a segundo plano pela Filosofia, como ao carater peculiar da
experiéncia moderna, destituida do vinculo a tradigbes. A revolucdo seria, para Benjamin,
como que a plena realizacdo da experiéncia moderna, tal como, para Marx, a revolucao
proletaria seria a plena realizagdo do projeto que a burguesia podia apenas iniciar, mas
jamais levar a cabo. A experiéncia moderna é aquela do tempo infernal, na medida em que
0 sempre-novo se identifica ao sempre-sido; mas ela fornece as bases de seu préprio
aniquilamento, pelo qual a histéria humana pode ser, enfim, iniciada. “Intermiténcia, a
medida do filme”.1*” Na medida em que a Modernidade leva o tempo como descontinuo a
sua plena realizacao, ela concede o0 espaco necessario a interrupcao, oferece ocasiao a

vinda do Messias.

A Revolugdo Francesa compreendia-se como uma Roma retornada. Ela
citava a antiga Roma exatamente como a moda cita um traje do passado. A
moda tem faro para o atual, onde quer que este se mova no emaranhado do
outrora. Ela € o salto do tigre em dire¢cdo ao passado. S6 que ele ocorre
numa arena em que a classe dominante comanda. O mesmo salto sob o
céu livre da histéria é o salto dialético, que Marx compreendeu como sendo
a revolugdo. 18

196 \Ver Experiéncia e pobreza, a respeito de um uso positivo da nocdo de barbarie.
197 BENJAMIN, Passagens Parisienses, <I>, p. 922 — <G°, 19>
198 BENJAMIN apus LOWY, p. 119. Tese XIV.
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5 CONCLUSAO

O confronto de Benjamin com os neokantistas teve inicio, portanto, em
um campo mais propriamente epistemologico, “metafisico”, sé depois caindo no
campo “concreto” da historia. Nesse sentido, a passagem do Prefacio mencionada
acima, onde ele opde Hegel a Cohen, no que diz respeito a “origem”, € um indicio da
relacdo entre esses dois momentos. A distingdo apresentada em nosso texto da
interpretacdo de Platdo por parte de Natorp daquela realizada por Benjamin é
igualmente significativa. Obviamente, ha mediacdes a serem consideradas, quando
se passa de um momento da escrita do autor para outra. E necessario identificar um
processo de transformacdo em seu pensamento, que teve lugar de fins dos anos
1920 até meados dos anos 1930. Em carta de 31.05.1935 (a Adorno), Benjamin
relata a superagdo, em seu pensamento, da “metafisica” pelas “imagens
dialéticas™®°. Em carta a Scholem de 23.04.1928, ele fala de uma “velha provincia
dos meus pensamentos, rebelde em todos os aspectos e quase apodcrifa’, que,
quando fosse capturada e, entdo, “domada, colonizada, administrada”, permitir-lhe-ia
mostrar entdo “‘em detalhe até que ponto pode-se ser ‘concreto’ no interior de
estruturas que dizem respeito a filosofia da historia”?°°. Embora o autor apresente
um desenvolvimento de certas ideias que permitem ligar os diversos textos, tanto da
juventude como dos ultimos anos, € importante notar a significacdo nova trazida por
essa mudanca de caracterizagdo em seu pensamento. Se, no Programa de uma
filosofia vindoura, ele ja anunciava (como no escrito Sobre a linguagem em geral e
sobre a linguagem do homem) a necessidade de ir além de Kant (e, mais ainda, do
neokantismo), ndo procurando o desenvolvimento da filosofia com base em ndimeros
e formulas?®l, mas com base na natureza propria da linguagem, por meio da qual se
da unicamente o pensamento filosofico, ndo se percebe ainda, contudo, toda a
riqueza e conexdo com o “concreto” da filosofia da histéria — para utilizar de sua

prépria terminologia — das suas obras posteriores. Desse modo, embora a

199 Conforme indicado em AQUINO, Imagem onirica e imagem dialética em Walter Benjamin, p. 150.
200 |hidem.

201 Horkheimer, em seu famoso Teoria tradicional e teoria critica (1937), escreve, criticando os
neokantistas de Marburg: “No momento em que algo aparece como dado, tem que ser possivel —
pensam os referidos cientistas — constituir todas as determinagfes deste algo a partir dos sistemas
tedricos, em (ltima instancia, a partir da matematica: todas as dimensdes finitas podem ser deduzidas
do conceito do infinitamente pequeno, por meio do célculo infinitesimal, e justamente isso € a sua
“producdo” (Erzeugung).” Poucas linhas depois, ele cita como referéncia a Logik der reinen
Erkenntnis, de Cohen.
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associacdo de sua critica ao neokantismo e a socialdemocracia com a critica a
esses grupos por parte de Rosa Luxemburgo e Gydrgy Lukacs seja de suma
importancia, é necessario ter em mente ainda a especificidade de seu procedimento
tedrico, dialético a sua maneira, onde a escrita € procurada nas imagens que 0
sujeito do conhecimento forma a partir dos fenémenos. Sé assim se pode perceber a
alternativa de Benjamin a representacdo do tempo homogéneo e vazio dos
neokantistas, como o reconhecimento de uma imagem do passado feito pelas
classes combatentes em luta, reconhecimento este que coincide com sua acéo

aniquiladora e messianica.
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