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RESUMO

A Humanidade tem passado, desde suas origens, por periodos de significativas
transformacfes em suas bases fundamentais, dessa forma, ao lancarmos um olhar critico,
notamos que a emoc¢ao e a busca desenfreada pela felicidade tém gerado um retrocesso
nas relacdes intra e interpessoais, sobrepondo-se a Razdo. Entretanto, a Razdo é, segundo
a Filosofia, caracteristica preponderantemente humana, da qual o Homem jamais pode
dissociar-se. Retrocedendo-se vemos que o homem considerado essencialmente politico,
deve agir de acordo com os parametros e regras que lhe foram impostos racional ou
culturalmente. Diante dessa exigéncia, situaremos o0 pensamento de Tomas de Aquino
(1225-1274), o qual €, ainda hoje, um expoente da Filosofia, sobretudo, da Filosofia
Medieval, em virtude de sua importancia, pretendemos, na presente dissertacdo, abordar
consideracBes acerca da ética por ele formulada, pois compreende o homem possuidor de
uma obrigacdo moral, que deve agir por sua Raz&o, superando suas paixdes e emocgoes.
Através do estudo da Etica e da Moral propostas por Tomas de Aquino, percebemos que o
homem deve sempre deliberar, sobre seus atos, jamais se permitindo agir por motivos
banais. Dessa forma, em nossa dissertacdo, hos propomos a resgatar conceitos da obra de
Tomés de Aquino, na tentativa de coloca-los em prética na Modernidade, principalmente no
que se refere a Prudéncia, a qual Tomas situa como a principal virtude cardeal, responsavel
por possibilitar que o homem delibere, julgue e comande sobre seus atos e escolhas.
Daremos énfase, também ao homem prudente, o qual deve extirpar de si todo vicio.
Portanto iremos enfatizar o homem virtuoso e, sobretudo prudente, pois Tomas néo trata de
determinado individuo, mas focaliza-o enquanto Pessoa, dotado de consciéncia
(synderesis), responsavel e consciente de suas obrigacdes e direitos. Dessa forma, é
essencial que o homem prudente seja sabio, justo, temperante e forte, pois somente com
homens assim na Sociedade sera possivel a convivéncia pacifica entre os demais
individuos.
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ABSTRACT

Humanity has passed since its origins, through periods of significant changes in their
fundamentals, thus when we take a critical look, we note that the emotion and wild search of
happiness have generated a throwback in intra and interpersonal relationships, overlapping
to Reason. However, the reason is, according to Philosophy, feature predominantly human,
of which man can never dissociate. Going back we can see that the man considered
essentially political, must act in accordance with the parameters and rules that were imposed
rational or culturally. Given this requirement, we will place the thought of Thomas Aquinas
(1225-1274), who is still today, an exponent of the philosophy, especially Medieval
Philosophy, due to his importance, we intend, in this dissertation, approach considerations
about ethics formulated by him, as it includes the man possessed of a moral obligation, who
must act on his Reason, overcoming his passions and emotions. Through the study of Ethics
and Morals proposed by Thomas Aquinas, we realized that the man should always decide on
their actions, never acting for trivial reasons. Thus, in our dissertation, we propose to rescue
concepts in the work of Thomas Aquinas, trying to put them into practice in modernity, mainly
in relation to prudence, which is set by Thomas as the main cardinal virtue, responsible for
enabling the man deliberates, judges and commands over their actions and choices. We will
emphasis also the wise man, which must extirpate from themselves every vice. So our goal
is to show that the man should always act rightly in the face of major challenges that appear,
so our dissertation is divided into three chapters, on the first we will expose about the
beatitude, where we expose the ultimate end of man, and its main characteristics , in the
second chapter we expose about the ethics of Aquinas itself, we treat about habitus and
virtues, the third and final chapter will emphasize the virtuous man, and especially the
prudent one, because Thomas does not deal with a particular individual, but focuses it as a
Person, endowed with consciousness (synderesis), responsible and conscious of their rights
and obligations. Thus, it is essential that the prudent man be wise, just, temperate and
strong, because only with such men in society it is possible the peaceful coexistence
between other individuals.
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INTRODUCAO

Ao longo da histéria da humanidade, temos nos deparado com questionamentos que
acabam por voltar-se ao centro de interroga¢cdes ontoldgicas, que tocam o homem no mais
profundo de sua alma, o desejo de conhecer suas origens, torna-se uma constante em sua
vida, pois é um ser inquieto, que procura alcancar o fim almejado. Assim, diante da tentativa
de equacionar respostas a diversas interrogagcfes, surgiram inimeros pensadores que
marcaram a Filosofia com suas teorias, conforme podemos observar ao longo dos seus
vinte e sete (27) séculos de existéncia, pois dos gregos aos pensadores modernos, ressalta
ao observador suas preocupacfes em trazer beneficios de esclarecimento ao Saber, e a
Filosofia. Todavia, ao longo dos séculos, assuntos que muitas vezes eram apenas do ambito
da Filosofia tornaram-se objeto de estudo de outras Ciéncias, como podemos notar no
tocante a Etica, que nas Ultimas décadas passou a estar presente em diversas Disciplinas
Académicas — nos cursos de Marketing, Ciéncias da Computacg&o, entre outras. A medida
gue tais &reas vao sendo exploradas, a abrangéncia de suas investiga¢cfes é transformada
em campos de estudo que se entrelagam e acabam por confundir-se, todavia, a importancia
de seus conceitos permanece. Dentre o0s pensadores que trouxeram significativas
contribuicbes as Ciéncias e especialmente a Filosofia, nesta Dissertagdo, destacaremos
Tomas de Aquino (1225-1274), o qual influenciou uma variedade de pensadores modernos
e contemporaneos com suas consideragdes, principalmente pelos fundamentos metafisicos
por ele abordados, sobretudo na Etica, influenciando filésofos, educadores, psicélogos, dai
sua importancia e atualidade.

Suas reflexdes representam um sistema permeado por ideias capazes de englobar
varios assuntos, uma vez que compreender um topico de sua filosofia, € compreender todo
0 seu pensamento. Tomas de Aquino € um autor impar para a Filosofia, pois inverteu
prioridades, andando, muitas vezes, na contramao dos acontecimentos e pensamentos de
sua época, evidenciado ao longo de seu contexto historico. Tomas escreveu diversas obras
e opusculos, produziu uma série de volumes de um saber profundo, dentre seus principais
escritos, destacamos a Summae Theologiae, que é a sua obra mais importante e conhecida,
embora inconclusa. Tomas de Aquino viveu num periodo denominado Escolastica, marcado
por rigidas regras de ensino.

Estudioso do pensamento aristotélico, compreendia tal como o Filésofo, o homem
como um ser politico, embora o concebesse em concordancia com as exigéncias da
Teologia Cristd, isto €, como criatura de Deus. Nao o posiciona como governado
preponderantemente por seus instintos, mas por uma organizacdo social que o conduz a

submeter sua natureza a direcdo apresentada pela razdo. O pensamento de Aquino é



marcado por um comprometimento com o saber e uma clareza admiravel, capaz de decifrar
e enfrentar os desafios do século Xlll. Tomas pensou os mais variados temas que
continham o Homem como figura central, 0 que € exposto ao longo de suas obras. Em suas
quaestiones disputatae, pensava e expunha temas acerca da Filosofia, da Teologia e da
Sociedade de modo geral. Através de suas consideracfes e inovagdes, seu pensamento
nao foi esquecido, mas permanece atual também no mundo moderno.

A notavel complexidade de seu pensamento € demonstrada em sua consideracao
acerca do Homem como o centro de toda a Criacdo. O pensamento de Tomas de Aquino
muitas vezes confunde-se com o pensamento aristotélico, ao conceber o homem como um
ser politico, que vive em sociedade, em constante relacdo com outros individuos,
alcancando nessa relacdo, sua humanizacéo®. Entretanto, seu pensamento distingue-se do
Filésofo, pelo fato de Tomas também formular o Homem como criatura de Deus, estando
inserido entre o animal e o divino, € marcado por sua temporalidade e passividade, que esta
em constante busca por alcancar seu Fim Ultimo, a beatitudo, alcancavel apenas no retorno
do homem ao seu Criador, pois apenas Nele encontra sua Felicidade. Salientamos uma das
principais caracteristicas humanas no pensamento de Tomas de Aquino, considerando o
homem possuidor de livre-arbitrio, através do qual pode escolher como ir4 utiliza-lo, e isto
exclui ser coagido por fatores externos, como também permite a espontaneidade da agéo
humana, através de sua capacidade de deliberar. O pensamento de Aquino é de uma
riqueza surpreendente, pois apresenta 0 Homem com suas caracteristicas mais naturais —
seus desejos e suas aspiracdes, seus temores. Jamais nos deparamos com Tomas
ignorando as caracteristicas humanas, mas evidenciando-as, formula conceitos morais,
éticos e religiosos, que permitem um crescimento coeso, racional e elevado.

Segundo seu pensamento, 0 Homem € possuidor de uma obrigacdo moral, é regido
pelos costumes que sdo a principal manifestacdo externa da vida moral, transmitida de
geracdo a geracdo, pois constituem o conjunto de atitudes, regras de comportamento,
preceitos e proibicdes concernentes a vida individual, social e religiosa de determinado
grupo. O homem possui o direito de escolher agir ou ndo de determinada maneira, dentro de
certos limites, € responsavel por suas acoes, e principalmente deve seguir e obedecer leis
impostas moralmente, como ndo matar, ndo roubar, esses sdo preceitos permitem a
possibilidade de uma convivéncia pacifica entre os individuos de determinado grupo —
religioso, civil, empresarial, e por se tratar de natureza moral, ndo podem ser
universalizados, por isso é notavel a existéncia de varios padrbes referentes as acbes

humanas.

! ARISTOTELES. Politica. 1253a 7-8



Visando as instancias formadoras do Homem, a importancia da compreensao deste
como um ser essencialmente racional, tanto no que se refere ao ideal da conduta humana
guanto aos motivos que a impulsionam, nos propomos, no estudo da Filosofia, apresentar a
Etica de Tomas de Aquino, resgatando conceitos presentes em sua obra, a fim de expor seu
pensamento. Nossa Dissertacdo possui como objetivo destacar o pensamento de Tomas de
Aquino em meio a uma variedade de pontuacgdes, reflexdes e concepcgdes, ressaltando a
Prudéncia, pois num contexto de pluralidades, Tomas traz uma gama de respostas as
gquestdes e inquietacdes sobre temas humanos, pois poucos estudiosos conseguiram tratar
de assuntos divinos e pertinentes a humanidade.

Dessa forma, diante dessa obrigacdo moral, a presente dissertacdo esta situada na
linha da Etica Fundamental e foi desenvolvida com o intuito de apresentar os assuntos
necessarios a compreensao do pensamento de Aquino. Assim, querendo alcancar o objetivo
de nossa proposta, dividimo-la em trés capitulos: no primeiro, De Beatitudo, apresentamos o
homem como criatura de Deus, que encontra Nele seu Fim Ultimo, um ser marcado por sua
natureza, pelo livre-arbitrio que é uma de suas principais caracteristicas, pois exclui a
coacdo promovendo a espontaneidade da acdo humana. A liberdade € a propriedade
interna dos préprios atos, bem como uma capacidade de autodeterminacdo, ou seja, 0
individuo deve sempre ter o direito de escolher agir ou ndo de determinada maneira, por
isso é livre, responsavel por seus atos, dotado de raz&o, intelecto e vontade, senhor de uma
complexidade Unica, humana e divina.

E nosso objetivo tratar também Dos Habitos e das Virtudes — 2° capitulo, que
consistem, numa parte de extrema importdncia em nossa dissertacdo acerca da ética
proposta por Aquino, ndo é nosso objetivo nos atermos as demais virtudes — morais,
intelectuais, pois cada uma dessas é merecedora de um empenho grandioso, 0 que esta
além de nossa proposta de estudo, entretanto, vale ressaltar que abordaremos esse tema
para salientar a prioridade da Prudéncia sobre aquelas virtudes. A Moral é uma ciéncia
pratica, referente ao Homem, o qual esta constantemente em busca de alcancar o Fim
julgado como sua Felicidade, dai a importancia que Tomas atribui & necessidade que o
homem possui de agir virtuosamente, pois por mais que seja livre, deve, obrigatoriamente,
agir de forma moral, e, por conseguinte, ética, alcancada unicamente mediante o exercicio

z

da razdo. O habitus, por sua vez, € uma disposicdo que permite a realizacdo da acao
humana, estudarmos os Habitos e as Virtudes em nosso trabalho é essencial para
fundamentar o terceiro e Ultimo capitulo de nossa pesquisa: Da Prioridade da Prudéncia. O
estudo acerca da Prudéncia merece uma atencao especial, pois para uma maior fidelidade
ao pensamento formulado por Aquino, é essencial dedicarmos um capitulo exclusivo a
principal virtude, pois tem como tema fundamental a acdo humana em toda a sua

complexidade.



Em nosso trabalho utilizamos como obra central a Summae Theologiae,
especialmente a | (questdes de 1 a 114) e Il (questdes de 1 a 189) secdo da Il parte,
entretanto, utilizamos também as obras “De Virtutibus” e o Comentario ao “De Ethicorum”,
que consistem em obras importantes nas quais Tomas tratou da Etica propriamente dita e
por sabermos que esse tema é de capital importancia para o homem, tentaremos exp6-lo
em nossa dissertagdo, por isso incluimos também em nosso estudo parte da Summae
Contra Gentiles.



PRIMEIRO CAPITULO
DE BEATITUDO

No presente capitulo, estudaremos assuntos pertinentes a compreensdo do
pensamento de Tomas de Aquino, especialmente acerca da beatitudo?, nele traremos as
bases de seu pensamento acerca do Homem. Tomas baseando-se no pensamento grego e
cristdo, compreende-o como criatura divina, como o centro da Criacdo, atribuindo-lhe uma
posicédo de destaque entre as “criaturas” — terrenas e divinas. E essencial nos atermos a sua
consideracao acerca do homem, como um ser finito, em constante busca por alcancar o que
considera ser sua Felicidade, que para Aquino, € expressa pela beatitudo, seu Fim Ultimo.
Neste capitulo traremos expressas as bases do que consiste a antropologia por ele
proposta, pois apenas poderemos realizar formulagbes éticas, pertinentes ao seu
pensamento, se compreendermos 0 homem como uma criatura que volta ao seu Criador, e
gque encontra Neste seu fim dltimo. Assim, esse capitulo € um “divisor de aguas”, pois, traz
as bases da concepcdo de Aquino acerca do Homem, bem como matizes de sua
fundamentagc@o metafisica, suas investigacdes acerca da vontade, do livre-arbitrio, dos atos
humanos e das paixdes.

Tomés de Aquino eleva o homem as Ultimas instancias, trazendo-o como uma de
suas consideracbes centrais, pois a Filosofia teve seu ponto de partida e sua
fundamentag¢é@o no proéprio “individuo”, considerando-o como matéria-prima desta Ciéncia,
capaz de realizar uma explicagéo racional do Mundo. Aquino traz a importancia do homem
também para sua filosofia, principalmente ao compreendé-lo como criatura de Deus, o0 que é
essencial para compreender suas consideragcbes acerca da vida humana e
consequentemente, de sua formulacdo sobre a ética, pois o concebe composto por uma
substancia espiritual e corporal, a primeira € a principal, pois possui esséncia, poténcia e
operacao.’

A Filosofia sempre esteve preocupada com os mais variados temas de estudo,
sempre fez da pergunta, “o que é o homem?” umas das principais, sobretudo na cultura
ocidental, em areas como Literatura e Psicologia. Todavia, € na Filosofia que esta
interrogacao assume posicao privilegiada, mais propriamente apdos a época sofistica grega,
em meados do século V a.C. O pensamento de Tomas de Aquino sempre foi marcado por

caracteristicas Unicas, embora se detenha no pensamento de autores que considerava

> Em nossa dissertacdo, visando uma melhor compreenséo de termos utilizados por Tomas
de Aquino, escolhemos continuar a usarmos o termo beatitudo, pois esse termo expressa o
verdadeiro significado proposto por Aquino, isento de toda e qualquer forma de equivocos na
traducdo. A beatitudo significa a Bem-aventuranca, isto é, o Fim Ultimo da vida do Homem, aquilo
que este julga ser a sua Felicidade, a plena realizacao de suas aspiracdes.

® TOMAS DE AQUINO. I, q.75



principais, pois tenta absorver de seus antecessores tudo o0 que traz riqueza e precisédo a
sua pesquisa, diante desta busca, muitas vezes incansavel, Aquino é de uma importancia
impar para a Filosofia, especialmente por seu estudo do homem de forma irrestrita,
compreendendo-o como 0 que ha de mais perfeito no Universo, pois composto de alma,

corpo, inteligéncia e vontade, é considerado um “espirito encarnado™

, compreendido como
composto por uma unido substancial de sua natureza, que néo pode ser dissociada.

Tomés ao longo de suas analises ndo se dedica ao estudo de determinado homem
ou de uma determinada sociedade, mas trata de sua grandeza enquanto criatura, isto €,
enguanto pessoa, como um ser inserido numa determinada sociedade que necessita dela
para realizar-se a si mesmo. Aqui parte a fundamentacao de sua ética, compreendida como
um ramo da Filosofia que visa, dentre suas acepc¢fes, equacionar as atitudes humanas,
relacionando-as entre si em “equilibrio”, pois o Homem é detentor de inteligéncia, vontade e
razd0.> Assim, Toméas compreende-o como um animal maltiplo, principalmente no tocante as
suas atividades e manifestacbes em relacdo ao tempo e ao espaco, que consistem em
desafios complexos em interacdo formando a individualidade e estimulando a
racionalidade.®

Tomés considera 0 homem um ser perfeito, mas também um animal, porque assim
como 0s animais irracionais, agem instintivamente, o homem também possui instinto’.
Entretanto, devemos abordar um fator preponderante na formagdo humana — a raz&o,
responsavel por dirigir o homem e, sobretudo, suas acdes de modo supremo, sobre as
coisas a serem realizadas ou evitadas, permitindo a este, atitudes da mais alta relevancia ou
da mais severa reprovacéo. O homem é politico por natureza®, deve se posicionar em forma
de comum acordo com a sociedade em que esta inserido, conciliando suas motivacoes,
interesses, desejos e sua a¢do em determinadas circunstancias. E essencial que este seja
ético consigo e com o outro, compreendendo como a consumacéao de seus atos interfere no

ambiente social, e que, por conseguinte, afetam o seu préximo. Dessa forma, ha uma

* Ao tratarmos de espirito encarnado nos propomos resgatar o conceito de espirito na filosofia
de Tomas, uma vez que este conceito € um dos mais importantes em seu pensamento, dessa forma,
por espirito Tomas considera: “uma ‘forma’ a qual pertence ser por si principio e sujeito de existéncia
e de operacao. Pode informar a matéria a ponto de constituir com ela uma Unica substancia. A forma
constitutiva do ser humano é a um s6 tempo alma e espirito”. (Cf. vocabulario da Suma Teoldgica.
Edicdes Loyola. Volume 1). Dessa forma, espirito encarnado, na filosofia de Tomas de Aquino quer
dizer que o homem possui anseios e vontades, mas esses se desenvolvem em virtude do corpo. (Cf.
MONDIN, B. Humanismo Filosoéfico de Tomas de Aquino. P. 25)

® SCIACCA, M.F. El hombre, este desequilibrado. Luis Miracle Editor. Barcelona — ES. 1958.
P.23

® |dem. Ibidem. P. 52

" Conforme afirma SCIACCA, “a vida instintiva pode naturalmente desenvolver-se por si
mesma e constituir a individualidade de um homem”. (SCIACCA, M.F. El hombre, este desequilibrado.
Luis Miracle Editor. Barcelona — ES. 1958. P. 52. “la vida instintiva puede naturalmente desarrollarse
por si sola y costituir la individualidad de um hombre”)

® ARISTOTELES. Politica. 1253 a 7,8



dialética entre o individuo e sociedade, pois todos os homens sdo seres na constante busca
de alcancar determinado Fim,® s&o individuos em constante relacdo e em contato com
muitos outros que possuem também seus desejos e aspiragfes, assim, ha a necessidade
gue ele aja através do exercicio de sua razao.

A filosofia de Aquino concebe o homem como privilegiado, est4 entre as substancias
espirituais e as animais, constituido por matéria e forma, alma e intelecto, sujeito as paixdes,
composto por ato e poténcia, &, sujeito de constantes mudancas. Tomas procura conhecé-lo
como de fato é, ndo tenta fundamenta-lo ou concebé-lo como um super-homem, ou um ser
fechado, completo em si mesmo, mas, como em constante desenvolvimento, que procura
alcancar a sua perfeicdo. O homem deve escolher o melhor caminho a seguir, pois mesmo
sujeito de suas poténcias, € capaz de agir com base em suas predeterminacbes e
caracteristicas proprias'®, estd muito além da mera unido de corpo e alma, é, segundo a
definicdo de Aquino, um “animal perfeito”, que se dirige para aquilo que quer através de
seus sentidos e de seu apetite, que € a inclinagdo natural de uma coisa para um objeto
dado.™ O homem é um ser em constante inquietude®, pois est4d sempre em busca do
soberano Bem que o guie em sua caminhada na vida terrena, alcancando, através de regras
de condutas, a Felicidade, mas também é conhecedor e dominador de suas paixdes, capaz
de extirpar de si mesmo vicios, para que adquira e preserve as virtudes, procurando a
Felicidade nas operagcfes mais meritorias.

Dessa forma, o homem € corruptivel como qualquer outro animal, e por isso tende a
considerar 0 pequeno horizonte que o cerca como 0 modelo composto de parametros e
ideais a serem seguidos e alcancados em todas as situacdes, por isso precisa, muitas
vezes, renunciar a um ideal de vivéncias (cultura), para agir de acordo com os verdadeiros
principios do agir racional, com a finalidade de encontrar meios de exercitar sua razdo. Para
Aquino o homem é um ser multiplo e racional, possuidor de sensac¢des e sentidos, que lhes
foram atribuidos para a satisfacdo de suas necessidades e equipado com um intelecto

voltado para o conhecimento®, pois para Aquino, 0 Homem conhece melhor aquilo que

°® ARISTOTELES. Etica. 1095 a, 19,20

1 TOMAS DE AQUINO. |, g.77, a.5. “dicendum quod illud est subiectum operative potentiae,
quod est potens operari: omne enim accidens denominat proprium subectum”.

Yidem. 1, q.78, a.1

2.0 homem é um ser inquieto, insatisfeito, desejoso, que esta constantemente procurando,
até mesmo, algo mais profundo, buscando um sentido maior para a sua vida, que apenas pode ser
Deus, o que é advindo da filosofia de Agostinho, e que tal compreensdo é aceita por Tomas de
Aquino. Desde o pensamento de Agostinho, 0 homem é possuidor de uma inquietude, tipicamente
humana, entretanto, nos referimos a uma inquietude num sentido antropolégico e nao teoldgico,
embora tais instancias acabam por unir-se no pensamento de Aquino, todavia, nos referimos ao
homem como um ser inquieto no tocante a questdes antropoldgicas, pois a natureza humana € uma
natureza que possui apenas em Deus seu descanso, seu fim ultimo, pois como criatura de Deus, é
para Ele que o homem deve voltar-se.(AGOSTINHO.Confissdes. I, 1, 1)

¥ TOMAS DE AQUINO. |, g.91, a.3



pode ser percebido pelos sentidos, através dos quais a mente, faculdade humana central,
mediante a racionalidade, podera direciona-lo as agdes moralmente corretas.

Gragas a sua natureza complexa, 0 homem se apresenta sujeito a fortes paixdes e
profundas emocdes, ou seja, a natureza humana é marcada por uma variedade de
situacdes, sentimentos e modos de agir, se torna uma ardua tarefa analisarmos o homem a
partir de conceitos predeterminados ou matematicos, dai a importancia da Filosofia, para
que este nao seja estudado de modo superficial, mas profundamente. Portanto, conhecer
gquem é o homem, estudar a complexidade de sua natureza € algo exaustivo até mesmo
para um estudioso como Tomas de Aquino, porque a natureza humana € possuidora de
uma série de componentes fisicos, biolégicos e intelectivos e sua tendéncia primordial é

alcancar o Fim Ultimo.

1.1. O Fim Ultimo e a Beatitudo

O homem, metafisicamente considerado, em sua esséncia, € composto por forma e
matéria, ser finito, pois a matéria esta sujeita a transformagdes, a finitude, e consciente
desta, lanca-se em frenética busca por alcangar aquilo que julga ser sua Felicidade, a qual
segundo o pensamento de Aquino, consiste na beatitudo, na satisfacdo intima e pessoal da
realizacdo de dever cumprido. Diante dessa busca e consideracdo do que vem a ser a
beatitudo como Fim Ultimo do Homem, refletimos, que este deve direcionar sua vida para
alcancar essa finitude, uma vez que, “cada pessoa deseja determinado fim, deseja aquilo
qgue julga ser sua perfei¢cdo, ser seu bem perfeito e completivo de si, o fim Ultimo deve
preencher todos os desejos humanos, de modo que nada Ihe falte, s6 pode ser considerado
o fim altimo™*. Cada pessoa humana é um individuo distinto, Gnico e por cada um buscar
aquilo que julga ser a sua felicidade, faz-se necessario que existam, na sociedade, regras
de conduta que permitam a convivéncia e um relacionamento satisfatorio entre esses.

A partir da compreensdo de sua finitude, o homem deve pautar sua vida, na
constante busca da perfeicdo, o fim pleno, o prémio que coroa sua vida. Tomas insere neste
fim dltimo uma notavel relevancia, referindo-se constantemente a esse tema. Dai a
importancia de iniciarmos nossa dissertacdo reservando um lugar de destaque ao Fim
Ultimo, assunto demasiado pertinente na obra de Aquino. E, mediante a importancia
atribuida por ele ao seu estudo, que a Prudéncia, virtude essencial, possui um maior
significado. Segundo seu pensamento, todas as criaturas estdo ordenadas a Deus, contudo,

o homem, por ser racional deve buscar assemelhar-se a Deus através de sua inteligéncia e

“ TOMAS DE AQUINO. |, g.1, a.5



de sua consciéncia,™ pois por sua liberdade, por seu livre-arbitrio, pode escolher o caminho
que deseja seguir, seja desfrutando de uma vida que visa retornar a Deus, usando de
temperanca em todas as suas metas ou distanciar-se Dele,* e assim o far4 mediante o uso
de seu livre-arbitrio. Para Toméas de Aquino, o homem foi criado & imagem e semelhanca de
Deus, e deve, voluntariamente, buscar retornar para Ele, pois apenas através de suas
acOes, alcancara a beatitudo. Todas as coisas tendem ao seu fim, seja a curto ou longo
prazo, o mesmo ocorre com a vida humana, e especialmente, com os meios pelos quais sua
felicidade sera alcancada ou evitada. O homem € senhor de seus atos, age
deliberadamente, movido pelo bem que deseja alcancar, o qual impelira ou impedira sua

acao, conforme afirma Aquino,

Os que sdo dotados de razdo movem-se para o fim, porque tém o
dominio de seus atos pelo livre-arbitrio, que é a faculdade da vontade e
da razdo. As coisas, porém, carentes de razao, tendem para o fim por
inclinacdo natural, movidas que s&o por outras, ndo por si mesmas,
porgue ndo conhecem a razéo de fim. Assim, ndo podem ordenar coisa
alguma para o fim, mas sdo somente ordenadas por outrem para o fim.
Assim, toda natureza irracional esta para Deus como instrumento para o
agente principal. Portanto, € préprio da natureza racional tender para o
fim agindo por si mesma e se conduzindo para o fim; da natureza
irracional, porém, atuada ou conduzida por outro, quer para o fim
apreendido, como os animais, quer para o fim ndo apreendido, como
acontece com as coisas que totalmente carecem de conhecimento. *’

Dessa forma, o homem, mediante o uso de sua razdo, conhece o fim que deseja
alcancar. Entretanto, este fim, como o senso comum nos adverte, é a Ultima coisa a ser
alcancada no tocante a vida humana, mas na compreensdo de Tomas de Aquino, é o
primeiro na ordem da ac¢éo, porque a medida que o homem conhece o fim desejado, guiara
suas ac¢des de modo que possa alcancga-lo, conforme afirma, “o fim ndo é extrinseco ao ato,
pois o fim se refere ao ato como principio”®. No entanto, o homem é essencialmente livre,
composto de uma natureza complexa, capaz de tomar as decisbes mais brilhantes ou as
mais banais, mas, € moral, inserido em padrfes predeterminados, muitas vezes, antes
mesmo de seu nascimento®. Diante da complexidade da natureza e das relagdes humanas,

Aquino afirma, “os fins morais sdo acidentais as coisas naturais; por sua vez, a razdo de fim

* GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione All4 filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
saggio introdutorio di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura
Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introdction a la
philosophie de Saint Thomas d’aquin. Milano — IT. 2 011. P.582

' TOMAS DE AQUINO. |, g.1, a.1

" 1dem. I-II, q.1, a.2

% |dem. I-Il, g.1, a.3

' podemos citar como exemplo a Constituicdo Brasileira, uma crianca que ao nascer nesse
exato momento, sera educada a partir de preceitos ja determinados pela Constituicdo Brasileira.



natural é acidental a moralidade”®, dessa forma, o homem é um ser natural, é criatura de
Deus, mas sobretudo, € livre, ndo pode ter sobre si jugo nenhum de coacao, se tal acontece,
vemos a luta incansavel do individuo subjugado para libertar-se. Ademais, 0 homem é um
ser moral, que podera agir como quiser, seguindo ou nao os parametros predeterminados
socialmente, nesse pormenor cabe ao individuo a responsabilidade de haver agido ou nédo

corretamente. Segundo Aquino,

Tudo aquilo que o homem deseja, deseja-0 sob a razdo de bem. E se
este ndo é desejado como bem perfeito, que é o Ultimo fim, é necessario
gue seja desejado enquanto tende para o bem perfeito, porque sempre o
inicio de alguma coisa se ordena para sua consumagdo, como se vé
tanto nas coisas feitas pela natureza, como também nas feitas pela arte.
Por isso, todo inicio de uma perfeicdo se ordena para a perfeicao
terminada que se tem pelo Gltimo fim.**

O Bem perfeito para o homem é o seu Fim Ultimo, mas ndo é necessario que “o
homem pense sempre no ultimo fim, todas as vezes que algo é desejado ou feito. Contudo,
a poténcia da primeira inten¢do, que se ordena para o ultimo fim, permanece em todo
desejo de qualquer coisa, mesmo que ndo se pense em ato no Gltimo fim"*. Para Tomas de
Aquino o homem sabe exatamente o que deseja alcancar em sua vida, e esse
conhecimento se reflete ou deve se refletir em suas agbes, isso se torna evidente ao
compreendermos que este tragca um roteiro para sua vida e ira guiar-se constantemente por
ele para alcancar o fim desejado.

Para Aquino, todo agente age visando determinado fim, que pode ou nédo ser
alcancado. O Fim Ultimo € aquele que contém em si tudo aquilo que o homem espera
alcancar e considerar-se-a plenamente realizado quando alcanca-lo porque ndo existe, para
a filosofia de Aquino, fim infinito?®, pois nada é impulsionado por algo que ndo possa ser

atingido.?* Segundo Aquino,

Todo agente opera em vista de um bem. Todo agente opera em vista de
um fim, porque todo o agente tende atingir determinada meta. Ora,
aquilo para o qual o agente determinadamente tende lhe é conveniente,
pois para tal ndo tenderia a ndo ser havendo alguma conveniéncia. E
ainda, o que é conveniente a uma coisa, para ela é o bem. Logo, todo

% TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.1, a.3

L idem. I-1l, .1, a.6

2 dem. I-1l, g.1, a.6

» Existem fins intermediarios que estdo entre o homem e o fim procurado, natural ou
intelectualmente (TOMAS DE AQUINO. Il CG, Il), para Tomas, existem acdes que sdo um fim em si
mesmas ou tendem para determinado fim, sdo a¢8es corriqueiras da prépria natureza humana, como
0 ato de alimentar-se ou até mesmo dormir, as quais sao acdes proprias dos seres vivos, nao
possuem nenhuma explicacao ou razdo de existir por um motivo maior, por isso sédo consideradas um
fim em si mesmas.

2 TOMAS DE AQUINO. Il CG, II



agente oyera visando ao bem. Logo, toda a¢&o e todo movimento visam
ao bem?”

O pensamento de Tomas de Aquino € permeado pelas reflexdes aristotélicas,
encontrando no Filésofo e em sua concepgéo do Primeiro Motor, a fundamentacdo de seu
pensamento no que se refere a Deus, dai compreender-se Deus como a procedéncia e o
regresso de todas as coisas, até mesmo como o Fim Ultimo do homem. No ambito dessa
reflexdo, conclui-se que, o homem é criatura de Deus, foi criado “a Sua imagem e
semelhanca”, e por isso possui em Deus a completude de seu ser.?® Isto é, é natural que o
homem, por possuir uma vida terrena, possua fins particulares que Ihe propiciem satisfacoes
alcancadas no seu interagir com outros individuos, capazes de desfrutarem das mesmas
afinidades. Entretanto, o homem né&o deve buscar apenas as satisfacdes passageiras, deve,
acima de tudo, alcancar a beatitudo, deve viver uma vida voltada para aproximar-se de
Deus, o0 que é possivel pelo exercicio das virtudes, vivenciando uma vida regrada e pautada
em sua racionalidade, dominando seus instintos pelo pensamento racional.

O Fim Ultimo ndo é a negac&o dos fins particulares, mas, uma sublimacéo desses
fins, alcancado mediante o uso da razdo e do relacionamento entre os individuos, que
devem pautar sua vida na direcdo de seu objetivo final, o qual sera encontrado em Deus,?’
pois o homem é um ser imperfeito que deve buscar incessantemente a sua perfeicéo,
conforme afirma Tomas, “aquilo para o qual uma coisa tende, enquanto esta fora dela, e no
gqual repousa ao atingi-lo, € o seu fim. Ora, cada coisa que ndo possui a perfeicdo tende
para ela, no que depende de si. Ao atingi-la, nela repousa. Ora, a perfeicdo de cada coisa €

"2 O Sumo Bem é um

0 seu bem. Logo, a coisa se ordena para o bem, como para o seu fim
s6, que para Aquino, é Deus, conforme afirma, “Deus é causa da bondade de todo fim,
enquanto fim, porque este € tal enquanto € bom. Ora, aquilo que faz com que uma coisa
seja € mais do que aquela coisa; portanto Deus é, de modo maximo, o fim de todas as
coisas"®. Portanto, 0 homem é criatura de Deus, ao qual esta ordenado, posto ser apenas
Nele que reside o Sumo Bem, do qual depende o bem de todas as coisas.

Para Aquino, quanto mais o homem se aproxima de Deus, procurando as coisas de
natureza mais elevada, mais se aproxima de uma satisfacdo plena, consiste em sua

perfeicdo superior, embora independa totalmente de riqueza, honra, fama, gléria ou poder,*

> TOMAS DE AQUINO. Il CG, Il

% GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione Alla filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
saggio introdutorio di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura
Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introdction a la
philosophie de Saint Thomas d’aquin. Milano — IT. 2 011. P.582

" |dem. Ibidem. P.589

% TOMAS DE AQUINO. Il CG, XVI

2% |dem. Ibidem, XVII

% TOMAS DE AQUINO. |, g.2, a.1



pois esses fatores referem-se apenas a bens terrenos, passageiros, capazes de
promoverem apenas satisfacdes volateis. Nas considera¢des de Aquino sobre a beatitudo,
fica evidente que muitas coisas que os homens buscam desenfreadamente, na verdade ndo
trazem nenhum beneficio a sua vida futura, pois mesmo pelo alcance de muitas conquistas,
permanece em sua alma um “vazio” que apenas sera saciado com o conhecimento das
coisas divinas, com o encontro com Deus.

Portanto, importa para Tomas de Aquino a relagdo entre homem e Deus, entre
criatura e divindade. A compreensao dessa perspectiva € o que vai hortear sua formulacdo
das virtudes, porque para ele, 0 homem deve agir de modo virtuoso ndo apenas porque se
encontra em sociedade, mas porque deve, através de uma vida regrada, alcancar a
Felicidade, que é Deus. Assim, o verdadeiro prémio da virtude é a beatitudo.** O principal
objetivo do homem, na concepcdo de Aquino, € retornar a Deus e nisto consiste a
orientacdo de sua vida, pois por meio de boas acdes, realizadas ao longo da vida cotidiana,
irh aproximar-se ou afastar-se de Dele.

Deus é o Fim Ultimo do homem, & medida que este coordena suas atitudes,
aprimorando suas realizacdes pelo crivo das virtudes, suas aspiracdes e desejos tornam-se
cada vez mais elevados, aproximando-o de Deus. Apenas poderemos tratar da ética e da
moral propriamente dita, para Tomas de Aquino, se compreendermos que tais instancias
sdo dependentes da concep¢do do Fim Ultimo, onde o homem encontrard o
aperfeicoamento de sua natureza, consequentemente, o Sumo Bem e sua Felicidade.
Dessa forma, torna-se evidente que o homem encontra no Fim e no Bem, sua finalidade
moral e seu fundamento metafisico.*> O homem busca seu fim conscientemente, persegue-o
através de sua inteligéncia, e que esta intimamente relacionado as suas acgoes.

Portanto, 0 homem é racional e consciente, pois todo ser humano possui, ainda que
nao plenamente, certa nogdo de Bem e de Fim, os quais sdo a origem e o resultado das
acbes humanas, sdo a origem, porque partindo delas 0 homem dirige seus atos e sédo o
retorno, porque a partir de acbes corretas, a Felicidade, o Sumo Bem sera alcancado, pois
para Aquino, “cada coisa deseja ao maximo o seu fim ultimo. Ora, o que o intelecto humano
mais deseja, ama e nele se compraz, € o conhecimento das coisas divinas, embora
apreenda menos delas do que do perfeito conhecimento que tem das coisas infimas™, o

Bem e o Fim s&@o compreendidos como a perfeicdo, a Felicidade,* a qual pode ser

1 TOMAS DE AQUINO. |, q.2, a.2

% JOLIVET, R. Tratado de Filosofia IV: Moral. Traducdo de Gerardo Dantas Barretto, livraria
Agir Editora. Rio de Janeiro — RJ. 1966. P.50

* TOMAS DE AQUINO. Ill, CG, XXV

% JOLIVET, R. Tratado de Filosofia IV: Moral. Traducdo de Gerardo Dantas Barretto, livraria
Agir Editora. Rio de Janeiro — RJ. 1966. P. 51



alcancada, preponderantemente pela grande aliada do homem ao que se refere as suas

acoes e desejos — sua alma.

1.2. A Alma

A marca da complexidade humana é sua alma. Ela consiste nhum dos principais
assuntos estudados pela Antropologia, pela Historia, pela Teologia, e acima de tudo, pela
Filosofia. Seu estudo é tdo antigo quanto a propria humanidade®:; ja Sécrates®® comecou a
pensa-la e a formula-la como parte integrante do homem; a contribuicdo dada por aquele
filosofo foi de extrema importancia para a Filosofia. Assim, o estudo da alma® esta
intimamente relacionado a ideia da personalidade moral®®.** A alma é inerente ao Homem, é
individual, indivisivel, una e Gnica, constituidora de cada um dos seres humanos.* Para
Tomas de Aquino, o homem é composto de corpo e alma, embora esta possua prioridade,

pois alma (anima*") quer dizer a forma, isto é, esta presente no ser material, corruptivel, é o

% AMATUZZI, M.M. A Alma Humana em Tomas de Aquino: um debate antigo e atual. Alinea
Editora. Campinas — SP. 2008. P. 13

% No dialogo platbnico “Fédon” percebemos o tratado socratico acerca da imortalidade da
alma, percebemos que Soécrates um desprendimento das coisas materiais das imateriais, neste
dialogo é possivel percebermos que o prazer do homem nao se encontra nas coisas materiais ou que
possuem relacdo com a matéria, € necessario que o homem volte-se para sua alma, para a verdade
e para o conhecimento. Ha, para Sécrates, uma divisdo entre alma e corpo, donde cabe ao homem
transpor o sensivel a fim de que consiga chegar a verdade, pois o corpo, devido as suas limitacdes,
atrapalha a alma a apreender a verdade das coisas, ja que os sentidos séo incertos, e ndo dao ao
homem uma exatiddo de como as coisas se lhes apresentam.

" Existem duas correntes principais que referem-se ao estudo da alma, sdo elas: a
concepcao materialista — considera a alma como algo constitutivo de todo ser vivo, isto €, tanto de
animais irracionais quanto do homem, donde a alma representa apenas uma estrutura dindmica
responsavel por sua sobrevivéncia em todos os sentidos necessarios. E a concepgao espiritualista —
a qual afirma ser a alma uma “entidade subsistente, independente da materia corporea”. Tomas de
Aquino realiza sempre uma analise critica dos fatos e apresenta como solugdo ao estudo da alma, a
unido dessas duas correntes, portanto, a alma para Aquino passa a ser considerada algo constituinte
e constitutivo dos seres vivos de modo geral, mas que também é uma entidade subsistente, que
existe independente da materialidade corp6rea, com suas sensagfes, limitagdes e outras barreiras
que possam prejudicar sua existéncia e autonomia. (AMATUZZI, M.M. A Alma Humana em Tomas de
Aquino: um debate antigo e atual. Alinea Editora. Campinas — SP. 2008. P. 22)

¥ Aprofundado ao longo do pensamento tomista mais especificamente nas questées 75 a 78
da | parte da Summae Theologiae, para a qual a alma representa “o primeiro principio de vida dos
seres vivos. Na Summae Theologiae, notamos que Tomas desenvolve uma reflexao filosofica sobre
0s mais variados temas, sobre a natureza humana, pois trata da ética, do mundo, da felicidade, seu
pensamento é tdo abrangente que se insere no ambito da antropologia, da politica e da metafisica.
TOMAS DE AQUINO. Summae Theologiae. A. 1. Q. 75. Parte |

% ARISTOTELES. De Anima. Introducdo, traducdo e notas por Carlos Humberto
Gomes.Textos Filoséficos. Edigcdes 70. Lisboa — PT.

“° GARDEIL, H.D. Iniciacdo a Filosofia de S. Tomas de Aquino. Traducdo de Pe. Augusto J.
Chiavegato. Duas Cidades. Sdo Paulo — SP. 1967. TOMO lll — Psicologia. P. 169

*1 0 termo anima, por sua vez, segundo o Dicionario Latino-Portugués de Amds Coélho da
Silva e Airto Ceolin Montagner, consiste em: sopro, emanacdo, vento, alma, vida. E segundo o
Dicionario da Suma Teolbgica, EdigGes Loyola, consiste no homem enquanto forma. Notamos que a
alma considerada neste sentido consiste onde estdo presentes todas as definicdes do homem.



que o constitui, como “principio vital”** que move o corpo, pois todo ser vivo, é possuidor de
alma. Dessa forma, € um motor que move todas as poténcias corporeas, pois é dela que
parte a esséncia humana, € a responsavel por desenvolver as potencialidades dos homens,
como por exemplo, aptiddes, desejos, vontades, e assim, as operacdes e 0s movimentos.

A alma é o primeiro principio da vida dos seres vivos. E através dela, que ha o
conhecimento e o movimento, conforme afirma Aquino, “h4 um motor totalmente imével, que
nado se move nem por si, nem acidentalmente, e que pode mover o movido de maneira
sempre uniforme. Ha outro motor que nao é movido por si, mas o é acidentalmente, e assim,
n&o move o movido de modo sempre uniforme. Este motor é a aima™®. E, por assim dizer, “a
estrutura do corpo humano vivo™*. Dessa forma, a alma é parte da espécie humana,* capaz
de subsistir por si mesma, jamais podendo ser corrompida, pois ndo possui matéria.*®
Entretanto, a alma humana também pode ser considerada espirito (mens)*’, sendo
compreendida como o principio animador de todo ser corpéreo — vivo, sensivel e livre,
compreende-se que, a alma como espirito (mens) é superior & alma (anima).*®

A abordagem de Tomas de Aquino parece, a primeira vista, contraditéria, inusitada,
principalmente no que se refere ao estudo da Antropologia, e, sobretudo, ao estudo da alma.
Para ele, a alma também € responsavel pelo movimento e ndo apenas 0 corpo, porque o
homem é uma substancia composta intimamente interligada, ou seja, por ser assim
caracterizado, deve agir impulsionado por sua esfera espiritual — almatica, e pela esfera
material — corpérea.*”® Dessa forma, a unido de alma e corpo, para Aquino, influenciado pelo
pensamento aristotélico, vai muito além da compreensdo de uma simples unido, se refere a
uma junc¢éo profunda, substancial e duradoura, responsavel por proporcionar a constituicdo

intima do ser humano®®, numa dualidade perfeita®, indissociavel na formag&o do individuo,

*2 TOMAS DE AQUINO. I, g. 75, a.1

*1dem. 1, q.75, a.1

* AMATUZZI, M.M. A Alma Humana em Tomas de Aquino: um debate antigo e atual. Alinea
Editora. Campinas — SP. 2008. P. 30

*> TOMAS DE AQUINO. |, .75, a.2

*®dem. 1, q.75, a.5

*" Toméas de Aquino atribuiu & alma o termo mens, que segundo o Dicionario Latino-
Portugués de Amos Coélho da Silva e Airto Ceolin Montagner, quer dizer: pensamento, ideia, alma,
coracdo, consciéncia, inteligéncia, entendimento, reflexdo, conhecimento, valor, &nimo, mente, modo
de pensar, opinido, ou seja, a alma considerada como mens, refere-se a alma enquanto principio
formador do Homem, como aquilo que da-lhe o sentido e a configuragdo de homem enquanto
Homem.

*® NICOLAS, M-J. Vocabulario da Suma Teoldgica. Volume 1. Verbete Alma

* MONDIN, B. O homem, qguem é ele?:elementos de antropologia filosofica. Traducédo de R.
Leal ferreira e M.A.S. Ferrari. Titulo original: 'uomo: chi &€? EdicBes Paulinas. 22 edi¢do. 1977. P. 279

% |dem. Ibidem. Traducdo de R. Leal ferreira e M.A.S. Ferrari. Titulo original: 'uomo: chi &?
Edic6es Paulinas. 22 edicdo. 1977. P. 280

> TOMAS DE AQUINO. |, g. 76, a.1



embora na alma existam poténcias que vdo muito além da capacidade corp6rea, como
intelecto e vontade.>

No estudo das poténcias, situando-as como faculdades da alma, que é una e
indivisivel, e sendo as poténcias multiplas, torna-se necessario estuda-las separadamente
para um melhor entendimento, colocando-as em trés ordens distintas, sendo que a primeira
e a segunda ordem sao consideradas em rela¢do ao grau de dependéncia uma da outra. A
terceira ordem refere-se ao objeto. Concluindo: a 12 ordem da natureza, a 22 da geracéo e
do tempo e a 32 do objeto. Quanto a ordem da natureza, a poténcia intelectiva antecede as
sensitivas que obedecem ao seu comando. Por sua vez as poténcias sensitivas sdo
anteriores as vegetativas. No que se relaciona com a geracdo e tempo, as poténcias
vegetativas vém em primeiro plano, pois condicionam 0 corpo para que as poténcias
sensitivas possam exercer sua acdo. Nessa ordem de fatores as poténcias sensitivas
antecedem as intelectivas. A ordem dos sentidos tem caracteristicas peculiares: certas
poténcias sensitivas sdo ordenadas entre si, como — a visdo, a audicdo e o olfato. Em
sequéncia vé-se o objeto, reconhece-se o som produzido, para depois definir o seu cheiro.
As poténcias sado, portanto, interligadas e gracas a elas, distinguimos a grande variedade da

natureza ao nosso redor.>® Assim,

Deve-se dizer que todas as poténcias pertencem a alma, ndo como a
seu sujeito, mas como a seu principio, pois € pela alma que o
composto humano tem o poder de operar todas as operagoes. [...],
todas essas poténcias estdo na alma antes de estar no composto
humano, todavia, ndo como em seu sujeito, mas como em seu
principio.54

Para Aquino a alma humana é responséavel pela capacidade humana de realizagbes
de sua natureza, bem como pela realizacdo de operagdes grandiosas baseadas na intuicéo,
deducdo e envolvimento do intelecto.®® A alma é uma capacidade de conhecer e de desejar
as coisas que aparecem agradaveis ao homem por seu sentido e seu intelecto®®, através
das poténcias sensitivas (inferiores) e da poténcia intelectual ou racional (superiores).”’

Assim, o homem € um ser individual, que embora possua caracteristicas semelhantes a

2 TOMAS DE AQUINO. |, .76, a. 8

3 |dem. 1, q. 77, a.4

> TOMAS DE AQUINO. I, q.77, a.5 “ergo dicendum quod omnes potentiae dicuntur esse
animae, non sicut subiecti, sed sicut principii: quia per animam coniunctum habet quod tales
operationes operari possit”

> AMATUZZI, M.M. A Alma Humana em Tomas de Aquino: um debate antigo e atual. Alinea
Editora. Campinas — SP. 2008. P.59

% GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione All4 filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
saggio introdutério di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura
Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introdction a la
philosophie de Saint Thomas d’Aquin. Milano —IT. 2 011. P. 399

*" |dem. Ibidem. P. 400



varios outros homens, trata-se de um ser distinto, possuidor de forma e matéria®,
semelhante, mas jamais idéntico.

O homem é um ser predisposto a realizacao de ac6es que lhe sdo proprias, as quais
desenvolve a partir do corpo que é, como a alma, essencial ao ser vivo, porque no caso dos
seres possuidores de capacidade de movimento e locomogao, € através deste corpo que
desempenha a funcdo de alcancar aquilo que predetermina sua alma, porque o corpo é

“indispensavel a sensaco™®

, € por conseguinte, ao intelecto, pois ambos, corpo e intelecto,
possuem uma relacdo de codependéncia. Dessa forma, a partir da existéncia desses
componentes humanos, e dessa relacdo, o Homem ocupa a posicdo mais elevada na
hierarquia das coisas terrenas, pois, dentre todos 0s seres vivos, corporeos, ele € o mais
importante, por sua capacidade intelectual, racional e sensitiva.*

Para Aquino, 0 homem é possuidor de uma natureza complexa, seus componentes —
corpo e alma, constituem-se de uma necessidade essencial, pois sdo responsaveis para a
plenitude da vida humana, porque o homem “[tem] todas as poténcias® e instrumentos para
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0 conhecimento e para 0s movimentos™“, cujos membros, “ndo se movem a si mesmos,

mas sao movidos pelas poténcias da alma, e algumas destas estdo mais proximas da razéo

do que as poténcias da alma vegetativa,

Todavia, o ser ou determinado objeto é caracterizado pelo que Ihe é principal, no
caso do Homem, o principal se resume na predominancia de sua razdo, segundo Tomas
afirma, “se chama homem o que é nele o principal. Umas vezes, € a parte intelectiva, o que
corresponde a verdade, que € denominada homem interior; outras vezes, é a parte
sensitiva, nela compreendido o corpo, segundo a opinido de alguns que sO se detém no que
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€ sensivel, e é denominada homem exterior™”, porque o0 homem €& uma unido de alma e

z

corpo, de predeterminacdes racionais e sensiveis, é dominado ora pelas poténcias

°% Devemos salientar que Tomas de Aquino é um autor fundamental na Metafisica, por isso,
constantemente aparece em seu pensamento, conceitos como “forma” e “matéria” que referem-se a
constituicdo de determinada coisa, pois tudo que existe, todo “ente” possui sua constituicdo a partir
dessas duas componentes.

** TOMAS DE AQUINO. I, .76, a.1

0 1dem. 1, q.76, a.3

% Desde os primérdios da Filosofia, mais especificamente com Aristételes, nos,
pesquisadores, estamos acostumados ao termo poténcia, das quais podemos distinguir entre as
poténcias passivas, ativas, vegetativas, sensitivas, intelectuais, cognitivas, apetitivas, locomotoras,
entre outras, todavia, cada uma dessas poténcias é de extrema importancia para o homem, pois
através delas somos afetados e o modo como reagimos diante desta influéncia, através das
poténcias podemos “penetrar intelectualmente na realidade” e principalmente diante destas poténcias
temos a capacidade de deliberar, escolher ou evitar, o que é tipico da Vontade (AMATUZZI, M.M. A
Alma Humana em Tomas de Aquino: um debate antigo e atual. Alinea Editora. Campinas — SP. 2008.
P.98)

%2 TOMAS DE AQUINO. I-1l, g.18, a.1

% 1dem. I-1l, q.17, a.9

% dem. 1, q.75, a.4



intelectivas, ora pelas poténcias sensitivas, dai a necessidade deste posicionar sua razao

como fundamento de sua agé&o, ainda conforme Aquino,

A alma intelectiva, porém, conhece uma coisa em sua natureza, de
maneira absoluta. [...]. A alma intelectiva, portanto, € forma absoluta, e
ndo um composto de matéria e forma. Se a alma intelectiva fosse um
composto de matéria e forma, as formas das coisas seriam nela
recebidas como individuais. Desse modo ndo conheceria sendo as
coisas singulares, como acontece nas faculdades sensitivas que
recebem as formas das coisas em 6rgaos corporais, porque a matéria é
o principio da individuacao das formas. Deve-se concluir, portanto, que a
alma intelectiva, e toda substancia intelectual que conhece as formas de
maneira absoluta, ndo é composta de forma e de matéria.®®

Portanto, concluimos que o homem se constitui como um ser superior aos demais
seres Vivos, pois gracas a complexidade de sua natureza, as poténcias de sua alma, ele é
capaz de prover as suas necessidades, pois através de sua racionalidade e do desempenho
de suas potencialidades, o0 homem agira de forma correta para si, trazendo beneficios a
todos ao seu redor. Assim, usa suas poténcias intelectivas e sensitivas para dominar o meio

onde vive, o qual apenas pode ser avaliado por seu intelecto.

1.3. O Intelecto

A alma humana é composta de poténcias, dentre as quais, devemos ressaltar a
poténcia intelectiva, pois mesmo o homem possuindo limitagdes, porque apenas conhece o
que esta em ato, pode, através de seu raciocinio chegar ao conhecimento da Verdade.®® O
intelecto® humano est4 em poténcia em relacdo ao que pode ser conhecido pelo homem,
pois esta sujeito a tudo aquilo que o cerca e que lhe chega aos sentidos, estd em poténcia
quanto ao conhecer.®® O intelecto, como a razdo humana, segundo Aquino, € uma das

caracteristicas humanas mais relevantes. O intelecto, juntamente com seus componentes

® TOMAS DE AQUINO. I, g.75, a.5 “specialite rex ratione humanae animae, inquantum est
inttelectiva. Manifestum est enim quod omne quod recipitur in aliquo, recipitur in eo per modum
recipiens, Sic autem cognoscitur unum quodque, sicut forma eius est in cognoscente. Anima autem
intellectiva cognoscit rem aliquam in sua natura absolute, puta lapidem inquantum est lapis absolute.
Est igitur forma lapidis absolute, secundum propriam rationem formalem, in anima intellectiva. Anima
igitur intellectiva est forma absoluta, nona utem aliquid compositum ex matéria et forma. — Si enim
anima intellectiva esset compédsita ex materia et forma, formae rerum reciperentur in ea ut
individuales: et sic non cognoscer et nisi singulare, sicut accidit in potentiis sensitivis, quaere cipiunt
formas rerum in organo corporali: materia enim est principium individuationis formarum”

% |dem. 1, q.79, a.4

" 0 intelecto humano esta em poténcia do que conhece porque o homem, ser limitado,
apenas conhece o que lhe é imposto por seus sentidos, e por suas vivéncias, 0 homem pode
conhecer algo por alto, mas apenas o conhecera profundamente quando aquilo passar por seus
sentidos. Apenas o intelecto divino é ato puro, isso porque Deus, como origem e formador de todo o
Universo, Ato Puro, é essencialmente ato, ndo possuindo nada de materialidade.

% TOMAS DE AQUINO. |, .79, a.2



alma e corpo, torna o individuo completo, merecedor de uma especial atencdo. Disto resulta
gue o intelecto € uma poténcia fundamental para o ser humano, embora nele proprio ndo

exista um érgdo corporal, uma vez que este,

E de uma natureza mais estavel e permanente do que a matéria
corporal. Se, portanto, a matéria corporal conserva as formas que
recebe, ndo sé quando é posta em ato por elas, mas ainda quando essa
atividade cessou, o intelecto receberd de uma maneira bem mais estavel
e invariavel as imagens inteligiveis, quer provenham dos sentidos, ou
mesmo emanem de um intelecto superior.69

O conhecimento é fruto do intelecto’, é um ato particular que ocorre no momento
presente, embora ndo se descarte o conhecimento passado.”* O homem, é composto de
intelecto — poténcia intelectiva que lhe permite conhecer determinadas coisas, que “atesta,
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obriga ou incita, reprova ou repreende”’?, isto €, a consciéncia somente é possivel mediante

o0 conhecimento formado sobre algo. Assim a poténcia intelectiva € uma poténcia apetitiva
gue deseja 0 que é apresentado exteriormente ao corpo, especialmente aos sentidos,
todavia, esta poténcia também pode desejar o que é metafisico, 0 que ndo pode ser
apreendido pelos sentidos, como os bens imateriais, como a Ciéncia e a Virtude.” Pode-se
afirmar que o intelecto € a possibilidade do alcance daquilo que desejamos, tanto no mundo
fisico, como no mundo intelectual, pois todo homem deseja o que lhe é apresentado
intelectualmente agradavel, através do exercicio da razdo, que auxiliada pela vontade, visa,

como Fim Ultimo e principal, o Bem Universal, conforme afirma Aquino,

Pela vontade ndo desejamos somente 0 que pertence a poténcia da
vontade, como também aquilo que pertence a cada uma das potencias e
ao homem. O homem naturalmente ndo somente quer o objeto da
vontade, mas também as coisas que convém as outras poténcias, como
o conhecimento da verdade que convém ao intelecto, como o ser e o
viver, e outras coisas que se referem a constituicdo moral, tudo isso esta
compreendido no objeto da vontade, como bens particulares.74

% TOMAS DE AQUINO. 1, .79, a.6

© Tomas realiza a distingdo entre dois tipos de intelecto, o intelecto agente, que € por ele
compreendido como parte da alma, é através dele que podemos conhecer as primeiras noc¢des
inteligiveis intrinsecas a espécie humana. E o intelecto possivel, responsavel por tornar cada coisa
singular a partir da recepgéo de suas imagens. E interessante notarmos que para Aquino, o intelecto
€ uma poténcia passiva que se aperfeigoa a partir do que esta em ato, ou seja, o intelecto humano
somente alcancara seu fim, que é conhecer, a partir de algo que ja esteja em ato, que muitas vezes
Ihe é exterior, porque o intelecto de modo geral conhece melhor aquilo que pode ser percebido pelos
sentidos. (TOMAS DE AQUINO. |, q.79, a. 5 e 6)

" TOMAS DE AQUINO. |, q.79, a. 6

21dem. 1, 9.79, a.13

% 1dem. 1, 9.80, a.2

" 1dem. I-Il, g.10, a.1 “non enim per voluntantem appetimus solum eaquae pertinent ad
potentiam voluntatis; sed etiam eaquae pertinent ad singulas potentias, et ad totum hominem. Unde
naturaliter homo vult non solum obiectum voluntatis, sed etiam alia quae conveniunt aliis potentiis: ut
cognitionem veri, quae convenit intellectui; et esse et vivere et alia huius modi, quaere spiciunt



Para Aquino o conhecimento humano deve pressupor a relagdo entre o sujeito do
conhecimento e seu objeto.” Segundo Aquino, “0 nosso conhecimento intelectivo procede
das coisas mais conhecidas para as menos conhecidas”®. O homem é finito, busca a
infinitude, através de sua inteligéncia, passa a estar aberto ao universal, ao horizonte que o
cerca’’. Assim, é pelo intelecto que o homem pode conhecer a natureza dos corpos,
conforme ele afirma, “o principio intelectual, que se chama mente ou intelecto, opera por si
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sem participacdo do corpo. Ora, nada pode operar por si, a ndo ser que subsista por si”".

Ainda segundo Aquino,

O desejo nas coisas dotadas de conhecimento, corresponde ao
conhecimento. O sentido, por sua vez, ndo conhece o0 ser, sendo
referindo ao aqui e agora. O intelecto, porém, apreende o ser de modo
absoluto e sempre. Por isso todo ser dotado de intelecto deseja
naturalmente existir sempre. Ora, um desejo natural ndo pode ser vao.
Logo, toda substancia intelectual é incorruptivel.79

Portanto, para Tomas, “a operacdo propria do homem, enquanto homem é
conhecer™®. Cada homem por sua racionalidade, é particular, Gnico, possui um modo Gnico
de raciocinar e de conceber as representacfes, por isso garante que existe um intelecto
individual em cada ser humano, porque o intelecto®™ é “a principal coisa que pertence ao
homem™?, logo, “minha ac&o intelectual poderia distinguir-se da tua em raz&o da diversidade
de nossas representacdes imaginaveis, porque a representacdo da pedra em mim ndo € a

mesma que em ti"®.

consistentiam naturalem; quae omnia comprehenduntur sub obiecto voluntatis, sicut quadam
particularia bona”.

> AMATUZZI, M.M. A Alma Humana em Tomas de Aquino: um debate antigo e atual. Alinea
Editora. Campinas — SP. 2008. P.81

® TOMAS DE AQUINO. I-II, 9.7, a.1

" |dem. Il Male e la liberta. P. 57. “solo in quanto lintelligenza € apertura all'universale,
all'orizzonte dell'intero, puo riflettere e giudicare sul préprio giudizio, perché i contenuti particolare.
[...]. E anche perché quella realta, quel bene particolare che & il mio giudizio lo posso valutare solo in
virtu dell'intelligenza”.

® TOMAS DE AQUINO. I, .75, a.2

" 1dem. I, g.75, a.6 “desiderium autem in rebus cognoscentibus sequitur cognitionem. Sensus
autem non cognoscit esse nisisub hic et nunc: sed intellectus apprehendit esse absolute, et secundum
omne tempus. Unde omne habens intellectum naturaliter desiderat esse semper. Naturale autem
desiderium non potest esse inane. Omnis igitur intellectualis substantia est incorruptibilis”

% TOMAS DE AQUINO. |, q.76, a.1

8 O homem é um ser corpdreo, por conseguinte, & um ser sensivel, para Tomas de Aquino,
justamente pelo homem ser sensivel, ele é possuidor dos cinco sentidos, dotado em sua natureza,
por cinco sentidos, mas o tato € o principal meio pelo qual o homem sente, e através do qual pode
pensar e formular determinadas concepc¢fes, como afirma Tomas, “0 homem, é entre todos os
animais, aquele que tem o melhor tato. E entre os homens, aqueles que tém o tato melhor sao
aqueles de melhor intelecto” (TOMAS DE AQUINO. |, ¢.76, a.5)

% TOMAS DE AQUINO. I, .76, a.2

% TOMAS DE AQUINO. |, .76, a.2



Intelecto e vontade fazem parte da alma intelectiva® — poténcia que ultrapassa a
capacidade corpérea®®, embora sua operacéo inicie-se nos sentidos, pois é a partir desses
que o intelecto conhece determinada coisa.?® Dessa forma, intelecto e razdo s&o poténcias
humanas que ndo podem ser dissociadas, pois sdo semelhantes e se completam.’” O
intelecto, nos permite conhecermos as coisas que se nos apresentam, sendo responsével
por receber as imagens dos corpos materiais e mutaveis, ainda que de modo imaterial e
imutavel, universal e necessario.® Intelecto e corpo (sentidos) estéo relacionados, embora o
intelecto seja superior aos sentidos corporais mesmo que dependa deles, pois somente
podera conhecer melhor e em profundidade o que pode ser conhecido pelos sentidos.

Conforme Tomas afirma,

O intelecto ndo erra sobre a quididade da coisa. Mas o intelecto pode
enganar-se sobre os elementos que tém relacdo com a esséncia ou
glididade, quando ele ordena um elemento para o outro, por
composicao, divisdo ou mesmo raciocinio. Por isso, o intelecto tampouco
pode se enganar sobre as proposicBes, que sao imediatamente
compreendidas desde que se compreende a quididade dos termos,
como acontece com 0s primeiros principios.90

O intelecto conhece o ato da vontade, pois ambos estdo interligados™, por isso
Aquino afirma, “o0 que estd na vontade, estd também de certa maneira no intelecto™?. O
intelecto®™ é incorruptivel, consiste numa poténcia propria de cada individuo®, que lhe
permite conhecer conceitos universais, e nisto reside a sua superioridade em relagdo aos
animais irracionais.*® Através de sua inteligéncia e vontade, decide desenvolver ou ndo suas

aptidées, deixando-se influenciar pelas instancias que se Ihe apresentam, agindo bem ou

% TOMAS DE AQUINO. |, q.79, a.1

% |dem. I, q.76, a.8

% |dem. 1, q.78, a.4

¥ |dem. 1, q.79, a.8

% |dem. 1, q. 84, a.1

% 1dem. I, q.84, a.8

© |dem. |, g.85, a.6 “obiectum autem proprium intellectus est quidditas rei. Unde circa
quidditatem rei, per se loquendo, intellectus non fallitur. Sed circae aquae circumsntant rei essentiam
vel quidditatem, intellectus potest falli, dum unum ordinat ad aliud, vel componendo vel dividendo vel
etiam ratiocinando. Et propter hoc etiam circa illas propositiones errare non potest, quaestat
imcognoscuntur cégnita terminorum quidditate, sicut accidit circa prima principia”.

% TOMAS DE AQUINO. |, q.87, a.4

2 |dem. I, q.87, a.4

% Ao lermos a Suma Teoldgica principalmente a questédo 86, onde esta situado o seu estudo
acerca do Intelecto, observamos que Tomas frequentemente trata do Intelecto Possivel, que consiste
na faculdade que o homem possui para conhecer conceito universais, que é a faculdade de cada
homem singular, pois 0 mesmo homem pode conhecer intelectiva e sensitivamente, assim, o intelecto
possivel é passivo. (ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D’Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari
—IT. 1973. P. 98)

% ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D’Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari — IT.
1973. P. 86

% ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D’Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari — IT.
1973.. P.98



mal, gracgas ao teor de suas escolhas. Toméas ndo desconsidera o individual, mas por pensar
acima de tudo no bem coletivo, compreende como necessario ordenar intelecto e vontade
particulares para que o universal ndo seja influenciado negativamente.

O homem, por sua complexidade, possui uma inclinacdo natural que recebe o nome
de apetite natural, referente & sua alma, € uma inclinacdo relacionada aos sentidos e ao
intelecto, através da qual ele tende para o que conhece. Esta poténcia apetitiva € comum a
todos os animais, independente de suas naturezas — quer racional ou irracional, pois sdo
possuidores de sentido e inteligéncia de acordo com suas limitacdes, mas € através das
poténcias apetitivas que as demais poténcias sdo movidas para o seu fim,* é uma
inclinacdo para a propria coisa.’” Segundo Aquino, “as poténcias sensitivas submetem-se ao
império da razdo, mas a ela ndo se submetem as poténcias naturais, por isso, todos os
movimentos dos membros que sdo movidos pelas poténcias sensitivas estdo submetidos ao
império da razdo. Os movimentos dos membros que seguem as poténcias naturais nao
estdo submetidos ao império da razo™®.

Para Aquino, “a poténcia apetitiva € de certo modo passiva, enquanto é movida pelo

objeto apetecivel é principio de atos humanos™®

, a0 passo que o0 apetite sensitivo tende
para o bem particular apreendido pela poténcia sensitiva.'® Contudo, ao tratarmos das
poténcias apetitivas devemos dedicar uma atencao especial a sensibilidade, que consiste no
conhecimento quanto aos apetites, aos instintos e as emocgdes para mover-se em busca do
objeto de desejo. Sabemos que sendo o homem composto de razdo e intelecto, de
pensamento e sensacdes, somente lhe é possivel conhecer melhor aquilo que passa pelo
crivo dos sentidos, dai a importancia da sensibilidade, que consiste “no nome do apetite

sensitivo™!. Segundo Tomas,

Sendo o0 apetite sensitivo uma inclinacdo que se segue a apreenséo dos
sentidos, como o apetite natural € uma inclinacdo que se segue a forma
natural, deve portanto, haver na parte sensitiva duas poténcias
apetitivas: uma, pela qual a alma é absolutamente inclinada a buscar o
que lhe convém na ordem dos sentidos, e a fugir do que pode prejudicar,
€ a concupiscivel; a outra, pela qual o animal resiste aos atacantes que
combatem o que lhes convém e causam dano, é a irascivel”.*%

% TOMAS DE AQUINO. I-Il, .11, a.1

7 |dem. I-1l, q.15, a.1

% |dem. I-1l, q.17, a.9

% |dem. I-1l, .18, a.2

1% 1 dem. I-11, .19, a.3

18 1 dem. 1, 9.81, a.1

192 TOMAS DE AQUINO. |, g.81, a.2 “quia igitur appetitus sensitivus est inclinatio consequens
apprehensionem sensitivam, sicut appetitus naturalis est inclinatio consequens formam naturalem;
necesse est quod in parte sensitiva sint duae appetitivae potentiae. Una, per quam anima simpliciter
inclinatur ad prosequendum eaquae sunt convenientia secundum sensum, et ad refugiendum nociva:
et haec dicitur concupiscibilis. Alia vero, per quam animal resistim pugnantibus, quae convenientia
impugnant et nocumenta inferunt: et haec vis vocatur irascibilis”



Portanto, ao complexo de conhecimento, sensagfes e desejos, comandados pela
razdo, sob o dominio da vontade, denominamos Homem o composto por ato e poténcia,
forma e matéria, que interage mutuamente com seus semelhantes e constitui a humanidade.
Dessa forma, mais uma vez torna-se evidente a importancia da vida social pautada na
razao, pois todos os homens sdo compostos por intelecto, ao qual se deve que determinada
acao seja realizada ou evitada, pois somente quando o0 homem posiciona seu intelecto e sua
razdo na posicdo que lhes sdo devidos, isto €, como norteadores de suas decisdes, a
humanidade serd composta por homens de fato racionais, e ndo apenas por homens que
agem impulsionados por sensacdes e impulsos momentaneos. O bom uso do intelecto deve
ser prioridade dos individuos em suas ac¢des, pois 0 bem coletivo € sempre mais importante
gque o bem individual, o que apenas sera possivel de ser alcancado numa sociedade em que
homens de fato racionais, pensam e agem nao em seu beneficio proprio, mas visando o

bem comum, alcangado mediante a¢cfes baseadas sob o crivo da raz&o.
1.4. A Constituicdo do Homem

O homem é racional, animal e sensivel, tenta suprir suas necessidades bésicas, na
tentativa de alcancar o Fim por ele proposto, por isso trataremos dos componentes
humanos, que fazem dele dominador sobre os demais seres vivos, sobre a natureza e
principalmente em contato com outros homens. Todavia ao tratarmos dos homens e de sua
relacdo com o préximo, devemos refletir sobre os componentes que o cercam para que
possamos formular questfes e preceitos éticos, pois somente ao 0 analisarmos sob a luz de
sua racionalidade, poderemos pensa-lo no constante exercicio da razdo, vontade e
liberdade, agindo moralmente através de seus atos e seguindo racionalmente a paixdo®,

pois tem a vontade, como fator muito importante.
1.4.1. AVontade
O homem dotado de faculdades superiores, é livre, deseja naturalmente aquilo que

lhe parece apetecivel, possui a vontade como um farol que o guia.'®* A vontade para Aquino

é a expressao da racionalidade humana'® que consiste “numa faculdade da liberdade”, pois

1% ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D’Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari — IT.
1973. P. 97

1% 0 tema da vontade é assunto presente na questdo 82 da Il secdo da | parte da Suma
Teoldbgica.

1% GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione alla filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un

saggio introdutério di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura



€ atraves dela que o homem escolhe livremente como exercitar sua capacidade de escolher
e desejar. A vontade é o fundamento dos atos humanos porque € um apetite racional, que
tende sempre para o Bem, embora possa, alguma vez, tender para o mal, ainda que n&o o
faca propositadamente, mas a partir de um mau julgamento.'® Dessa forma, a vontade é
uma poténcia apetitiva necesséaria a agdo humana, € uma de suas marcas fundamentais,

conforme afirma Tomas,

Impbe-se que toda natureza intelectual haja uma vontade. O intelecto,
com efeito, é atuado pela forma inteligivel, enquanto faz ato de
inteleccdo, como a coisa da natureza € atuada, em seu ser natural, por
sua propria forma. Ora, a coisa da natureza tem, em virtude da forma
que a determina em sua espécie, uma inclinagdo para as operacdes e
para o fim que lhe convém. Semelhantemente convém que a forma
inteligivel se siga, no que faz ato de inteligéncia, uma inclinagdo para
suas operagbes e seu fim préprio. Esta inclinagdo, na natureza
intelectual, ndo é outra coisa que a vontade, que € o principio das
operacBes que existem em nos, pelas quais o que faz ato de inteligéncia
age em vista de um fim: o fim, com efeito, ou o bem, é o objeto da
vontade.*”’

Assim, a vontade exclui qualquer forma de coacdo,'®® para Toméas consiste num

principio de determinacdo® que se refere ao desenvolvimento de determinada acéo, é fruto

z

do espirito, podemos considera-la a raiz da liberdade.'®® O homem é considerado bom
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gquando age de acordo com a boa disposicdo de sua vontade™, pois a vontade é movida a

partir do bem percebido,™? a qual € uma componente humana, com caracteristicas proprias,

Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introduction a la
philosophia de Saint Thomas d’Aquin. Milano — IT. 2011. P. 407

1% TOMAS DE AQUINO. I-II, .8, a.1

7 1dem. IV CG,19 apud GARDEIL, H. Iniciacéo a Filosofia de S. Tomas de Aquino. P. 152

1% para Tomas “a razdo esta em que o ato da vontade nada mais € que certa inclinagéo
procedente de principio interior que conhece, como o apetite natural € em certa inclinagdo de um
principio sem conhecimento. Dessa forma, o homem é um ser movido pela Vontade, que é uma
“tendéncia ao bem em geral” (ROUSSELOT, P. A Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino.
Traducdo de Paulo Meneses e apresentacdo de Henrique Vaz. Colecéo Filosofia. Edi¢cdes Loyola.
Sao Paulo — SP. 1973. P. 179)

1% ROUSSELOT, P. A Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino. Traducédo de Paulo
Meneses e apresentacdo de Henrique Vaz. Colecédo Filosofia. Edicdes Loyola. Sdo Paulo — SP. 1973.
P.179

119 Conforme afirma ROUSSELOT, “em cada decis&o particular, a percepcao intelectual é
razdo da direcao voluntaria, de tal forma que o livre-arbitrio parece afinal identificar-se com a lucidez
caracteristica do espirito” (ROUSSELOT, P. A Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino.
Traducdo de Paulo Meneses e apresentacdo de Henrique Vaz. Colecéo Filosofia. Edi¢cdes Loyola.
Séo Paulo — SP. 1973. P. 179)

1 ROUSSELOT, P. A Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino. Traducdo de Paulo
Meneses e apresentacdo de Henrique Vaz. Colecédo Filosofia. Edicdes Loyola. Sdo Paulo — SP. 1973.
P.178

12 Conforme afirma, “o bem percebido move a vontade, da mesma maneira que o homem
que aconselha ou persuade: quer dizer, fazendo ver a bondade de um objeto”. (ROUSSELOT, P. A
Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino. Traducdo de Paulo Meneses e apresentagdo de
Henrigue Vaz. Colecéo Filosofia. EdicSes Loyola. Sdo Paulo — SP. 1973. P. 180)



merecedora de nossa atengdo, pois o homem é considerado pleno quando dotado de
conhecimento e vontade — insténcias naturais em intima relacdo no ser individual, e, por
conseguinte, intrinsecas, permitindo-lhe dirigir-se aquilo que desperta seu interesse.

A vontade é elicita, isto é, permite escolher entre mais de uma opcéao de fatos, mas
cabe unicamente ao homem escolher o melhor meio para alcancar o fim esperado.'®® A
vontade também é vollavel — diretamente influenciada pelos objetos, mudando facilmente de
determinado objeto para outro, tdo logo se apresente mais apetecivel, pois 0 homem busca
acima de tudo o que julga ser sua Felicidade, logo, aquilo que Ihe parece oposto ao alcance
desta sera por ele evitado. Assim, a vontade é uma amostra da liberdade humana, pois o
homem € livre e reivindica para si uma autonomia sobre o seu poder de escolha sobre os
atos a serem realizados.** E fundamental no Homem, pois é através dela que este alcanca
aquilo que quer, conforme afirma Tomas de Aquino, “deve-se dizer que o que tem vontade &
chamado bom quando sua vontade é boa; pois é pela vontade que dispomos de tudo o que
temos. Por isso, hdo se chama bom o homem que tem um bom intelecto, mas aquele que
tem uma vontade boa. Ora, 0 objeto préprio da vontade é o fim™*°.

Dessa forma, intelecto e vontade s&o correlacionados, permitem ao homem o
alcance do fim desejado, pois o intelecto visa os primeiros principios e a vontade adere ao
Fim Ultimo. A vontade tende para determinada coisa que lhe parece boa a partir do
exercicio da razao e do intelecto, pois “a vontade, querendo e agindo, pode, e as vezes
deve, impedir o ndo agir e o ndo querer’'®. Assim, a vontade é a expressdo da razdo, é
responsavel por escolher os meios pelos quais o homem deve agir, portanto, cabe a
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vontade, a realizacdo ou ndo dos atos predeterminados racionalmente™’, ou seja, a relacdo

entre esses componentes humanos trata-se de uma relagdo ndo de superioridade de um
sobre o outro, mas de interdependéncia, embora a vontade ao desejar determinado objeto
seja também movida pelos sentidos, pois as coisas mais sensiveis sdo as primeiro

conhecidas. Conforme afirma Aquino,

A vontade é intermediaria entre o intelecto e a acdo exterior, pois o
intelecto prop&e a vontade o seu objeto, e esta causa a acao exterior. O
principio do movimento da vontade esta no intelecto, que apreende algo
como bem universal. O termo ou a perfeicdo do movimento, da vontade,
considera-se em ordem a acgéo, pela qual alguém tende para conseguir a
coisa, ja que o movimento da vontade € da alma para as coisas. A
perfeicdo do ato da vontade se considera segundo que seja algo bom
para alguém fazé-lo. A vontade ndo é perfeita sendo querendo o

3 MONDIM, B. O homem quem ele é?: elementos de antropologia filoséfica. Traduco de R.

Leal ferreira e M.A.S. Ferrari. Titulo original: 'uomo: chi €? Edic6es Paulinas. 22 edi¢cao. 1977. P. 106-
107

“*1dem. Ibidem. P. 108

> TOMAS DE AQUINO. |, g.5, a.4

"% 1dem. I-1, .6, a.3

7 TOMAS DE AQUINO, |, .14, a.1 apud Il Male e la Liberta. P. 68
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possivel, que € o bem daquele que quer. A vontade é imperfeita
querendo o impossivel, chamada por alguns de veleidade, porque se
deseja algo se fosse possivel, a eleicdo é ato da vontade ja determinado
para o que se deve fazer.!'

A vontade realiza um ato complexo, percebe, visualiza e age, pois tanto quer como
pode fazer alguma coisa, conforme Aquino afirma, “a vontade, cujo objeto proprio é o fim, é
movente universal de todas as poténcias da alma, cujos objetos proprios sdo o0s objetos dos
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atos particulares Dessa forma, o homem ¢é guiado, sobretudo, pela razdo e sua

expressao maxima é ditada pela vontade, que receberd a misséo de classificar o desejo, se
em conformidade com a razdo, é considerado bom, dai a necessidade da razdo ser a
senhora da vida humana, norteadora dos atos e decisdes.'?

Tomés formulou uma ciéncia teleoldgica, finalista, no sentido de focar o fim a ser
alcancado e, a partir desse objetivo, poder julgar a bondade ou a maldade, frutos da vontade
dos atos humanos, ou do préprio homem, em relagédo a intencdo de fim, porque a vontade
tende para o objeto proposto racionalmente. Portanto, é essencial que o homem aja
mediante a razdo, conforme Aquino afirma, “a razdo precede de algum modo a vontade e
ordena o seu ato, uma vez que a vontade tende para seu objeto seguindo a ordem da
Raz&0, porque a poténcia apreensiva apresenta a apetitiva o seu objeto”?!. Dessa forma, a
vontade humana desenvolve-se a partir da deliberacdo, porque evolui de forma livre e
racional, € uma componente humana passiva de responsabilidade em relacdo as suas
escolhas, logo, o0 homem, mediante sua vontade, jamais age por necessidade ou obrigacao,
pois € livre, é responsavel por aquilo que deseja e por suas consequéncias. A vontade néo
€ algo irracional, mas consiste num apetite orientado pela razdo tendo em vista o alcance do

Fim Ultimo, est&, portanto, intimamente ligada a escolha. *??

8 TOMAS DE AQUINO. I-Il, g. 13, a.5 “ergo dicendum quod voluntas media est inter
intellectum et exteriorem operationem: nam intellectus proponit voluntatis uum obiectum, et ipsa
voluntas causat exteriorem actionem. Sic igitur principium motus voluntatis consideratu rex parte
intellectus, qui apprehendit aliquid ut bonum in universali: sed terminatio, sed perfectio actus
voluntatis attenditur secundum ordinem ad operationem, per quam aliquis tendit ad consecutionem
rei; nam motus voluntatis est ad anima ad rem. Et ideo perfectio actus voluntatis attenditur secundum
hoc, quod est aliquid bonum alicui ad agendum. Hoc autem est possibile. Et ideo voluntas completa
non est nisi de possibili, quod est bonum volenti. Sed voluntas incompleta est de impossibili: quae
secundum quosdam velleitas dicitur, quia scilicet aliquis vellet illud, si esset possibile. Electio autem
nominat actum volantatis iam determinatum ad id quod est huic agendum”

19 1dem. I-11, .18, a.7

20 | dem. I-11, .19, a.7

2L dem. I-11, q.13, a.1

122 conforme afirma PIANCKERS, “A escolha é a chave do ato humano, mas também o né de
todas as dificuldades da analise do agir. Aristételes vé nisso um desejo e um juizo tao intimamente
ligados que prefere ndo atribuir a escolha seja ao apetite, seja a razdo. Para Tomas, a escolha é
substancialmente um ato da vontade, mas téo estreitamente associado ao juizo da razao que se une
como matéria e forma, corpo e alma, de maneira tal. O voluntario atribuira toda decisdo a vontade”
(PINCKAERS, S. Suma Teolégica. Volume 3. Edi¢ces Loyola. Sdo Paulo — SP. 2005. P. 186)



Portanto, a escolha (eleicdo) também consiste no ato da vontade, porque para

Tomas o homem escolhe livremente'®

, assim, a vontade é proépria do livre-arbitrio em busca
do alcance de determinado bem, o Bem universal,'®* por isso ele concebeu-a como de
extrema importancia para o homem. Dessa forma, o individuo ndo faz nenhuma acgéo
involuntariamente, exceto acdes naturais de seu proprio corpo fisico, denominadas por
Aquino como atos do homem'®, mas ao que se refere as acdes humanas, isto €, quando ha
intencao, eleicdo e deliberagcdo, sdo sempre voluntarias, realizadas a partir do exercicio de
sua razao — arbitrio™®, ou seja, 0 homem age liberal e conscientemente e por isso, seus atos
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exteriores possuem carater moral™‘, a vontade, considerada como o apetite superior, tende

as escolhas concretas que tocam a vida terrena do homem, visando o alcance do Bem

Universal'®

, pois tende primeiramente a bondade, aquilo que é considerado racionalmente
bom.

O homem deve, constantemente, exercitar sua Razao para desejar e realizar as
coisas corretas, pois estd exposto as mais variadas formas de circunstancias, dai a
importancia que ele possui de julgar e agir corretamente, movendo-se por completo ao que
Ihe proporcione de modo seguro o alcance de seu determinado Fim. Dessa forma, o ser
humano tem desejos e vontades, mas precisa conservar-se, pois nenhum homem procura a
infelicidade, mas buscam sempre alcancar o Bem considerado como o melhor a ser
adquirido, nisto consiste uma inclinacdo ou tendéncia natural.’®® O fim do homem é a
Felicidade, que Aquino, denomina como beatitudo, compreendida como “a plena realizagéo
de nosso ser” e por isso, deve agir conforme sua vontade, e assim, e sua razao. E através
de sua vontade que o homem alcancard sentimento de realizacdo plena, eliminando

frustragcdes e culpas, conforme afirma Aquino,

A vontade parece ser uma potencia mais elevada que o intelecto, pois
ela move o intelecto para o seu ato, e o intelecto, quando alguém quer,

123 TOMAS DE AQUINO. I-II, .13, a.6

124 PINCKAERS, S. Suma Teoldgica. Volume 3. Edicdes Loyola. Sdo Paulo — SP. 2005. P.
194

125 Tomas realiza a distincdo entre atos humanos e atos do homem, para ele, atos humanos
consistem nas acdes voluntarias que sdo desempenhadas pelos homens, sdo, frequentemente acdes
predeterminadas racionalmente. Ao passo que os atos do homem séo ac¢des involuntarias que o
homem desempenha, estao voltados para 0 movimento corpéreo, como por exemplo, os batimentos
do coracdo, o piscar de olhos, sdo acfes que independem da vontade do homem.

126 ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D'Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari — IT.
1973. P. 110

?71dem. Ibidem. P. 116

128 TOMMASO D’AQUINO. Il Male e la Liberta. (dalle questioni sul male). Introduzione e note
di Umberto Galeazi. Traduzione di Umberto Galeazzi e Raffaella Savino. Biblioteca Universale Rizzoli.
Classici del pensiero. Milano — IT. 2002. P. 59. “ma proéprio perché la volonta tende al bene sotto ogni
aspetto, al bene totale, e libera, non & necessitata a volere questo o quel bene particolare, sucui
vertono le scelte concrete nella dimensione terrena dell'uomo”.

2 ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D’Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari — IT.
1973. P. 108



conhece atualmente aquilo que tinha em habito. Assim o ato da vontade
mostra-se superior ao do intelecto. Assim sendo, vé-se que o fim dltimo,
gque é a beatitude, consiste mais no ato da vontade que no do
intelecto.*®

Portanto, 0 homem néo é um ser inerte, passivo a aceitar as coisas como sédo, mas
tem a possibilidade de guiar-se a si proprio de forma correta, justa, virtuosa, posto ser
racional. E possuidor de desejos e vontades, que pode ordena-los a fim de alcancar aquilo
qgue lhe apetece, ndo a partir de experiéncias de outrem, mas de suas préprias experiéncias
e convicgBes. Tomas traz uma grande contribuicdo a Filosofia: a de compreender o homem
nao a partir da predestinacdo, mas posiciona-o como senhor de seus atos, responsavel por
suas escolhas, pois se o0 homem é livre e racional, a predestinacdo retira dele toda
liberdade, fadando-o a passividade, tolhendo-lhe qualquer ato de evolucdo. Dessa forma,
para Aquino, o individuo ndo age mal porque foi for¢cado ou influenciado erroneamente, mas
se assim o fizer € porque ele proprio o quis fazer. Assim, 0 homem é responséavel por si e
pelos outros e principalmente, pelas suas acdes, pois, pode alargar seu horizonte, através

do livre-arbitrio.

1.4.2. O Livre-arbitrio

O homem fundamentalmente racional é livre e ndo poderia ser coagido a agir de
determinada maneira, pois possui livre-arbitrio, pode agir espontaneamente como também a
partir de motivacdes externas.™! Livre-arbitrio é a faculdade da vontade e da razdo pelas
quais o0 homem tem dominio de suas aces,'* pois jamais age de determinada maneira sem
seu proprio consentimento, mas age sempre mediante um julgamento de seus atos,

conforme afirma Tomas,

O homem, porém, age com julgamento, porque, por sua poténcia
cognoscitiva julga que se deve fugir de alguma coisa ou procura-la. Mas
como esse julgamento ndo é o efeito de um instinto natural aplicado a
uma acao particular, mas de uma certa comparacao da razdo, por isso, 0
homem age com julgamento livre, podendo orientar-se por diversos
objetos. [...]. Por conseguinte, é necessario que o homem seja dotado de
livre-arbitrio, pelo fato mesmo de ser racional.**®

130 TOMAS DE AQUINO. lil, CG, XXVI

131 GARDEIL, H. D. Iniciacéo a Filosofia de S. Tomas de Aquino. TOMO Ill — PSICOLOGIA.
Traducdo de Pe. Augusto J. Chiavegato. Duas Cidades. Sdo Paulo — SP. 1967. P. 167

132 TOMAS DE AQUINO. |, q.1, a.1

1% TOMAS DE AQUINO. |, g.83, a.1 “sed homo agit iudicio: quia per vim cognoscitiva
miudicat aliquid esse fugiendum vel prosequendum. Sed quia iudicium istud non est ex naturali
instintictu in particulari operabili, sed ex collatione quadam rationis; ideo agit libero iudicio, potens in
diversa Ferri. Ratio enim circa contingentia habet viam ad opposita; ut patet in dialecticis syllogismis,
et rhetoricis persuasionibus. Particularia autem operabilia sunt quaedam contingentia: et ideo circae a



Toda acdo humana é realizada mediante a vontade, dai a necessidade que o homem
aja racionalmente, e acima de tudo, de forma ética, porque € através da reta razdo que a
acdo humana sera julgada correta e virtuosa. Ser livre é uma exigéncia da propria natureza
do individuo, porque somente a partir da liberdade, de arbitrio, o individuo se movera a si

mesmo para a acéo, para a escolha, que lhe é propria.*** Segundo Aquino,

Embora o livre-arbitrio, segundo a significacdo prépria desse termo,
designe um ato, entretanto, segundo o modo comum de falar,
designamos livre-arbitrio o principio desse ato, isto é, o principio pelo
qual o homem julga livremente. Ora, o principio de nossos atos é a
poténcia e o habitus, pois conhecemos seja por meio da ciéncia, seja
pela poténcia intelectiva. O livre-arbitrio deve ser, portanto, ou uma
poténcia, ou um habitus, ou uma poténcia com um habitus.*®

Tomés dedicou ao estudo da liberdade um lugar especial em sua obra'®, na
concepcao do homem como um ser livre, embora ndo de modo absoluto, mas parcial, € livre
em relacdo ao desempenho de suas acdes, pois escolhe determinado fato e afasta-se de
outros, mas ndo o é para escolher suas aptiddes e poténcias. Dessa forma, € livre e efetiva
sua liberdade quando pde em prética a sua capacidade de julgar,”*’ pois frequentemente
realiza juizos a partir de seu livre-arbitrio e de sua consciéncia, embora cada uma dessas
instancias o ajude a julgar de modo diverso.'® Portanto, através de sua vontade e de sua
liberdade, o homem pode mover-se a si mesmo de acordo com um juizo realizado através
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de sua inteligéncia, a partir da qual ele pode refletir e julgar. O homem é livre e por isso

pode escolher de modo auténomo o que deseja realizar a partir de seu proprio julgamento,

iudicium rationis ad diversa se habet, et non est determinatum ad unum. Et pro tanto necesse est
quod homo sit liberi arbitrii, ex hoc ipso quod rationalis est”.

¥ TOMAS DE AQUINO. I, q.83, a.1

% 1dem. 1, 9.83, a.2 “quam vis liberum arbitrium nominet quendam actum secundum propriam
significationem vocabuli; secundum tamen communemus um loquendi, liberum arbitrium dicimus id
quod est huius actus principium, scilicet quo homo libere iudicat. Principium autem actus in nobis est
et potentia et habitus: dicimur enim aliquid cognoscere et per scientiam, et per intellectivam potentiam.
Oportet ergo quod liberum arbitrium vel sit potentia, vel sit habitus, vel sit potentia cum aliquo habitu”.

1% MONDIM, B. O homem qguem ele é?: Elementos de Antropologia Filoséfica. Tradugéo de
R. Leal ferreira e M.A.S. Ferrari. Titulo original: 'uomo chi €? Edi¢bes Paulinas. 22 edi¢do. 1977. P.
113

13" ROUSSELOT, P. A Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino. Traducdo de Paulo
Meneses e apresentacdo de Henrique Vaz. Colecéo Filosofia. Edigbes Loyola. S&o Paulo — SP. 1999.
P. 180

13 ROVIGHI, S.V. Introduzione a Tommaso D'Aquino. | Filosofi. Editori Laterza. Bari — IT.
1973. P. 123

¥ TOMMASO D’AQUINO. Il Male e la Liberta. (dalle questioni sul male). Introduzione e note
di Umberto Galeazi. Traduzione di Umberto Galeazzi e Raffaella Savino. Biblioteca Universale Rizzoli.
Classici del pensiero. Milano — IT. 2002. P. 57. “la liberta come capacita di muovere se stessi
mediante um giudizio dell'intelligenza (non orientato deterministicamente in senso unidirezionale)
sucui si ha la possibilita di riflettere e giudicare, I'autonomia, cioé, come capacita di ‘giudicare Del

proprio giudizio™.



possuindo também a capacidade de escolher entre o que julga ser o bem particular tendo
em vista o fim a ser alcancado.”® Concluimos este topico afirmando que o homem é
possuidor de natureza fisica e racional, encontra-se num mundo real, mas sempre sob uma
tensdo originada na possibilidade da escolha, isto devido a sua condic¢éo finita, temporal e
principalmente livre. O homem torna-se responsavel por suas escolhas, feitas a luz da
razdo, essas mesmas escolhas podem tornar-se uma coroa em sua vida, como poderdo
tornar-se também um grilhdo que o acorrentar4. Para usar livremente sua vontade, o
homem deve estar atento ao intelecto e a razdo, s6 assim sua vontade o conduzira para fim
perfeito. O homem pode extirpar de si vicios, pode afastar-se de suas inclinacbes e nao
utilizar suas aptiddes, mas jamais poderd abster-se de suas escolhas, de seu livre-arbitrio,
de sua liberdade, pois tal atitude consiste numa contradicdo da natureza humana,
especialmente, porque o homem € permeado, tanto em sua vida individual quanto social a

“fazer escolhas”, que pode ser traduzido por atos humanos.***

1.5. Os Atos Humanos

Neste estudo acerca da antropologia proposta por Aquino, temos salientado a
responsabilidade que o homem possui sobre seus atos, tanto no ambito individual quanto no
coletivo, pois por estar no mundo, ser cercado por outros homens semelhantes a ele,
também possuidores de desejos, anseios e aspiracdes, e também possuidores de uma
obrigacdo moral de agir de forma ética e virtuosa, deve selecionar agdes que se refiram a
aquisicdo do bem comum. O homem possui a natureza intelectiva, agregando em si todos
0s componentes humanos que lhe permitem agir de acordo com seus sentidos e sensagoes,
mas que deve agir principalmente de acordo com sua racionalidade e com suas

necessidades, uma vez que ele afirma,

Os chifres e as garras, que sao as armas de certos animais, a espessura
da pele, a multiddo dos pélos ou das penas, que sdo seu revestimento,
atestam a abundéncia neles (animais irracionais) do elemento terrestre;
ora, tal abundancia repugna a igualdade e a delicadeza da compleicédo
humana, por isso essas coisas (pele e garras) ndo cabiam ao homem.
Em segundo lugar, porém, o homem possui a razdo e as suas maos,
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TOMMASO D’AQUINO. Il Male e la Liberta. (dalle questioni sul male). Introduzione e note
di Umberto Galeazi. Traduzione di Umberto Galeazzi e Raffaella Savino. Biblioteca Universale Rizzoli.
Classici del pensiero. Milano — IT. 2002.. P. 60. “i due aspettidella liberta considerati, cioé I'autonomia
del giudizio e la possibilita di scegliere tra Beni particolari pur in presenza della tensione al fine ultimo,
a parte il fattoche si implicano reciprocamente, sono accomunati dall’essere fondati sull'apertura
transcendentale dell'inteligenza e, quindi, del desiderio dell’'uomo”.

1 GALEAZZI, U. La Felicita. A cura di Umberto Galeazzi. Introduzione, traduzione, note e
apparati di Umberto Galeazzi. Bompiani Testi a Fronte. Milano — IT. 2010. P. 25



gragas as quais pode obter armas, vestimentas e outras coisas
necessarias a vida, e isso segundo modalidades infinitas. 2

Percebemos que somente ha voluntariedade nos individuos, porque s&o o0s Unicos
possuidores de razao, a partir da qual devem guiar suas ac¢oes, segundo os critérios por ela
prescritos, pois ao agir dessa forma, ele agir4 de acordo com o que é considerado correto,
sem se deixar influenciar por suas impressoes, emoc¢des e necessidades basicas, mas agira
corretamente apesar de tudo o que o cerca e o influencia.'*® O homem é ordenado pela
razo a agir correta e conscientemente,'* pois ela sempre ira advertir, intimar e imperar
sobre as decisdes humanas, fazendo com que este realize sempre as melhores escolhas.

A razdo possui lugar de destaque em relacdo a toda a natureza humana,
principalmente nos atos humanos. O homem age racionalmente, ndo a partir de apetites
naturais, por isso Toméas afirma categoricamente que ele agird bem somente quando agir
em conformidade com a raz&o,'* a qual deve ser o crivo para a consideragéo acerca dos
atos humanos — se bons ou maus,** conforme afirma Aquino, “é culpado deste pecado o
homem enquanto homem, e enquanto moral™*’. Diante da obrigagdo moral, 0 homem n&o
pode fazer mal nem a si mesmo e nem aos outros, pois quem vive em determinada

sociedade é parte e membro de toda ela, segundo Aquino,

O ato de um homem, bom ou mau, embora nao se ordene para o0 bem ou
para o mal de outra pessoa singular, ordena-se para o bem ou mal de
outro da mesma comunidade. O homem que tem o dominio de seu ato,
enquanto é parte de uma comunidade merece ou desmerece enquanto
disp6e bem ou mal de seus atos.'*®

O mal que é feito a um membro da sociedade recai sobre todos os demais, e nisto
reside a justi¢a, a partir da qual ha a atribuicdo de mérito ou demérito ao homem realizador

de determinada agéo, conforme Aquino afirma,

Quando alguém ordena diretamente seu ato para o bem ou para o mal
de todo grupo, lhe é devida a retribuicdo primeiro e principalmente de
todo grupo, e de todas as partes do grupo. Quando alguém age para seu

1“2 TOMAS DE AQUINO. |, g.91, a.3 “cornua et ungulae, quae sunt quorundam animalium
arma, et spissitu docorii, et multitudo pilorum aut plumarum, quae sunt tegumenta animalium,
attestantur abundantiae terrestris elementi; quaere pugnata equalitati et teneritudini complexionis
humanae. Et ideo haec homini non competebant. Sed loco horum habet rationem et manus, quibus
potest pararesibi arma et tegumenta et alia vitae necessaria, infinitis modis”.

%3 ROUSSELOT, P. A Teoria da Inteligéncia segundo Tomas de Aquino. Traducdo de Paulo
Meneses e apresentacdo de Henrique Vaz. Colecédo Filosofia. Edig6es Loyola. S&o Paulo — SP. 1973.
P. 190

1“4 TOMAS DE AQUINO. I-1I, g.17, a.2

15 1dem. I-11, q.18, a.1

1% 1dem. I-11, q.18, a.5

1“7 1dem. I-11, g. 21, a.2

18 1dem. I-11, q.21, a.3



proprio bem ou mal, também Ihe é devida a retribuicdo enquanto isto
reverte para a comunidade, porque € parte do grupo, embora ndo lhe
seja devida retribuicdo enquanto € um bem ou mal da pessoa singular
gue € a mesma que age, a nao ser talvez a si mesma, por uma certa
semelhanca, enquanto existe a justica do homem para consigo.149

Os atos humanos sempre fazem referéncia ao deliberar, ao eleger e ao consentir,
pois a execucdo destes possui uma relacdo com a razao, esses fatores primordiais servem
como fio condutor, conduzindo o homem em busca do Fim, uma vez que o “consentimento
designa a aplicacdo do movimento apetitivo a alguma coisa ja existente™°. Nesse sentido, 0
homem é um ser que anseia e deseja principalmente aquilo que ndo tem em si ou que
tenha, mas ndo de modo pleno; a tendéncia humana é buscar alcancar aquilo que |he
parece mais prazeroso, pois para Aquino, o ser humano sempre caminha para a perfeicéo,

“aplicando o movimento apetitivo a algo apetecivel”**

, isto é, estd sempre em busca do que
parece melhor, porque todo imperfeito esta em busca da perfeicdo.

Portanto, sdo nos atos humanos que o homem se apresenta como Homem, como
ser possuidor de razdo, que ndo deve e nem pode agir simplesmente de acordo com seu
guerer, impulsionado por circunstancias exteriores e momentaneas, mas deve agir sempre
racionalmente diante de todas as circunstancias ao seu redor. Os atos humanos devem ser
ordenados seguindo critérios normativos®?, racionais, pois o homem deve empregar o
discernimento correto aos seus atos, porque quando falta tal medida, agird somente a partir
da paixao e assim, sera conduzido ao erro, dai a importancia da razdo ser senhora dos atos
humanos. Concluimos que o homem se ndo agir mediante sua razao, estara agindo por
impulsos que podem direciona-lo a equivocos e prejuizos, pois apenas a razdo lhe

prescreve o que trara sua felicidade, nunca deve se deixar dominar pela paixao.

1.6. As Paixdes

199 TOMAS DE AQUINO. I-II, .21, a.3 “quando vero aliquis ordinat actum suum directe in

bonum vel malum totius collegii, debetur ei retributio primo quidem et principaliter a toto collegio:
secundario vero, abominibus collegii partibus. — Cum vero aliquis agit quod in bonum proprium vel
malum vegit, etiam debetur ei retributio, inquantum etiam hoc vergit in commune secundum quod ipse
est pars collegii: licet non debeatur ei retributio inquantum est bonum vel malum singularis personae,
quae est eadem agenti, nisi forte a seipso secundum quandam similitudinem, prout est iustitia hominis
ad seipsum”.

%0 1dem. I-11, .15, a.3

L dem. I-11, q.16, a.1

12 GALEAZZI, U. Tommaso: Le passione e lI'amore. A cura di Umberto Galeazzi. Saggio
introdutério, traduzione, note e apparati di Umberto Galeazzi. Bompiani Testi a Fronte. Milano — IT.
2012. P. 15



Paixdo™3, em latim passio, na Idade Média, significa: padecer, sofrer, ser afetado por
coisas ou eventos; tem um significado muito mais amplo no estudo do homem. Para Aquino,
até mesmo ao que se refere as paixdes, a razdo deve ser o centro, pois 0s sentimentos e as
paixdes, por muitas vezes referirem-se aos impulsos, tendem ao excesso ou a deficiéncia,
se 0 homem posicionar a razdo como o crivo de suas acdes e organizacdo de seus atos e
sua natureza, as paixdes irdio completa-lo."** Para Aquino, “a diferenca entre as paixdes do
concupiscivel e as do irascivel é que os objetos das paixdes do concupiscivel sdo o bem e o
mal, absolutamente falando; enquanto os objetos das paixfes do irascivel sdo o bem e o
mal que tenham certa grandeza ou arduidade™>>.

As paixfes sdo compreendidas por Aquino, como o que influencia exteriormente o
sujeito, fazendo-o mudar diante do objeto, estando presente na alma acidentalmente.
Embora seja racional e sensivel, o homem sofre certas influéncias, € passivo as
circunstancias e influéncias exteriores, age impulsionado por diversos estimulos, de ordem
intelectual ou motora, pelas paixdes, o que implica relacdo direta com a mudanca do objeto
a ser alcancado e a forma como assim o serd™®, nesse caso especifico, 0 homem como

senhor de seus atos, deve agir consciente e racionalmente, segundo Aquino,

Sado duas as faculdades motoras. Uma que comanda o movimento, a
saber, o apetite, cuja operacdo ndo se exerce na alma sensitiva sem o
corpo. Assim é que a ira, a alegria e as outras paix0es existem com
alguma mudanca do corpo. A outra faculdade motora executa o0s
movimentos; por ela os membros tornam-se aptos para obedecer ao
apetite, cujo ato nao é mover, mas ser movido.*®’

%3 Na linguagem moderna notamos que o termo “paixdo” tem frequentemente um sentido

pejorativo, como uma incontrolavel emogéo, mas para Tomas, as paixdes sdo dinamicos poderes e a
origem da energia psicologica como o servico do homem. Tomas adiciona a paixdo também um efeito
no organismo, em particular na Razdo. O termo paixado deriva do termo grego pathos descrito por
Aristételes como “alteracdes na base organica’. (ELDERS, ELDERS, L.J. The Ethics of st. Thomas
Aquinas. Hapiness, Natural Law and The Virtues. Peter Lang. 2000. P. 95 “in modern languages the
term “passion” has often a pejorative sense, sc. that of uncontrolled emotion, but for Thomas the
passions are dynamic powers and sources of psychological energy at the service of man. Aquinas
adds that they have na efectal soon the organism, in particular on the rate”).Esse termo foi aceito e
incorporado pela patristica e pela escolastica. Assim, na visdo tomista, a “paixao” refere-se ao apetite
sensitivo. (MONDIM, B. O homem quem ele é. P. 119)

1 cf in http//institutumsapientiae.files.wordpress.com/2011/07/sc-2011-07-joc3a30.pdf
acessado em 29/04/2013 as 00:50

> TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.46, a.3

%6 GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione alla filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
saggio introdutorio di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura
Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introduction a la
philosophia de Saint Thomas d’Aquin. Milano — IT. 2011. P. 415

*” TOMAS DE AQUINO. |, g.75, a.3 “vis motiva est duplex. Una quae imperat motum, scilicet
appetitiva. Et huius operatio in anima sensitiva non est sine corpore; sed ira et gaudium et omnes
huius modi passiones sunt cum aliqua corporis immutatione. Alia vis motiva est ex equens motum, per
quam membra redduntur habilia ad obediendum appetitui: cuius actus non est movere, sed moveri”




Dessa forma, o homem é passivo a influéncia das emocgdes, paixbes e de sua
vontade, s&0 os apetites sensitivos™®, impulsionados ao receberem estimulos dos objetos
sensiveis, podendo ir de sentimentos tranquilos a sentimentos vorazes.™® Conforme Aquino

afirma,

No sentido comum, a paixdo encontra-se na alma, como também em
qualquer criatura, porquanto qualquer criatura tem em si mesma algo de
potencial e por isso, cada criatura subsistente € receptiva de alguma
coisa. Segundo o sentido proprio, paixdo encontra-se somente la onde
ha movimento e contrariedade. Ora, 0 movimento encontra-se somente
nos corpos e a contrariedade das formas e das qualidades dessas coisas
mais geraveis e corruptiveis. Por isso somente dessas coisas se pode
dizer que sofre deste modo: e também se recebe algo, isso ndo acontece
mediante transmutacdo de um contrario ao outro, mas s6 por causa do
influxo do agente, do mesmo modo que o ar é iluminado pelo sol. Enfim,
segundo o sentido translato, a paixao ‘pode ser dita também da alma: ela
sofre quando a sua operacao é impedida’.160

Para Tomas de Aquino, ha paixdo somente nos seres compostos de forma e matéria,

dotados de alma, conforme ele afirma,

A paixdo que comporta excluséo e transmutacao € propria da matéria. A
paixdo enquanto implica mera recepc¢do, ndo € necessariamente propria
da matéria, mas pode dar-se em qualquer coisa existente em poténcia. E
a alma, ainda que ndo seja composta de matéria e forma, tem algo de
potencialidade, segundo a qual Ihe convém receber e padecer no sentido
em que entender é padecer.161

A paixdo faz o homem ultrapassar os seus limites, dando-lhe uma forca que Ihe era
desconhecida; a paixdo pode ser compreendida como uma forga propulsora e positiva,
consiste num elemento constitutivo do agir humano.'®* A relacéo entre razdo e emogéo é

conflitante, deve ser estudada no ambito da antropologia, pois tais questdes tocam o homem

¥ GARRIGOU-LAGRANGE, R. La vida eterna y la profundidad del alma. Traduccion de
Ansenio Pagios Lopez. Libros de Espiritualidad. Ediciones Rialps. 22 edicién. Patmos. Madird — ES. P.
11

%9 Conforme afirma GARRIGOU-LAGRANGE, “é inegavel que no homem a paixdo sempre
deve ser regulada e disciplinada pela reta razdo e pela vontade; e em tal caso se convertem em
forcas Uuteis para defender uma grande causa. Pelo contrario, as paix6es desordenadas e
indisciplinadas vém a ser vicios” (GARRIGOU-LAGRANGE, R. La vida eterna y la profundidad del
alma. Traduccion de Ansenio Pagios Lopez. Libros de Espiritualidad. Ediciones Rialps. 22 edicion.
Patmos. Madird — ES. P.12 “en el hombre las pasiones deben ser reguladas y disciplinadas por la
recta razén y por la voluntad; e en tal caso se convierten em fuerzas (tiles para defende una gran
causa. Por el contrario, las pasiones desordenadas e indisciplinadas vienen a ser vicios”)

%9 TOMAS DE AQUINO. De Veritate. Apud MONDIM, B. O homem quem ele é?: Elementos
de Antropologia Filoséfica. Tradugdo de R. Leal ferreira e M.A.S. Ferrari. Titulo original: 'uomo chi &?
Edic6es Paulinas. 22 edicdo. 1977. P. 119

%L 1dem. I-11, q.22, a.1

2 GALEAZZI, U. Tommaso: Le passione e lI'amore. A cura di Umberto Galeazzi. Saggio
introdutério, traduzione, note e apparati di Umberto Galeazzi. Bompiani Testi a Fronte. Milano — IT.
2012. P. 16



em sua natureza mais intima.'®® Assim, as paixdes podem ser boas ou mas, pecaminosas
ou virtuosas, sdo pecaminosas quando contrariam a ordem racional e a lei natural, fazendo-
o ultrapassar os limites da razdo.'® A paixdo merece atencdo especial porque pode
conduzir o homem ao erro de desejar o que néo deveria,'® esta relacionada ao ato da
vontade seja como procedente ou como consequente dela.

O homem é particular, deseja naturalmente viver e conhecer. E politico por natureza,
necessita agir responsavelmente tanto consigo quanto com o outro, para isto necessita de
virtudes visando alcancar seus objetivos e viver de forma correta, na tentativa de conseguir
o Fim considerado como sua Felicidade. A vida vivenciada pelo homem, marcada por seus
atos, deve estar de acordo com o Fim que por ele deve ser alcancado, pois é nos atos
humanos onde reside o bem e o mal, o melhor e o pior, e principalmente, o mérito ou
demérito das acBes humanas. Dessa forma, a consideracdo das circunstancias € o objeto
da moral, pois é em cada circunstancia que ha a presenca ou o afastamento da virtude'®®.
As circunstancias influenciam o homem, pois este passa a agir em determinado tempo e
hora de acordo com varios fatores e situacdes que o cercam.

O homem estando inserido num mundo social e cultural, deve nortear suas acgoées,
pelos critérios de sua racionalidade na tentativa de dirigir-se a um fim determinado - o Fim
Ultimo, o qual recebe uma atencdo especial na filosofia de Aquino e em sua antropologia,
pois 0 bem que o homem espera alcancar é o Fim Ultimo de sua vida, compreendido
filosoficamente como Felicidade, a qual preenche todos os desejos humanos. Dessa forma,
€ essencial que o individuo norteie sua vida, pautando suas acdes, desejos e vontades de
acordo com o Fim Ultimo a ser alcancado, combinando, obrigatoriamente desejo e
necessidade na tentativa de conseguir aquilo que quer, nesse estagio reside o estudo da
Etica. O homem é passivel de sofrer paixdes, e as vezes é obcecado por elas, sob o
dominio delas, as sensac¢des recebidas, envolvem o individuo de tal modo, que podem
emudecer sua razdo, estando sujeito ao endeusamento daquela paixdo, que passara a ser
um parametro. A paixdo é algo que afeta o homem exteriormente, mas que € capaz de
mudar suas consideracfes e interesses internos. Para Aquino existem dois tipos de paixdes:

concupisciveis (06) e irasciveis (05), conforme expomos no quadro abaixo.

183 1dem. Ibidem. P. 9

%4 TOMAS DE AQUINO. I-1I, g.24, a.2
%5 1dem. I-11, .10, a.3

1% 1dem. I-1I, .7, a.2



POTENCIA SENSITIVA NOME DA PAIXAO DEESCRICAO OBJETO
Desejo Apreenséo de um bem
presente (inclinagéo
conatural ao bem) Bem (simplesmente
considerado)
Alegria Movimento voltado a um
Concupiscivel bem enquanto futuro
Odio Apreensdo de um mal
presente
Fuga Movimento de
distanciamento do mal Mal (simplesmente
futuro considerado)
Tristeza Mal que se encontra no
sujeito
Esperanca O bem futuro ja se
encontra no sujeito
Desespero Bem futuro é impossivel Bem arduo (de dificil
de alcance consecucao)
Irascivel
Audacia O mal futuro demonstra
superavel
Temor O mal futuro se Mal &rduo (dificil de ser
demonstra insuperavel repelido)
Ira Mal (arduo) se encontra
no sujeito

Quadro 1. Sobre os tipos de paixdes. (Fonte: http://institutumsapientiae.files.wordpress.com/2011/07/sc-2011-07-joc3a30.pdf)

Portanto, o homem possuidor de intelecto ativo, sempre inclinado a observar, a
deduzir e a intuir no seu ambiente natural, recebe sensacdes e impulsos, 0s quais precisa
analisar, usar ou arquivar, dada a importancia da sensac¢éo recebida. Nesse processo, elege
como fator importante aquele fato que lhe desperta paixdo. O homem pode, quando
impulsionado por determinada paixdo, desejar intensamente algo pouco provavel de
alcancar. As paixBes sdo de extrema valia para a natureza humana, pois o homem é
composto por sua natureza espiritual e corpérea, pode ser sujeito as sensagfes e
influéncias, mas pela sua racionalidade, pode agir de acordo com o que venha aperfeigoar
sua acao, pois é responsavel por conservar sua vida, mas ao agir impulsionado por paixdes
que ndo acrescentam beneficios a sua vida e suas agles, estara fadado a acdes erradas,
gue poderdo trazer resultados irreparaveis. Dessa forma, cabe, exclusivamente ao homem,
agir corretamente, ndo abandonando suas paixdes, e nem agindo totalmente impulsionado
por elas, deve sempre, buscar o meio-termo de tudo aquilo que o cerca.

Resumindo esse breve estudo das paix0es salientamos que se tratam de uma
poténcia humana, poténcia sensitiva, nelas reinem-se sentimentos tais como: desejo,
alegria, odio, fuga, tristeza, esperanca, desespero, audacia, temor, ira. Esses sentimentos
estdo inseridos na alma humana, devem ser pensados racionalmente com isencao de

emocgldes. Essa maquina perfeita corpo e alma, formam o individuo - fisica e



espiritualmente, equipado com um intelecto desenvolvido, capaz de tomar decisdes e
efetuar tarefas de alta complexidade, mas esse mesmo individuo ndo pode descuidar-se da
ténue linha que separa um homem dominado pelas paixfes, daquele que usa sua razéo
para cultivar a virtude. Esse divisor invisivel — razdo, faz toda a diferenca, porque somente
exercitando-a, dominando a vontade, controlando as paixdes ele podera conquistar a ultima
batalha, em sintese, conquistar o Fim Ultimo fazendo de sua vida um exercicio constante do
habitus e das virtudes.



SEGUNDO CAPITULO
DOS HABITOS E DAS VIRTUDES

O presente capitulo trata de questdes acerca da Etica™®’ formulada por Tomas de
Aquino. Através do estudo de seu pensamento a partir de algumas de suas obras, a
exemplo das Quaestiones Disputate De Virtutibus, do Sententia De Ethicorum e,
principalmente, da Summae Theologiae, podemos notar que seu estudo acerca das
virtudes, possui como objetivo central, analisar as a¢cdes humanas, a fim de que o homem
alcance uma vida virtuosa. O estudo das Virtudes € de fundamental importancia para o
pensamento de Aquino porque para ele, o Homem'® é um ser privilegiado, que possui uma
obrigacdo moral de agir conforme sua razao, ndo impulsionado por instintos, através do
exercicio constante de sua racionalidade e de seu autodominio, através dos quais sera
capaz de construir sua histéria e, sobretudo, o0 bem-estar individual e social.

No constante exercicio das Virtudes e da racionalidade humana pode-se conceber a
Etica e a Moral no pensamento de Tomas de Aquino. Diversas sdo as marcas e suas
contribuicBes, dentre elas, Tomas formulou uma ética voltada para as pessoas, cujo objetivo
€ a Felicidade, alcancada pelo exercicio das Virtudes, ndo pela aquisicdo ou relagdo com o0s
bens materiais — compreendidos como acessoérios, e ndo condicdo sinequanon para a
Felicidade.®® O estudo das Virtudes para Aquino, estd fundamentado na racionalidade
humana, porque através dela o homem faz-se um ser moral, governado por obrigacdes

legais, denominadas leis — responsaveis por proporcionarem o bem a todos os individuos de

87 A Filosofia e, sobretudo, o estudo acerca da Etica e da Politica, tiveram seu inicio com os

gregos, recebendo, mais propriamente de Platdo e Aristoteles, o nome de ARETE exceléncia, que
indica perfeicdo no exercicio continuo. Entretanto, foi na Idade Média quando essa exceléncia
proposta pelos gregos, passou a ser compreendida como virtus, que significa “virtude, mérito,
superioridade, exceléncia, qualidades da alma e do corpo que adornam e enobrecem o homem,
bondade, habilidade, forca, robustez”(Dicionario latino — Portugués. Amés Coélho da Silva e Airto
Ceolin Montagner). E desse termo latino virtus que deriva a palavra virtude conhecida atualmente. E
interessante notarmos que o Homem sempre possuiu um lugar privilegiado na filosofia grega,
sobretudo aristotélica, e consequentemente na filosofia tomista, dessa forma devemos salientar que o
termo virtus deriva da palavra latina vir (Homem), logo, a virtude é algo que esta intrinsecamente
relacionada ao homem, passando a ser compreendida como uma qualidade referente a ele préprio
homem, e assim, a acdo propriamente boa, realizada de forma racional, recebera a consideracéo de
ser uma acao virtuosa.

%8 0 homem possui uma posigdo impar no pensamento de Aquino, mas sempre o social e o
coletivo possuirdo uma maior importancia para ele, porque o homem esta sempre se guiando para o
que julga ser a Felicidade, para alcanca-la plenamente, contudo o homem é um ser que esta no
mundo, em contato com outros homens que assim como ele, também procuram o alcance da
Felicidade, assim, diante dessa busca, muitas vezes desenfreadas, os homens encontram-se numa
relacdo conflituosa, a qual sera resolvida para Tomas de Aquino, mediante o exercicio das virtudes.

%9 TOMAS DE AQUINO. The Cardinal Virtues: prudence, justice, fortitude, and temperance.
Introducao de REGAN, R. P.VIII



determinada sociedade.'’® Entretanto, no tocante ao estudo da Etica precisamos recordar
gue ela, enquanto Ciéncia, exclui qualquer tipo de imposi¢cdo ou coer¢do, embora aceite a
obrigac&o, o dever e a lei. Assim, a Etica proposta por Aquino possui as Virtudes como
conceito fundamental, visando a transformacdo do ser humano na relagdo entre corpo e
paixdo, uma vez que através delas o homem tenta regular-se, moderar-se e fortalecer-se a
fim de ndo agir de forma desordenada.'™

A Etica e as Virtudes visam a plena realizacdo da natureza humana, pois a
Felicidade e sobretudo, a beatitudo, somente sera alcancada pelo homem mediante o
exercicio de uma vida virtuosa, a qual traduz o ideal da perfeicéo a ser alcancada por ele.*”
Dessa forma, a ética formulada por Aquino possui na pratica do bem a necessidade de
fundamentar o agir humano'’®, porque o homem é membro de uma sociedade, devendo
agir em conformidade com o0s preceitos pré-estabelecidos por ela, denominados

costumes!’* 7

2.1. A Nocéo de Habitus

Antes de estudarmos as Virtudes, tema central deste capitulo, € necesséario que
estudemos o habitus'®. O habitus é uma noco filoséfica herdada da filosofia grega, mais
especificamente da filosofia aristotélica (hexis), refere-se para as filosofias de Aristoteles e
de Tomas de Aquino (habitus), a um carater moral que orienta 0s sentimentos e desejos em
relagdo a conduta humana. Tomas de Aquino compreende-o como uma disposi¢cao duréavel,
gue possui relacéo direta com a potencialidade, estando inserido na poténcia sensivel, pois
possui relacdo com os sentidos, com a percepcdo acerca do bem e do mal, e
especialmente, com a memoria, pois se refere a disposi¢bes praticas que influenciam a
tomada de decisbes.'”” Assim, o habitus é uma capacidade, boa ou ma, que permite a

realizacdo das acdes humanas, tais capacidades quando boas, recebem o nome de virtude

1 TOMAS DE AQUINO. The Cardinal Virtues: prudence, justice, fortitude, and temperance.

Introducao de REGAN, R. P. Xl

1 JOSAPHAT, C. Paradigma Teologico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de
questionar, verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. Editora Paulus. 12
edicdo. Sdo Paulo — SP. 2012. P. 451

"2 |dem. Ibidem. P.454

' |dem. Ibidem. P. 492

1" Devemos compreender costumes podem ser compreendidos como leis ou regras, validas
para todos os membros de determinada Sociedade

"> BIGONGIARI, D. Introducéo a The Political Ideas of St. Thomas Aquinas. The Free Press.
New York — USA. 1997. P. VIII

7% O habitus é uma qualidade, uma disposicdo interna do homem, derivada da palavra latina
habere, que significa ter, levar consigo. Em nossa dissertacdo, visando maior fidelidade ao texto
original, iremos permanecer a escrever o termo latino habitus, pois a palavra “habito” utilizada no
portugués, traz muitas vezes uma conotacdo que contradiz o que pretendemos expor nesse trabalho.
Devemos salientar que habitus esta no nominativo singular, por isso o utilizaremos como singular.

" TOMAS DE AQUINO. II-Il, q.89, a.5



e quando mas, o nome de vicios.!” E ainda, o habitus gue atua de acordo com a razéo €
considerado uma virtude moral.*"®
Segundo Tomas, “o habitus sdo da mesma ordem que 0s atos pelos quais séo

adquiridos™®

, 0 habitus funciona como a razdo pela qual o individuo deve direcionar sua
acdo, consequentemente pela frequéncia de seus atos gera o habito, tornando as acbes
flexiveis e agradaveis. O habitus possui relacdo direta com a memoéria, que por serem
disposi¢bes permanentes, influenciam os homens na realizacéo de suas acdes™, as quais
sdo influenciadas muitas vezes por experiéncias passadas na vida dos individuos, que estdo

182

fixadas na mente, ™ assim, podem ser compreendidos como um “complemento da natureza

"183 uma segunda natureza®*.

humana

O primeiro principio dos atos humanos é a razéo, de onde derivam todos os demais
principios, dessa forma, para que o homem aja bem é necesséario que a razdo seja bem
disposta através do habitus'® da virtude intelectual e moral,*®® pois & um principio inferior
que rege a atitude moral.*®” A ampla inovacéo e contribuicdo proposta por Aquino no que se
refere ao habitus é unir Etica e Antropologia, inserindo uma categoria ética na constituic&o

evolutiva do ser humano, relacionando ato e poténcia, visando o aperfeicoamento interno e

1”8 NASCIMENTO, Carlos A. R. do. Tomas de Aquino — Um mestre no oficio. Editora Paulus.
12 edicdo. Sdo Paulo — SP. 2011. P. 84

" TOMAS DE AQUINO. II-II, q.169, a.2

%9 1dem. 11-11, 9.89, a.5

81 GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione alla filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
saggio introdutério di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura
Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introduction a la
philosophia de Saint Thomas d’Aquin. Milano — IT. 2011. P. 427

%2 |dem. Ibidem. P. 427

% |dem. Ibidem. P. 429-430. “O habitus constitui precisamente este complemento da
natureza, estas determinacdes adicionais, que estabelecem os negdcios definitivos entre o intelecto e
0s seus objetos ou as suas operagdes possiveis. Isto significa que um dado intelecto real resulta, de
fato, inseparavel da totalidade dos habitus dos quais é enriquecida ou que o degrada”. “gli habitus
costituiscono precisamente questi complementi di natura, queste determinazioni aggiuntive, che
stabiliscono rapporti definiti tra I'intellecto reale risulta, difatto, inseparabile dalla totalita degli habitus
dicui € arricchito o che lo degradano”

8 A natureza humana é formada principalmente por poténcias: sensitiva, intelectiva e
vegetativa, as quais possibilitam que o homem de fato exista, que conheca e sinta aquilo que o cerca,
no entanto, o habitus é uma segunda natureza, porque através da memoéria, 0 homem, a partir de
experiéncias passadas, podera ter meios de viver corretamente no presente e solucionar novos
desafios. O habitus é considerado uma segunda natureza porque advém de varias fun¢gées humanas,
a exemplo da unido das poténcias supracitadas.

% Tomas dedica ao estudo do habitus as questdes 49 a 54 da | secéo da Il parte da Suma
Teoldgica, embora possamos encontrar também acerca deles nos comentarios a Etica e a Virtude por
ele realizados em relacéo a obra aristotélica.

1% GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione alla filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
saggio introdutério di Costante Marabelli. Di fronte e attraverso Jaca Book. Biblioteca di Cultura
Medievale. Edizione italiana condotta sulla sesta edizione francese. Titolo originale: introduction a la
philosophia de Saint Thomas d’Aquin. Milano — IT. 2011.. P. 435

¥7 |dem. Ibidem. P. 436



operacional do homem como disposic&o.®® O habitus é uma potencialidade da natureza
humana, responséavel por possibilitar o homem a agir corretamente.

O habitus considerado como disposicdo, em conformidade com a razdo, € um
conceito chave para a compreensdo do que vem a ser a ética formulada por Toméas de
Aquino, pois sua finalidade é aperfeicoar o ser e o agir,'®® uma vez que se refere aos entes e
as operacbes, é capaz de qualificar e aprimorar as poténcias referentes as agbes
humanas.™® Dessa forma, o habitus é responséavel pela efetivacdo de seu aperfeicoamento
face & pratica do bem moral.*®* Portanto, para Toméas de Aquino, é primordial que o homem
aja baseado em sua razdo, pois se assim o fizer, ele estara agindo corretamente, e 0s
resultados da acéo serdo louvaveis, nesse sentido, a importancia da acdo reside muito mais
no que levou o homem a agir do que nos resultados por ele alcancados.’® Assim,
compreendé-lo como criatura de Deus € essencial para compreendermos o habitus, pois
Deus esta na origem desses habitus virtuosos, 0os quais sdo responsaveis por aperfeicoarem

a criatura humana,'*® incitando-a ao primeiro contato com as virtudes.
2.2. Sobre as Virtudes

O homem é racional, pode, como nenhum outro, ir da agdo mais louvavel a mais
reprovavel em instantes, quando fazendo calar as instancias da raz&o, deixa assomar as
poténcias negativas, penetrando num labirinto de sentimentos inferiores, encontrando no
mal o principal inimigo de sua existéncia.”® Nesse contexto, a Virtude possui sua
imponéncia na tentativa de fazer com que o homem e suas a¢des sejam boas,' o que
ocorre apenas quando em conformidade com a razdo, segundo a qual o homem deve
orientar seus atos e sua vontade. A Virtude é compreendida como o habitus oriundo da
razdo em conformidade com sua natureza,*®® conforme afirma Tomas de Aquino, “a virtude

implica a disposicdo de alguma coisa que se encontra bem conforme a sua natureza. A

% JOSAPHAT, C. Paradigma Teologico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de

questionar, verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. Editora Paulus. 12
edicdo. Sdo Paulo — SP. 2012. P. 443

%% 1dem. Ibidem. P. 446

%% 1dem. Ibidem. P. 447

! 1dem. Ibidem. P.448

192 TOMAS DE AQUINO. lI-1I, .152, a.2

19 TORREL, Jean-Pierre. Santo Tomas de Aquino: Mestre Espiritual. Traducéo de J. Pereira.
22 edicdo revista e acrescida de um Posfacio. Edi¢cdes Loyola. Sdo Paulo — SP. 2008. P.338

%% |dem. Il Male e la Liberta. P. 7

% REGAN. R. Aquinas: The Cardinal Virtues — prudence, justice, fortitude, and temperance.
Translated and edited, with introduction and glossary, by Richard J. Regan. Hackett Publishing
Company, Inc. Indianapolis/Cambridge. 2005. P. 35

% TOMAS DE AQUINO. I-1I, 9.73, a.2



Virtude é uma bondade, porque a bondade consiste para cada um em encontrar-se bem
segundo o modo de sua natureza. E o fim da virtude s&o as boas ac¢des”.**’

No pensamento de Tomas de Aquino comumente encontramos referéncia a vida
futura'®®. Ele concebe o homem como um ser real, orientado para obter a beatitudo,

alcancada na vida futura, mediante o exercicio das Virtudes, €, assim, guiado por uma

199

finalidade eterna.”™ A Virtude é uma disposi¢do capaz de aperfeicoar o homem mediante o

uso de sua raz&o.”® Para Aquino a Virtude é digna de louvor por si mesma, mas também

z

pelo bem que proporciona, é responsavel por tornar o homem bom, confiavel, buscando

atitudes superiores.?** Afirma Aquino,

O homem no estado de inocéncia possuia, de uma maneira ou de outra,
todas as virtudes. Ora, as virtudes ndo sdo mais que as perfeicdes pelas
guais a razdo se ordena a Deus e as poténcias inferiores se dispdem
segundo a regra da razdo. Por conseguinte, a retiddo do estado primitivo
exigia que o homem tivesse, de uma maneira ou de outra, todas as
virtudes.**

E ainda para Aquino,

Entre as virtudes, algumas ndo implicam em sua raz&o imperfeicdo
alguma, por exemplo, a caridade e a justica. Tais virtudes existiam no
estado de inocéncia, de modo total seja como habito, seja como ato.
QOutras virtudes implicam em sua razdo uma imperfeicdo, quer da parte
do ato, quer da parte da matéria. Se esta imperfeicao ndo é incompativel
com a perfeicdo do estado primitivo, essas virtudes podiam existir nesse
estado.?*®

Entende-se a Virtude como “aquilo que faz um homem bom e que torna boa a sua
acdo. O bem do homem consiste em se orientar pela razdo. Cabe assim a Virtude fazer o

homem bom e levar sua acéo a ser segundo a Raz&o™*, disto deriva que toda virtude é

7 TOMAS DE AQUINO. I-1I, g.71, a.1

19 para Aquino, a o homem é um ser que veio de Deus e a Ele retornard, o homem deve
buscar, incansavelmente, agir de forma virtuosa para que possa, alcancar a beatitude, possa
encontrar Deus. O homem est4 ordenado a Deus como seu fim que ultrapassa a compreensao
racional. Para Aquino, o homem, por ser composto de forma e matéria, possui limitacdes quanto a
conhecer a natureza divina, assim, no final de sua vida terrena, ele podera vir a conhecer a plenitude
da substancia espiritual que é Deus.

% TOMAS DE AQUINO. II-II, q.152, a.3

2% GARRIGOU-LAGRANGE, R. La vida eterna y la profundidad del alma. Traducdo de
Ansenio Pagios Lopez. Libros de espiritualidad. Patmos. 22 edicion. Ediciones Rialps. Madrid — ES.
1951. P. 29 “la virtud perfecciona al hombre, lo dirige hacia um fin recto y hace de el no s6lo um buen
pintor, buen escultor, um buen matematico, sino um hombre de bien. El vicio es um habito malo, que
impulsa a obrar en sentido contrario a la recta razon; deforma por completo al hombre em la conducta
y em la vida, porque toca la voluntad y la inclina hacia um fin malo”.

21 TOMAS DE AQUINO. II-1l, 9.145, a.1

292 1dem. II-I1, q.95, a.3

293 1dem. 1111, .95, a.3

24 TOMAS DE AQUINO. II-1l, g.123, a.1



racional. Também pode ser compreendida como “é um habitus que faz alguém agir bem”*®,

ou seja, é uma poténcia. A Virtude esta voltada para o que supera a condicdo e natureza

7

humana, porque visa sempre o ponto mais alto, isto &, visa 0 que possui uma maior

6

importancia e que trard maiores resultados,’® a exemplo do bem do Estado e da

Sociedade®’,*® pois para Aquino, “as obras das virtudes s&o deleitaveis, principalmente em

razdo do fim"?®°

. As Virtudes comumente conservam o Bem, ajustando as paixdes na
tentativa de ndo afastar o homem do que é predeterminado por sua razdo. Assim, as
Virtudes?® sempre fazem referéncia a conservacéo e preservacdo da vida do homem.?**

A Virtude?*? é considerada como meio-termo, responsavel por conduzir o homem a
uma boa acéo, ela é posta em pratica por escolha.?*® Para Aquino, “as virtudes que recebem
0 nome de uma qualidade comum a toda virtude reclamam para si, de modo especifico,
aquela matéria na qual é mais dificil e mais perfeito preencher essa qualidade™**. Assim, “a
virtude humana consiste, essencialmente, em ser regulada pela razdo"*°. Dessa forma, as
Virtudes podem ter seu alcance impedido de duas maneiras: pelo pecado ou por um bem
menor, estdo mais proximas da reducéo que do exagero.”*® As acdes sdo proporcionais as
suas capacidades.?’’ Para Aquino, “a virtude administra as pequenas coisas segundo a

1218

regra da razao"", e ainda,

%5 TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.123, a.2

2% 1dem. 1111, q.123, a.4

27 Em diversas passagens do pensamento tomista, notamos que seu pensamento confunde-
se com o pensamento aristotélico, devido a grande importancia que o pensador grego lhe trouxe,
assim, ao longo de seus escritos, sobretudo em seus escritos éticos e politicos, notamos que o
homem é frequentemente citado como um ser social, que possui a obrigacdo moral de colocar o bem
da sociedade acima dos seus proprios, e assim, sempre a Sociedade, o Estado terdo maior peso nas
decisdes dos homens. E assim, a virtude sera considerada melhor quanto mais pessoas ela
beneficiar, isto &, quanto mais ela contribuir para o bem da multiddo (TOMAS DE AQUINO. lI-II,
g.141, a.8

2% TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.124, a.5

299 1 dem. 1111, q.123, a.8

29 0 Estudo das Virtudes proposto por Tomas de Aquino € um tratado possuidor de uma
complexidade consideravel, porque ao que se refere as virtudes, ndo podemos ser taxativos acerca
das acdes, julgando-as simplesmente como virtuosas ou viciosas, mas devemos realizar uma analise
profunda, porque o homem ndo é um ser completo, mas que estd em constante desenvolvimento,
assim, € necessario uma andlise aprofundada da natureza de seus atos. Para Tomas de Aquino
apenas se pode considerar uma Virtude aquilo que se o que é alcancado mediante o constante treino
e exercicio, e assim, demora um certo tempo.

21 TOMAS DE AQUINO. II-1l, q.124, a.1

2 E interessante notarmos gue a Virtude conduz o homem a perfeigdo, embora nem todo
“bem” praticado seja suficiente para construi-la, bem como nem tudo o que é oposto a virtude é
necessariamente um vicio, mas todo defeito cria um vicio (TOMAS DE AQUINO. II-ll, g.144, a.1).
Dessa forma, as virtudes impedirem que o espirito humano se una ao prazer ilicito (TOMAS DE
AQUINO. lI-Il, g.151, a.2)

3 TOMAS DE AQUINO. II-1l, g.144, a.1

4 1dem. 1111, q.149, a.1

5 1dem. II-I1, q.151, a.1

2% 1dem. II-Il, q.157, a.2

2" TOMAS DE AQUINO. II-1l, 9.130, a.1

28 TOMAS DE AQUINO. II-1l, 9.135, a.1



As virtudes, segundo sua razdo, se ordenam para o bem pois, ‘a virtude
€ aquilo que torna bom quem a possui e torna boa a sua obra’. Assim, a
virtude sera tanto maior e mais poderosa quanto mais ela ordenar para o
bem e de modo mais forte e mais direto. E o caso daquelas virtudes
constitutivas do bem, porque elas ordenam o homem para o bem de
maneira muito mais direta do que as virtudes que sédo impeditivas de
tudo o que afasta do bem. E entre estas virtudes constitutivas do bem,
uma pode ser mais poderosa que outra, enquanto estabelece 0 homem
em um bem maior, como por exemplo a fé, a esperanca e a caridade,
por comparacdo com a justica e a prudéncia.219

Portanto, as Virtudes s&o responsaveis por fazerem os atos humanos moralmente
corretos, através da obediéncia de suas agbes aos preceitos da reta razdo.”® E assim, a
obra da Virtude pode comportar bondade ou dificuldade,?** porque o homem é racional, mas
também composto por uma natureza animal, a qual Ihe deu o instinto, o que muitas vezes o
impede de guiar-se preponderantemente por sua raz&o.??”> As virtudes sdo a justamedida
das ac¢des humanas, pois 0 homem pode pecar por excesso e também por falta, conforme o
quadro abaixo.

Vicio (Deficiéncia) VIRTUDE Vicio (Excesso)
Covardia CORAGEM Temeridade
Insensibilidade TEMPERANCA Libertinagem
Avareza LIBERALIDADE Esbanjamento
Vileza MAGNIFICENCIA Vulgaridade
Modéstia RESPEITO PROPRIO Vaidade
Moleza PRUDENCIA Ambicio
Indiferenca GENTILEZA Irascibilidade
Descrédito proprio VERACIDADE Orgulho
Rusticidade AGUDEZA DE ESPIRITO Zombaria
Enfado AMIZADE Condescendéncia
Desavergonhado MODESTIA Timidez
Malevoléncia JUSTA INDIGNACAO Inveja

Quadro 2. Virtudes por excesso e por falta (Fonte: http://www.ifch.unicamp.br/cpa/boletim/boletim05/08silva.pdf)

2.3. As Virtudes Intelectuais

Tomas de Aquino classifica as virtudes intelectuais denominando-as: inteligéncia,
ciéncia, sapiéncia e prudéncia. **® Essas virtudes pertencem a uma esfera superior, s&o o

suporte em que se baseia a Etica de Aquino, uma Ciéncia voltada para as a¢gdes humanas

21 TOMAS DE AQUINO. II-1I, .136, a.2

0 ELDERS, L.The Ethics of st.Thomas Aquinas: Hapiness, natural Law and The Virtues.
Peter Lan%;. 2000. P. 271

> TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.136, a.1

222 OLIVEIRA, C. Introducdo as virtudes sociais. Suma Teoldgica. Volume 6. Ediges Loyola.
Séo Paulo — SP. 2005. P. 527
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ordenadas a determinado fim e que excluem processos organicos. A ética de Aquino baseia-
se nessas quatro (04) virtudes intelectuais, no sentido de ndo determinarem simplesmente o
gue deve ser feito em linhas gerais, mas séo responsaveis por aperfeicoarem o intelecto
especulativo e o pratico para o bem agir do homem e para que haja uma boa acéo,?**
proporcionam ao homem uma caminhada virtuosa para determinado Fim. Portanto, é gracas
as Virtudes Intelectuais que a mente humana pode procurar a perfeicdo, ndo se deixando
guiar puramente pelo instinto ou pelos desejos.?”®> Tais virtudes possuem como principal
objeto o saber e a contemplacado, sdo virtudes cuja aquisicdo requer experiéncia e tempo
para seu desenvolvimento. A ciéncia é uma aptidao, uma possessao; o intelecto refere-se as
conclusdes dedutiveis dos principios; a sapiéncia é responsavel por realizar julgamentos
advindos do intelecto e da ciéncia; e a prudéncia, refere-se ao dominio préatico.

As Virtudes Intelectuais ndo se referem diretamente as acdes, ndo determinam o que
deve ser feito de modo geral, pois a inteligéncia (habilita o intelecto, a consciéncia das
verdades imediatamente evidente ou principios), a sapiéncia e a ciéncia, séo intelectuais e

subordinadas & prudéncia.??®

As virtudes se definem pela relacdo com o bem, ou porque se
refere a faculdade de agir bem ou pela faculdade que faz bom uso da razéo, aperfeicoam a
parte intelectual, acionam a faculdade da boa acéo fortalecendo o individuo na prética de
todas as virtudes.*’

Para Aquino, “as virtudes intelectuais dizem respeito ao que faz o homem feliz, seja
porque os atos dessas virtudes podem ser meritérios; seja porque constituem o comeco da
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beatitudo perfeita, que consiste na contemplacdo da verdade A virtude intelectual

especulativa aperfeicoa o intelecto especulativo em relacdo a verdade. O habitus da virtude
€ determinado para o bem e jamais para 0 mal, isso se torna evidente principalmente nas
virtudes intelectuais, uma vez que o bem do intelecto refere-se a verdade e o seu mal,

refere-se a falsidade.” A prudéncia é uma das principais virtudes intelectuais,

A prudéncia esta para os atos humanos, que sao o exercicio das
poténcias e dos habitos, como a arte, para as coisas exteriores, porque
uma e outra sé@o a razao perfeita em relacdo com as coisas as quais se
aplicam. (...). A prudéncia, que é a reta razéo do agir, exige que se esteja
bem disposto em relacdo aos fins, o que supbe um apetite reto. Por isso
também a prudéncia exige a virtude moral, que torna reto esse apetitezso.

224 TOMAS DE AQUINO. Sententia Ethicorum. Liber 2. Lectiol
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29 1dem. I-1l, q.57, a.2

20 TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.57, a.4



A Prudéncia a quarta virtude intelectual, é fundamental, especialmente porque é
“poa conselheira em tudo o que concerne a conduta humana e ao fim Gltimo da vida™?*.
Dessa forma, as virtudes intelectuais, por relacionarem-se diretamente ao intelecto e a
razdo, sdo predisposi¢des imprescindiveis a conservacao da vida humana, pois quando bem
dispostas, e como senhoras da vida humana, ditam as regras que devem ser seguidas, a fim
de que a vida humana seja conservada, uma vez que, quando o homem obedece aos
ditames da raz&o, usufruindo essas virtudes infusas por Deus, possui meios de viver uma
vida feliz, e principalmente, voltada para a conservacdo de sua espécie, desse modo, o
homem estara agindo mediante escolhas corretas, e ndo a partir de impulsos ou paixdes. E
destinado a alcancar o Fim Ultimo de sua vida, dispde de virtudes, que aperfeicoam a parte
apetitiva da alma, visando o Bem e o Fim segundo o habitus da razdo, pois cabe a esta
aconselhar e escolher os melhores meios necessarios a sua vida. As virtudes intelectuais,
s80 essenciais ao homem para que ele viva bem e ndo apenas para que ele seja bom.?*
Portanto, sdo virtudes imprescindiveis a vida individual e coletiva, porque aconselham,
julgam e mandam; aconselhar e julgar correspondem ao intelecto especulativo, e o mandar

3

é proprio do intelecto pratico,?® sdo virtudes independentes das virtudes morais, com

excecao da Prudéncia.

2.4. Virtudes Morais

O homem é racional e possuidor de uma vida ativa — propriamente humana, €
confrontado comumente por suas acOes, deveres e escolhas, diante da necessidade
constante de exercitar sua razdo, sobretudo, através do exercicio das Virtudes Morais.?** O
homem possui a beatitudo como Fim Ultimo de sua vida, apoiado nas Virtudes Morais
apenas como disposi¢do, pois pertencem primeiramente a Felicidade ativa, isto €, as
virtudes permitem que o homem desenvolva uma vida feliz no mundo presente, pois ao ser
justo, forte e temperante, nenhuma punicdo lhe sobrevira por desobedecer as regras
legalmente impostas, pois ao agir de acordo com sua natureza e com as regras sociais, ele
estara apto a alcancar a beatitudo. As Virtudes Morais sdo responsaveis por refrearem as

paixdes e acalmarem o tumulto das ocupacdes exteriores.?*®

#1 TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.57, a.4

22 1dem. I-1l, q.57, a.5

23 1dem. I-1l, q.57, a.6

% |dem. Q.d. De Virtutibus. g.5, a.1 “vita ergo proprie humana est vita activa, quae consistit in
exercitio vitutum moralium”

2% TOMAS DE AQUINO. lI-1I, 9.180, a.2



As Virtudes Morais norteiam os meios Uteis para o alcance de determinado Fim
desejado pelo homem, Fim este relacionado ao Sumo Bem,**® s&o responsaveis por cultivar
0 bem da razdo em relagcdo as paixbes contrapostas a ela, as quais impedem sua
prioridade.?®” Para Aquino, o bem do homem consiste em viver segundo a raz&o, e nisto
reside o valor e a importancia das Virtudes Morais, as quais S80 responsaveis por
garantirem o bom uso da razdo contra a veeméncia das paixdes, as quais sdo desviadas

dos homens através de uma virtude especial,**®

porque a razdo deve sempre ter prioridade
no tocante a vida humana, pois sua funcdo principal € de “orientar as coisas a um fim e
nessa ordem esta, essencialmente, o bem racional, pois o bem possui a natureza de fim, e
este é em si mesmo a regra das coisas que se ordenam a ele”®°. Para Aquino, “é préprio de
toda virtude moral preservar o bem da razdo contra as coisas que podem impedi-lo. Por
isso, onde houver algum impedimento especial a razéo, ai, hecessariamente, deve haver
uma virtude especial para elimina-10"**.

A Virtude Moral pertence a vida ativa, porque é responsavel por refrear as paixoes e
apaziguar a agitacdo de eventos exteriores ao homem, que possam conduzi-lo a afastar-se
da prioridade de sua razéo, por isso dentre elas encontra-se a Temperanc¢a — responsavel
por reprimir a concupiscéncia que impede o bom uso da raz&o.*** Dessa forma, a Virtude
Moral possui como principal objeto as paixdes e as acdes humanas, pois sédo “as virtudes
gque moderam as paixdes colaboram em relagdo ao mesmo efeito, com as virtudes que
moderam as a¢des”*.

A esséncia da Virtude Moral estd na obediéncia do apetite sensitivo a razdo,
devendo ordenar de forma racional todas as coisas que constituem a humanidade do
homem. Assim, as Virtudes Morais, para Aquino, “sdo ordenadas para o bem enquanto
conservam o bem da razdo contra o assalto das paixdes”**. Sdo consideradas perfeitas,
n&o porque “suprime totalmente as paixdes, ela as ordena. ‘E proprio da moderaco, com
efeito, desejar que se deve e como se deve™.?** Sao consideradas virtudes humanas na

medida em que estdo em conformidade com a raz&o?*®, ou seja, o ato moral sempre é
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inspirado na boa intencdo, porque é nele onde se encontra o mérito da acdo moralmente
boa.?*® Portanto, as Virtudes Morais s8o responsaveis por conduzirem os apetites a

perfeicéo a partir do que é prescrito racionalmente.?"’

2.5. Virtudes Cardeais

As Virtudes Cardeais®® sdo as principais virtudes, sdo possuidoras “de modo
eminente, [de] alguma das caracteristicas comumente atribuidas & razao de virtude™*°. As
Virtudes visam conservar 0 bem da razdo, possuem para Aquino trés partes: integrantes,
subjetivas e potenciais.” As Virtudes Cardeais regulam a conduta humana na medida em
que sao participantes da vida racional, sdo compostas pelas Virtudes Intelectuais e Morais,
isto é, pela Prudéncia, Justica, Temperanca e Fortaleza. Através dessas virtudes, que séo
responsaveis por moderarem os impulsos que estdo ordenados a procura do bem, e assim,
compete a ela dar consisténcia & razdo na escolha das decisdes a serem tomadas.?'

Segundo Aquino,

Porém dessas quatro virtudes, verdadeiramente a prudéncia esta na
razao; a justica, porém esta na vontade; a fortaleza, porém no irascivel, a
temperanca, entretanto no concupiscivel; as quais sdo poténcias podem
ser o principio dos atos humanos, isto &, voluntarios.??

A Fortaleza firma a alma, e a Temperanca, refreia ou reprime as paixdes®:. Dessa
forma, para Aquino, “propriamente se dizem virtudes cardeais aquelas que, de certo modo,

dirigem e fundamentam a vida moral, assim como aquelas que sao principios evidentes a
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vida; por causa dos quais, deste modo sao ditas virtudes principais””, portanto, as Virtudes

4% GILSON, E. Il Tomismo. Introduzione alla filosofia di San Tommaso d’Aquino. Com un
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Cardeais alicercam, a vida humana, isto é, orientam o homem a uma vida virtuosa, nédo
regrada pelo instinto natural ou nas ac¢des impulsivas, mas nas acdes estritamente corretas,
justas e honestas.

Portanto para Toméas de Aquino as Virtudes seguem uma ordem, dentre as quais a
Prudéncia € a principal das Virtudes Cardeais, mas por questdes metodoldgicas,
reservamos um capitulo exclusivo para ela, estudaremos as demais Virtudes Cardeais —
Justica, Temperancga e Fortaleza, imprescindiveis a vida social e coletiva. Sdo chamadas
Virtudes Cardeais que “reivindicam de modo todo especial para elas 0 que pertence em
geral as virtudes. Entre muitas outras condicdes comuns a virtude, ha uma que consiste em

‘agir com firmeza’."?*®

2.5.1. Justica

A Justica®™®, dentre as varias virtudes propostas por Tomas de Aquino, é uma das
Virtudes Morais, que nao € uma simpléria convencao racional sobre o0 modo correto da acao
humana, mas critério comportamental transformado em disposi¢do estavel da afetividade e
da vontade do préprio individuo. A Justica é uma virtude responsavel por orientar e retificar
as acdes humanas, dai ser uma virtude essencial, sobretudo, a vida coletiva, pois devolve a
cada um aquilo que lhe é de fato devido,?®’ situando e governando as a¢des humanas a
serem realizadas ou evitadas em face a vida social, uma vez que € ela a responséavel por

possibilitar a relacéo entre os homens.*®

%5 TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.123, a.11
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A Justica pode ser considerada a principal Virtude Moral, porque direciona o homem
ao alcance do bem comum.?® Esta virtude possui como objetivo o que é correto, pois se
trata de uma virtude perfeita e essencialmente humana, porque existe somente em relacdo
aos proéprios individuos. Temos observado que o homem ¢é constitutivamente social, que
esta em contato com outros homens que assim como ele também agem em face de tudo
aquilo que os cercam, € necessario que haja algo maior e principalmente, inerente a
determinado contexto histérico, a fim de possibilitar a convivéncia entre os homens de uma
mesma Sociedade. Dessa forma, a Justica retribui a cada um aquilo que a natureza de seus
atos lhe deve, estando frequentemente relacionada com a igualdade.®

Nesse sentido, a Justica é uma Virtude Cardeal, mas também e antes de tudo, é uma
Virtude Social, porque se refere as acdes humanas.?®® E a Virtude que esta mais préxima ao
Direito, principalmente no tocante as leis®®?, que guiam o sujeito & ac&do pratica, correta e
justa. Deve ser considerada uma sociedade justa aquela marcada pelo cumprimento das leis
e deveres por parte de seus governantes e cidadaos, uma vez que ha comprometimento, de
ambas as partes no tocante a efetivacdo do bem comum.?®® Toméas de Aquino afirma que o
homem é racional, por isso, € social, possui uma obrigacdo moral de agir de forma virtuosa

e justa, conforme afirma,

Preceito implica ideia de obrigagdo. Ora, algo pode ser obrigatério de
dois modos: ou enquanto incumbe a cada individuo e entdo ndo pode ser
omitido sem pecado; ou enquanto incumbe a sociedade como um todo e,
nesse caso, a obrigacdo ndo se impde a cada um dos seus membros em
particular, pois ha muitas coisas que sdo necessarias a coletividade e
gue um sO6 ndo basta para cumprir, e a coletividade as realiza; enquanto
um membro faz uma coisa e outro faz outra®®*.

Para Tomas, o bem comum é preferivel ao bem particular®®, por isso cabe & Justica
coibir o homem de tudo aquilo que traga prejuizo a toda a sociedade ou a algum grupo nela
inserido, pois o desejo desordenado de determinado individuo pode trazer prejuizos a toda

Sociedade. Para Aquino é impossivel, sem a Justica, a existéncia de uma sociedade voltada
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para a busca do bem comum, pois esta é essencial a coletividade, apenas por meio desta
virtude, sera possivel agir de modo justo com todos os individuos da sociedade, vejamos

agora a Temperanca.

2.5.2. Temperanca

A Temperanca®®® é uma Virtude Moral, mas também uma Virtude Cardeal, do préprio
individuo, responsavel por moderar as concupiscéncias e 0s prazeres, por isso ndo pode ser

considerada a maior Virtude Cardeal, pois, esta abaixo da Prudéncia.?®’

A Temperanca é a
moderacao pela qual nos tornamos senhores de nossos prazeres, ao invés de escravos,
principalmente no tocante aos nNossos instintos, por isso ela ndo é considerada por Tomas
de Aguino uma Virtude Cardeal tdo elevada quanto as demais que sdo responsaveis pelas
acbes dos homens. A Temperanca possui por objeto regular e refrear os desejos
necessarios ao homem, os quais sao dificeis de serem dominados e por isso, ela deve fazer
parte do ser humano com o maximo de energia para refrea-lo.

A Temperanca tende ultrapassar e controlar os desejos do homem, na tentativa de
equilibra-los. Assim, no estudo das Virtudes, a Temperanca refere-se as rendncias que
devem ser feitas pelos homens pertinentes aos prazeres. Todavia € necessério salientarmos
gue Tomas ndo considera prazer e deleite inimigos do homem, nem que devem ser
evitados, mas reconhece-0s, por vezes, como obstaculos a uma vida virtuosa,® porque
para ele, a Virtude € sempre compreendida como meio-termo, pois estd entre excesso e
falta, dessa forma, é natural e até mesmo louvavel que o homem sinta prazer por ter
realizado uma boa agéo, mas é prejudicial quando esse prazer transforma-se em soberba
ou arrogancia.?®® Portanto, para Tomas é extremamente prejudicial para o ser dominado
pelo prazer, pois perde a nocdo da realidade, passando a ser considerado intemperante, e
assim, escravo de seu corpo, bem como de seus habitos?”’, de seus desejos. A Temperanca
€ uma virtude que deve ser continuamente exercitada, principalmente porque é
indispensavel a vida humana, pois possibilita um relacionamento agradavel aos individuos

de uma sociedade.

% Tomaés dedicou ao seu estudo vinte e nove questbes da Il secdo da Il parte da Suma
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Dessa forma, a Temperanca modera todas as a¢fes e as emocgdes humanas,®* e
por isso trata-se de uma Virtude importante para o préprio individuo. Sua majestade reside
em que através dela, o homem permanece senhor de sua vida e de seus prazeres, e
consequentemente, de sua liberdade, ela estd entre a apatia e o total desregramento,
porque seu oposto, a intemperanca®’® é prejudicial a vida do individuo, vai contra a
exceléncia humana que é a moderagdo, pois 0 homem é um ser detentor de razdo, mas
torna-se o mais reprovavel dos seres vivos quando se priva, deliberadamente, do uso
desta.””

O homem € o Unico ser vivo que tende a um Fim por ele conhecido, muitas vezes
compreendido como o Bem, no entanto, para a Etica de Tomas de Aquino, para que 0
homem alcance o Bem desejado, € essencial que ele possua autodominio, e assim a
Temperanca possui a funcéo de apresentar os limites racionais aos apetites sensiveis, por
isso esta relacionada a esfera privada, pois tenta regular a prépria natureza humana.?”*

Concluimos que a Temperanca de fato é uma virtude, conforme Tomas afirma,

E proprio da virtude inclinar o homem ao bem. Ora, o bem do homem
consiste em ‘viver conforme a raz&o’, como diz Dionisio. Portanto, virtude
humana é a que inclina ao que esta de acordo com a razdo. Ora, a
Temperanca, manifestamente, inclina a isso, pois 0 seu préprio nome
indica certa moderacdo ou comedimento introduzido pela razdo. Logo, a
Temperanca € uma virtude.?"

O homem € um ser constantemente impulsionado pelos apetites, 0os quais estédo
presentes em todas as instancias da vida humana, ordenando naturalmente tudo ao que a
ele se refere, e em especial, também o prazer por ele sentido. Assim, a Temperanca é uma
virtude que age diretamente no proprio individuo, ndo contrariando a natureza humana, isto
€, ndo contraria as tendéncias naturalmente humanas, mas contraria 0 que impede sua
razdo de se manter como senhora e guia da vida humana.?”® Tomas de Aquino apresenta
duas acepcdes acerca da Temperanca, comumente ela é considerada moderacdo ou

equilibrio no tocante as acbes e as paixfes humanas. A Temperanca e a Fortaleza

*I REGAN. R. Aquinas: The Cardinal Virtues: prudence, justice, fortitude, and temperance.

Translated and edited, with introduction and glossary, by Richard J. Regan. Hackett Publishing
Compan2¥, Inc. Indianapolis/Cambridge. 2005. P. 119

2 Intemperante para Tomas de Aquino é o individuo prisioneiro de seus desejos, vontades e
emocdes, que ndo consegue abster-se daquilo que lhe traz prazer desordenado, assim, a
intemperanca corrompe totalmente a Prudéncia (TOMAS DE AQUINO. lI-Il, q.153, a.5)

* REGAN. R. Aquinas: The Cardinal Virtues: prudence, justice, fortitude, and temperance.
Translated and edited, with introduction and glossary, by Richard J. Regan. Hackett Publishing
Compan2¥, Inc. Indianapolis/Cambridge. 2005. P. 126

* ELDERS, L.The Ethics of St. Thomas Aquinas: Hapiness, Natural Law and the Virtues.
Peter Lang. 2000. P. 280
2> TOMAS DE AQUINO. II-1l, g.141, a.1
*’* TOMAS DE AQUINO. II-1l, g.141, a.1



consistem em duas Virtudes Morais e Cardeais, responsaveis por fazerem com que o
homem resista a intensidade e a violéncia de sua natureza animal, porém ambas diferem no
sentido que a Temperanca afasta o homem das paixdes referentes aos bens sensiveis —
prazer e desejo’’’, os quais referem-se ao apetite concupiscivel, uma vez que, “a
concupiscéncia implica certo impulso do apetite para o bem deleitavel, impulso que deve ser
refreado™’®. Assim, h4 uma ténue linha entre Temperanca e Fortaleza,’”® pois a primeira
versa sobre os desejos, ao passo que a Fortaleza versa sobre o dominio da raz&o sobre os
impulsos naturais.?®

A Temperanca ocupa-se dos desejos dos prazeres maximos, referentes a
conservacdo da natureza do individuo e da espécie — comida, bebida e reproducéo®®, que
s&o considerados prazeres mais intensos.?®? Esta Virtude assume as necessidades da vida
do homem como norma para avaliar aquilo que Ihe é prazeroso, na tentativa de utiliza-las de
acordo com a necessidade que se apresenta. A Temperanc¢a possui a funcdo de governar
bem os prazeres e os desejos humanos porque “todas as coisas prazerosas de que o
homem se serve esto dirigidas a alguma necessidade desta vida"?®. Assim, a moderacao é
louvavel e necessaria a qualquer virtude, especialmente a Temperanca, pois age nos
prazeres, sobretudo nos prazeres do tato, porque Tomas considera-0s como “prazeres mais

naturais ao homem"?®*

, sdo os mais dificeis de serem evitados, assim, por causa dessa
dificuldade de resistir aos prazeres, os prazeres do tato, gerados também pela
concupiscéncia sdo prazeres mais violentos e por isso dificilmente evitados, porque sao de
uma causa hatural, por isso sdo mais frequentes e duradouros, a Temperanca €
considerada como uma virtude “moderadora” das sensacdes e impulsos humanos.”

Para Aquino®®, a sensacdo de prazer no homem é algo essencial e totalmente
natural, porque é algo que lhe foi dado como componente de sua propria natureza. Dessa

forma, por consistir numa ordem natural, ndo € considerado vicio ou pecado que o homem

2" TOMAS DE AQUINO. lI-1l, q.141, a.3

2 1dem. II-Il, q.141, a.3

29 1dem. II-Il, q.141, a.3

20 1dem. II-II, q.141, a.2

2L 1dem. II-I1, q.141, a.4

22 1dem. II-Il, q.141, a.5

283 1dem. 111, q.141, a.6

84 1 dem. 1111, q.141, a.7

85 1 dem. II-I1, q.141, a.7

% Tomas de Aquino é um autor impar porque posiciona 0 homem como caminhando numa
ténue linha, onde se ele perder seu equilibrio e guiar-se para determinado lado, seja excesso ou falta,
ele estard agindo de modo vicioso. Tomas de Aquino lanca sobre o homem uma grande
responsabilidade, onde um simples deslize ou uma omisséo acarretaria em distancia-lo da virtude. O
homem é um ser racional e por isso, por sua Razdo, ele deve sempre ser guiado corretamente, nem
dirigido pelo excesso e nem pela falta, mas deve estar constantemente equilibrado. Portanto, a
moderacdo assume uma palavra de ordem para a vida humana e social, pois consiste no bom uso da
Razdo, o homem pode agir simplesmente por seus instintos e assim suas ag¢des assumiriam um
carater prejudicial e reprovavel para a Sociedade e para ele mesmo.



procure algo que Ihe proporcione prazer, seria vicio contrariar a aquisicdo deste, porque isto
acarretaria na insensibilidade. Entretanto, o0 homem ndo € um animal irracional que deve
levar a necessidade®® do prazer e a realizagdo deste as Ultimas consequéncias, dai a
supremacia que a Temperanca deve exercer, porque as vezes € necessario que o homem
se abstenha dos prazeres®®. Para Tomas, ndo ha vantagem alguma no homem distanciar-
se daquilo que lhe traga prazer, mas realizar tal atitude seria um vicio, ou seja, 0 homem
deve estar atento a ténue linha que separa suas acdes virtuosas das agdes viciosas, deve,
constantemente, refletir sobre seus atos para que aja de modo correto, moderado.

A Temperanca é uma virtude nobre, responséavel pela moderac&o.?®® Ao longo de sua
exposicdo acerca da Temperanca, Tomas dedica uma atencdo a honra, que para ele

"% o esta intimamente relacionada a

consiste “num testemunho da exceléncia de alguém
Temperanca, porque esta virtude trata de regular os desejos interiores e apresenta-los
exteriormente. Conforme ele afirma, “o procedimento interior é de natureza honesta na
medida em que revela a retiddo interior’®®!. Dessa forma, para Tomas, a Temperanca é
digna de honra porque possui uma exceléncia — ela reprime os vicios mais censuraveis do
homem e de sua natureza,®? considera-se assim a abstinéncia, a qual se faz frequente no
tocante a Temperanga, porque esta virtude, na intencéo de reprimir os vicios, pode assumir
a posicéo de privagcdo ou pode, quando regulada pela razdo, assumir um papel de habitus
ou ato da virtude. Portanto, a Temperanca € uma virtude de fundamental importancia para a
vida individual e social, pois € responsavel por “frear os prazeres que seduzem demais 0
espirito”®*®, A abstinéncia é parte da Temperanca porque consiste na obediéncia a reta
raza0,%** bem como porque “facilita a aquisicéo da sabedoria™®°.

A Temperanga regula as paixdes, as quais, quando desordenadas conduzem o
homem & alegria ou & tristeza.”®® Dessa forma, a sobriedade deve ser uma marca presente

na vida humana, porque estd em relacdo com a justa medida, ou seja, nem com a falta e

7 Observamos repetidas vezes que Tomas, principalmente ao que se refere a Temperanca,

varias vezes repete a palavra necessidade, ele pretende frisar que o homem deve sempre agir e
buscar aquilo que sua necessidade lhe predetermina, mas jamais 0 prazer excessivo e sim o
necessario (TOMAS DE AQUINO. II-1I, g.142,a.1)

% para Tomas de Aquino é intrinseco & condicdo humana que o homem sinta prazer, e ir
contra essa necessidade é algo condenavel, por isso o homem deve de fato procurar a realizagao
desse prazer, mas deve fazé-lo com moderacéo, pois ndo pode agir até as Ultimas consequéncias
para adquiri-lo, tampouco pode e deve simplesmente evitad-lo, mas o deve fazer, caso possua algo
maior em vista, a exemplo de um bem maior, mais nobre e mais perfeito.

89 TOMAS DE AQUINO. II-1I, .144, a.1

29 1dem. 1111, q.145, a.1

*11dem. II-Il, q.145, a.1

22 1dem. II-Il, q.145, a.4

23 1dem. II-II, q.146, a.1

2*1dem. II-I1, q.146, a.1

2 1dem. II-Il, q.148, a.6

2% TOMAS DE AQUINO. lI-1l, .148, a.6



nem com o excesso.””’ E uma virtude essencial porque o homem possui necessidades e
guando as sacia de maneira desordenada estara agindo contra sua razéo, faz-se necessério
gue o homem faca todas as coisas comedidamente, pois 0 ato apenas é virtuoso quando

bem orientado pela raz&0.>® Nesse sentido, a Temperanca possui 0 intuito de guiar e refrear

0

todos os desejos*desordenados,*® esta presente nos mais variados campos que se

referem ao homem, pois todo excesso é prejudicial. Assim, é de fundamental importancia o
comedimento em tudo o que o homem ira fazer.®*! Para Aquino, as virtudes e, sobretudo a

Temperanca, tem dupla relacéo, reprime os vicios e estimula a razao:

De um lado, com os vicios contrarios, excluindo-os, e com as
concupiscéncias, refreando-as; de outro lado, com o fim que ela conduz.
Assim, pois, uma virtude pode ser necessaria a certas pessoas por duas
razBes: 1) por terem maior queda para a concupiscéncia, que devem
dominar pela virtude, e para os vicios, que a virtude deve arrancar.
Nesse sentido, a sobriedade é extremamente necessdria aos jovens e as
mulheres. Aos jovens, porque, no ardor da idade, o desejo dos prazeres
esta neles em pleno vigor. As mulheres, porque ndo tém forca mental
suficiente para resistirem as concupiscéncias.302

A Temperanca reflete acerca do que € proprio do homem, contraria tudo o que lhe
traz prejuizos, 0s quais estdo, muitas vezes, relacionados aos excessos, aos desejos
imoderados, porque quando ndo ha uma regulacdo dos desejos humanos, 0 homem esta a
caminho do vicio, isto é, de agir contrariamente a sua natureza, porque tudo o que guia e

norteia 0 homem a agir de forma contraria a sua razéo, o distancia da perfeicdo de sua

303

natureza — do Sumo Bem. A Temperanca regula os prazeres dos desejos do tato™", isto €,

prazeres carnais,* conforme Aquino afirma,

A Temperanca é melhor que a continéncia, porque o bem da virtude vem
da subordinacdo a razdo. Assim, o bem racional tem vigor maior no
temperante, no qual o préprio apetite sensitivo esta sujeito a razao e é
como que dominado por ela, do que no continente, no qual o apetite
sensitivo resiste fortemente a razdo, através dos maus desejos. Portanto,
a continéncia estd para a temperangca como o imperfeito para o

perfeito.305

27 TOMAS DE AQUINO. II-1l, 9,149, a.1

2% 1dem. 1111, q.146, a.2

2% Deve-se compreender por desejo desordenado aquele desejo quando se “afasta da ordem
racional, na qual consiste o bem da virtude moral” (TOMAS DE AQUINO. II-ll, q.147, a.1) Tudo aquilo
gue é desordenado, ou seja, que rege a concupiscéncia pode ser subvertido de dois modos: quanto
ao meio — quando estes ndo sdo medidos de modo que sejam proporcionados ao fim, ou quanto ao
proprio fim — quando a concupiscéncia afasta o homem de seu fim Gltimo

3% TOMAS DE AQUINO. II-1l, 9.148, a.2

L 1dem. 1111, q.149, a.1

%92 1dem. II-I1, q.149, a.4

%3 1dem. II-I1, q.151, a.3

% 1dem. 1111, q.152, a.4

3% TOMAS DE AQUINO. lI-1I, .155, a.4



Assim, ela possui a grandeza de regular de forma correta os desejos e vontades que

envolvem o homem, uma vez que,

A alma humana, como forma do corpo, tem poténcias que se servem de
orgaos corporais, cujas operagfes colaboram também com os atos da
alma que nao dependem desses 0rgaos, a saber, os atos do intelecto e
da vontade, enquanto o intelecto recebe suas imagens dos sentidos e a
vontade é impelida pela paixao do apetite sensitivo.%®

Portanto, onde houver maior inclinacéo para pecar, mais grave sera o pecado,*’ no
homem intemperante sua vontade se inclina ao pecado por sua prépria escolha, e isto
devido a um hébito adquirido pelo costume, no entanto, o homem que ndo possui
continéncia, se inclinara para o pecado a partir de suas proprias paixées, disto resulta que a
intemperanca é pior que a incontinéncia.®® Entretanto, a ignorancia destes advém da
inclinacdo de seu apetite para determinado objeto — seja por paixdo ou habito, assim a “cura
de um intemperante é mais dificil também por parte da inclinagdo do apetite, que, no
intemperante, vem de um habito dificil de eliminar, ao passo que a inclinacdo do
incontinente nasce da inclinacdo, mais facil*® de reprimir®'®. Dessa forma, a Temperanca
designa uma rela¢do como freio, pois reprime as concupiscéncias.®'! Ou seja, estabelece a
moderacdo na mais dificil das matérias, porque sdo matérias que estdo diretamente
relacionadas aos prazeres corporais, e especialmente, as paixdes veementes.**? Para
Aquino, “o modo de agir da temperanca, que a faz extremamente meritoria, consiste em
refrear ou reprimir os arroubos de determinada paixdo. Por isso, todas as virtudes que
refreiam ou reprimem os impulsos de certos sentimentos ou ac¢fBes sdo consideradas

partes®'® da temperanca™!*. Portanto, cabe a Temperanca conter o movimento do apetite

%% TOMAS DE AQUINO. II-1I, .156, a.1

7 1dem. 1111, q.156, a.3

%% 1dem. 1111, q.156, a.3

%99 Ao longo de nossa exposicdo podemos compreender que tudo aquilo que advém de um
habito, isto é, de um costume é mais dificil de ser extraido do préprio homem, porque é adquirido com
0 tempo e com a repeticdo, estando mais presente no homem, ao passo que aquilo que comeca a
fazer parte da natureza do homem advindo de determinada paixao é mais facil de ser extraido porque
a paixao ndo tem relacdo com a permanéncia, pode ser passageira ou ndo, ao passo que o habito, se
torna permanente e por isso séo necessarios anos e um esforgo constante para que o homem possa
retirar de si essa permanéncia.

9 TOMAS DE AQUINO. II-1I, .156, a.3

L 1dem. 111, q.157, a.3

2 1dem. 1111, q.160, a.1

3 Tomas dedica ao estudo da Temperanca uma significativa parte de sua obra, ao longo de
sua exposicdo notamos a relacdo a determinadas virtudes que fazem parte da Temperanca, como
entre as principais podemos destacar a continéncia, a humildade, a modéstia, e tantas outras,
entretanto, em nossa pesquisa é mais essencial tratar com mais atencéo das virtudes cardeais em si,
por isso, essas virtudes “secundarias” ndo serao tratadas com tanto afinco na presente dissertacao.

¥4 TOMAS DE AQUINO. lI-1I, q.161, a.4



para que o homem ndo tenda ao que é naturalmente desejado — a partir de suas
necessidades fisicas advindas de sua natureza corpérea.*® O individuo necessitara do

auxilio de outra virtude: a Fortaleza.
2.5.3. Fortaleza

O homem possui uma dupla natureza, € possuidor de estimulos naturais referentes
as suas paixdes, sensacoes e reacdes, e também é racional, o que lhe permite escolher agir
ndo por opc¢ao, mas por dever. Dessa forma, a vida individual e social, € marcada pela

7

frequente resisténcia as pressdes que sobrevém aos homens.*'® A Fortaleza®’ é uma

virtude integral e potencial, porque esta relacionada & paciéncia e & perseveranca, **® é uma
Virtude Cardeal porque “faz com que o homem se comporte em conformidade com a razao.
Portanto, deve-se dizer que a virtude da alma ndo se afirma na fraqueza da alma, mas na
fraqueza da carne, [...]. cabe a fortaleza da alma suportar corajosamente a fraqueza da
carne™®,

Aquino compreende-a como uma virtude geral porque implica certa firmeza da alma
como também pode suportar e afastar as mais terriveis dificuldades, ou seja, a Fortaleza
possui como propriedade, resistir aos ataques dos vicios.*® Uma de suas fungdes enquanto
virtude reside em resistir e atacar todas as coisas prejudiciais ao proprio individuo, pois o
homem estd mundo concreto e real, mas também esta voltado para o futuro, por isso
precisa “exterminar suas dificuldades e garantir a seguranca no futuro™?'. O homem é
possuidor de vontade, por isso a Fortaleza cabe, “proteger a vontade do homem para que

n322

ela ndo recue diante de um bem da razdo por medo de um mal fisico™* a exemplo dos

martires®®, Essa virtude é responsavel por “unir’ razo e vontade, a fim de que ele n&o aja

15 TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.166, a.2

%1% RAULIN, A. Introdugdo a Suma Teoldgica. Volume 7. EdigGes Loyola. Sdo Paulo — SP.
2005. P. 43

37 Tomas dedica ao estudo da Fortaleza as questdes 123 & 140 presentes na |l secdo da II
parte da Suma Teoldgica.

8 TOMAS DE AQUINO. The Cardinal Virtues: prudence, justice, fortitude, and temperance.
Introducdo de REGAN, R. translated and edited, with introduction and glossary, by Richard J. Regan.
Hackett Publishing Company, Inc. Indianapolis/Cambridge. 2005. p. XIX

%19 TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.123, a.1

320 1 dem. 1111, q.123, a.2

L 1dem. 111, q.123, a.3

%2 1dem. 1111, q.123, a.4

323 A Histdria nos mostra a existéncia de varios martires, homens e mulheres que morreram
por uma causa que julgavam digna de por ela padecerem, principalmente ao que se refere a histéria
do Cristianismo, como por exemplo, Estevéo, apéstolo Paulo, Pedro, os quais morreram defendendo
sua fé. A razdo desses martires tinha consciéncia de que defendiam uma causa merecedora mesmo
sob o impacto da dor fisica, ndo se deixaram abater por dores momentaneas, que acarretaram, para
muitos, a morte. S80 martires que conquistaram a imortalidade pelo exemplo de suas vidas, que
perpassam geracdes, gracas a fortaleza de suas almas. O martirio € um exemplo que merece nossa



guiado principalmente pelo que prediz sua vontade, mas a partir do que sua razdo ordena. O
homem € um ser que busca a conservacdo de sua vida, e por isso tenta, a todo custo
eliminar os males corporais, e, sobretudo, a morte, que é considerada o maior mal
corporal.*** Assim, a necessidade e a importancia da Fortaleza, consiste nela “suportar as

adversidades”®

gue sobrevenham ao homem, especialmente aos maiores males.

A Fortaleza tende por si mesma a um bem, embora sua principal funcdo seja a
resisténcia, suportando as provacoes, a fim de que a razdo nao se deixe absorver pela dor
fisica,*?® entretanto, ndo se refere a casos insuperaveis, pois o homem considerado forte,
possuidor da virtude da Fortaleza, “prefere, por escolha, prever os perigos que podem
surgir, a fim de poder mais facilmente a eles resistir’*?’. Entretanto, cabe também a ela, a
manifestacdo do habitus virtuoso, porgue seus objetos sdo 0s casos subitos. Assim, é
responsavel por permitir gue 0 homem néo aja de modo impulsivo, mesmo diante de algo
repentino, pois o habitus age de acordo com sua natureza. Conforme afirma Aquino, “se
uma pessoa, sem premeditacdo, faz tudo o que manda a virtude, quando surge um perigo
repentino, isto é, uma das maiores provas de que a fortaleza esta confirmada como um
habito na sua alma™®. Os atos da Fortaleza referem-se tanto a resistir quanto atacar
mediante o uso da raz&o.’*

A Fortaleza reivindica o mérito da firmeza®° para si, é uma virtude que torna o
homem forte, capaz de ndo ser vencido por seus desejos e instintos, mas a resistir a tudo
que o afasta do Bem®"'. Tomas de Aquino é fiel ao pensamento aristotélico ao afirmar que

as virtudes representam necessariamente o meio-termo, a justa medida das a¢bes dos

consideracdo num empreendimento como este, pois demonstra a grandeza e a importancia da virtude
da fortaleza, pois poucos sao aqueles capazes de desenvolver essa virtude nesse grau ultimo.

¥4 TOMAS DE AQUINO. II-1I, q.123, a.4

5 1dem. 111, q.123, a.4

325 1dem. 1111, q.123, a.8

%7 1dem. 1111, q.123, a.9

38 1dem. II-I1, q.123, a.9

39 1dem. II-I1, q.123, a.10

%3 por sua visdo cristd e religiosa, Toméas de Aquino considera o martir religioso o principal
tipo de martir, pois € um martirio cometido segundo a visdo da Fé. O martirio € por ele considerado
como o melhor exemplo de firmeza, uma vez que o martir conseguiu resistir firmemente aquilo que
iria trazer-lhe o maior mal a ser evitado pelo homem, que € o medo de morrer ou de sentir
determinada dor fisica.

%1 Devemos ressaltar que o temor é um pecado, porque é pecado tudo o que é contrario a
ordem dos atos humanos, porque o ato humano consiste numa certa ordem. Para Aquino, 0s males
da alma devem ser mais temidos que 0s corporais, e esses mais temidos que os que afetam aos
bens materiais (TOMAS DE AQUINO. lI-ll, q.125, a.4) e isto torna-se evidente porque é na alma do
homem onde esta sua Razéo e assim um medo que afete sua alma, afetard sua razdo. No caso da
Fortaleza isso se justifica no caso do homem que teme ou no caso do homem que ndo teme nada,
porque no homem temente, o temor impede-lhe de efetuar as a¢cées que deveria, ou seja, evitando-as
e ao passo que o homem que nada teme, torna-se intrépido, e, por conseguinte, pode tornar-se
orgulhoso ou estlpido, e assim, serd um homem vicioso (TOMAS DE AQUINO. II-ll, q.126, a.1)
Portanto, 0 homem ser intrépido, ndo temer a nada é oposto a fortaleza, porque destréi o seu meio-
termo (TOMAS DE AQUINO. II-11, 9.126, a.2)



homens, pois esses tanto podem pecar por excesso ou por falta.*** Entretanto, & Fortaleza
compete o temor moderado racionalmente, pois para Aquino as Virtudes devem ser
exercitadas a fim de que o homem néo sofra nem antecipada ou posteriormente, mas no
momento certo em que os fatos acontecem, como ele afirma, “o homem deve temer o que €
conveniente temer, na hora em que convém”®,

As virtudes requerem continuamente o exercicio das ac6es humanas, o que equivale
também a Fortaleza, pois seu ato € duplo, consiste tanto em atacar como resistir, e para
isso, primeiramente o espirito do homem deve estar preparado para atacar, e também
preparado para levar a execucdo de uma acdo até seu fim, sem desistir no meio de seu

desenvolvimento, o mérito consiste na resisténcia.>**

Quanto a acdo de resistir, sédo
necessarias duas condicbes, a primeira € que o homem ndo deixe que seu coracao se
arrase pela tristeza e nem desista da nobreza de sua acéo, e também que ndo venha nem
se angustiar e nem desistir diante da execucéo de suas acoes.**®

As Virtudes sdo consideradas desde o pensamento aristotélico como uma perfeigéo,
conforme Aquino afirma, “a virtude € uma certa perfeicdo da poténcia elevada a sua

1336

capacidade maxima™*®, que se refere & acéo da Fortaleza.**’ Esta Virtude esta diretamente

relacionada aquilo que ndo possui qualquer presenca do medo, como a seguranga, que

consiste numa “certa tranquilidade perfeita na alma libertada do medo”®

, como pode ser
percebido no tocante a confianca, a qual é por Tomads de Aquino considerada como
condicdo da Fortaleza,**° pois esta possui como papel primordial, “produzir’ forca no
homem, principalmente no tocante as paixdes que os guiam a fugir dos males ocasionados
ao corpo, através do temor e da audacia.**

Para Tomas de Aquino, a Fortaleza, “ocupa-se com o0s temores e as audacias
referentes aos males maximos, que acabam com a natureza humana, ou seja, 0 perigo de
morte™*!. A Fortaleza esta ordenada ao bem comum?®?, sendo responsavel também por

"343  assim, esta virtude

“revigorar a alma contra os temores que desviam do bem racional
designa uma certa firmeza diante dos perigos.?** Diante dessa ordenacg&o ao bem comum,

em sua exposicdo acerca da Fortaleza, Tomas trata da honra compreendida por ele,

%32 TOMAS DE AQUINO. II-1l, 9.126, a.1

3 |dem. II-I1, q.127, a.2
%34 1 dem. 1111, q.128, artigo Gnico
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N&o [como] o prémio da virtude para o proprio virtuoso, neste sentido
que ele deva procuréa-la a guisa de recompensa. A recompensa que ele
deve procurar é a beatitudo, que é o verdadeiro fim da virtude. A honra é
a recompensa da virtude por parte dos outros, porque ndo ha nada
melhor que a honra para recompensar 0 homem virtuoso. E esta honra
tira sua grandeza do fato que ela acaba sendo um testemunho prestado
a virtude.>*

Aquino considera a honra como algo que o homem deve receber por seus atos,
entretanto, o homem que age de modo correto pensando unicamente na honra a ser
recebida ndo esta agindo de forma virtuosa®*®, porque para Aquino, é imprescindivel a acdo
baseada no dever de agir corretamente, ndo pelas honras, mas pela obrigacdo moral que
Ihe é racionalmente imputada. Concluimos que a honra é uma consequéncia da acéo
moralmente correta, mas jamais o motivo propulsor da acdo. Para Aquino, a acdo
moralmente correta deve ser realizada obrigatoriamente, ndo pela quantidade de pessoas
gque verao a acao, se muitas ou se apenas o proprio homem, mas deve agir de modo correto
porque isso lhe foi posto pela sua prépria natureza, conforme afirma, “alguns séo
provocados & acéo virtuosa pelo desejo da gléria humana®’, ou até mesmo pelo apetite de
outros bens. Mas aquele que age virtuosamente por apetite da gléria humana, ndo é
verdadeiramente virtuoso™*®.

O homem forte deve ser magnanimo, uma vez que a magnificéncia consiste em

“fazer algo de grande™*

, € hesse sentido, Tomas esclarece que a prioridade do magnanimo
versa em fazer coisas grandes para a comunidade humana, ndo exclusivamente para si
préprio ou apenas para as pessoas proximas a ele, dessa forma, a magnificéncia se refere
ao bem considerado maior — aquele referente a um maior nimero de pessoas.** Assim, a
magnificéncia pertence a Fortaleza enquanto se apresenta como uma virtude secundaria,
possuindo em comum com a Fortaleza a tentativa e a inclinagdo de tender para algo
complexo.®*! Portanto, a Fortaleza conduz o homem a resistir a tudo aquilo considerado
intenso ou prejudicial a sua vida, ao longo do estudo realizado por Tomas acerca da

Fortaleza, dedica grande atencéo a paciéncia, possuidora do dever de proteger o bem da

%5 TOMAS DE AQUINO. II-1l, g.131, a.1

%5 1dem. 1111, q.131, a.1

7 Ao longo da filosofia tomista notamos muitas inovagGes de seu pensamento, Tomas
continua atual em cada proposicéo, pois hotamos que a compreensdo e obrigacdo de “fazer o bem
sem olhar a quem” que corriqueiramente ouvimos, é algo que ja aparece demonstrado em seu
pensamento. Porque para ele é imprescindivel que o homem aja de forma correta, justa e honesta
para com o0 outro e para consigo, independente de receber honras, glérias ou até mesmo prejuizos,
pois para Tomas, mais importa que o homem agrade a Deus e receba Dele a beatitudo, que elogios
vindos dos homens.
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razdo contra a tristeza, que provoca o desanimo, fazendo com que o homem nédo seja

abatido por essa. Segundo Aquino,

Habitualmente o nome das virtudes designa também os atos das

virtudes. Assim a paciéncia, enquanto é habito, € considerada uma
virtude; mas quanto ao prazer que seu ato proporciona, € considerada
como um fruto da virtude. E isto principalmente pelo fato de a paciéncia
impedir que a alma se deixe abater pela tristeza. >

Evidenciamos que a paciéncia ndo é a mais poderosa das Virtudes, por sua
inferioridade as demais, entretanto, a paciéncia realiza uma obra perfeita na tentativa de

33 assim, a

suportar as adversidades que produzem a tristeza, a ira, o 6dio e o dano injusto,
paciéncia pertence a Fortaleza como parte potencial, isto €, como secundaria, porque cabe
a ela resistir e suportar os males, especialmente os mais dificeis, como por exemplo, 0s
perigos mortais, todavia, a Fortaleza recorre a paciéncia porque ela resiste aos males de
qualquer espécie.®* O ato da Fortaleza ndo é apenas preservar o Bem, mas também néo se
deixar abater pela tristeza ou pelo sofrimento atual, pois trata-se de uma virtude que se
ocupa dos grandes temores.®*® Assim, para Aquino, a Temperanca e a Fortaleza s&o
virtudes especiais, uma modera o tato e a outra governa os temores e as audacias.**®
Paralelamente ao estudo da Fortaleza, Tomas também trata da perseveranca,

compreendida como uma virtude.*’ Para Aquino,

A uma virtude principal se atribui principalmente algo que diz respeito ao
louvor da virtude, na medida em que o realiza na matéria que lhe é
propria, na qual observa-lo é dificilimo e 6timo. Assim, a fortaleza € uma
virtude principal porque guarda a firmeza naqueles dominios os perigos
mortais. [...]. E a razdo pela qual a perseveranca se anexa a fortaleza
como uma virtude secundaria a uma principal.358

A perseveranca governa certas paixdes, como o medo, o cansaco ou fracasso.**
Esta virtude possui como fungéo persistir contra as grandes dificuldades provenientes da
longa duracdo do ato, assim, a perseveranca € uma parte da Fortaleza importante como a
constancia.®*® Assim, a Fortaleza implica uma firmeza da alma, solicitada para praticar o

Bem e para resistir ao mal, é responsavel por aperfeicoar a alma humana no sentido de
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resistir a todos os perigos que venham contra a preservacio de sua natureza.*®* Portanto,
as Virtudes Morais e Cardeais sdo a couraga de que o homem dispde para ndo ser

corrompido pelos vicios, nem pelo pecado.

2.6. Os Vicios e os Pecados

Nos bastidores onde atuam as Virtudes, estdo também os vicios e pecados,
considerados por Tomas de Aquino como, “tudo o que a natureza humana faz contra a
ordem habitual™®?. Nesse sentido, é considerado por ele vicioso, tudo o que contraria a
determinada ordem natural.**® Dentre os vicios, Tomas denomina vicio capital aquele que
“da origem a outros vicios, como causa final dos mesmos, isto é, aquele cujo fim é muito
desejavel e cujo desejo provoca os homens a pecarem de muitos modos”.*®*

O homem deve sempre guiar-se por sua razao, a qual é responsavel por utilizar os
meios convenientes ao Fim por ele esperado.*®* Dentre os vicios ressaltados por Tomas de
Aquino, um dos que se apresenta mais censuravel é o da intemperanca, porque é contrario
a exceléncia humana.**® Para Aquino, é considerado vicio e pecado os atos humanos que

1,%” por isso, merecem a reprovacio,**® especialmente, o vicio

contrariam a ordem raciona
capital, que “se propde a um fim bastante desejavel, a ponto de tal desejo levar o homem a
cometer muitos pecados, todos oriundos desse vicio como de um vicio principal”®, dentre
0S quais Tomas ressalta a luxdria. Acerca dos Pecados que podem destruir a virtude,
contraria-la ou uséa-la mal,®”° Tomés distingue-os em mortais — aqueles cometidos contra a
vida do homem;** e o pecado capital — aquele do qual podem nascer muitos pecados, como

372 da inveja "

€ o caso daira

Dessa forma, nas a¢fes humanas tudo o que contradiz a razdo € considerado
vicioso®*, embora esse vicio ndo esteja nas coisas exteriores aos homens, pois €&
encontrado no préprio homem que as usa mal.*”® Toméas de Aquino trata acerca das

Virtudes, mas também sobre muitos vicios, como por exemplo, o da parcimdnia que consiste
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num vicio oposto a magnificéncia.®’® Tomas também ressalta a soberba, considerada como
orgulho excessivo. Assim, para ele, tudo o que contraria a inclinagdo natural é pecado
porque contraria a lei natural, pois toda realidade possui uma inclinagdo natural para exercer
uma atividade ajustada & sua poténcia.*”’

A oposicao entre vicio e virtude se mede segundo a sua espécie.*”® O vicio é um
mau habito, que impulsiona o homem a agir em sentido contrario a reta razdo; deforma por
completo o homem na conduta e na vida, porque anula a razdo e a inclina a vontade em
vista a um mau Fim.*”® Para Tomas de Aquino o homem é possuidor de uma disposic&o*°
para agir corretamente, no entanto e principalmente, por possuir livre-arbitrio, nada o
impede de pecar. Por isso, Tomas constantemente retoma a necessidade do homem
exercitar sua razdo, pois quando o homem deliberadamente ndo exerce suas virtudes,
colocando-as em pratica, acabara caindo em pecado, como € o caso do pusilanime, o qual
“é capaz de grandes coisas segundo a disposi¢do para a virtude que se encontra nele, seja
pelo bom temperamento, seja pela ciéncia, seja pelas vantagens exteriores, mas, quando se
recusa essas disposicées, por isso a servico da virtude, torna-se pusilanime™®!, por sua
indoléncia, sua fraqueza de carater, deixa de exercitar a virtude da Fortaleza, que o levaria a
ser muito util no convivio de sua comunidade, e torna-o um “peso inerte”.

Concluimos o presente capitulo afirmando que o homem procura acima de tudo a
sua Felicidade, mas, viver bem significa agir bem, por isso deve decidir agir segundo sua
racionalidade e ndo a partir unicamente de impulsos passionais. Para a Filosofia, e
especialmente para Tomas de Aquino, o homem sempre possuira como condi¢do principal
para sua vida, a liberdade de escolha, a partir da qual deve sempre tomar decisbes que o
direcionem a agir corretamente, porque o homem ¢é racional e por isso, é, por si mesmo,
direcionado a agir em conformidade com o que Ihe proporcione o alcance de sua Felicidade,

e a de seu semelhante, isto é, todos os que estdo inseridos em sua comunidade civil.

Somente sera considerado virtuoso o homem que se posiciona com as tendéncias mais
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%9 LAGRANGE-GARRIGOU, R. La vida eterna y la profundidad del alma. Traducdo de
Ansenio Pagios Lopez. Patmos. Libros de Espiritualidad. 22 edicién. Ediciones Rialps. Madird — ES.
1951. P. 29 “la virtud perfecciona al hombre, lo dirige hacia un fin recto y hace de él no s6lo um buen
pintor, buen escultor, um buen matematico, sino un hombre de bien. El vicio es um habito malo, que
impulsa a obrar en sentido contrario a la recta razon; deforma por completo al hombre em la conducta
y en la vida, porque toca la voluntad y la inclina hacia um fin malo”.

%% 0 homem é possuidor de disposicdes, e por isso nada o impede de agir de forma correta
para determinadas coisas e de forma errada para outras, principalmente ao que se refere ao principio
de individuacdo, notamos que Tomdas afirma que algumas pessoas possuem facilidade para
determinadas coisas e ndo para outras, ou seja, iSso nos revela que o homem deve estar sempre
exercitando sua racionalidade e sua inteligéncia para conseguir um dia agir de forma correta sempre.
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fortes de sua natureza, que ndo age a partir de impulsos desordenados, mas que age
racionalmente.

O homem agira corretamente, quando sob o escudo natural, revestido das Virtudes
Intelectuais, Morais e Cardeais, que o guiam, o fortalecem, o impulsionam para seguir a
estrada do Bem, evitando os percalgos do vicio, desviando-se das falsas aparéncias do
pecado, chegara ao seu derradeiro nicho, 0 Sumo Bem, o Fim Ultimo. A lei natural infusa
por Deus na alma humana, lhe proporciona a justamedida do agir corretamente, pois
mostra-lhe tudo o que precisa ser feito de um modo objetivo e muito direto.

Portanto, para alcancar a verdadeira felicidade, basta que o homem siga os itens da
Lei Natural, e assim seu relacionamento com os outros membros da sociedade, serd quase
perfeito, porque a Perfeicdo verdadeira pertence ao ambito divino. Mas, consequentemente,
seu viver sera facil, harmonioso e feliz, pois respeita e é respeitado, auxilia e é auxiliado;
honra e serd honrado, ama e sera amado. Assim, tendo concluido nosso estudo acera dos
habitos e das virtudes, precisamos tratar da Prudéncia, a chave magica que permitir-lhe-&
usar as virtudes, viver de acordo com a Lei Natural, essa chave que abre e fecha todas as

portas.



TERCEIRO CAPITULO
DA PRIORIDADE DA PRUDENCIA

O pensamento de Tomas de Aquino, especialmente sobre a Prudéncia advém de
uma unido das Escrituras Sagradas, da obra aristotélica, e do Comentario das Sentencas de
Pedro Lombardo. Nesse contexto, a Prudéncia surge como a principal Virtude Cardeal,
responsavel por governar a vida humana, e, por orientar as demais virtudes, embora néao se
imponha sobre elas. Tomas de Aquino compreende-a como uma virtude de capital

importancia, “a arte de decidir corretamente”®?

a partir da realidade. A Prudéncia € a causa
da Felicidade porque é a perfeita pratica da razdo, estimulando a responsabilidade do
homem consigo mesmo e, por conseguinte, com o0 seu préximo.

A Prudéncia dirige a conduta dos individuos,*® posicionando-se como mae e guia
das virtudes, é oposta a ela toda e qualquer atitude intempestiva, que contradiz o que é
predeterminado racionalmente.®® E a anica Virtude Moral a fazer parte das Virtudes
Cardeais, embora todas as Virtudes Morais possuam relagdo entre si com a Prudéncia,

conforme afirma Tomas de Aquino,

A conexao das virtudes nao deve ser entendida com relagédo aos atos, no
sentido que cada virtuoso deveria ter os atos de todas as outras virtudes.
Dessa forma, o ato da magnanimidade nao convém a todos os homens
virtuosos, mas apenas aos maiores. Mas as virtudes sdo conexas entre
si de acordo com principios da prudéncia e da graca, ou seja, pela
coexisténcia de seus habitos na alma, seja em ato, seja em disposicao
2 385
proxima.

A Prudéncia pertence ao sujeito, embora ndo seja uma virtude exclusiva do
individuo, pois também esta voltada para o universal, é essencial ao homem refletir sobre
essas duas instancias — particular e coletiva,®® a fim de alcancar, através da reflexdo, sob a
luz da razdo, o Bem para consigo e para a sociedade em que esta inserido.*®’ Sua
prioridade reside em esclarecer e guiar constantemente o agir humano, sobretudo ao que se

refere as principais decisbes no ambito da vida do préprio individuo e daqueles que o

%2 LAUAND, L. J. TOMAS DE AQUINO: A Prudéncia. Traducdo de Jean Lauand. Editora
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cercam.*® Ela ocupa o papel de responsabilidade por moderar todas as outras Virtudes,**°
pois sua perfeicdo consiste em sua conex&o harmoniosa.*®

Portanto, a Prudéncia é o centro de toda a vida moral,*** posto ser uma virtude de
homens livres®* - ndo séo dirigidos por impulsos e paixdes, mas sabem exatamente o que
querem e como devem agir para alcancarem seus objetivos®*, por isso, sua importancia
como Virtude Cardeal reside em ser sabedoria pratica, responsavel por orientar o agir
humano, pois lhe é préprio ndo apenas a consideracdo racional, mas principalmente sua
aplicacdo a acao concreta. Assim, a Prudéncia, se pde a servico dos fins, preocupando-se
com a escolha dos meios através dos quais alcancara aquilo que julga bom para o individuo

conquistar o Bem Supremo, o seu Fim Ultimo.

3.1. Da phronesis grega a Prudentia latina

Ao que a Filosofia Moderna conhece pelo termo “Prudéncia” teve sua origem na
Grécia Antiga com Aristoteles sob a denominacédo phronesis®** e foi incorporado na Idade
Média como prudentia. O termo phronesis desenvolvido por Aristoteles refere-se a uma
exceléncia do pensamento, tendo por base o agir humano diante do mundo, referindo-se a
autoconstituicdo do homem visando sua satisfacdo pessoal dentro do contexto historico no

396

qual vive.**® E um termo utilizado para indicar o conhecimento®®, como uma virtude

dianoética®’, consistindo numa disposicdo que permite a escolha, entre a vida

8 JOSAPHAT,C. Paradigma Teolégico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de questionar,

verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. 12 edicdo. Editora Paulus. Sdo
Paulo — SP. 2012. P. 564
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%1 JOSAPHAT,C. Paradigma Teoldgico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de questionar,
verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. 12 edicdo. Editora Paulus. Sao
Paulo — SP. 2012. P.564

%92 No século XIIl uma das correntes defendidas era a favor da escraviddo, na obra tomista,
podemos notar que Tomas dedica ao estudo da escraviddo a questéo (gq. 57) da Il secédo da Il parte
Suma Teoldgica, mas nesse ponto, ao tratarmos de homens livres, nos referimos aqueles homens
que ndo sdo dominados por suas emocdes e sentimentos, mas que posicionam a Razdo como a
norteadora de todas as suas acdes.

393 JOSAPHAT,C. Paradigma Teoldgico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de questionar,
verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. 12 edicdo. Editora Paulus. Sao
Paulo — SP. 2012. P. 568

¥4 0 termo phronesis esteve presente desde o inicio da Filosofia com Sécrates, que o
considerava como virtude-ciéncia, enquanto que para Platdo, era compreendida como uma sabedoria
tedrica eJJrética (AUBENQUE, P. A Prudéncia em Aristoteles. P. 230)

%5 CAEIRO, Antoénio de C. ARISTOTELES: Etica a Nicomaco. Traducao de Antdnio de Castro
Caeiro. Editora Atlas. Sdo Paulo — SP. 2009. Introducédo a Edicéo Brasileira. P. 2

%% AUBENQUE, P. A Prudéncia em Aristoteles. Traducdo de Marisa Lopes. Discurso
Editorial. Editora Paulus. 22 edicdo. Sdo Paulo — SP. 2008. P. 22

%97 palavra derivada do grego “dianoia’ que significa atividade do pensamento discursivo,
especialmente do pensamento necessario e do contingente. Trata-se de uma virtude concernente ao



contemplativa e a vida prética e politica, a fim de dirigir a acdo humana, quanto a
conformidade do critério para o desenvolvimento de determinada acgéo.

38 & uma especificidade da compreensdo moral, pois o

Nesse sentido, a phronesis
homem é participante da universalidade e precisa agir de acordo com a moral. Dessa forma,
a phronesis visa 0 Bem como algo a ser realizado, a partir do caréter historico e contingente
da existéncia humana®®, os guais sao elementos decisivos na formacao ética, visando as
regras de conduta baseadas, muitas vezes, na contingéncia.’® Percebemos que a retiddo
das Virtudes Morais depende da phronesis,** um saber singular, cuja misséo é guiar as
demais Virtudes Morais, a fim de encontrar o melhor meio do homem alcancar determinado
Fim, tornando-se uma habilidade exclusiva do ser humano, por se tratar de uma sabedoria
pratica, meritoria, pois possui um valor moral essencialmente relacionado as acoes
humanas.

O homem é age no “aqui” e no “agora”, pois ndo € possivel ter conhecimento
antecipado das situacbes subsequentes, nem preparacdo prévia para agir e fazer
deliberacbes preestabelecidas sobre um horizonte ainda indefinido. Entretanto, a acéo
humana € baseada no livre-arbitrio, 0 qual Ihe permite uma gama de criatividade que Ihe
propicia 0s meios para participar da universalizacdo do contexto histérico do momento.
Todavia, o termo grego, phronesis, perdeu seu significado primeiro, ndo possuindo o mesmo
valor que tinha para os gregos, passou a ser traduzido por prudentia, € hoje, 0 que a
Modernidade conhece como prudéncia, e muitas vezes compreendido como mera cautela.
Dessa forma, a Prudéncia ndo expressa mais aquela “exceléncia do intelecto pratico” que
era fundamental para o pensamento grego.*”® Portanto, Prudéncia significa “previdéncia,

discricao, pericia e conhecimento exato™

, € assim, considerada a Virtude da Inteligéncia —
Sabedoria.”® A phronesis néo se restringe ao conhecimento, mas visa melhorar a acéo

humana, esta sempre voltada para o exercicio do agir. Para Aristételes através da phronesis

pensamento em geral. (AUBENQUE, P. A Prudéncia em Aristételes. Traducdo de Marisa Lopes.
Discurso Editorial. Editora Paulus. 22 edicdo. S&o Paulo — SP. 2008. P. 236)

8 Os latinos traduziram como prudéncia a phronesis formulada pelos gregos, concepc¢ao
advinda de Aristételes e dos estoicos. A prudéncia € uma virtude intelectual, que permite deliberar
corretamente sobre o que é bom ou mau para o homem, responsavel por influenciar todas as outras
virtudes a nortear a vida humana.
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€ possivel construir a praxis. O homem deve sempre ser bem educado a fim de agir
corretamente, pois deve possuir o controle e a disciplina de suas agbes, visando a
superacao de suas paixdes e desejos, para que possa desfrutar da vida boa e justa. Dessa
forma, faz-se essencial que o homem rejeite a vida devotada ao pecado e vicio, pois
somente rejeitando tais empecilhos, conseguird viver de modo adequado consigo mesmo e
com 0s outros.

Para Tomas de Aquino, apenas mediante a aplicacdo do conhecimento a prética, o
homem poderd fazer boas escolhas, pois & medida que ele age de acordo com sua
racionalidade, poderd agir de modo virtuoso. Phronesis e prudentia sdo um pensamento
pratico que combina a capacidade das coisas racionais com o0 conhecimento, permite a
possibilidade da realizacdo de consideracbes racionais a acfes praticas. Phronesis e
prudentia sdo virtudes intelectuais usadas por deliberarem acerca das acfes sociais, se

boas ou mas para os homens.

3.2. Relagdo: Synderesis e 0 Homem prudente

Em nossa exposicdo acerca da Prudéncia, precisamos voltar uma atencao especial a
synderesis**®, iremos apresentar seu aspecto ético, sobretudo no pensamento de Tomés de

Aquino®®

. Os grandes pensadores de sua época propuseram uma explicacao intelectiva da
synderesis, que se refere a no¢do da consciéncia, a qual permite ao homem discernir entre
0 que é apropriado e o censuravel, pois a consciéncia € um atributo muito desenvolvido no
Homem. Contudo, € Tomas de Aquino o principal representante da concepc¢do da relacéo
entre consciéncia e synderesis. Para ele, o conhecimento apresenta-se como responsavel
pela execucdo das acdes humanas, podendo ser apreendido sem investigacdes prévias
acerca dos principios comportamentais bésicos, a consciéncia aplica os primeiros principios
da synderesis a situacdes particulares e individuais.*"’

Para Aquino é de fundamental importancia aplicar os principios determinados pela
synderesis as circunstancias particulares predeterminadas pela Prudéncia, que esta
envolvida no desenvolvimento de situagfes particulares e individuais. A synderesis é uma

faculdade, um habitus, de julgar e pode ser considerada como centro da consciéncia —

% A concepcdo do termo synderesis assim como nos é conhecido, teve inicio com os

estoicos, entretanto, foi com Pedro Lombardo em seu livro das Sentengas que a Idade Média se abriu
a esse conceito. Todavia os gregos Platdo e Aristételes ja conheciam o termo sinteresis. (cf in
http://plato.stanford.edu/entries/conscience-medieval
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406 Aquino expde a questdo acerca da synderesis nas obras de Summae Theologiae (q. 79 e
94) e nas Quaestiones Disputatae De Veritate (1256) (q.16)
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conjunto de leis préaticas que possuem relacdo com a Moral.*®® Conforme afirma Tomas de

Aquino,

O ato, se ndo permanece sempre em Si mesmo, permanece, entretanto,
sempre em sua causa: a poténcia ou o habitus. Os habitus, pelos quais a
consciéncia € informada, ainda que sejam muitos, todos recebem a sua
eficacia de um primeiro, a saber, do habitus dos primeiros principios, que
se chama synderesis. Por isso, e de modo especial, esse habitus € por
vezes chamado consciéncia.**®

Expomos que a synderesis € um habitus e ndo um poder, possui intima relagdo com
a Prudéncia porque governa o homem para fazer aquilo que julga ser bom e evitar aquilo
que julga mau, dessa forma torna-se evidente que a synderesis é uma disposicéo natural,**
gue predispde o individuo ao bom senso e a circunspeccao, por isso é algo permanente e
imutavel a fim de possibilitar a conservacdo da ordem natural.**' A synderesis faz-se
essencial ao estudo da Prudéncia e das Virtudes de modo geral, porque possui como tarefa
primordial advertir 0 homem em relacdo a tudo o que lhe é mal e prejudicial, bem como a
tudo aquilo ao que ele estd inclinado para o bem, por isso na synderesis ndo pode haver
possibilidade alguma de equivoco.**? Segundo Aquino, “o ato da synderesis ndo é
estritamente um ato da virtude, mas uma espécie de preltdio para o ato da virtude, assim
como os dons naturais s&o preludios de virtudes dadas gratuitamente e adquiridas™".

A synderesis é uma das partes principais da Prudéncia, pois a direciona, porque a
Prudéncia € posta em pratica no que se refere aos atos morais pela consciéncia
individual.*** Ao aprofundarmo-nos no estudo da obra de Aquino, notamos que ele considera
a synderesis como o habitus em face aos primeiros principios da razdo pratica de onde se

originam as mais significativas resolugdes racionais, por isso é tdo importante.*® O

“%Ctin http://www.iep.utm.edu/synderes/
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raciocinio humano possui uma espécie de movimento advindo da intelecgdo das coisas.**
Os principios da ordem da ag&o que formam o homem naturalmente, ndo pertencem a uma
poténcia especial, mas a um habitus especial denominado synderesis, que incita ao Bem, e
condena o Mal, na medida em que o homem, a partir dos primeiros principios, busca

descobrir e julgar o que encontra no cotidiano. Conforme afirma Aquino,

Ora, os primeiros principios da ordem especulativa, de que somos
dotados naturalmente, ndo pertencem a uma poténcia especial, mas a
um habitus especial que é chamado (...) de intelecto dos principios. Por
conseguinte, os principios da ordem da agdo, de que somos dotados
naturalmente, ndo pertencem a uma poténcia especial, mas a um habito
natural especial, que chamamos synderesis. Por isso se diz que a
synderesis incita 0 bem, e condena o mal, na medida em que nés,
mediante os primeiros principios, buscamos descobrir e julgamos o que
encontramos. A synderesis ndo € pois uma poténcia, mas um habitus
natural.**’

A synderesis como habitus é o que permite ao homem conhecer, conforme Aquino
afirma, “essas razdes imutaveis sdo os primeiros principios da ordem da agédo, a respeito
dos quais ndo pode haver erros. S&o atribuidos a razdo, como poténcia, e a synderesis,
como habitus. Em consequéncia, julgamos naturalmente por ambas, isto é, pela razdo e

pela synderesis™®,

Percebemos que a synderesis trata-se de uma consciéncia dos
principios morais mais universais, sobretudo no tocante a avaliacdo dos casos concretos.*'
Portanto, para Tomas de Aquino a synderesis € um habitus perfeitissimo, presente em todo
Homem, especialmente no homem prudente.

O homem prudente (derivado do latim prudens, prudentis) ndo pode ser confundido
com o individuo fraco ou apatico, que foge a um enfrentamento real; também néo pode ser
tomado como o individuo impetuoso que desconhece o perigo, ignora as circunstancias e se
arremete irrefletidamente sem raciocinio, sem averiguacdes. O homem prudente, por sua
vez, escuta a razdo, pesa a consciéncia, avalia, reflete e entdo toma a decisdo mais correta
para si mesmo e para 0s outros. Sua acao € continua, independente das dificuldades que
Ihe sobrevenham, pois contorna, segue em frente, volta, quantas vezes for necessario,

desde que sua acdo seja meritéria, e jamais fique estagnada diante das adversidades, isto
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porgue segue sempre a reta razao, o que permite a convivéncia pacifica entre os individuos
de uma mesma sociedade.*®

Assim é proprio do homem prudente bem deliberar, prevé, conhecer, € perito que
atua com experiéncia, inteligéncia e habilidade.*”* Dessa forma, o homem prudente,
segundo Tomas, é aquele que consegue ordenar os atos humanos ao devido fim, é
possuidor de uma responsabilidade de evitar o que é mal para si e para os outros.*”> No
homem virtuoso a razdo deve estar relacionada a todos os seus atos voluntérios, porque
razdo e Virtude estdo interligadas de tal modo que existe, uma interdependéncia entre
elas.*®

O homem virtuoso é responsavel e consciente de suas obrigacdes e direitos, age
corretamente — em extrema coeréncia consigo e com os demais. E aquele que reconhece
sua finitude, suas habilidades e imperfeicbes, mas que tem consciéncia que deve agir
corretamente de acordo com sua raz&o e com 0s outros individuos, usa o bom senso no seu
modo de interagir com o0 ambiente; é precavido, pleno de circunspeccao e temperanca, traz
em sua memoaria 0s itens em que precisa usar Fortaleza para agir com sabedoria, sempre
gque necessario. Compreendemos que 0 homem virtuoso ndo € livre e isento de toda e
qualquer possibilidade de cometer erros e equivocos, mas, € aquele que age sempre
racionalmente.

Vivendo num mundo em ascensdo permanente, onde o avango tecnolégico tem
impactado a humanidade em suas varias instancias, esse avango tem muitas vezes gerado
um retrocesso nas relagdes interpessoais e na propria vida humana. Cabe ao homem ser
prudente para ndo ser impregnado pelas carentes predeterminacdes mundanas, mas guiado
por sua racionalidade, buscando um agir virtuoso — deve ser sabio, justo, temperante e forte
diante dos mais variados acontecimentos. Deve procurar agir ndo apenas na tentativa de
evitar punicdes, ou receber elogios, mas, deve agir corretamente porque sua consciéncia o
ordena a assim proceder, dessa forma, o homem prudente é o homem consciente.

Portanto, o homem é o reflexo perfeito da synderesis, uma vez que se diz “lei de
nosso intelecto, enquanto é habito que contém os preceitos da lei natural, os quais sdo 0s

primeiros das obras humanas™®*

, assim, o homem possui um intelecto pratico que lhe
permite conhecer profundamente sua consciéncia, pois para Tomas de Aquino, todo
individuo, possui uma consciéncia que lhe permite identificar se seu agir esta dentro dos

padrBes da razdo e da consciéncia. Sabendo-se que, sendo o homem racional, todas as

20 TOMAS DE AQUINO. De Ver, q.16, a.2
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suas acdes sdo deliberadas, jamais poderdo ser desculpadas pelo subterfugio da
involuntariedade das acdes e afirmacdes. Dessa forma, 0 homem é sempre responsavel por
suas atitudes, independente dos resultados que delas advirdo. O homem prudente ouve sua

razdo, confere e segue detalhadamente a Lei Natural.

3.3. Prudéncia e Lei Natural: Fundamentos da Vida S  ocial

Tomés é capaz de, como poucos, nos surpreender ao longo da leitura de suas obras,
sobretudo pela facilidade na abordagem de temas complexos, como é percebido no tocante
ao seu estudo acerca da lei natural e Prudéncia, base da moral por ele formulada. Aquino
refere-se a lei natural como participacdo da Providéncia Divina na criatura racional e por
extensdo, a todos os seres da natureza. O homem, para usufruir os beneficios da lei natural,
tem a necessidade primordial de usar a Virtude como fonte de reflexbes sobre o ambiente
gue o cerca. Os recursos da natureza sao inesgotaveis, todavia obedecem a lei natural e o
homem patrticipa ativamente dessa natureza, deve usar a Prudéncia como um fator principal.
Se assim o fizer, ele ter& respeito por tudo aquilo que o cerca, sendo guiado pela Prudéncia,
Temperanca, pela Sabedoria, auxiliado pela vontade plena da Fortaleza. A Prudéncia,
portanto, é um elo que liga o0 homem & lei natural. *?°

O homem como Unico ser possuidor de livre-arbitrio, é levado a assumir suas
inclinagcBes livremente. Dessa forma, estudarmos acerca lei natural em relacdo a Prudéncia
€ algo necesséario, pois esta, como principal virtude, permite que o homem aja corretamente

com seu préximo e ainda se dirija para Deus. Para Aquino,

Todo agente age em vista de um fim que tem para ele valor de bem. por
isso o primeiro principio na razéo pratica é o que se funda sobre a razédo
de bem: ‘o bem é aquilo que todos os seres desejam’. Este é, pois, 0
primeiro principio da lei: ‘deve-se fazer e procurar o bem e evitar o mal'.
Sobre esse axioma se fundam todos os outros preceitos da lei da
natureza, € a razdo pratica naturalmente os apreende como bens
humanos.*?°

A natureza, para Aquino, € um manancial, algo bom em si, pois foi criada por Deus,

logo, tudo o que vai contra essa natureza € pecado. Os homens s&o naturalmente inclinados

427

a viver em sociedade, por essa razdo,”’ a filosofia de Tomas € permeada por conceitos

cristdos, os quais concebem Deus como Unico Criador e ordenador do Universo, que

%5 TORREL, Jean-Pierre. Santo Tomas de Aquino: Mestre Espiritual. Traducéo de J. Pereira.
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estabeleceu leis aos homens, a fim de conservarem sua vida, e permitirem a “amizade
social”. Em cada exposi¢cdo de Tomas de Aquino sua concepcgao acerca da relagdo criatura
e Criador torna-se mais solida, pois o homem vive em sociedade, e encontra nas leis,
especialmente, nas leis juridicas, regras e normas de conduta que ditardo as formas de se
viver na sociedade em questdo, contudo, até mesmo essas leis tiveram como inicio a lei

divina, através dos mandamentos*?®

dados por Deus a Moisés no Monte Sinai.

Portanto, a criatura € projeto de Deus, o qual constituiu o homem de liberdade,
administrador de seus préprios atos, tanto no tocante a suas acbes ou como membro da
sociedade, dessa forma, existem tipos de lei que regem o homem: a lei divina — regula a
relagdo do homem para com Deus e a lei humana — regula a relacdo dos homens entre si.*?
Dessa forma, a lei esta intrinsecamente ligada a Prudéncia, pois possui como objetivo
central, permitir o bem comum dos individuos que vivem em sociedade.”*® Porém para
atingir a boa convivéncia entre os individuos, faz-se necesséario que a sociedade seja
composta por homens prudentes, porque para Tomas de Aquino, € essencial que se pense
prioritariamente no bem comum, conforme afirma, “cada homem é parte da cidade, é
impossivel que um homem seja bom, a menos que seja bem proporcionado ao bem comum,
nem todo pode subsistir bem, a ndo ser pelas partes a ele bem proporcionadas. Portanto, &
impossivel que o bem comum da cidade se obtenha bem a n&o ser que os cidadaos sejam
virtuosos™*!. A vida em sociedade é uma exigéncia da propria natureza humana,** é
fundamental que o homem ao agir, decida pensar prioritariamente no bem comum.

A lei natural consiste numa “certa regra e medida dos atos, segundo a qual alguém é

levado a agir ou a afastar-se da ag&o™*

, arazdo é aregra e a medida das acdes humanas,
pois trata-se de ser o primeiro principio dos atos humanos. O Fim Ultimo da vida humana
consiste na beatitudo, esta relacionada aos atos humanos. Todas as coisas estdo sujeitas a

providéncia divina, pois Deus inseriu a lei natural nas mentes humanas.***. Assim, a lei

28 Nos capitulos anteriores temos exposto que o homem é livre, e por isso ndo pode ser

coagido a agir de determinada maneira. Assim, as leis civis indicam formas através das quais o
homem deve agir, cabe a esse homem, decidir se agira de acordo ou ndo com as leis, e a partir de
sua decisao livre, ele recebera louvou ou reprovacéo pelos seus atos. Portanto, 0 homem sempre é
livre, mesmo num grupo marcado por regras, ele continua a ter a op¢ao de escolher seguir ou ndo as
regras.
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natural € a lei eterna na criatura racional, pois pela razdo o homem distingue o bem e o mal,
delibera, decide e age.”® O homem é eticamente responséavel por seus atos, devido a sua
liberdade e a sua razdo, através da qual ele pode dirigir a si proprio, e até influenciar os
outros individuos. O homem é dirigido de modo sobrenatural ao Fim Ultimo pela Lei.**® Para
Aquino, “a lei natural dirige o homem segundo alguns preceitos comuns, nos quais se
encontram tanto os perfeitos quanto aos imperfeitos, e assim, é uma para todos™*’

A lei natural é regra e medida da lei eterna, faz com que o homem se volte para seus
préprios atos e fins. Esta lei protege a natureza humana, suas inclinacbes e anseios
consolidando suas a¢fes sob o manto da virtude, compelindo-o a ser virtuoso. As virtudes
estdo relacionadas as poténcias, ao habitus e as paixfes, pois 0 bem deve ser feito e
procurado, o0 mal, por sua vez, deve ser evitado, sobre tais interesses se fundam os preceito
da lei natural.**® O homem possui uma inclinacéo natural para o que é bom, devido & lei
natural, responsavel pela conservacdo da vida do homem, conservada ou impedida de
acordo com as circunstancias, e com o0s atos realizados. Portanto, pertence a esta lei
também o que a natureza ensinou a todos 0s animais — a sobrevivéncia pelo instinto, bem
como a inclinagdo do homem segundo a natureza da razdo para que o homem conheca a
verdade a respeito de Deus e para que viva em sociedade.**

Os atos virtuosos pertencem a lei natural, a qual esta presente na vida do homem,
mas pode ser destruida pelo préprio individuo, devido “aos costumes depravados e habitos
corruptos™*. Portanto, o plano de Deus é que todo homem alcance a plena realizacéo de
sua vida com paz na consciéncia e a satisfacdo intima do dever cumprido. Toméas de Aquino
€ extremamente racional ao situar o homem como o Unico possuidor de responsabilidades
guanto a alcancga-la, pois 0 posiciona como totalmente responsavel por seus atos, dai a
importancia da vida virtuosa, porque somente mediante a ela o0 homem podera alcangar o

441
l,

Fim Ultimo. Toda lei humanamente imposta deriva da lei natura a qual é imutavel, pois
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seus preceitos s&o universais,**? procedentes da vontade divina.*** Assim, a lei natural visa

articular a instancia normativa da ética, e passa a assumir o cerne da ética formulada por
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Aquino, pois possibilita as relagbes humanas num plano mais elevado, ao abrigo das
paixdes.**

Portanto, o homem possui naturalmente a aptiddo para a virtude, sua perfeicdo
consistira em afastar-se dos prazeres indevidos. A lei € uma imposi¢do para que haja paz
entre 0os homens, a virtude, apresenta-lhe uma arma — a razdo para superar suas
concupiscéncias.** O homem guiado pela lei natural esta plenamente capacitado para uma
vida digna e feliz, pois diante das situa¢des que se apresentam, ele pondera, reflete e prevé
as consequéncias que poderdo advir ao deliberar sua acédo. Concluimos que a Prudéncia é
0 elo que da sustentacdo ao homem, conduzindo-o para a convivéncia coletiva, a vida digna
e assim, a beatitudo. A lei é essencialmente moral, ela obriga a vontade, mas deixa ao livre-
arbitrio a escolha entre o bem e o mal.**°

Tomas, herdando o pensamento aristotélico, considera a Prudéncia como regulacéo
racional das ac6es morais e particulares. E uma virtude que deve dirigir a conduta humana,
a fim de possibilitar o éxito no desempenho das tarefas propostas racional e culturalmente.
E a perfeicdo do entendimento pratico, possuindo conexdo com todas as outras Virtudes
Morais, tornando boas e excelentes todas as acdes humanas. Assim, Tomas classifica a
Prudéncia como a primeira Virtude Cardeal, responsavel por permitir ao homem julgar e agir
corretamente.

A Prudéncia®*’ é uma virtude metafisicamente fundada**®

, pertencente a poténcia
cognoscitiva, € compreendida como o habitus capaz de aperfeicoar o intelecto pratico para
agir corretamente nas agdes humanas, permitindo uma praticidade atil e sublimando os
sentimentos vulgares do individuo.**® Para Toméas de Aquino, trata-se mais de uma virtude
complexa que de uma pueril cautela, pois consiste numa virtude integradora do ser humano,
trabalhando em relacdo a razdo na previsdo e execucao das tarefas humanas, pois se faz

necessario que o homem reflita e analise as situagfes, para entdo colocar sua acdo em
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afirma JOSAPHAT, “Tomds caracteriza o ato préprio e central da prudéncia como o ‘preceito’
(=praeceptum), o ‘império’ (=imperium), a ‘ordem’ dada (=ordinatio). E o ato final da raz&o pratica,
convergéncia de inteligéncia e de vontade, intimando o rumo do agir, agir ou deixar de agir e fazé-lo
da maneira julgada conveniente, ap6s o processo de deliberacao e julgamento. Esse ato conjunto da
inteligéncia e vontade, analisando no estudo do agir humano, corresponde substancialmente a
‘decisao”™. (JOSAPHAT,C. Paradigma Teoldgico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de questionar,
verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. 12 edicdo. Editora Paulus. Sdo
Paulo — SP. 2012. P. 562)

“8 AUBENQUE, P. A Prudéncia em Aristoteles. Traducdo de Marisa Lopes. Discurso
Editorial. Editora Paulus. 22 edicdo. S8o Paulo — SP. 2008. P. 13

9 Cf. in http://www.sumarios.org/sites/default/files/pdfs/36474_4079.PDF
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pratica. Assim, o ato da Prudéncia € um processo que envolve ateng¢do e orientacdo das
faculdades intelectuais que abrangem o conhecer e o querer. **°

Tomés de Aquino seguindo a esteira de Aristoteles, afirma a existéncia de trés
poténcias no homem: apetitiva, sensitiva e cognoscitiva, esta Ultima refere-se a razéo,
consequentemente a qual a Prudéncia pertence. A Prudéncia tanto considera como também
€ responsével pela aplicacdo de algo desejado, reflete sobre o objetivo da razdo pratica. A
Prudéncia é uma das bases da fundamentagéo da ética de Tomas de Aquino, pois tudo que

a contradiz deve ser evitado, conforme Aquino afirma,

O mérito da prudéncia ndo consiste somente na consideracdo, mas na
aplicacdo a obra, que é o fim da razdo préatica. Portanto, se houver
alguma deficiéncia neste, serd em grau maximo contrario a prudéncia,
porque, assim como o fim € o principal na ordem das coisas, uma
deficiéncia nele é péssimo. Donde o Fildsofo acrescentar que a

prudéncia ‘ndo esta somente na razéo, a prudéncia comporta a aplicacéo
”m 451

a obra que se realiza pela vontade™.

Nenhuma Virtude Moral pode prescindir da Prudéncia, porque como habitus eletivo,
seleciona as opcdes do agir humano.*> O Homem é, para Aquino, essencial e naturalmente
politico, dai o porqué das Virtudes Cardeais serem também chamadas de virtudes politicas,
pois quando 0s homens as praticam, estdo agindo corretamente nas ocorréncias
cotidianas.*® Assim, gerir corretamente os acontecimentos humanos faz-se quando o
homem age de acordo com a Prudéncia, nem quando cede as paixdes, nhem quando se
entrega aos vicios, “quando abandona os afazeres humanos impostos pela necessidade™.
A Prudéncia é considerada como o0 meio-termo, que impulsiona 0 homem a néo fugir de sua
natureza humana — sujeito a influéncia das paixdes, porque se o homem ignorar tal
instancia, estaria agindo de maneira errada, mas também o impulsiona a considerar sua
busca pela beatitudo, alcancada na vida futura. A Prudéncia é a principal virtude, pois
conforme afirma Tomés de Aquino, “a virtude implica a disposi¢cdo de alguma coisa que se
encontra bem conforme a sua natureza. A virtude € uma bondade, porque a bondade
consiste para cada um em encontrar-se bem segundo o modo de sua natureza. E o fim da

virtude sdo as boas ac¢bes”.**> Ainda segundo Tomas,

%0 JOSAPHAT,C. Paradigma Teoldgico de Tomas de Aquino: sabedoria e arte de questionar,

verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia. 12 edicdo. Editora Paulus. Sao
Paulo — SP. 2012. P. 561

**1 TOMAS DE AQUINO. lI-1l, q.47, a.1

2 1dem. I-1l, .65, a.1

3 1dem. I-1l, q.61, a.5

***1dem. I-1I, q.61, a.5

% 1dem. I-1I, q.71, a.1



A virtude nao implica somente a perfeicdo da poténcia que esta no
principio do ato. Ela implica a boa disposicdo do sujeito que a possuli,
porque cada um age na medida em que esta em ato. E preciso que algo
se encontre bem disposto para que seja operativo do bem. E nesse
sentido que o vicio opde-se a virtude.**®

As virtudes tornam bons aqueles que as possuem, sdo conexas, interligadas. A
Prudéncia é verdadeira somente se for justa, moderada e forte, por isso consiste na principal
de todas as Virtudes, pois dirige as Virtudes Morais tanto na escolha dos meios quanto na
predeterminacdo do Fim,*" a qual considera os meios pelos quais se chega a Felicidade.
Cabe a Prudéncia aplicar os principios universais, as conclusdes particulares do modo como
devemos agir, 0s meios pelos quais 0 homem orienta sua ac¢&o.*® A Prudéncia aborda
sobre o0 que deve ser feito, 0 melhor meio para que algo seja alcancado, ou evitado,

sobretudo pelas escolhas cabiveis a liberdade do homem.*®. Conforme afirma Aquino,

O fim ndo pertence as virtudes morais, como se elas mesmas o
estabelecessem, mas porque elas tendem ao fim estabelecido pela
razdo natural. Presta-lhes ajuda a prudéncia que lhes prepara o caminho
dispondo os meios. Por conseguinte, resulta que a prudéncia é mais
nobre que as outras virtudes morais e as p6e em movimento. Mas a
synderesis move a prudéncia como o intelecto dos principios move a
ciéncia.

%1 & uma inteligéncia moral, critica, que visa agir a partir da realidade,

A Prudéncia
pode ser denominada como educacdo moral, desde que a acdo esteja em conformidade
com 0 que nos aparece no cotidiano. Ela engloba trés atos: deliberar, julgar e o principal
deles, comandar, baseia-se no que predetermina a razao, especialmente na razao préatica.*®

3 ela é concebida como uma

Diante desses trés atos que fazem parte da Prudéncia,*
capacidade de discernimento pratico ou sabedoria de vida referente a avaliacdo e execucao
dos atos humanos.*®* Versa sobre as coisas humanas, sobre o bem humano, visa o bem

tanto do individuo particular como também o coletivo. E a virtude da deliberacéo, da decisdo

**° TOMAS DE AQUINO. I-Il, .71, a.1

" 1dem. I-1l, .66, a.3

8 1dem. I-1l, q.47, a.6

9 1dem. I-Il, q.47, a.5

0 1 dem. I-I1, q.47, a.6

L A Prudéncia esta contida nas Virtudes Cardeais, as quais herdam esse termo do latim
cardo, que quer dizer dobradica, fechadura, ou seja, a Prudéncia, por ser a virtude que conduz o
homem a realizar determinada acéo, € compreendida como uma virtude final, que permite que uma
acao seja realizada ou evitada. A Prudéncia € um dos fundamentos da ética da responsabilidade do
homem consigo e com o outro, podemos notar que Tomas pensa 0 particular para entdo pensar o
todo, isto é, todos os individuos de uma mesma sociedade, como é o caso da Politica.

%2 TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.47, a.8

3 1dem. I-11, q.47, a.9

%4 NASCIMENTO, Carlos A. R. do. Tomas de Aquino — Um mestre no oficio. Editora Paulus.
12 edicdo. Sao Paulo — SP. 2011. P. 87



corajosa e da responsabilidade individual, e bom senso, uma vez que o homem, por ser
racional, deve lidar com a obrigac&o de escolher livremente aquilo que Ihe parece bom.*®

A fundamentacdo ética de Tomas reside numa relacdo de reciprocidade entre os
homens. A Etica e a Politica, em seu pensamento, possuem uma relacéo de interligacéo,
em especial porque a Prudéncia é “Etica” quando faz com que o homem aja visando o Bem,
e passa a ser “Politica” quando esse Bem passa a se referir ao Bem Comum, conforme
afirma Aquino, “esta € chamada prudéncia segundo a razao comum de prudéncia, isto &, por
ser a reta razdo do que se deve fazer. E se chama politica por sua ordenacdo ao bem

comum”.**® Ainda segundo Aquino,

Aquele que procura o bem comum da multiddo, por via de consequéncia,
procura também seu préprio bem, por duas razbes. Primeiro porque o
préprio bem ndo pode subsistir sem 0 bem comum da familia, da sociedade
ou da patria. Segundo, porque sendo o0 homem pai de uma casa e de uma
cidade, deve procurar 0 que é bom para ele pelo prudente cuidado a
respeito do bem da multiddo, dado que a reta disposicdo das partes
depende de sua relagcdo com o todo. 467

Tomas distingue trés tipos de Prudéncia: prudéncia propriamente dita, que esta
ordenada ao bem préprio; a prudéncia da familia, quando o chefe da familia resolve procurar
novos meios para melhor atender as necessidades de sua familia; a prudéncia politica, que
esta ordenada ao bem comum, seja da Cidade ou da Nacdo.*® No entanto, somente é
verdadeira e perfeita a Prudéncia que delibera, julga e comanda retamente, considerada
como a prudéncia absoluta, pois conduz o individuo as reflexdes Uteis e concisas dentro dos
parametros da razdo, entretanto mas quando o individuo prescinde dessa virtude torna-se
fragil diante dos problemas cotidianos, exacerba-se face aos obstaculos, rompe com o0s
ditames da justica, insurge-se contra a Temperanca, torna-se uma ameaca a sa
convivéncia.

Para Tomas, a natureza atribuiu aos animais garras e pele, a fim de serem capazes
de se defenderem e procurarem alimentos, mas ao Homem, atribuiu méos e razdo. Com

isso, todo homem*®*, enquanto ser racional, possui a Prudéncia, é capaz de dirigir e

governar suas agdes; nisso constitui sua dignidade. Seguindo esse raciocinio, notamos que

% LAUAND, L. J. TOMAS DE AQUINO: A Prudéncia. Traducdo de Jean Lauand. Editora
Martins Fontes. Sdo Paulo — SP. 2005. P. XV

%5 TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.47, a.11

7 \dem. I-1l, q.47, a.10

%8 | dem. I-II, q.47, a.11

%9 Encontramos ao longo da leitura da obra Suma Teolégica, especificamente no artigo 12 da
questao 47, lemos que Tomas fala do senhor e do escravo, na visdo tomista, 0 homem é livre, mas
Tomas ainda baseando-se no pensamento aristotélico, afirma que o homem é diferente do escravo e
da mulher, pois para ele, a escraviddo é uma consequéncia do pecado original. Para Tomas de
Aquino, o escravo € apenas um instrumento do seu senhor, mas mesmo 0 escravo, pode pensar,
deliberar, ainda que ndo bote em pratica sua vontade.



razdo e Prudéncia estdo interligadas, pois todo individuo é racional, entdo todos possuem

ou devem possuir a Prudéncia, seja esta infusa — dada por Deus até mesmo as criangas

0

através de Sua Graca, ou adquirida — advinda das experiéncias passadas,*”® conforme

afirma Aquino,

A Prudéncia inclui o conhecimento dos universais e também dos singulares
gue se devem fazer, aos quais o0 homem prudente aplica os principios
universais. Quanto ao conhecimento universal, € a mesma razdo para a
Prudéncia e para a ciéncia especulativa. Porque uma e outra conhecem
naturalmente os primeiros principios universais; com a diferenga que os
principios comuns da Prudéncia sao mais conaturais*’* ao homem. Mas, os
principios universais posteriores, seja da razdo especulativa, seja da razéo
pratica, ndo sdo conaturais. Sdo descobertos pela experiéncia, ou pela

instrugdo.*"

7

A Prudéncia é resultado do Conhecimento ou da Vontade, seu ato principal é
comandar, € aplicar o conhecimento ao desejo e a acdo, € uma virtude intrinseca ao

individuo, e somente as paixdes a impedem de atuar.*”* E a principal virtude, composta por

oito partes: memoria, razéo, intelecto, docilidade, sagacidade, previdéncia, circunspecgéo474

e a precaucao. A Prudéncia constitui-se de uma forma de olhar o passado (memoria) e o

presente (inteligéncia), o conhecimento de algo mediante o ensinamento (docilidade) ou
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pela descoberta (eustochia®”), refere-se também a avaliacdo do meio-termo rapidamente

(sagacidade), também utilizar o conhecimento e julgamento das coisas, 0 que se da a partir
da ordenacdo de algo convenientemente ao seu fim (previdéncia), considerar as

circunstancias das situacBes (circunspeccdo) e finalmente, evitar o0s obstaculos

(precaucdo)*’®, é diante da quantidade de partes da Prudéncia que Tomas afirma
categoricamente que a Prudéncia “se encontra sobretudo nos ancidos”.*’’

** TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.47, a.14

* Para a compreensdo do Tratado da Prudéncia de Tomas devemos ter em mente o
principio de individuacéo, segundo o qual se afirma que o homem & um ser composto, que possui
forma e matéria, por conseguinte, tem habilidades que o diferem de todos os demais individuos,
conforme afirma Tomas, “um homem pode ser naturalmente mais apto que outro para discernir esses
meios (meios para realizar o fim das coisas humanas)” (TOMAS DE AQUINO.I-II, .47, a.15) Isto &,
alguns homens sdo dotados de uma inclinacdo natural, as quais podem ser compreendidas como
disposicdes, logo, sdo uma espécie de virtude que os dirigem para os fins desejaveis.

*2 TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.47, a.15

3 \dem. I-Il, q.47, a.16

4" £ uma caracteristica do homem gue se comporta cautelosamente diante de todas as
circunstancias que o cercam.

5 Tomas de Aquino herdou esse conceito de Platdo, que compreendia eustochia como o
olhar certeiro que fixa um alvo, como uma inteligéncia ou aptiddo que permite o alcance de
determinado objetivo, como um arqueiro que se volta em dire¢do ao alvo que esta sob sua mira.

*’* TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.48

" 1dem. I-1l, q.47, a.15



Todavia, a Prudéncia também contém partes potenciais, referentes ao conselho

(eubulia®™

), @0 juizo relativo as circunstancias ordinarias (synesis), e ao que se refere ao
juizo sobre os casos (gnome), mas acima de tudo, cabe & Prudéncia o ato principal que é o
de comandar,*”® porque a Prudéncia trata das agdes contingentes, as quais sdo dirigidas por
acontecimentos frequentes,*® pois 0 homem deve agir de acordo como as circunstancias
lhe aparecem, uma vez que ndo existe uma formula para bem agir, faz-se necessario seu
frequente exercicio, conforme afirma Aquino: “a Prudéncia tem uma aptiddo natural, mas

recebe seu acabamento pelo exercicio ou pela graca™®

, € nisso ha a importancia da
memoaria, porque “a Prudéncia aplica o conhecimento universal as acdes particulares, das
gquais os sentidos se ocupam; por isso, a Prudéncia necessita de muitos elementos
sensiveis, entre os quais a memaria™®?,

A memoria € uma das partes da Prudéncia porque através de lembrancas passadas
€ possivel deliberar a respeito do futuro. O homem possui intelecto, embora este nao seja
considerado uma poténcia intelectual, mas responsavel por avaliar corretamente o0s
principios, pois para Tomas, possuimos naturalmente principios universais — especulativos e
praticos, os quais nos foram dados por Deus através da lei natural, pois “é necessério que
todo processo da Razédo proceda de algo conhecido. Porque a Prudéncia € a reta razdo do
que se deve fazer, é necessario que seu desenvolvimento proceda do Intelecto. E por isso
que o Intelecto é considerado como uma das partes da Prudéncia™®.

Portanto, é necessério que haja o bom uso da razado, dai a necessidade do homem
saber raciocinar bem, o que é possivel apenas mediante a superacdo de suas paixdes e
inclinagbes humanas, pois mesmo seu intelecto possuindo imperfeices e limitages, ele

necessita do bom uso de sua razéo para que aja de modo correto. Conforme afirma Tomas,

Por isso, ainda que a razdo seja mais certa em outras poténcias
intelectuais do que a Prudéncia, requer-se para a Prudéncia sobretudo
gue o homem seja capaz de raciocinar corretamente, de modo que ele
possa aplicar adequadamente 0s principios universais aos casos
particulares, que séo variados e incertos.*®

"8 Eubulia é o bem aconselhar-se, embora nem toda retiddo possa assim ser compreendida,

a eubulia é o que dirige o conselho ao fim comum da vida humana. E um termo compreendido desde
Aristoteles como a boa deliberacao, que pode proporcionar uma justa correspondéncia entre meios e
os fins. Portanto, a eubulia é considerada parte da prudéncia, pois refere-se a execucdo de
determinada agéo.

* TOMAS DE AQUINO. I-II, q.48

0 1dem. I-11, q.49, a.1

L 1dem. I-1I, q.49, a.1

2 1dem. I-11, q.49, a.1

3 1dem. I-11, q.49, a.2

** 1dem. I-11, q.49, a.5



A Prudéncia refere-se aos meios a serem ordenados ao devido fim, porque as agbes
humanas séo contingentes — podem ou ndo serem executadas na tentativa que determinado
fim seja alcangado ou evitado. Nesse sentido, podemos perceber que a Prudéncia age como

um meio de aprofundamento e julgamento das a¢g6es humanas, conforme afirma Aquino,

Compete principalmente a prudéncia ordenar corretamente alguma coisa
a seu fim. Isto s6 é possivel se o fim for bom e se o que é ordenado ao
fim é também bom e conveniente ao fim. Ora, porque a prudéncia tem
como objeto as acdes singulares, as quais concorrem muitas coisas,
acontece que alguma coisa, considerada em si mesma, seja boa e
convenJS%nte ao fim, a qual, entretanto, pode tornar-se ma ou importuna
ao fim.

E necesséario frisarmos que a Prudéncia refere-se as acdes praticas, e, por
conseguinte, contingentes, as quais sdo sua propria matéria, dessa forma, o homem esta
sujeito a uma grande variedade das a¢bes que frequentemente se apresentam, entdo, faz-
se necessario a precaucgao para que haja a Prudéncia, pois somente mediante a ela é que o

homem pode escolher os bens e evitar os males.*®® Conforme afirma Tomas de Aquino,

A precaucdo ndo € necessdaria nos atos morais para se precaver dos
atos virtuosos; mas, para que se previna contra aquilo que pode impedir
tais atos. Deve-se precaver dos males opostos e buscar o bem tém a
mesma razdo. Mas, evitar os impedimentos extrinsecos, € algo diferente.
Por isso a precaucdo e a previdéncia sdo distintas, ainda que ambas
pertengam a virtude da prudéncia.487

Aquino focaliza a Prudéncia como um instrumento ético referente as acdes praticas,
pois 0 homem é um ser que esta no mundo, sujeito as acdes que o toquem no “aqui’ e no
“agora”, e que surgem diante dele frequentemente ou néo, todavia € diante da possibilidade
das acbes, dos acontecimentos e das circunstancias que é necessario ao homem, e em

especial a Prudéncia, a precaucéo, conforme ele afirma,

Entre os males que o homem deve evitar, alguns acontecem
frequentemente. E possivel abrangé-los pela razdo. E contra tais males
gue se dirige a precaucdo, para que sejam evitados totalmente ou para
gue causem menos danos. Outros, porém, acontecem com menor
frequéncia e por acaso. Sendo eles infinitos ndo podem ser abrangidos
pela razdo, nem o homem pode precaver-se deles totalmente. Embora, o
homem possa, com a ajuda da raz&o, dispor-se contra os contratempos
do acaso para que seja menos prejudicado.488

% TOMAS DE AQUINO. I-Il, .49, a.7
% 1dem. I-11, q.49, a.8
7 1dem. I-11, q.49, a.8
8 1dem. I-11, q.49, a.8



Diante disto, a synesis € um juizo reto nas a¢fes particulares que sdo o objeto da
Prudéncia, tal juizo se refere a poténcia cognoscitiva, para que receba as coisas
provenientes da natureza, por isso € de extrema importancia para o Homem a eubulia e a

synesis, assim,

A Prudéncia ou a eubulia, seja adquirida ou infusa, dirige o0 homem na
investigacdo do conselho segundo os dados que a razdo pode
compreender. Por isso, pela prudéncia ou eubulia, o0 homem se torna
bom conselheiro de si ou de outros. Como a razdo humana n&o pode
abarcar todos os casos singulares e contingentes que podem ocorrer,
resulta que “os pensamentos dos mortais sao timidos, e nossas
previsdes incertas”. Por isso o homem tem necessidade, na busca do
conselho, pelo qual o homem é dirigido, por assim dizer, pelo conselho
gue recebe de Deus. De modo semelhante, nas coisas humanas,
aqueles que ndo encontram por si mesmo o conselho desejado
requerem o conselho de homens mais sabios.***

Ao nos aprofundarmos no estudo da Prudéncia, chegamos a conclusao que, quando
0 objeto central de estudo é o homem, existe uma dualidade constante. Todavia, a
Prudéncia é o fio condutor das reflexdes justas e corretas, mas, existe uma Prudéncia
adjunta que é responsavel pela precipitacdo, a temeridade, a inconsideragdo, a inconstancia
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ou negligéncia,™" tais atos sdo derivados do mau uso da synesis e da eubulia, pela ma

deliberagéo, mau julgamento ou mau preceito.***

A Prudéncia participa de todas as virtudes
porque as dirige, uma vez que “toda retiddo da razdo pratica pertence, de algum modo, a
prudéncia™®. Dessa forma, a Prudéncia é responsavel por toda retiddo da raz&o pratica,
bem como por tudo que se refere ao fim da vida humana“®, logo, a Prudéncia é a reta razéo

do que deve ser feito, pois segundo Aquino,

Quando alguém age contra uma virtude qualquer, age contra a
prudéncia. De fato, sem esta ndo pode existir nenhuma virtude moral. E
com a prudéncia desaparecem todas as virtudes morais, pelo menos
qguanto a existéncia perfeita e formal de virtude que tém enquanto
participam da prudéncia.494

Portanto, a Prudéncia € a responsavel por realizar a conexao entre todas as virtudes,
pois determina o que deve ser basicamente escolhido ou evitado, porque a ela cabe o
discernimento de todos os atos humanos, ndo pode ser jamais ignorada, pois dela surgem

as boas reflex6es, que distanciam o homem do mau e da infelicidade, é a virtude mais

%9 TOMAS DE AQUINO. I-Il, q.52, a.1
*01dem. I-11, 9.52, a.4
“L1dem. I-11, 9.53, a.2
2 1dem. I-1l, 9.53, a.5
S 1dem. I-11, 9.55, a.2
“*1dem. I-11, 9.73, a.1



essencial a vida humana nédo por comodidade, mas obrigatoriamente para que seja possivel
um bom convivio entre 0 homem e seus semelhantes, porque o individuo apenas sera pleno
no alcance de sua Felicidade, Fim mais desejavel, se viver dignamente no contexto historico
em gue se encontra, pois apenas se torna Homem a medida que é confrontado e supera

suas limita¢gdes, alcangando uma vida virtuosa.



CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho expomos os tragcos marcantes do pensamento de Tomas de
Aquino, essenciais a Filosofia, até mesmo a Modernidade. Podemos perceber que Tomas
de Aquino, mesmo diante de severas criticas, se mantém como grande mestre da Filosofia e
da Teologia, e por isso deve ser estudado ou, no minimo, conhecido, pois no século XllI
antecipou questfes que sao hoje, no século XXI, ainda incertas e pouco questionadas.
Portanto, um pensador de seu porte, na fluéncia de seus trés mil artigos da Summae
Theologiae, torna-se imperativo ser estudado, ainda que este ndo fosse seu objetivo. Dessa
forma, a filosofia de Tomas nos impulsiona a termos uma visdo mais abrangente e mais
aprofundada daquilo que nos cerca e do que nos inquieta, seja no ambito fisico ou
metafisico.

Em nossa dissertacdo tratamos do homem como um ser de fato humano, como
possuidor de uma obrigacdo moral de agir ndo conforme seus desejos, mas como convém a
Sociedade, independente de qual seja ela — civil ou religiosa. Percebemos que o homem é
anico, um individuo essencialmente livre, necessariamente senhor de seus atos e de suas
consequéncias, donde suas acdes sdo a mola propulsora de beneficios ou maleficios a
Sociedade e & Humanidade, pois o individuo situa-se o centro de toda a Cria¢do Divina, € o
Unico capaz de usar a razdo, as sensacfes e 0s sentimentos e expressa-los em linguagem
entre os membros de sua comunidade.

O homem deve ser comedido, pois, apenas uma ténue linha separa-o de uma vida
virtuosa ou de uma vida abatida pelo vicio. Deve orientar-se sempre pela razdo que
determina e aconselha o agir corretamente. Em sua busca incessante pela Felicidade, deve
deliberar suas acdes, pois ao checa-las estara agindo como a razdo predeterminou. Assim,
a ética para Aquino estd fundamentada na vida virtuosa, na vida marcada pela Prudéncia,
Temperanca, Justica e Fortaleza, pois tanto excesso quanto falta s&o vicios, sdo prejudiciais
a vida individual e social, faz-se entdo necesséario que o homem haja comedidamente,
baseado em sua racionalidade, como esta Ihe determina e aconselha a agir, deliberar sobre
suas acgodes, pois ao realizar essa deliberagéo, estard agindo racionalmente.

Concluimos que ao que se refere a filosofia de Tomés de Aquino, jamais pode-se,
seguir parametros de juizos predeterminados, ou formular conceitos julgando os homens
como iguais entre si, esperando que tenham sempre as mesmas atitudes e impressoes,
embora possamos julgar que todos esperam alcancar a Felicidade, devem sempre usar sua
razdo na realizacdo de seus atos. Logo, para Aquino, o0 homem nédo pode ser representado
como uma maquina inerte, mas como possuidor de uma alma que o torna um ser Unico,

diferente de todos os demais. E nesta fundamentacdo que consiste a grandiosidade do



pensamento de Aquino, ao captar e unir as mais variadas componentes humanas - fisicas,
psiquicas e sensiveis, e delas formular conceitos éticos e morais. Portanto, Tomas
consegue captar e conhecer o homem, em suas mais variadas instancias, inserindo-o numa
sociedade, com regras, direitos e deveres e acima de tudo, como um ser de fato humano,
em contato com outros homens, que devem buscar sempre e antes de tudo, uma
convivéncia pacifica, respeitosa e virtuosa.

Dessa forma, mostramos que para Tomas de Aquino o homem néo é inocente, ndo
age sem querer agir, ou nNao expressa 0 que Nao quer expressar, sua acao, boa ou ma, é
uma acao consciente, e por isso, hdo pode ser retirado dele, a culpa ou o louvor por seus
atos. Em virtude desta responsabilidade que o0 homem tem para consigo, com 0 outro e com
tudo o que o cerca, ele deve ser prudente, deve ter sua vida pautada na Prudéncia, porque
ele possuindo-a possuira todas as demais virtudes, uma vez que elas estdo conexas, e
projetam um homem prudente, forte, justo e temperante.

Concluimos nosso trabalho afirmando que é de extrema importancia e necessidade,
para a existéncia de uma Etica, que haja uma ordem nas relacdes intersubjetivas,
estabelecendo uma reciprocidade entre direitos e deveres, que governem os individuos face
as predeterminacdes da Sociedade. Jamais podemos dividir o pensamento de Tomas de
Aquino, mas devemos sempre, incansavelmente, |é-lo, procurando realizarmos uma

abordagem fiel.
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