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RESUMO

OLIVEIRA, Gleyciane Machado Lobo. Do humanismo a ética originaria em Heidegger
Fortaleza: 2013.

Martin Heidegger considera que todo humanismo tenddmento metafisico. Entretanto, a
metafisica ndo pensa a diferenca entre ser eiermgessibilitando assim um pensar auténtico
acerca do homem. A metafisica transforma o mundare&gem, dando ao homem o lugar de
sujeito que detém o poder sobre os entes. Comagtensar perde sua capacidade e se torna
objetivo. A linguagem se esvazia sendo apenasumsinto da técnica e da metafisica. A
técnica, por sua vez, assinala modos de tratateo Bados com base na exploracéo do ente. E
preciso libertar-se de tudo isto para ver na liggoaa relacdo entre homem e ser. O homem é
vizinho e pastor do ser, e a sua moradaj€a; originario. A ética originaria heideggeriana €,
portanto, o lugar essencial do homem, habitandopn@semidades do ser. Aqui, ele habita
poeticamente.

Palavras-chave: Heidegger, Humanismo, Técnica, Linguagem, MetafjsiSer, Etica

originaria.
ABSTRACT

Martin Heidegger believes that all humanity has apbysical foundation. However,

metaphysics does not think the difference betweenabd being”, thus preventing one
authentic thinking about man. Metaphysics turnswbéd in picture, giving man the place of

guy who holds power over the beings. With thisnking loses its capacity and becomes
objective. The language empties itself becomingy omstrument of technique and

metaphysics. The technique, in its turn, shows stresment modes to the being. All of
them based on the exploitation of the being. ftdsessary to get rid of all of that for to see in
the language the relation between man and the b&hy man is neighbor and shepherd of
the being, and its original abode is th@og. The ethically sourced for Heidegger is,
therefore, the essential place of man, who livearlme to the being. Here, he dwells
poetically.

Keywords: Heidegger, Humanism, Technique, Languiigtaphysics, the Being, Original
Ethic.
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INTRODUCAO

A questado do humanismo néo se fecha em si mesmtaatao do homem, Heidegger
recorre sempre a diversos ambitos e dizer o quareim € ja ndo é o suficiente. A presente
dissertacdo busca um percurso longo que se inciddumanismo, critica a técnica e a
linguagem modernas, desagua na ética originareaneiria no habitar poético proposto por
Heidegger. O primeiro capitulo se intitdlwumanismo no ambito da Histéria do Seitem
como primeiro ponto a orientagéo @arta sobre o humanisnmemm base em d8er e tempo
Ser e tempdem o plano de pensar o ser por meio da analiseeagial, isto é, analisando o
Dasein Para tanto, Heidegger propde a desconstruca@adigéo ja que ela ndo foi capaz de
pensar a diferenca ontoldgica entre ser e ente. &do fenomenoldgico oferece um
posicionamento que se aproxima dos entes sem il@sr-conceitos e padrbes. A
hermenéutica, por sua vez, ira interpretar a téadgem se deixar levar pela ideia tradicional
de homem. Ora, tudo isto ocorre na carta heidemugeriNela, busca-se pensar o ser
questionando d@asein Entretanto, a carta esta no ambito da HistériécSdg por isso se
ocupa com a proximidade entDaseine ser. O primeiro passo realiza uma desconstrucao
hermenéutica dos humanismos tradicionais e vé glesas preocupacdes com a salvacao
humana e, com o grande triunfo racional do homemh@manismos nédo questionaram a
esséncia do homem, pois apenas recolheram a catsidede homem racional para 0s seus

direcionamentos.

O filésofo alemé&o Martin Heidegger olha para ogianismos e lanca a sua sentenca:
“todo humanismo permanece metafisico”. O segundotopao primeiro capitulo ndo
prossegue com a histéria do humanismo com fatodeeldgias humanistas. A critica
heideggeriana mostra que 0s pensamentos humanésiase perguntam pela verdade do ser,
pois possuem cada um, um conceito de ente pedeitmbado. Toda consideracdo acerca do
homem que ndo investigue o ser e a sua verdadepece metafisica. A esséncia do homem
isto €, 0 que o faz homem e nao outra coisa € easignalidade. A resposta parece tao obvia
que nenhum humanismo preocupou-se em interrogélseu fundamento. A Metafisica
pensa o ente em seu ser, mas ndo pensa o seralowmgui a diferenca ontoldgica € deixada
de lado, esquecida. Os humanismos néo se pergunfmia ser e pela sua verdade. Eles
receberam consideragfes fundamentais da Metaftgieana Modernidade se instala em sua
inesséncia. Heidegger afirma que a metafisica caesgau fim, isto por que ja chegou a todas

as suas possibilidades. Possibilidades estas quea mmhhegaram a realizar plenamente o real



servico da Metafisica. Esquecida de seu papel pdiedpo de perguntar pela verdade do ser,
a Metafisica da fundamento aos humanismos e asoiatintos pensamentos sem ter chegado a

se realizar autenticamente. Isto acontece em Nletzs

No ultimo ponto do capitulo primeiro, veremos qgteidegger afirma que a
Metafisica, ou Filosofia, termina em Nietzsche. fNatafisica nietzschiana da vontade de
poder chega-se ao grau maximo da subjetividads, @aer se torna valor. O niilismo que
proferiu o desmoronamento dos valores supremosantvos valores com base na vontade
de poder. O que se iniciou em Descartes, chegeadugar mais alto em Nietzsche. A
representacdo dos entes realizada pelo homem rada& mue o ente em favor do homem. O
homem se torna sujeito, € senhor de tudo e trentes a percepcao pelo representar. Em sua
posicdo de sujeito, 0 homem né&o representa apsta®e aquele ente. Ao olhar o ente em
sua totalidade, o homem também o representa, dramsfido-o em imagem de mundo. Aqui,

ele decide o que € o mundo, representando-o cosrbsisas metafisicas vazias.

No segundo capitulo veremos a analise de Heideggea contemporaneidade e ouso
dizer que se aplica muito bem aos dias de hojeer@ar, a linguagem e a técnica compdem
0s trés pontos desse capitulo, apresentando consdadisica transformou o homem e tudo o
gue o envolve. A beleza e a credibilidade estaotiiol®s, nos nomes em letras garrafais,
naquilo que é reconhecido pela maioria, por maea&gia mesma maioria ndo o conheca. A
opinido publica dita o ponto de chegada, o degmdio caminho a ser percorrido em tudo na
vida humana. Vamos admitir a nossa mania de notmdar Queremos dar nome a tudo e
encaixar tudo nos conceitos ja estabelecidos. @@shao esta em pensar o humano e seu
humanismo, mas em nomea-los. Heidegger entdo tangtee o0 pensar originario esta

distante do homem e que ha um esvaziamento naljegu

Os gregos realizavam filosofia, mas ndo precisanamear as disciplinas. Pensar é
pensamento do ser, porém o que ja acontecia na éeddeidegger e hoje ainda mais forte, o
pensar esta sob o dominio da técnica e de seusrogini® pensar sé tem valor se indicar
utilidade e sua credibilidade vem dos numeros endautencdo daquilo que esta vigendo.
Assim, 0 pensar cessa e tem valor apenas aggvq. Pensar se tornou exclusividade das
ciéncias, pois o rigor matematico, a eficiéncidriumaental e a solucédo de todos os problemas
humanos estdo no cientifico. Na época de Heideggambém hoje, o pensar s6 vale na
exatiddo, na instrumentalidade e na resolugcédo al@denas. A técnica ensina a explorar, em



vez de cuidar, por isso ensina 0 homem a usar gudgem e 0 pensamento como
instrumentos seus.

Diante do poder da opinido publica e do desvigelosar originario, a linguagem se
esvazia. Como o pensar s6 acontece no meio ceentéfs medidas vém da opinido publica.
Ela comanda o que é ou n&o valido e assim tem seln dominio a propria abertura do ente.
O terceiro e ultimo capitulo se inicia com a “reghri’ dos trés pontos citados no capitulo
segundo. Pensar o humanismo € libertar-se da &amltar a pensar essencialmente, e vé na
linguagem a relacdo entre homem e ser. Ora, adgeyu ndo é apenas um amontoado de
palavras, a sua esséncia diz respeito a algo mtofgue € impensado pela opinido publica.
Logo, “a linguagem ainda nos nega a sua esséncah;sgja, o fato de ela ser a morada da

verdade do ser?

A linguagem se tornou instrumento de dominacgéo mte e esta abandonada nos
nossos desejos de contagem e dominacio. E precig@gar do encantamento do publico e
ver que a vida privada é impotente. Ora, o filosaemao ndo quer um vencedor entre 0
publico e o privado. O seu questionamento esta géra disso, pois busca compreender o
relacional entre 0 homem e o ser. Mas para qu® enfiteocupacdo com a linguagem? Na
saga de pensar o humanismo, Heidegger vé a retagioorigindria que o homem possui.
Esta relacdo é entre o homem e o ser e é levadhoapelo pensamento. E justamente pelo
pensar que o ser vem a linguagem. Para Heideggénguagem é a morada do sérE nao
s6 isso, pois “na habitacdo da linguagem mora cen@inNo empenho de pensar o homem a
Carta sobre o humanismeflete um relacional ontolégico. A preocupacata em relacédo

entre homem e ser e o papel da linguagem nestarpdaxie.

Para Heidegger, a esséncia do homem néo esta macéonalidade, na sua capacidade
de produzir ou ainda na sua espiritualidade. O honge essencializa a medida que é
interpelado pelo ser. Assim, o homem realiza aessé&ncia no contato com o ser. E o que
Heidegger chama de “estar postado na clareirarioesa este “estado” do homem ele chama
ek-sisténcia. A ek-sisténcia € um carater fundaahetid homem. Apenas ele tem esta

esséncia, pois nenhum outro ente tem uma relag@eiascom o ser. A Metafisica ndo tem

! HEIDEGGER, MartinCarta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdlradugéo por Marco Antonio Casanova.
Petropolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecdo Textos Hiosgs). Pag. 331.

2 Ibidem, pag. 326.
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olho para isso, pois para ela 0 homemaiional rationale o homo fabeyro sujeito, a pessoa

OuU Mesmo o espirito.

Pensar d&aumanitasdo humanusé pensar a relacdo ontoldgica, isto €, a relagée e
homem e ser. Heidegger entdo questiona ‘lseénaanitasé levada em consideracdo de modo
tdo essencial para pensar o ser, porém, entdo eraopseciso que a “ontologia” seja
complementada com a ‘ética’?'O segundo ponto do Ultimo capitulo trata justamelisto.
Pensar a esséncia do homem com base na questéadddes/pode incitar o desejo por regras
que mediem esta relacdo. A questdo heideggerian@aeémesmo no querer pensar a
“ontologia” e a “ética”, deve-se primeiramente, g@na verdade do ser. O filosofo aleméo
quer o mais fundamentabfund) e ndo se ocupa com regras para o viver humamas§n
ndo se pode afirmar que ha uma ética no pensarderti@idegger. Quando ele fala de Etica,
preocupa-se com Qdo¢ e ndo com manuais de convivéncia da humanidadelebiger
afirma que uma sentenca de Heraclito pode nos anastesséncia dpdoc. Heidegger fala
do fragmento 119 o¢ avdpwriw dalpwv) e Vé na traducdo mais comum o seguinte: “para
0 homem, o seu modo préprio de ser € seu demd@agd sentenca é resultado de um olhar
moderno e ndo acena para 0 pensar originario dsgaratico.Hdoc¢ significa habitacao,
morada. Como lugar onde mora o homem, advém asséaaa a manifestacéo daimon O
daimonnéo Ihe é estranho. Ao contrario, pertence a @d@sséncia do homem. fHoc¢ é
uma morada que no seu aberto guarda a vinddaflmon “A sentenca diz: o homem,

enquanto é homem, mora nas cercanias de deus.”

Pensar humanismo em Heidegger € pensar a casx @éocemo tal pensar dispde o
homem para morar na verdade do ser. Um pensaragumdica leis de convivéncia, mas que
busca conduzir o homem pela sua ek-sisténcia tuatarcasa do ser. §8oc € a morada do
homem, mas ndo qualquer morada. Ele € vizinho dgoeeem, é a propria verdade do ser
que cria e alberga a ek-sisténcia na linguagem, ®idanguagem é a morada do ser e a
habitagéo da esséncia do homem. E pela linguageno §ismem pronuncia o ser, mas néo é
ela que se constréi. Ha algo ainda mais profundelmentre homem e ser. O ser se ilumina e
vai a caminho da linguagem. Na habitacdo da e&rgist, 0 ser vem a linguagem pelo

pensar.

3 lbidem, pag. 365.
“ Ibidem, pag. 367.
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A dissertacdo se encerra com o subitdabitacdo do homem: habitar poéticdo
questionarmos o humanismo, chegamos a habitacgimé&ria do homem. Este é vizinho e
pastor do ser. Mas como se da esta habitacdo? @wisoum passo depois de uma longa
caminhada, damos a indicacdo de que o habitar deefnoesta na poesia. A poesia hao
precisa responder a medidas técnicas. Ela olhagaéau sem se ocupar com previsdes ou
calculos. Assim, na tentativa de prosseguir conemsamento heideggeriano em Sieta
sobre o humanisma@hegamos ao habitar mais originario do homem bitdrapoeticamente.
Aqui, ele pode habitar sem-nome, olhando para ténosdo divino. Este mesmo mistério do
desconhecido que acontece na relagdo do homem sem B um mostrar-se que se encobre.
Na poesia, em vez de ser desconsiderado como aeom&s ciéncias, é valorizado e visto
como extraordinario. Por isso, na poetiictite) o homem pode pensar a diferenca entre ser

e ente.
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CAPITULO |
HUMANISMO NO AMBITO DA HISTORIA DO SER

No empreendimento da ontologia fundamentaér e tempo“destréi” a tradicdo
hermeneuticamente. A destruicdo se afasta dasdearieoncepcdes de ser tradicionais, na
tentativa de chegar ao ser pélasein Desde 0s gregos, houve uma preocupagao com o ser.
De fato, diversas visdes acerca dele surgiram corcer do tempo. Heidegger, entretanto,
nao vé a Histéria do Ser como uma sucessdo dess@ssyvmas como O aparecer e 0
desaparecer do ser em diversas épocast e tempmao alcanca o ser em sua verdade,
permanecendo apenas no esclarecimento do “esqueocind® ser’. Na conferéncid
esséncia da verdadacontece a virada heideggeriana. Em vez de stigua a esséncia da
verdade, o pensamento deve se ocupar com a vedidEsséncia. Aqui, a Ontologia
Fundamental deSer e tempgerde o lugar para a Historia do Ser. Ela indisararos
momentos em que o ser é questionado autenticantemjeanto a Metafisica se ocupa com
0s entes, a Historia do Ser testemunha quando erhagoarda ou ndo 0 ser no seu mostrar-
se. Na gquestdo do humanismo, Heidegger se empenbatiear todo fundamento metafisico
justamente por este dar ao sujeito o falso podesdever a Historia do Ser e dos entes. Cabe
agora desenvolver a relacdo entre homem e ser ep&tas analisar o modo de ser do
homem. Isto pode ser visto na decisdo do sujeitar@ansformar o mundo em “imagem”. O

ser permanece velado e 0 homem tem que expressatessde qualquer maneira.

1.1 Humanismo e Historia do Ser

O tratamento de Heidegger ao humanismo apresengraasles questbes de seu
pensamento. ALarta sobre o humanismse ocupa com o homem e a sua morada originaria,
levando em conta tudo o que dificulta e o que fee®reste morar. TodaviaDasein isto é,

o modo de ser do homem, ndo € o foco ou mesmo ddiiinerario da carta. Nela,[@asein

se vé mergulhado em uma tradicdo que aprisionawadéo mais profundo. Todo o percurso
visa pensar o ser e ndao simplesmeniaeein Este é apenas parte do caminho para o mais
originario. Tais fomentagBes acerca da carta despea ligacdo intensa entre eldSer e
tempo As constantes remissdes do escrito de 1949 aaieelE927 marcam o que ha de
comum e cooperam para a compreensdo do olhar diedgter diante do humanismo. O

presente subitem ndo se ocupa em detalhar cadssBammas em esclarecer @er e tempo
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opera como orientagcdo hermenéutica na perguntehpelanidade do homem que desaguara

na ética originaria

Ser e tempogom a sua ontologia fundamentiata da questdo do ser porque ela caiu
no esquecimento. A tradicdo se revela incapaz ooega a estudar a questdo e, por isso,
desconsidera a diferenca ontolégica. A diferengeeeser e ente é silenciada ao longo da
tradicdo, entdo é preciso retomar a questdo. Neae@o desta tarefa, Heidegger tem a
anélise ddaseirf como fio condutor, pois é o (nico ente que queat® possui uma “pré-
compreensao do ser”. De fato, compreendemos “oécémul” sem que toda a metafisica
tradicional tenha nos dado uma exposicdo satidatdo que € o ser. Assim, “essa
visualizacao de ser, orientadora do questionameasze da compreensdao mediana de ser em
que nos movemos desde sempre e goejiltima instancia, pertence a prépria constiteica
essencial da presen¢a’ Para Heidegger, existem duas maneiras de compreeealizadas
peloDasein uma 6ntica e uma ontoldgica. As ciéncias, pomgle, investigam onticamente
por se aterem ao ambito objetivo dos entes, pereade na superficialidade. Em
contrapartida, uma pesquisa ontolégica ndo seesdarem representar, mas sim na busca
pelo ser. Por ndo ser uma questdo ligada diretamemtser, a analise doaseiné pré-
ontoldgica, pois apenas langca um caminho para elogié mais originaria, isto €, mais
fundamental. Na busca do mais originario, a prépni@logia fundamental é substituida pela
Historia do Ser. Os questionamentos se voltam paetacao entre homem e ser e ndo apenas

para oDasein

A analise existencial € pré-ontologica e para gueosisiga uma aproximagao do que
Ihe é mais préprio € preciso olhar para a tradiédeompreensdo que Daseintem de si
mesmo vem da tradi¢do. E ela que indica os camialasspossibilidades, regulando o modo
de ser do ente privilegiado que é o homem. A heraecebida demarca previamente e por
isso limita e prende Paseinem sua ek-sisténcfaEk-sistindo, ele se realiza, mas entregue a
tradicdo permanece no menos originario. No entanpmssivel também olhar para o passado
com um posicionamento investigativo critico e chegagossibilidades mais auténticas de

guestionamento. Com isto, abre-se uma nova porgandio seja aquelas tradicionais ja

® As consideracdes heideggerianas sobre o humarésam aor]ﬁog originario ou ética originéria. Isto sera visto no 3° capitd&
presente dissertacao.
® Daseiné o modo de ser do homem. Heidegger evoca o carétsdgico do homem que se realiza “sendo” jogaol mundo. No decorrer
da dissertagédo, usarei o terDaseinao invés das tradugbes correntes como “presengéen-ai”. Entretanto, os termos serdo mantidss na
citacdes das traduges brasileiras.
"HEIDEGGER, MartinSer e tempdlraducio por Marcia S4 Cavalcante Schuback. Peatdipolis: Vozes, 2008. Pag. 43.
8 Apenas dDaseinek-siste. “Sendo”, ele se lanca para fora de sihmeno mundo. Heidegger mantém a separacéo dayartek- para
expor este movimento de dentro para fora realipsioDasein Ek-sistindo, ele se relaciona consigo mesmo, esrentes e com o ser de
maneira autentica ou néo.
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prefixadas. Para se chegar a esta porta, qualhseg@ontologia fundamental, é necessario
“‘que se abale a rigidez e o enrijecimento de uradigéio petrificada e se removam 0s
entulhos acumulados? Para Heidegger, a melhor maneira de alcancaréistestruindo a
ontologia legada pela tradicdo. A posicao “destalitdo fildsofo aleméao pode espantar em
um primeiro instante. A destruicaDéstruktion) *° ndo é uma tarefa de cunho negativo. N&o
se intenciona destruir todo o percurso ontologedradicdo. O que acompanha o pensamento
filosofico de Heidegger € uma desconstrucdo quesaB@, que busca as bases de prédios ja
erguidos e que interpreta observando limites e idgeswWlo mais originario. Neste

empreendimento, cabe ao método fenomenoldgico guiarestigacao.

Os escritosSer e tempe Carta sobre o humanisnmssuem a mesma intencao, isto €,
buscar o ser analisanddasein Ser e temp@ermanece na ontologia fundamental, e com a
virada heideggeriana, a carta vé o relacional e3d¢reeDasein Até agora estamos vendo em
linhas gerais os passos 8er e temp@ara entdo podermos visualizar a Carta. Para aquel
intencdo, Heidegger propde a destruicdo da on®oldgadicional e vé no método
fenomenoldgico a fuga dos pensamentos que busaardidade dos objetos. A tradigdo se
esqueceu do ser e vé 0s entes como objetos, igwsdtados do representar subjetivo.
Heidegger quer o mais profundo, e fenomenologiaifitg justamente “deixar e fazer ver por
si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mogteata de si mesmo.** A preocupacéo
com a ontologia s6 serd possivel como fenomenojogicela ndo se ater as aparéncias dos
entes. E como isto acontece? Pela interpret&@goe tempa@nalisa daseinretirando-o do
encobrimento e interpretando-o. Assim, “fenomenialoga presenca € hermenéutica no
sentido originario da palavra em que se designaficoode interpretar.”*> A andlise
existencial é hermenéuti¢d O modo de tratar a questdo é interpretativo r gk propria
destruicdo. O “agir” hermenéutico interpretaDasein lendo de maneira desconstrutiva a

tradicdo com vistas a busca pelo sentido do sedelger entdo afirma que a hermenéutica

° Idem,Ser e tempdTraducéio por Méarcia Sa Cavalcante Schuback. 3Pebpolis: Vozes, 2008. Pag. 60.
10 «A palavra Destruktion, frequentemente usada por Heidegger nos curstadsurg, integra o vocabulario da fenomenologiateBde
focalizar o desmonte das construgdes artificiaismaladas pela tradicdo, que obscureceram ou etéderam a visdo originaria das
‘coisas em si mesmas’.” In.. AUBENQUE, Pierideidegger e a superacdo da metafisita: AUBENQUE, Pierre.Desconstruir a
metafisica?Traducdo de Aldo Vannuchi. Séo Paulo: Edig6es lagyaD12. (Colecao Leituras Filoséficas). Pag. 52.
1 Ibidem, pag. 74.
12 |bidem, pag. 77.
'3 Conforme Joanna Hodge “Na anéaliselitsein Heidegger combina trés formas distintas de iyasfio. H4 a fenomenologia de Husserl,
que analisa a ligag&o entre o pensamento e o®biss através da concepgéo da intencionalidaéle trermenéutica de Schleiermacher e
Dilthey, que emerge da tradigdo biblica e histdmeaqual os textos e a linguagem séo analisadoe os preservadores da verdade, com o
pressuposto subjacente que a ordem das coisasdera da linguagem sé@o duas articulacdes paralelasiatdo de Deus. Combinando e
afastando as duas, Heidegger desenvolve uma tsanificacdoRBedeutungslehjecomo ‘enraizada na ontologia &asein’ (SZ:166),
que dee resolver o conflito aparente entre o algjetia fenomenologia — dar acesso as coisas elpsgs6- € 0 compromisso da
hermenéutica em envolver o pensamento em sistemaguificado.” In.. HODGE, Joannéleidegger e a éticaTraducdo de Gongalo
Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995. P&]..
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do Daseinelabora as condi¢des de possibilidade de qualguestigacdo ontologica. Diante
disto, afirmo que a problematica do humanismo zedh na carta heideggeriana € uma

investigacao ontologica.

O tratamento dado a questdo do humanismo € herti@néJddo como a ontologia de
Ser e tempomas vendo o humanismo como um acontecimento st@rié do Ser, ligando
Daseine ser. Nao é uma simples interpretacdo do quecsb@mem e do que seja a sua
humanidade. O humanismo é desconstruido, sendpret@do com olhos diferentes daqueles
tradicionais. A hermenéutica € um modo de apresemuastées, um modo de buscar

significados e suas fundamentacoes.

A hermenéutica tem como tarefa tornar acessivedraisproprio em cada ocasido em seu
carater ontolégico do ser-ai mesmo, de comunicteto,como tarefa aclarar essa alienacéo de
si mesmo de que o ser-ai é atingido. Na hermeméubnfigura-se ao ser-ai como uma
possibilidade de vir aompreender-se de ser essa compreenséo.

A analise existencial foge dos conceitos tradid®rnzara que a “alienacdo de si
mesmo” se torne conhecida. Ao aceitar um concedtdidional, 0 homem se perde de si
mesmo, pois apenas “se compreende” por este mammeito. Na decisdo de se buscar o ser
por meio da analise ddasein a tradicdo sera destruida por uma hermenéutieaigfica a
teoria tradicional. A Carta sobre 0 humanismosegue essa decisdo e investiga
ontologicamente o humanismo por meio da hermer&ufic como isto se inicia? “Na
hermenéutica o primeiro que se tem de configuramésicdo a partir da qual seja possivel
questionar de modo radical, sem deixar se levar idela tradicional de homem'® E com
este primeiro passo hermenéutico que nos voltanawa p empreendimento da carta

heideggeriana.

A Carta sobre o humanismd¢ranscorre da destruicdo da tradicdo sob a Otica
hermenéutica até a denominada Histéria do Ser. tAata, Heidegger realiza um pequeno

trajeto do humanismo. Sem seguir uma ordem croraagle inicia o estudo por Marx. Para

7

Marx, o “homem humano” é aquele que compde a sad&d o “homem social”. Acontece

gue o “homem social” é alienado. Vivendo nesta naeswociedade que lhe é propria,

escraviza-se diante da religido que destroéi, daladgéa que oprime, da politica que domina e

14Idem,Ontologia: (hermenéutica da facticidad@yaducéo de Renato Kirchner. Petrpolis, RJ: ¥02612. (Colegédo Textos Filoséficos).
Pag. 21.
15 Ibidem, pag. 23.
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da economia que coaduna. Libertar-se de tantasagbes deve ser a saga de todo hothem
Para Heidegger, tal humanismo ndo se remete aaneridp conceito de homem defendido e
como tantos outros humanismos, “a histéria da higade se manifesta nos quadros da

histéria da salvagéo®

Heidegger segue com o humanismo cristdo. Nedteiranitasdo homose pde na
referéncia a divindade. O homem é criatura e aséjpm imperfeita do seu criador. Mesmo
ndo sendo possivel alcancar a perfeicdo divinag aathomem se esforcar para ao menos se
parecer com o grande modelo cristdo: Jesus Ciistce das paixdes, das maldades, das
serviddes espirituais, 0 homem se encaminha pata glenitude, isto €, para o amor. Os
esforcos realizados ndo tem como fim a vivéncieemer, mas sim o bilhete premiado para o
céu, recebendo a salvacdo do Deus Ffirida doutrina crista “o que importa é a salvacéo da

alma 6alus aeternpdo homem™?

, € mesmo que a maneira como a salvacao acontece se
diferente daquela de Marx, ambos tomam a hist@iaumanidade pautada em critérios de

salvacao.

Continuando sua andlise, Heidegger salta para @dRep Romana. E |4 que a
humanitas aparece pela primeira vez. Aqueles educados r&axias e nas artes eram
chamados déhomo humanusEm contrapartida, 0s que nao possuissem talrauleram
chamados dehomo barbarus A virtude romana é elevada em detrimento de sutra
consideragcfes acerca do homemhdmno humanug na verdade fruto da educacéo grega da
cultura helenistica. Houve uma incorporacdo da &géo humana grega ao homem romano.
Formacdo humana grega nada mais é gpaideiag a melhoria e o refinamento do homem
que ao se encontrar com 0s romanos, chamduxsenitase hoje chamamos de culttfta
Assim, 0 primeiro humanismo — o romano — é resaltda “substituicdo” dgaidéia pela
humanitas Substituicdo apenas nominal, pois as preocupagiess mesmas: realizagao do
homem pelo conhecimento de si mesmo e de seu mendoquanto participe de uma

® Nogare explica: “Podemos entender a libertagalidaaco como a total realizagéio do homem e dibsdade, o homem constituindo-
se como senhor e fim de tudo, ndo apédines de qualquer espécie de escraviddo, limes para qualquer forma de realizacéo, reclamada
pela sua natureza e vocagéo.” In.: NOGARE, Pedtie 4umanismo e anti-humanism@etrépolis, RJ: 1994. Pag. 96.

17 HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTraduc¢do por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3dsilosoficos). Pag. 334.

8 E o clamor que podemos constatar em Santo AgastilB. Entdo, como Vos hei de procurar, Senhor@n@a Vos procuro, meu Deus,
busco a vida feliz. Procurar-Vos-ei, para que ahaialma viva. O meu corpo vive da minha alma eastade V6s”. In.: AGOSTINHO,
Santo.ConfissGesTraducgao de J. Oliveira Santo e A. Ambrdésio deP8ao Paulo: Nova Cultura, 2000. (Colecéo Osdeenss). Pag. 279.
¥ HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTraduc&o por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3dsilosoficos). Pag. 334.

20 podemos constatar isso em um dicionério filoséfitdo significado referente a formacdo da pessoa amamindividual, essa
palavra(cultura) corresponde ainda hoje ao queearg chamavamaidéiae que os latinos, na época de Cicero e Varradwawvam com a
palavrahumanitas educagcao do homem como tal, ou seja, educacadadiy ‘boas artes’ peculiares do homem, que mdiggtm de todos
os outros animas”. In.. ABBAGNANO, Nicol®icionario de Filosofia 2° ed. So Paulo: Martins Fontes, 1998. Pag. 225.
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comunidade. Acontece que “tanto o primeiro humaajsoromano, quanto todos os tipos de
humanismo surgidos desde entdo até o presentsupfesn a ‘esséncia’ mais universal do
homem como 6bvia e evidente®* No percurso de destruicdo da tradicdo acerca do
humanismo, Heidegger afirma que ela (a tradicaehap aceitou o significado de “homem”,

sem apresentar nenhum posicionamento questionador.

O préximo humanismo é o renascentista. Nele, o hoohescobre a sua historicidade
num retorno auténtico aos classicos, visando &eahd historica efetiva e instrumentos para
0 seu desenvolvimento espiritual. Aqui, os aconteaitos sao vistos em uma dimensao
historica e nado isolados e independentes. O valohanem e da sua natureza mundana
também é descoberto. O homem esta inserido naematarno mundo da historia e € capaz de
forjar seu proprio destino. A sua insercdo na eauterrena e na sociedade é instrumento de
liberdade, onde pode alcancar a sua formacao eaafedigidade. Erasmo e Pico dela
Mirandola sédo pensadores deste tempo. O primeira raxionalidade como diferencial do
homem em relacdo aos animais, e cabe a razao igparffe para que ndo se torne um
“animal inatil”. Para Pico, o homem faz parte dondo terreno, mas aquele que se volta
completamente as coisas do corpo e do mundo, tda@sdo racionalmente. Ele se engana,
esta envolto em fantasias e termina dominado @alosdos. Cabe ao homem utilizar a reta
razdo, contemplar as coisas do alto e fugir dosjolesiesenfreados do corpo. Analisando
hermeneuticamente, encontra-se aqui também a memagleracdes do homem racional,
preocupado em encontrar um lugar superior. Heideggeaaliza em todos os humanismos

concepcOes metafisicas de “homem” que ndo intem@gaua origem.

Em principio, pensa-se semprdv@mo animalismesmo quando animavem colocada como
animus sive mene esses mais tarde, sdo concebidos como sujeito, pessyrito. Esse
posicionamento € o modo de proceder da metafiditzes desse modo se menospreza a
esséncia do homem e ndo se pensa sua proveniémeigyroveniéncia essencial que continua
sendo sempre o futuro essencial para a humanidsideid¢n.

A mesma revivescéncia da grecidade acontece ndos&Mlll, na Alemanha. O
Neuhumanismué a reanimac¢ao da cultura antiga por nomes comteHeso0ethe, Schiller e
Humboldt®. O classicismo alem&o é marcado pela imitacdatdageega, pela preocupacéo
com a medida e o equilibrio, bem como a retomadeodeeitos fundamentais da unidade e

2l HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTradugdo por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecatodsilosoficos). Pag. 335.

2 Idem, Carta sobre o humanismtn.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminholradugdo por Marco Antonio Casanova. PetrépBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 336

2 s consideracdes acerca do humanismo aleméo eansetr em ABBAGNANO, NicolaHistoria da Filosofia. V. 5. 4 edlrad. Nuno
Valadas e Antonio Ramos Rosa. Lisboa: Editoriat&mea, 2000.
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da perfeicdo da natureza. Herder, por exemplo,gen€ristianismo como a religido da
humanidade e a Histéria humana como um desenvahlam@ogressivo no sentido da total
realizacdo da propria humanidade. Ora, para Heaeggui também encontramos todos os
problemas nos humanismos anteriores. Assim, “seedegtamos na direcdo certa rumo a
esséncia do homem quando e enquanto definimos erhaomo um ser vivo entre outros,

distinguindo-o da planta, do animal e de Ded&?”

Heidegger cita na Carta alguns humanismos e v& neha recepcdo passiva daquilo
que denominam “homem”. O primeiro passo hermen@wiit de encontro a isso. E preciso
abandonar a ideia tradicional de homem e de huradeidara uma apropriacdo ontoldgica do
Dasein Entretanto, a guia fenomenoldgica ndo apaga ssn@nte cada pedaco da historia
da filosofia que tenha o homem como animal raciohdenomenologia “possui a fungéo de
alertar criticamente a visao reconduzindo-a a degoecdo dos encobrimentos encontrados
através da critica.®® Heidegger quer retirar o homem do encobrimentoaguBumanismos
causam. Existe, pois, um comportamento hermenéwimovez de um posicionamento
apofantico. Chamo comportamento hermenéutico ocaigico diante da tradicdo que busca o
mais profundo. Um posicionamento apofantico, emtrapartida, ocupa-se em afirmar a

veracidade ou a falsidade de proposicdes.

A critica de Heidegger a verdade proposicional estfosta intensamente na
conferénciaA esséncia da verdadeno paragrafo 44 dger e tempoNestes textos, a verdade
dos enunciados é descontruida e a rel&gEgeinente reestabelecida. Nao cabe ao homem
aceitar as verdades que a tradicdo lega. E fatoetiélimita-se a realidade corrente e
passivel de ser dominada, mesmo ali onde se tedecldir o que € primeiro e 0 que é
derradeiro.”® Cabe, pois, que se abandone a aceitacdo pasgivase decida pela busca da
verdade do ser. Isto também acontece no empreemidirsebre o humanismo, quando no
primeiro passo hermenéutico, questionamos o endmdigo acerca do homem como animal

racional. E preciso desencobrir o préprio enuncieeéacontrar o mais originario.

A posicéo heideggeriana diante do humanismo €ariGuiado pela fenomenologia, a
acdo é hermenéutica como aquelaSen e tempomas ja no ambito da Historia do Ser. A

guestao nao se inicia com uma resposta ao probleasacom uma passagem conturbada pela

2 HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTradugdo por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3dsilosoficos). Pag. 336.
% |dem, Ontologia: (hermenéutica da facticidadéljradugdo de Renato Kirchner. Petrépolis, RJ: ¥02612. (Colegdo
Textos Filoséficos). Pag. 84.
*|dem, Sobre a Esséncia da Verdade.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhoTraduc&o de Enio Paulo Giachini e Ernildo Stein.
Petrépolis: Vozes, 2008. Pag. 207.
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tradicdo humanista. Esta se mostrou passiva, peitaaa condicdo do homem apenas como
animal racional sem questionar seus fundamentosiehtacdo hermenéutica, todavia, nao
permanece na simples critica e continua a descgastr buscando compreender os
fundamentos dos humanismos. Na busca pela moragadoia do homem, n&o se pode ater
aos conceitos que estdo a vista. E preciso, gmisy ainda mais fundodesencobrit’ a base
dos humanismos. Aqui, Heidegger afirma o fundamemttafisico de todos eles. Veremos

agora suas fomentacdes acerca disto e o porquégilédbde de tal fundamento.

2" No modo daletheiaem vez de buscar a verdade da adequacg&o entre @rgosicao.
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1.2“Todo humanismo permanece metafisico”

Heidegger trata do humanismo de maneira hermeaéatitm de encontrar o mais
originario. E um questionamento ontolégico acer@admem porque néo se finda nele, mas
busca a sua relacdo com o ser e assim a sua moeasl@riginaria. Vimos que a concepg¢ao
“animal racional” dos humanismos tradicionais n&vedser aceita passivamente. Por isso,
neste subitem, trataremos da base destes, dantouidede & desconstrugdo hermenéutica
proposta por Heidegger eBer e tempae orientadora n&arta sobre o humanismdara
Heidegger, tudo o que € metafisico busca algodersi, ndo sabe onde se encontra e também
para onde deve ir. Como a Metafisica hdo se ocaptanticamente com a pergunta acerca do
ser que lhe é propria, aqueles pensamentos quiizanu de seus conceitos se configuram
frdgeis e com bases duvidosas. Diante da recepg@onteitos sem um devido estudo, cada

humanismo se mantém metafisico e assim incapazeleqliem é o homem.

Um movimento ou pensamento humanista preocupa-se @ohomem e a sua
humanidade com vistas ao seu desenvolvimento. Pensadesenvolver o homem leva a
fomentar nele o que lhe é mais proprio. Entretambole estd a humanidade do homem? E
preciso conhecé-la para entdo aplicar o plano denafamento humano. Cada humanismo
indica uma direcdo e 0s meios para isto. Logo, pada fim do homem, diverso sera o seu
modo de realizacdo. Vimos diferentes humanisma@s gespectivos fundamentos. Dito isto,
“de acordo com a concepcédo que se tenha da ‘liderdau da ‘natureza’ do homem, o
humanismo também seré diferenté&®”No humanismo renascentista, o homem §é livre na
natureza e na sociedade, podendo entéo realizamse parte deste mundo. O humanismo de
Marx vé no homem social a possibilidade de libeed&@m como a sua plena realizacdo. No
Cristianismo, dotado de livre-arbitrio e habitapt®visorio deste mundo, o homem tem
meios que possibilitam a sua chegada ao céu. Nmahklea do século XVIII, os homens
desenvolviam a sua humanidade na convivéncia hacenéom a natureza e na religiosidade
crista. Portanto, os diversos humanismos alcanchumanitasdo homo humanupor varias
vias ja fundamentadas. Isto quer dizer que no d¢mnake humanitasestdo embutidas
consideragdes previamente determinadas. Nas pslderdeidegger,

% HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTradugdo por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3 ésilosoficos). Pag. 33.
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Por mais distintos que possam ser esses tipos martismo, de acordo com seu fim e seu
fundamento, o modo e os meios de sua realizac@&csejddo em cada caso, ou ainda de acordo
com a forma de sua doutrina, eles acabam coinading um ponto, a saber, no fato de que a
humanitasdo homo humanussta determinada a partir da perspectiva de utegpnetacdo da
natureza, da histéria, do mundo e do fundamentmdodo, isto €, do ente no seu todo, ja
estabelecida de antem&d.

Em um primeiro momento isto pode parecer Obvio alenlrodo pensamento, toda
filosofia, para desenrolar o seu tema de imporégrsa inicia por determinadas concepcoes.
Toda teoria ou doutrina tem as suas bases quesnse&l® guia e de seguranca. Entdo, qual o
problema dos humanismos terem, cada um a sua m@arseius ideais de mundo e de
natureza? A questdo € que 0s humanismos interpretahomem baseados em uma
fundamentacdo do ente sem realizar previamentergumta pelo ente e pelo ser, e sem
perguntar pela verdade do ser ndo poderdo encamtn@og origindrio do homem. Um
pensamento que marcha alicercado numa analisetidada sem abordar a problematica da
possibilidade de alguma coisa existir, inclui-se &ambito filoséfico que nunca aconteceu
plenamente: a Metafisica. Diante disto, Heidegdiema que “todo e qualquer humanismo
funda-se em uma metafisica ou ele proprio se cotmrao fundamento para uma tal

metafisica.”™°

De inicio, Heidegger ainda defende a Metafisicaavia, diante da superficialidade a
qual ela permanece, ele decreta o seu fim. Agalae compreender os problemas que a
palavra “metafisica” carrega. A composicao indecaeté ta physika&hysikavem dephysis
aquilo que cresce, que surge. Hoje, o termo abrangeavel, o concreto e é objeto da ciéncia
natural. Seu sentido originariamente visado € ‘gémtia auto-instauradora do ente na
totalidade.”** O homem convive com isto no crescimento, na mogs,estacées do ano, na
alternancia entre dia e noite. Logo,plysisaponta para esta vigéncia total, a partir da qual
transcorre o vigor do préprio homem e da qual &eésenhor.?? A physisndo necessita do
homem para o seu acontecimento proprio. Ela é emimte, por isso € “auto-instauradora”
e nao aparecimento comandado pelo homem. A siggdic ndo para por ai, pois “na
expressagphysis contudo, esta co-entendido de modo igualmentgindrio e essencial
vigéncia como tal; a vigéncia que deixa todo e qued vigente ser o que € N&o s6 o

vigente esta nphysis mas a prépria vigéncia, isto €, o que torna e ente, a sua lei interna.

% |bidem, pag. 334.

% Ibidem, pag. 334.

31 ldem, Os conceitos fundamentais da metafisica: munadudie e soliddo Tradugdo por Marco Antonio Casanova. Rio de Janei
Forense Universitaria, 2003. Pag. 32.

32 |bidem, pag. 32.

33 Ibidem, pag. 38.
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Ora, 0 que torna o ente vigente é a sua esséog@, dphysisdesigna também a esséncia do
ente, 0 seu ser. Hoje,phiysisé o ente acessivel fisicamente, na investigacdwmtlaeza ou

como a propria natureza.

O termometg por sua vez, significa em grego “depois”, “emwsdg’, como seguir
alguém ou chorar depois de alguém. Ha ainda oigrafisacdo de deslocamento. Quando
sigo alguém, desloco-me de uma coisa para oufitagdeaum lugar para outro. Isto em grego
€ metabole transformacao. Para Heidegger o termo foi alterddixando de ser o caminho
pelo qual sigo alguma coisa, para ser um movimeatsformador.

A partir da significagéo puramente locativa su@isignificagéo de transformagéo, de ‘sair de
uma coisa e se dirigir para outra’, de ‘ir de umapautro lugar’.Ta meta ta physikado visa
mais ao que vem em seguida as doutrinas sobriea, fiisas ao que trata do quelagca para
fora da physikae sedireciona para um outro ente, para o ente em geral e pajaeoé
verdadeiramente ent¥.

Na palavra metafisica, o “meta” designava o “de€parganizacional das obras
aristotélicas. Agora, é “ciéncia e conhecimentosdpra-sensivel’. Heidegger vé isto como
inconveniente visto que a tradicao filoséfica belesta fonte desviada de sua significagdo
primeva. O filésofo alemao entéo afirma trés pomimerca do conceito de Metafisica: “1. Ele
e extrinsecp2. Ele é em stonfusg 3. Ele éndiferenteao proprio problema referente ao que

ele designa.®

Na utilizacdo do termo “metafisica” se intencidakar do que ndo € imediatamente
sensivel, daquilo que é misterioso ou ainda dasréqrias dos sentidos que vao além dos
sensivel. Essas tendéncias para o supra-sensiastsmem como metafisicas. A teologia e a
dogmatica cristds sdo exemplos disto. Deus e hos@antomados com base no supra-
sensivel. Deus € o préprio supra-sensivel, e 0 hbomesmo na vivéncia terrena, tem como
funcéo e destino, a vivéncia celeste. Tudo istwogé familiar. A metafisica cristd ndo pensa
0 ente como tal na totalidade com vistas no seervi@iversamente disto, ela considera um
ambito especifico do ente, o supra-sensivel. Logogtafisico no pensamento cristdo é uma
regido do ente entre outras varias, diferindo apama nivel de sensibilidade. Por isso, a
consideracao heideggeriana do carater “superéagitrinseco” do conceito de “metafisica”.

A metafisica é nivelada e exteriorizada a partircdohecimento cotidiano, com a diferenca
apenas de que se trata ai do supra-sensivel, ag@dg de mais a mais, € comprovado através

da revelacdo e da doutrina da Igrejam@ta enquanto indicativo de um lugar do supra-
sensivel, ndo revela nada acerca da virada cdsticizrque o filosofar acaba por encerrar em

34 |bidem, pag. 47.
% Ibidem, pag. 50.
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si. Desta forma, esta dito que o metafisico mesmménte entre outros, que o ente para o
qual transcendo, projetando-me para fora do figiém, se diferencia fundamentalmente do
ente fisico sendo através da diversidade que $eilesise o sensivel e o supra-sensfiel.
Segundo Heidegger, o conceito de metafisica édamtonfuso. Na pergunta pelo que
pertence a todo e qualquer ente como tal, ha uwmjagdio para o além do ente singular.
“Estar para além” € algo proprio de Deus. Da mefamaa sdo as determinacdes especificas
— unidade, alteridade, diferencialidade, oposigampue estdo para além do ente singular. Nao
se fala de uma diferenca e muito menos do reaifisigtio de “meta”, por isso o conceito de
metafisica permanece confuso.
Podemos dizer de maneira mais genérica: no pringaiso, junto ao conhecimento teolégico,
trata-se do conhecimento do ndo-sensivel — do edsivel compreendido como um ente
especifico que se encontra para além dos sentidosegundo caso, quando torno explicito
algo assim como a unidade, a multiplicidade, aridbide, 0 que ndo posso saborear e pesar,

trata-se de um nao-sensivel, embora ndo de um-sapsdvel —trata-se de umo-sensivel que
ndo é acessivel através dos sentitlos.

hY

O ultimo ponto diz respeito a auséncia de questmmto dentro do conceito da
Metafisica. Preocupada com entes especificos, afidien esquece seu papel primordial que
é ser a filosofia primeira. “Metafisica” designas “eoisas depois da fisica”. Ela € a filosofia
que estuda o que € comum a todos os entes e &zaip ser. A questdo do ser caiu no
esquecimentt. A prépria Metafisica se demitiu de seu servico.

Ela diz 0 que o ente é, enquanto ela conceitudidaele do ente. Na entidade do ente pensa a
metafisica o ser. Sem contudo, poder considerkx,gp@ maneira de pensar, a verdade do ser.

A metafisica se move, em toda parte, no ambito efdade do ser que lhe permanece o
fundamento desconhecido e infundatio.

A pergunta pela verdade do ser permanece silenchadidetafisica ndo trabalha no
préprio ponto de onde surgiu. Ao contrario, tomguestionamento acerca do ser de maneira
ja resolvida. Para a tradicao filosoéfica, a pergw#lo ser e sua verdade se fundam no vazio.
Para onde entdo tem se guiado a Metafisica? Pardeoe a sua entidade. Preocupada em
medi-lo, pesa-lo, usa-lo, agarra-se a sua entidiaaelo ser o mais profundo lugar onde possa
chegar. Superficial, e por que nado dizer preguicogmensar metafisico compreende a busca
pelo ser como saga sem nexo ja que temos expleatdieiente®. A filosofia primeira, a
raiz da arvore da filosofia esquece que o solo @t posta ndo é um simples lugar. E do

chdo que retira tudo o que a arvore precisa. Acengele a Metafisica como raiz envia de

3% Ibidem, pag. 52
" Ibidem, pag. 53.
3 Cf. INWOOD, MichaelDicionario Heidegger Tradug&o por Luisa Buarque de Holanda. Rio deittarorge Zahar, 2002. Pag. 52.
*HEIDEGGER, MartinO que é metafisica™.: HEIDEGGER, MartinConferéncias e Escritos FiloséficéEraducdo por Ernildo Stein. 2°
ed. S&o Paulo: Abril Cultura, 1983. (Colecdo OssBdares). Pag. 47.
40 Cf. 81. Necessidade de uma retomada explicita da questdedadn.: HEIDEGGER, MartinSer e tempoTradugdo por Marcia Sa
Cavalcante Schuback. 3° ed. Petrépolis: Vozes,.2008
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modo precario 0s nutrientes, pois esta perdidar@prip solo onde se fincou. Assim, “pelo
fato de a metafisica interrogar o ente, enquante, germanece ela junto ao ente e nao se
volta para o ser enquanto set'"Como entéo garantir o bom funcionamento do trodos,
galhos e das folhas, se as raizes permanecemdongee € mais profundo? A Metafisica €

base perigosa para o pensamento filosoéfico.

Heidegger afirmou que todo humanismo permanece fisieta Metafisico € um
pensar fundante que permanece superficial comoaauzd de explicitar. Permanece, pois,
conferindo autenticidade a conceitos ja postos die® em sua totalidade, crendo na
contingéncia de seu questionamento. Heidegger eobfigpleta que “toda e qualquer
determinacado da esséncia do homem que ja presauptepretacdo do ente sem questionar
a verdade do ser, quer saiba ou ndo, é metafiéfcd@ nos séo conhecidas as caracteristicas
de certos humanismos, logo, € facil constatar siyidade no que diz respeito a concepgdes
de natureza, histéria, homem e Deus. O caratesicistes do humanismo renascentista e do
neohumanismo € prova clara de uma recepc¢ao inquada de fundamentos. Cada um tomou
as ideias gregas como fim e meio para a formacéleodeem. Formacdo esta que recebeu
grandes medidas do Cristianismo. Aqui, o carateafisicd” ndo s6 cala a pergunta pelo ser,
como toma um ente supremo (Deus) como medida des tog entes e principalmente do

homem. O que mais podemos dizer? Os humanismasgdidos sobre areia.

Metafisicos, os humanismos ndo pensam seus profumaamentos. Que tipo de
homem entéo eles “formam”? Ora, ndo formam. O esfem tornar o homem mais humano
€, na verdade, ja condicionado a versao prontaleada do homem racional. Os movimentos
ou pensamentos humanistas se preocupam com o hensem desenvolvimento, cada um
com suas peculiaridades. Veem diferentes meiosudeealizacdo, mas ndo se perguntam
“‘quem € o homem?” para si mesmos e sim para aci@adiPerguntaram, escutaram e
aceitaram. Na busca pela ética originaria, naoose permanecer nas respostas tradicionais
que sempre parecem suficientes. Por isso, todo preemdimento da desconstrucéo

hermenéutica da tradicéo.

“11dem,O que é metafisica.: HEIDEGGER, MartinConferéncias e Escritos FiloséficdEraducaio por Ernildo Stein. 2° ed. S&o Paulo:
Abril Cultura, 1983. (Colecéo Os Pensadores). Bag.
“2 Jdem, Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhoTradug&o por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 334
43 “Toda fome de teoria da tradicdo metafisica é prada pelas especulacdes sobre Deus e 0 munddafue para espanto de Heidegger,
se espera (mesmo) a resposta para os enigmassténeid humana.” In.: STEIN, ErnildSeis Estudos Sobre Ser e Ten#oed. Petrdpolis:
Vozes, 2008. Pag. 24
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O conceito tradicional de homem é abalado. O darionfiloséfico indica que “as
definicbes de Humanismo podem ser agrupadas ssbgosntes titulos: 1° definicbes que se
valem do confronto entre o Humanismo e Deus; 29nigées que expressam uma
caracteristica ou uma capacidade propria do Humanig°® definicbes que expressam a
capacidade de autoprojetar-se como prépria do Hismar’ ** Tais definicdes ndo sdo
novidades. J4 as encontramos nos humanismos. Hoamatura de Deus, Unico capaz de
raciocinio e com rica capacidade de se construiguéstdo “o que € o homem?” € sempre
tratada na diferenca, isto €, sempre em refer@algum outro conceito ou criatura. Quando
se falaanimal j& se tem explicacdes pa@ee physis Ndo se pergunta, pois, se a esséncia do
homem pertence realmenteaaimalitas Refor¢co a interrogativa do filésofo j& apontada n
subitem anterior: “sera que estamos na direcd@ canho a esséncia do homem quando e
enquanto definimos o homem como um ser vivo eniiteos, distinguindo-o da planta, do
animal e de Deus?® Ndo h& um questionamento acerca da esséncia denneom base no
préprio homem. Os humanismos tomararomal rationalee mesmo nas singularidades de
cada escola ou movimento, findam-se no mesmo ldgaorigem. O lugar de origem da
concepcao tradicional de homem é a préopria Metafigue o define considerando a esséncia
da razdo que percebe os entes sem investigar emdgao e a verdade do ser na entidade. O
fundamento doanimal rationale ndo é pensado pela Metafisica. Pensa-o com base em
referéncias e ndo caminhando para a sua humanédadacial. Assim, “a metafisica pensa o
homem a partir de suanimalitase ndo o pensa na direcdo de kuananitad. “° N&o se

caminha em busca de um lugar essencial, pois @naimade ja é considerada como tal.

A critica heideggeriana ao humanismo vai além uhe possivel desinteresse pelo
tema. Ela é o primeiro passo para algo mais prafuisiio €, apenas ensejo para a critica a
Metafisica. A afirmacéo “todo humanismo permanecegafisico” ndo tem como objetivo
abalar o humanismo, mas sim o Metafisico contide per meio de uma acdo hermenéutica.
Aquilo que é metafisico se esqueceu de pergunencaala diferenca ontologica, sendo
guiado por um cego. Acontece que a metafisica mélica direcbes apenas para 0S
movimentos humanistas. A sua participacdo na hasta filosofia ndo se esgota em Platdo e
Aristoteles. Bom, isto € 6bvio. O que ndo pareceidlpara a tradicdo é que animal

rationale trilha passos cada vez mais superficiais. A otietafisica ndo foca apenas o

4 ABBAGNANO, Nicola.Dicionario de Filosofia 2° ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1998. Pag. 512.
“ HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTradug&o por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3dsilosoficos). Pag. 336.
“® Ibidem, 336.
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homem. A desconstrucdo heideggeriana continua mvislando as transformacdes da
Modernidade, que como filha da Metafisica toma eném e transfigura tudo o que o

envolve. Heidegger constata que o mundo tambémés&ansformado. Isto por que a

Metafisica ndo-realizada chega ao fim e da inidiodernidade. Aqui, cada ente e também o
mundo esta pronto para a representa¢cdo. Enqugattmsa homem decide que o mundo, isto
€, 0 ente em sua totalidade deve ser uma imageesegiada para uso proprio.
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1.30 fim da metafisica e a formag&do da imagem de mundo

A desconstrugdo da tradigdo humanista reconhedéetafisica como fundamento pouco
sélido que nédo questiona a diferenca ontoldgicastdNesubitem, veremos que por esta
incapacidade a Metafisica chega a seu fim. Todasass possibilidades de questionar o mais
fundamental chegaram ao fim e a partir daqui, e ert ser serdo sempre vistos com o olhar
metafisico. Segundo Heidegger, esse fim acontecdNiemzsche. Na vontade de poder o
homem valora todo ente e como sujeito, ele é a@atd tudo. Como ja existem respostas
prontas, a propria Antropologia ndo se questioharmano e oferta op¢des para o conceito de
homem. Com o fim da Metafisica, inicia-se a épocaenna e para achar seu fundamento,
Heidegger interpreta a técnica ou ciéncia modethdundamento metafisico da ciéncia
moderna é também fundamento da Modernidade, o ge@ o ente pronto para a
representacdo. Nao apenas entes especificos, maéntao proprio ente em sua totalidade. A
visdo sobre o ente em sua totalidade € a visd@ sobrundo e assim uma decisao do sujeito
na Modernidade. Com o fim da Metafisica ocorrearmcdo do homem, e como sujeito ele

transforma o mundo em uma imagem representada.

A néo-realizagdo do servico metafisico tem consezjaé complexas e profundas. No
afastamento de seus primeiros passos, ela vaiigedgupara o inessencial. Isto, no entanto,
nao se da em um momento rapido. Nas palavras diegtgr, “a passagem para a inesséncia
da metafisica é a mais longa hesitacdo da decisécipal.” *’ J& conhecemos bem esta
hesitagdo. Em invés de perguntar acerca do seetafisica se dirige para o ente e o torna seu
ponto de chegada. Mesmo quando parece olhar paer @lo ente, ndo os diferencia,
praticando um profundo esquecimento do ser. Peraesuséncia de uma explicacéo - ou ao
menos tentativa — da diversidade entre o ser ¢e0 en

Ele parece ser mantido afastado precisamente em rmlafisica, poi€la (a metafisica)

pergunta efetivamente acercas#wdo ente, mas ndo pergunta sobre o ser e esqeseetada
no enteem sua entidadgustamente o ser e sua verdade. O que a metafisioca em questéo

(a entidade), é retido por ela na auséncia de sideele que ndo deixa vir a tona um
questionamento do ser e de sua verdéde.

Acontece que a passagem da esséncia para a riass&n permanece um fenémeno

fechado em si mesmo e desagua em um acontecimistitddo para o qual a Filosofia ndo

47 Idem. Nietzsche: metafisica e niilismdraducdo de Marco Antonio Casanova. Rio de JanBielume Dumar4, 2000. (Conexdes). Pag.
124.
8 Jdem.Meditagbes Tradugéo de Marco Antonio Casanova. PetropollsMezes, 2010. (Colecdo Textos filoséficos). P&g.
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parece ter se dado conta: o fim da Metafisica. CGeemglamos que “fim ndo é aqui uma mera
interrupcdoe conclusao, pois somente no fim tem inicio ayraighio indiferente e esquecida
de si. Fim = inicio do dominio incondicionado deeBséncia sobre a esséncia; fim ndo é por
isto = desaparecer; muito ao contraritt. Com o fim da Filosofia ou fim da Metafisiéas
escolas filosoficas ndo ruirdo ou ficardo estaganalambém néo resolverdo de uma vez por
todas seus deslizes fundamentais. O fim que He@tlgrgferiu é o continuo esquecimento da
Metafisica do encargo essencial. Com o fim se lmstaforca maior da inesséncia sobre a
esséncia. Ja ndo ha mais para onde correr. Toda teatativa de questionamentos, trara
como mée ou pai, a Metafisica. Ela € mae quandpamamento parte diretamente de seus
preceitos, sendo claro o seu berco. A Metafisipai@uando certas tentativas filosoficas de

fugirem de sua ascendéncia, negando nascimento,dicabam por voltar-se a ela.

Insistamos aqui apenas no seguinte: o discurse sliim da metafisica ndo quer dizer que
ndo viverdo mais “homens” no futuro que pensem fisetamente e que produzam “sistemas
ligados a metafisica”. O que se pretende dizenéaamenos que a humanidade ndo “vivera”
mais no futuro sobre a base metafisica. O fim dtaffseca a ser aqui pensado € apenas o
comecgo de sua “redencdo” em formas moduladas; éssass ndo reservam mais para a
historia propriamente transcorrida das posicOesafisatas fundamentais sendo o papel
econdmico de fornecer o material de construcdo, amngual, correspondentemente
transformado, o mundo do “saber” ser& “novamentestruido >
Com o fim de uma historia, espera-se 0 seu desfebhdavia, € comum aquela
sensacao de curiosidade sobre o que se desenpolia de fim. O caso é que o acontecer dos
fatos ndo cessa, apenas ndo temos contanto coheehistoria da Metafisica, o seu arremate
também ndo a destréi. A historia prossegue, masnemdades. O que vem depois perdura,
sendo suportado e dando suporte metafisicos a®srgaberes”. As “posicdes metafisicas
fundamentais” sdo, entdo, estimulos perenes dérihisaipos o fim da Metafisica. Ja ndo
haverdo descendentes excepcionais, pois a Megafisicesquecida de si mesma
permanentemente — sera sempre pai ou méae dasndsufiioséficas. Assim, o fim da
Metafisica é o “instante histérico, no qual as fmkdades essenciais da metafisica sao

esgotadas.®

A Metafisica tem a sua historia e ela chegou o Antes de concebermos este fim,

vejamos de maneira rapida essa mesma histdten paragrafo do escrito “O fim da filosofia

49 |dem, Nietzsche: metafisica e niilism@radugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de JanBielume Dumara, 2000. (Conexdes). Pag.
58.
% “Filosofia é metafisica”. In.: HEIDEGGER, Marti® fim da filosofia e a tarefa do pensamerito: HEIDEGGER, MartinSobre a
questdo do pensamenffraducao de Ernildo Stein. Petrdpolis: Vozes 2®&g. 65.
* |dem, Nietzsche lITradug&o por Marco Antonio Casanova. Rio de JanEorense Universitaria, 2007. Pag. 150.
%2 |bidem, pag. 150.
53 Cf. oitavo e nono capitulos de HEIDEGGER, Martiietzsche Ll Tradugdo por Marco Antonio Casanova. Rio de Jan€orense
Universitaria, 2007.
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e a tarefa do pensamento”, um resumo. Para osigadas parece apenas uma sucessao de

“modos de olhar o ente”. E o que tem feito a Metedi se ndo experimentar diversas 6ticas?
Filosofia é metafisica. Esta pensa o ente em tabdde — 0 mundo, o homem, Deus — sob o
ponto de vista do ser, sob o ponto de vista d@meca imbricacdo do ente e ser. A metafisica
pensa o ente enquanto ente ao modo da represefilagadora. Pois o ser do ente mostrou-se,
desde o comeco da filosofia, e neste préprio comegmo o fundamentoaché, aition
principio). Fundamento é aquilo de onde o ente cdalp em seu tornar-se, passar e
permanecer, é aquilo que é e como é, enquanto sciget manipulavel e transformavel. O
ser como fundamento leva o ente a seu presentdesguado. O fundamento manifesta-se
como sendo presenca. Seu presente consiste emziprpdva a presenca cada ente que se
presenta a seu modo particular. O fundamento, diepelo do tipo de presenca, possui o
carater do fundar como causagdo Ontica do real,ocpossibilitacdo transcendental da

objetividade dos objetos, como mediacdo dialéticarvimento do espirito absoluto. Do
processo histérico de produgéio, como vontade derppee pde valores!

A metafisica pensa o ente em sua totalidade e fusdamento, o ser. Pensa-o como
adequado (Platdo), como o passivel de transcetidad& (Kant), como o representavel
(Descartes) e por fim, como “vontade de poder diee \@alores”. Agora, vejamos o que da
cabo a Metafisica. Heidegger ndo da voltas: “comedafisica de Nietzsche, a filosofia
acaba”. O espanto diante desta afirmacédo € comdimal Aoutras tantas filosofias vieram
depois de Nietzsche, inclusive a heideggerianaekamto, tendo conhecimento que o fim da
Filosofia € 0 esgotamento de suas possibilidadeseg¢guecer o ser), precisamos ter claro

como isso se da em Nietzsche.

Diante do acontecimento do fim da Metafisica, s&m pensamento de Nietzsth®©
climax do esquecimento do ser ocorre com o primaitista verdadeiro. Heidegger tem a
esséncia do niilismo como este esquecimento. Nsmo 0s valores supremos ruiram,
entraram em um processo de decadéncia. Acontecedesvalorizacdo dos valores que se
expressa na sentenca “Deus estd morto”. O supsiwvseéndo desejado € deixado de lado,
perdendo lugar para “o dominio da razéo, o Deysrdgresso historico (e), o instinto social.”
*% Heidegger nos questiona se ha algo mais negatieoisio e completa que é a propria
“aniquilagcdo em meio ao nada nulo”. Instaura-se aos#&ncia de bases firmes. Mesmo diante
de tal situacdo, o fendmeno oposto vai ganhandaf@endo o homem acostumado a ter um

chéo firme e um variado sistema de direcdo, comsagle viver sem suas metas, muitas

% |dem,O fim da filosofia e a tarefa do pensamento: HEIDEGGER, MartinSobre a questio do pensameftadugio de Ermildo Stein.
Petrépolis: Vozes, 2009. Pag. 65.

%5 “IM, baseado em prelecdes de 1935, ainda defendetafisica. Suas primeiras preleces sobre Nhazswo inverno de 1936-37,
indicam, no entanto, uma hostilidade & metafiditatzsche representa o ‘fim da metafisica ocideet@irecisamos ingressar numa outra
‘questdo inteiramente diferente, questdo da verdadser’ (NI,19/ni, 10). Precisamos tentar o quetdiche n&o conseguiu alcangar: a
‘superacdo’ da metafisica (NII, 12/ niii, 166. GM). ‘Metafisica’ possui um novo significado quepdede do aprofundamento feito por
Heidegger da DIFERENCA ontoldgica.” In.: INWOOD, dhiael.Dicionario Heidegger Traducéo por Luisa Buarque de Holanda. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2002. Pag. 112.

Idem,Nietzsche lI Tradug&o por Marco Antonio Casanova. Rio de dJanEobrense Universitaria, 2007. Pag. 209.
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vezes tao extrinsecas a ele? Mesmo com tantogeakeslisuperficialidades diagnosticadas por
Heidegger, o fato é que, mesmo passivamente, orhaempre buscou uma verdade acerca

do ente. Logo, no sucumbir dos valores, proclamaerguimento de outros.
A desvalorizacéo dos valores supremos até aquiitésialmente a que o mundo pareca sem
valor. Os valores até aqui sdo, em verdade, degeadms, mas o ente na totalidade permanece

e a necessidade de erigir uma verdade sobre o ap#ras se intensifica. O carater
imprescindivel dos novos valores antepde-se. Aimatao de novos valores se anuriéia.

Ha uma necessidade de se encontrar novos caminbeas diregcbes a serem
seguidas, entdo surge a instauracao de novos saMietzsche chama de transvaloragéo dos
valores o pdés-morte de Deus. Para Heidegger, a ioicidade parece estar simplesmente na
nomenclatura. Isto porque anunciar a derrocadavaloses supremos e depois anunciar uma
nova medida, € uma reinstauracdo de valores. Aspensado de maneira rigorosa, trans-
valoracéo é uma re-interpretacdo pensante do agteaeto tal com vistas a ‘valores’™® E
preciso estar claro que o perigo ndo esta no “tamas sim na “valoracdo”. Ao criticar o
andamento do homem e suas referéncias supremasnae\pois dar-lhe novas referéncias?
Segundo Heidegger, é o que Nietzsche fez quandcoin@ vontade de poder como carater
fundamental do ente. E aqui que a Metafisica ena@e acabamento.

Pensado em termos ‘classicos’, o ‘niilismo’ é, aesmo tempo, o titulo para a esséncia
histérica da metafisica, na medida em que a versialdie 0 ente enquanto tal na totalidade se
consuma na metafisica da vontade de poder e emsgachistoria se interpreta por meio dessa
metafisica. No entanto, se o ente enquanto tahéde de poder, como se determina, entao,
para Nietzsche a integralidade do ente na totaditlatb sentido da metafisica instauradora de
valores e transvaloradora prépria ao niilismo ét@s®essa pergunta significa: que valor possui
o todo ente?®
O fim da Metafisica se apresenta na vontade derpdth tentativa de “destruir” os
valores, Nietzsche fala do ente em sua totalid@deaheira valorativa. A vontade de poder
enquanto valor fundamental instaura as novas mgdpas toda vontade avalia. A vontade
de poder €, pois, o carater fundamental do entaaerq tal e assim é Metafisica. Logo, “a
metafisica da vontade de poder — e apenas el@enérazao e necessariamente, um pensar
valorativo.” ®® Os valores s&o fundados na vontade de poder qeetiftade ao ente. O ser
enquanto fundamento de todo ente €, agora, vaidelgger considera entdo que “Nietzsche
pensa superar o niilismo, (mas) na instauracamdesnvalores, anuncia-se pela primeira vez

o niilismo propriamente dito: o fato de ndo se dada com o préprio ser, que agora se

57 Ibidem, pag. 209.
%8 |bidem, pag. 214.
% |bidem, pag. 214.
% |bidem, pag. 206.
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transformou em valor.®* Levado as Gltimas consequéncias, o niilismo inéapo ser como

valor, e nisto, nada quer com o ser.

Quem na tradicao filosofica € o melhor em avadiaralorar? O sujeito, € claro. A
entidade é experimentada pelo valor que o sujéita dla. Para Heidegger, na Metafisica da
vontade de poder esta o apice da metafisica datsitde e assim o olhar do sujeito como
comandante do ente. Assinprécisamos conceber a filosofia nietzschiana coretafisica
da subjetividade Também é valido para esse titulo ‘metafisica djesividade’ (...) a
expressdo ‘metafisica da vontade de podé&f’.No “niilismo classico”, o fim dos valores
prossegue em uma instauracdo de novos valores taddadm sob a vontade de poder.
Heidegger chama essa consideracao do ente emtalidate de etafisica da subjetividade
incondicionada da vontade de potlerA metafisica termina no mais alto grau da
subjetividade, isto €, no ser enquanto valor. Owgume depois disso sdo apenas disputas entre
as metafisicas com vistas a quem vale mais. O hoénesujeito que valora o0 ser em uma ou
noutra metafisica.

Enquanto metafisica, essa metafisica da subjetigidteixa desde o principio o ser mesmo
impensado em sua verdade. Enquanto metafisicabjletisidade, porém, ela transforma o ser,

no sentido do ente enquanto tal, na objetividadesg@esentacdo e da ante-posicdo. A ante-
posicdo do ser como um valor estabelecido pelaadentle poder ndo é sendo o Ultimo passo
da metaffsica moderna, na qual o ser vem & tona vomtade®®

No processo de desconstru¢do do humanismo, chegaseu fundamento metafisico
e ao acabamento da prépria Metafisica. O primeass@ foi abandonar a concepcéo de
sujeito. Em Nietzsche, encontramos aquele acabaneentlugar mais prestigiado do sujeito.
Com o homem no poderio da prépria realidade dasaspinada permanece o mesmo. A
metafisica da subjetividade, e por que nao dizkjetua metafisica, o homem ganha toda a
atencdo. Os grandes questionamentos néo parterasagelle, mas sao voltados para ele. Nao
fara sentido se for diferente. Os grandes probledaadumanidade sédo exclusivamente
humanos. E claro que na época vivida por Heideggboje de maneira ainda mais forte, os
pensadores se ocuparam com o0 meio ambiente, camimsis, com a medicina e com a
tecnologia. Entretanto, tais buscas nao se deafigarainda ndo se desligam do homem e da
sua subjetividade. Como pensar a verdade do dexdas as referéncias partem e se voltam
para 0 sujeito? No acontecimento histérico do fim Kilosofia, ela se entrega ao

endeusamento do sujeito e se torna antropologia.

®1 |bidem, pag. 259.
62 |bidem, pag. 149.
%3 Ibidem, pag. 290.
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No aperfeicoamento da metafisica, a filosofia éomuiogia. Ndo importa se a antropologia
recebe ou ndo qualificagdo de “filoséfica’. No mdisso, a filosofia tornou-se antropologia e,
assim, uma presa dos derivados da metafisica, jaudsefisica no sentido mais amplo, que
inclui a fisica da vida e do homem, a biologia psi&cologia. Tornando-se antropologia, a
propria filosofia sucumbe na metafisiéa.

Quem tenta fugir das férmulas humanistas de desemento humano e busca
refugio na antropologia, acaba encontrando o mesdhay para o humano. A antropologia é
instrumento de Metafisica. Como foi possivel caastaos humanismos, aqui também ha
uma recepcao cega de fundamentos. A antropologiss@&uia-se pela luz ndo-prépria da
Metafisica, como serve confirmando os “poderes” ® interesses dos homens nha
Modernidade. Oca de fundamentos, ela repete a@enpsalavras da metafisica tradicional.
Assim, “a antropologia é a explicagdo do homem qoefundo, j4 sabe o que o homem € e,
portanto, nunca podera perguntar quem el€@tmitir que ndo possui uma resposta propria
para “0 que € o homem?” seria um suicidio para teopmlogia. Seria confirmar que
simplesmente transmite o que ja se firmou acercdodam do sujeito. Entdo, Heidegger
questiona: “Como se pode esperar que ela o fagendqusua tarefa propria e exclusiva é a
confirmacéo retroativa da certeza de si slabjectur?” °® A favor da Metafisica, a

antropologia instaura a “visdo de mundo”.

O papel da antropologia é de cooperar e fortaleédeia de que o mundo e todos os
entes sdo objetos conquistados e dispostos pavmenh. E 0 homem que fundamenta todas
as outras entidades, ocorrendo a transformacammisEderacdo que se tem do mundo em
doutrina do homem. Com isto, 0 homem tem o ente lbase em uma “visdo de mundo”.
Nas palavras de Heidegger, o “enraizamento cadamasg exclusivo da interpretacdo do
mundo na antropologia, (...) torna-se explicitomomento em que a posicdo do homem
frente ao ente se determina como visdo de mufid@'visdo de mundo é a ética do homem
no meio do ente. Enquanto filha da Metafisica, ddavalor ao ente como experiéncia do
homem. Ela d& parametros, valores da existéncizmtédades com base no viés ontologico
fundamental esquecido pela Metafisica. Agora nde @ pergunta pelo homem, mas sim
pelas metas e pelos valores a serem seguidos. iSt@@ fendbmeno do acabamento da

Metafisica que, “através de Nietzsche (...) éij@i@o da modulacdo da metafisica em direcao

% Jdem, A superacdo da metafisicén.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferénciaraducio de Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan
Fogel, Méarcia Sa Cavalcante Schuback. 5° ed. -6fis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Univargt S&o Francisco, 2008. (Colecédo
Pensamento Humano). Pag. 75.

% |dem, A época das imagens do mundoaducéo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hfipscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012.

% |bidem, pag. 17.

%7 Ibidem, pag. 09.
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a ‘visdo de mundo’.®® Como vimos, em Nietzsche se instaura a subjetieidlacondicionada

na vontade de poder. A esséncia da verdade po@dwaeada pelo homem que com base em
ideias e valores determina as “visdes de mundodaVia, a visdo de mundo ndo € o unico
fendbmeno do fim da Metafisica na Modernidade. Aafiigita moderna e todo o seu aparato

ja constatado aprofunda ainda mais as suas radzgsendiz respeito ao ente e ao homem.

Com o fim da Filosofia, ocorre um fenémeno no ambcientificd®. O
desenvolvimento das ciéncias faz parte de talgiois tudo se torna objeto experimentavel do
homem. A Metafisica, entdo, instaura uma época, g@diuma gama de fundamentos para a
autonomia do homem e de seus afazeres. Ora, réithéma novidade que “com a metafisica
se consuma uma reflexdo sobre a esséncia do anta decisao sobre a esséncia da verdade.
A metafisica funda uma época, na medida em quectircede o fundamento da sua
configuracdo essencial através de uma interpretaggecifica do ente e de uma acepcao
especifica da verdade’® Para Heidegger, a época moderna é filha da Miegfigois é “a
consumacdo da metafisica (que) determina e porteomeco da consumacao da
Modernidade.”* Ele constata cinco manifestacées da época modésnduas primeiras sdo
a técnica moderna e a técnica maquinal. Agoraréatos da primeira e sé posteriormente, da
segunda. As outras trés manifestacdes séo a ante estética, a cultura como “realizacéo dos
valores superiores através do cultivo dos donsesups do homem® e o endeusamento que
€ a “condicdo em que ocorre a indecisdo a respeitbeus e dos deuses”. Na critica aos
humanismos, constatou-se o fundamento metafisicetanto, a Metafisica chega ao seu
fim e funda a Modernidade. Nem os humanismos nantrapologia dao respostas autenticas
acerca do homem. E preciso compreender como aatarma vé os entes e o proprio ser e o
gue aconteceu com o homem neste meio. A Metafikicada a Modernidade, como entéao
esta percebe o ente e sua verdade? O filésofo aleénd resposta na primeira manifestacao

moderna: a técnica moderna ou ciéncia.

A ciéncia e a técnica maquinal sdo as manifestagiss essenciais da época em
questdo. Heidegger considera ainda que a esséacimethfisica moderna € idéntica a

esséncia da técnica moderna ou ciéncia. Assimpeangarmos o fundamento metafisico da

% |dem, Nietzsche: metafisica e niilismdraducdo de Marco Antonio Casanova. Rio de JanRielume Dumard, 2000. (Conexdes). Pag.
125.
6 Cf. Idem,0 fim da filosofia e a tarefa do pensamerito: HEIDEGGER, MartinSobre a questdo do pensamerfmducédo de Ernildo
Stein. Petropolis: Vozes, 2009. Pag. 67.

Idem, A época das imagens do mundoaducgédo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hppscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. Pag. 01.
" |dem, MeditagbesTradug&o de Marco Antonio Casanova. PetropollsMRzes, 2010. (Colecio Textos filoséficos). PAg.
2 ldem, A época das imagens do mundeaducéo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hfipscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. Pag. 01.
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ciéncia moderna, encontramos também a esséncijgoda énoderna. Esta investigagdo nado €
descritiva, mas interpretativa. Assim, agindo hereaticamente, ndo se intenciona um
comparativo de valor entre ciéncia modembagtrina e scientiamedievais, mas a esséncia

moderna que guia 0 homem e a sua humanidade.

O filésofo que sentenciou o fim da Filosofia afrmue “a esséncia daquilo que hoje
em dia se chama ciéncia consiste na pesquiSsa& pesquisa, por sua vez, instala o
conhecimento em um ambito especifico do ente, taera ou da historia. Isto consiste no
“procedimento”. O procedimento franquia a esfereedte na qual se movimenta. E ele que
garante a licenca para a ciéncia se realizar ems sbjetivos especificos. Um traco
fundamental do ambito do ente € projetado paraaticardo procedimento. O rigor da
pesquisa € justamente a ligacdo obrigatoria entesfera franqueada e o procedimento.
Assim, “0 procedimento se assegura do ambito dal@esua esfera de objetos através do
T 74

projeto do traco fundamental e da determinacaagtw.t '* A fisica moderna € a primeira

ciéncia modern3 e explicita o que se deseja apontar.

A fisica moderna € na verdade matematica. Matemagm do gregta mathematae
significa “aquilo que o homem j& sabe de antem&oamsiderar os entes e ao lidar com as
coisas.””® Assim, como tudo o que diz respeito ao corpo gdreo e as plantas é botanico.
Cabe a Fisica o conhecimento da natureza, loga fiséca se configura expressamente como
matematica, isto significa que algo que se desaddm@ntemao, atraves dela e para ela, como
0 ja-conhecido.”” Aquilo que é descoberto ja é conhecido, pois @frga indica o que deve
ser buscado. O traco fundamental direciona tod@egssw, caminhando com o rigor da
pesquisa implantado pelo projeto. Desta maneifagor da ciéncia natural matematizada € a
exatiddo.””® A exatiddo vem das referéncias ja determinadasericamente antes mesmo
dos procedimentos e “ela (ciéncia) precisa calciémte modo porque 0 jugo com que sua
esfera de objetos estd comprometido tem o caratesxdtiddo.””® A ciéncia moderna é
matematica porque calcula com base em dados pgeapnados, sendo fiel a estes nos seus

julgamentos.

73 Ibidem, pag. 02.

™ |bidem, pag. 02.

S Cf. pags. 43 a 51 de HEIDEGGER, Marter e verdade: a questio fundamental da filosafapsséncia da verdad&raducgio por
Emmanuel Carneiro Ledo. Petropolis: Vozes,2007le@o Pensamento Humano)

" Jdem, A época das imagens do mundeaducéo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hfipscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. Pag. 02.

" Ibidem, pag. 02.

"8 Ibidem, pag. 03.

 Ibidem, pag. 03.
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A ciéncia se torna pesquisa no projeto, que aptase esfera do ente e no rigor do
procedimento ao tratar desta esfera. A forma definido projeto e do rigor € 0 método.
Diante da diversidade de mudancas da esfera do escthida, cabe ao procedimento
“representar o mutante em sua mutabilidade, tarrfé«d, a0 mesmo tempo em que concede
ao movimento a sua mobilidadé®Aquilo que na pluralidade de acontecimentos peeman
chama-se regra. A lei, por sua vez, apresenta pamanstancia das modificagbes mais o
indispensavel em seu desenrolar. A pesquisa faéiymais, a “instalacdo e comprovacado” da
regra e da lei. Uma esfera de entes chega a repmede pelo método, que explica pela
investigacdo o desconhecido pelo conhecido. O acimieato da natureza é pesquisa porque a
ciéncia natural busca por dados ja esclarecidestdendo. O que a torna experimental, isto &,
metodoldgica, é por se iniciar numa lei jA estalidle Esta base ndo existe sem o
matematico. As bases vém do traco fundamentabelgite aqui diz respeito a natureza. O

experimento vem apenas confirmar ou negar a ladjgada previamente.

Preparar e estabelecer um experimento significeeseptar uma condicao de acordo com a
qual um sistema especifico de movimentos pode @em@anhado na necessidade do seu
decurso, de tal forma que o sistema pode ser ddmink antemdo pela calculagdo. O
estabelecimento de uma lei se consuma com resgaetraco fundamental da esfera de objetos.
Esta concede a medida, assim como condiciona ymnesentacao previamente explicativa das
condicdes. Tal representacao, através da qualwéstanda qual o experimento comeca, nao é
nenhuma fantasia aleatorfa.

As ciéncias historicas néo estéo livres da expeiaénvestigativa. O experimento das
ciéncias naturais corresponde a critica das fonfeta critica inclui a “descoberta,
classificacéo, asseguramento, exploracédo, armazenare interpretacdo das fonte¥’Nao
existem regras e leis, mas ndo ha também relatolesnaos fatos. Deseja-se 0 mesmo das
ciéncias naturais, isto €, alcancar o permaneateando a histéria um objeto. Diante da
pluralidade de acontecimentos, tudo € comparado gealcancar um traco fundamental bem
calculado, garantido e fixado. Assim, “0 ambitopasquisa historica sO se estende até onde
alcanca a explicacao historica. O singular, o rarsimples — em uma palavra, o grande na
histéria — nunca é imediatamente compreensivelrmarece, por isso, incompreensivel. A
pesquisa histérica ndo nega o grande na histérahan dizendo, ela o explica como
excecdo.” Para Heidegger o que é grandioso é justamentéoamue ndo é frequente. De
fato, ndo deveriamos nds sermos maravilhados coroomum? A mesmice € a nossa casa

atual, pois o diferente nos assusta e repele. ®rliiscomo historiografia é objetivo da

8 Ibidem, pag. 03
8 Ibidem, pag. 03.
82 |bidem, pag. 04.
8 Ibidem, pag. 04.
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pesquisa e assim mera explicacdo. Tudo pode seiadd e recenseado, sendo a critica das

fontes um instrumento de objetivagéo.

Seguindo com as caracteristicas da ciéncia moderpaseu carater de pesquisa,
Heidegger acena para a exploracdo organizada. Etogtendmeno moderno, a exploracdo
organizada se forma na organizacdo e na operagaai@acias, sejam elas humanas ou
exatas. Em primeiro lugar, o organizacionismo faatdy a necessidade institucional das
ciéncias. Como isso ocorre? Cada vez mais indiisdaa ciéncias se ordenam e coordenam
com vistas a novos experimentos. Em segundo luogaeu modo de operacdo nestes novos
experimentos nada possuem de novo, pois guiamies pesultados anteriores. Heidegger
explica que “esta compulsdo a orientar-se pelogrig® resultados, como se fossem
caminhos e meios do método que progride, é a eas@mcarater de exploracdo organizada
da pesquisa. Este, por sua vez, € o fundamentenintda necessidade do seu carater
institucional.” ®* N&o ha ciéncia sem agremiacées que a confirmern. Hd&ciéncia sem
instituicbes que indiguem a direcdo. Heidegger aindmpleta que aqui, na “difusdo e

consolidagéo do carater institucional das ciénc@giéncia alcanca seu auge.

De posse da sua “esséncia prépria e total”, @ici&ma a sua decisao diante do ente.
Garantido institucionalmente, o método obtém arjgldale diante do ente. O ente, por meio
da pesquisa, torna-se objetivo. O sistema cieatifioderno inclui, portanto, a unidade do
método, o planejamento e a objetivacdo do entetoTtedo isto, quanto mais as ciéncias se
especializam, mais se colocam a disposi¢ao damgalo organizada. Desta forma,

A ciéncia moderna se fundamenta e ao mesmo tempulisedualiza nos projetos de esferas
de objetos determinadas. Estes projetos se desdohms métodos correspondentes e
assegurados através do rigor. O método respectvindala na exploracdo organizada.
Pesquisa e rigor, método e exploracdo organizadaigem reciprocamente, sdo a esséncia da
ciéncia moderna, transformam-na em pesqfiisa.

Transformada em pesquisa, a ciéncia moderna véeoaesua maneira. A concepcao
do ente e o conceito de verdade indicam a diregiduddamento metafisico de tal
transformacao. Qual o papel do ente? Heideggeomegpque “0 conhecimento enquanto
pesquisa pede que o ente preste contas a respeitmdo como e do ponto até o qual ele
préprio pode se tornar disponivel para o ato deesemtar.”® Cabe ao ente, em regime de

serviddo, oferecer-se ao homem para a representAcimsquisa oferta o ente na sua

84 Ibidem, pag. 05.
% |bidem, pag. 06.
8 Ibidem, pag. 06.
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possibilidade de ser computado e contabilizadotedD®saneira, a natureza e a histéria tornam-
se objetos representados em explicagées. Tudmadstotuito de assegurar a representacao.
“Esta objetivacdo do ente se consuma em um resgegsp/or-stellery que visa trazer cada
ente diante de si mesma, de tal forma que o homadsulador possa se assegurar do ente, isto
€, ter certeza dele”. Heidegger ainda completa‘'sju@xiste ciéncia sob a forma da pesquisa
quando, e s6 quando, a verdade se transforma ¢ezaele representacd8”E onde isto se
configura na Filosofia? Descartes € o primeiro afguir 0 ente como “objetividade da

representacdo” e a verdade como “certeza de repagse”.

A metafisica cartesiaffainstaura o novo cargo do homem. A partir de agele,é
sujeito e sua configuracdo essencial permanecem@esana no caminhar da historia da
Filosofia. A posteridade, mesmo que nomeie de mami#versa, compartilha e usufrui desta
posicdo do homem. E uma novidade cartesiana qudurpere se fortalece. A posicéo
fundamental proferida ndo persiste apenas naquedeagdecreta. Ela inicia uma época e
transpbe direcdes. Vimos em Nietzsche o fim dasdiia como lugar maior de suas
possibilidades. A primeira possibilidade da metadisnoderna é, pois, em Descartes.

No comeco da metafisica moderna, a tradicionalt§aediretriz da metafisica, a questéo “o
que é o ente?”, transforma-se na pergunta sobreétodm sobre o caminho no qual algo
incondicionadamente certo e seguro € buscado pélxrip homem e para o homem e a
esséncia da verdade é circunscrita. A questadoéaquente?” transforma-se na questédo acerca
do fundamentum absokutum inconcussum verjtatierca do fundamento incondicionado e
inabalavel da verdade. Essa transformag@ocomeco de um novo pensamento, por meio do
qual a época se torna uma nova época e o tempecgidrge se transforma na moderniddte.

Com o inicio da metafisica moderna, o homem naganaypenas de nome. O decisivo
€ a sua posicao diante do ente. Recordemos qu@amidal fato, existem 0s compromissos
medievais escolasticos. Com a mudanca de funcaaynte libertacdo muito além das
obrigacées. E a préopria esséncia do homem quéestalipara uma nova tomada de posicao.
Logo, “o essencial ndo é que o homem se libersuds obrigacfes prévias para a sua prépria
liberdade, mas que a propria esséncia do homenibede| na medida em que ele se
transforma em sujeito.® Tornando-se “sujeito primeiro”, ele ganha podes@isre os entes,
sendo senhor de seu fundamento e, de sua verdadem®m se converte no “centro de

referéncia do ente enquanto tal”. Assim, “no imteda histéria da modernidade e como a

5 Ibidem, pag. 06.
8 “Descartes é um alvo privilegiado da critica hgigleiana. E na obra cartesiana que assoma a adionuc modernidade na filosofia: a
subjetividade. Nela toma forma, ao nivel do prolsiata consciéncia, a questao do dualismo da metafisidental.” In.: STEIN, Ernildo.
Seis Estudos Sobre Ser e Ten#Sced. Petrépolis: Vozes, 2008. Pag. 25
8 |dem,Nietzsche LI Tradugiio por Marco Antonio Casanova. Rio de JanEorense Universitaria, 2007. Pag. 105.
% |dem, A época das imagens do mundoadugédo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hfipscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. Pag. 06.
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histéria da humanidade moderna, 0 homem enquactatoo e a medida procura colocar a si
mesmo a cada vez por toda parte na posi¢do de onsio €, empreender o asseguramento
desse dominio.** O sujeito ndo apenas se ergue, como trabalhasacelmente em todas as
suas posicOes para garantir a sua coroa. No endomesmto hermenéutico diante do
humanismo, ndo podemos aceitar a consideracacitmaai de homem. Cabe ver como esse
“senhor” se comporta diante do ente como servo phemgarmos a morada essencial do

homem.

Ao questionar o relacional entre homem e enteart&talidade, Heidegger pergunta
pela imagem de mundo moderna. Ele vé nesta imagersiwel mudanca constatada
anteriormente, isto porque na palavra “mundo” espaesentado o ente na sua totalidade.
Assim, perguntar pela “imagem de mundo moderna”in@&mciona a imagem da natureza ou
do cosmos. Pensa-se além, pois se busca o fundardenmundo e a relagdo entre

N1

fundamento e mundo. Ao entender este mundo, vereomos ele nos da “critérios e impde
obrigacBes”. A imagem, por sua vez, apresentagamssa posicao , visto que somos nés que
a olhamos, diante do ente. Heidegger consideraprassao coloquial alema “nds estamos na
imagem a respeito de algo” a significacdo de imagsmestarmos na imagem de algo, este
algo aparece para nos da forma como ele é. Asgor;Se na imagem de alguma coisa
significa estabelecer diante de si o proprio eotano ele mesmo é, e fixad-lo como algo
permanente diante de n6§> Temos, pois, o ente diante de nés. Ele, por sean® esta
representado de maneira fragmentada. O mundo guesemtamos, isto é, o ente em sua
totalidade, nos aparece como um sistema. Sistergarfizado” que intenciona a unidade na
representacdo. O pensamento do mundo é sisteneatioganizado. Aqui, 0 mundo se torna
imagem, pois, “0 ente em sua totalidade é fixadoa@aquilo pelo qual o homem se orienta,
portanto como aquilo que o homem coloca diantei @egsier, num sentido essencial, fixar
diante de si.®® O mundo nao se transforma em uma fotografia, @&saa ser uma imagem.

E quem faz isso? O homem (sujeito) é claro.

A imagem do mundo, entendida de modo essencialsigadica uma imagem do mundo, mas

0 mundo concebido enquanto imagem. O ente em sala@émle agora é tomado de tal forma

que ele sé passa a ser na medida em que é postonpbomem que o representa e produz.
Quando surge uma imagem de mundo, uma decisacegdsanconsuma a respeito do ente em
sua totalidade. O ser é buscado e encontrado resegpabilidade do ent¥.

 Idem,Nietzsche LI Tradugiio por Marco Antonio Casanova. Rio de JanEorense Universitaria, 2007. Pag. 108.

92 Idem, A época das imagens do mundoadugédo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hfpscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. Pag. 07.
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S6 h& imagem do mundo quando a decisdo diante tdoéede representacdo. Dito
isto, a imagem de mundo é “uma forma exclusivamemiderna da representacad."Ndo
existem “imagens” medievais ou antigas, pois aesgmtacdo é propria da Modernidade.
Nestas imagens o “ser do ente nunca consiste enrazdo a presenca do homem na
qualidade de objeto, em ser fixado na esfera danrEcao e da disponibilidade, para que sé
entdo passe a ser® Isto é préprio da época moderna, portanto, é & aquee o mundo se
torna imagem. O que aconteceu na “grande épocame@®s’ ndo é compartilhado pela
interpretacdo moderna do ente. L4, o ente € qudrédsgueia e descerra” para entao ser
percebido pelo homem. Aqui, o ente s6 “é” a medigeo homem o percebeu no representar.
Assim, a percepcdo moderna € aquela que ocorrebas® no sujeito. Logo, percepgao
moderna e percepcao subjetiva querem dizer o mddmeepresentar, o ente é trazido a mao
do homem. Nisto, “0 homem se instala na imagenspeito do ente.®” Ao perceber o ente
no modo da representacdo, ndo ha por que o hontemaeao primeiro encontro, pois tendo
ja conquistado a sua imagem, ela sera requisitadeedida que for necesséaria. Cabe ao
homem ser a cena que apresenta o ente transfoenmadoagem. Diante disto, “0 homem se

torna o representante do ente no sentido do obj&to.

O carater de imagem do mundo vem, pois, da repasbdade do ente. Ora, o
homem néo representa apenas um ou outro ente.eHledica também em representar o
mundo, isto €, 0 ente em sua totalidade. Assimudn representado se torna imagem. Sé ha
imagem por que h& representacdo. SO ha represergac@ue ha sujeito. Nas palavras de
Heidegger, “o0 processo por meio do qual o mundmis&a imagem € o mesmo por meio do
qual 0 homem se torrmubjectumem meio ao ente® O homem se transforma em sujeito e
se confirma no representar. No produzir represemtal; ele luta “por uma posicdo em que
possa ser 0 ente que da a norma a todos os owstatelece parametro$™ Tal posicéo é a
nossa ja conhecida visdo de mundo. O sujeito seiogla com o ente e para disputar sua
visdo de mundo com 0s outros sujeitos se utilizecdlrulo, do planejamento e do cultivo de
todas as coisas™®* A ciéncia como pesquisa é o principal “instrum&imk® “auto-instalacéo
do mundo”. O homem, que ja é sujeito, &€ tambémuyisador, pois a ciéncia (produto deles

mesmo) € a medida e referéncia de tudo.

% Ibidem, pag. 07.
% Ibidem, pag. 07.
 Ibidem, pag. 08.
% Ibidem, pag. 08.
% Ibidem, pag. 08.
1% |hidem, pag. 09.
101 |bidem, pag. 09.
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Na andlise sobre o humanismo, Heidegger constat@uwaaraiz metafisica. Na
introducéio ao text® que é metafisica@e 1948, a Filosofia é a arvore que tenta retirar o
seu alimento daquela raiz. O solo é a verdade e &greciso que a raiz se entregue ao solo
para que possa fazer crescer a arvore. Todaviasen&oltando para o solo, permanece sem
base. Assim, a Metafisica chega a seu fim por réigreocupar com seus proprios
fundamentos. Nietzsche tenta se afastar da Me@fisias com o niilismo, em vez de dar
cabo aos valores, instaura novos rumos com a verdadpoder. Esta avalia os entes e o
proprio ser e leva aos primeiros passos para aafgionda imagem do mundo. Com o fim da
Metafisica, da-se o inicio da época moderna e su&ipal manifestacdo € a ciéncia ou
técnica moderna. A ciéncia toma tudo como objetorsundo se torna imagem. Nao € um
quadro ou porta-retrato para simples apreciac&uj€to moderno a toma como uma cartilha
no modo de tratamento dos entes e do ser. Verema®rasequéncias disto no proximo
capitulo, em trés pontos especificos: o pensangadgem e a técnica. As transformacdes
com o0 novo lugar do homem né&o sao superficiais El@mgem ambitos importantes da vida
do homem. O pensar torna-se calculador, a linguagenmstrumento fortificador da
subjetividade e a técnica indica o tratamento dwsg@e da linguagem e do que for necessario

para que o homem néo perca o seu lugar. Porém estd@e lugar originario do homem?

02 1dem, O que é metafisicat.: HEIDEGGER, MartinConferéncias e Escritos FiloséficéEradugéio por Ernildo Stein. 2° ed. S&o Paulo:
Abril Cultura, 1983. (Colecdo Os Pensadores).
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CAPITULO 2

CRITICA A SUBJETIVIDADE MODERNA

Heidegger compreende o fim da Metafisica e o ind@oModernidade no mesmo
ambito do surgimento do sujeito. Ao se tornar sojed homem se relaciona com os objetos
em uma hierarquia. O sujeito detém o poder sobmbjEtos e estes sdo apenas instrumentos.
No dualismo sujeito-objeto h4 uma barreira de se&@dar que apenas se rompe na
representacdo. A representacdo permite tornar ugrante objeto e aqueles que fogem da
subjetividade sdo desconsiderados. A logica daeseptacdo desconhece o incomum,
catalogando os entes nos padrées pré-estabele€idageito estd sempre pronto para ter o
ente a mao. No pensamento fenomenolégico de Haidegg entes ndo se tornam objetos
pelo simples contato com o homem. Heidegger regepitdquer forma de subjetividade, seja
aquela de Husserl ou de Descartes, e vé o homem Basein Enquantdaseinlancado no
mundo, cabe a ele deixar as coisas aparecerem |p®rnmeesmas, sem imposicoes. A
fenomenologia p6e em foco o que aparece sem fopregalicados. O desvelamento do ente
ocorre porque d@aseinpermite o deixar-ser do ente, em vez de adeqsaxiplesmente a
uma proposicdo. Qogos da representacdo se atém a garantia do sujeittosognte e a

instrumentalidade do objeto.

2.1 Ologosda representacao

O pensamento de Heidegger acerca do humanismopginngiro passo para o embate
de outros pontos importantes. Vendo a modificat@dlodernidade e do papel do homem,
Heidegger critica a época moderna. Neste capitataremos justamente desta critficaA
transformacdo do mundo em imagem nao € um fatadeaila Modernidade. Na era moderna,
o coroamento do homem como sujeito marca um nongde onde 0S entes ja nao se
apresentam, mas sdo representados. Esta abordagesa finda em si mesma. O homem é o
senhor do mundo e como tal abraga com um carininan&® os diversos ambitos do qual
participa e constréi. Enquanto funda uma época.etafitica cravou o homem, tornando-o
alicerce das ciéncias, da cultura, das artes edtedue ele toque. Em vez de virar ouro, tudo

0 que toca vira metafisico. O auténtico é o l6gice objetivo, resultados dos afazeres

103 A ordem dos trés aspectos (pensar, linguagem eE#aréo diz respeito a grau de importancia. Estamimamente ligados, o ponto de
chegada sera o mesmo: a critica a Metafisica
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cientificos. Ja € de nosso conhecimento que afigaregdo do mundo em imagem € o
mesmo processo pelo qual o homem se converte entosu) conversao nao o torna mais
humilde ou mais santo. Ele se desloca do aparexeredtes para a representacdo. Nao €
espanto se afirmarmos que a conversdo humana rioa@dtenundana. A imagem de mundo
s6 acontece por que o homem ja esta patenteadosgeitm, vé assim a totalidade dos entes
como partes de sua casinha de bonecas.

O homem moderno calcula, mede, cataloga cadacplartatbmica, tudo isto e um
pouco mais com base no seu principal papel: a septacdo. Re-presentar: “trazer para
diante de si, de quem representa, o ente a maageedom que esta relacdo consigo repercuta
como se fora o ambito normativo'® Trazendo o ente para si, 0 homem n&o o visualiza
simplesmente. Ele quase o rouba com a intencaopdeservar para posterior uso. Ao pensar
no ente, pensa-o como objeto, isto €, como resultldrepresentar. O pensar do homem
moderno € o mesmo que representar. Ora, ele fea cuia que tornar 0os entes objetos seus?
E se assim nédo é, onde estaria na metafisica-mdddeneste pensar distinto do representar?

7

Todavia, 0 homem é “visto como o ente que podegreisisso com razdo, pois 0 homem é o

ser vivo racional.*®

O sujeito, isto €, o homem moderno é animal ratiddotado de razao, ele pensa. No
entanto, acabamos de questionar se ha pensar cear@pderna. Podemos responder que cabe
as ciéncias a representacdao e a filosofia o peAsategger ndo salva o seu campo de atuacao
e diz que “o fato de mostrar-se um interesse plelsofia ainda nao revela, de modo algum,
uma disponibilidade para o pensament§®E agora? Onde est4d o pensamento? Ser&o as
ciéncias a salvacao do pensar? Heidegger néo fimhogo com a Filosofia e também néo
serd com o campo cientifico. Ele afirma sem medai&ncia ndo pensa®’ N&o ha ligacdo
entre ciéncia e pensamento. Existe sim um abismneoegpde o quao distantes e diferentes

estdo as duas “margens”.

Em seu livroPensar é pensar a diferenckrnildo Stein nomeia o significado do
“pensar” heideggeriano tratando-o de maneira caxaplenas esclarecedora. Para Stein, é

possivel considerar trés formas de pensar em tataaado filosofo aleméo. Pensar lvai

104 Idem, A época das imagens do mundoaducdo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hgipscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-
Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. P&g. 8.

Idem. O que quer dizer pensarh.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferéncia3radugdo de Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan
Fogel, Méarcia Sa Cavalcante Schuback. 5° ed. -6fis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Univargt S&o Francisco, 2008. (Colecédo
Pensamento Humano). Pag. 111.

1% |hidem, pag. 113.
197 |bidem, pag. 115.
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ao encontro das consideracdes cientificas e atéhonéfosodficas de que o homem é um
animal de carater especial devido a posse da psiuacionalidade ndo garante uma
catalogacdo o homem frente aos animais. Na teatates ir além de si mesmo e de

comparacdes bioldgicas, pensar 1%

realiza transcendéncia. A segunda maneira de ipensa
diz respeito a Logica. Pensar, para a metafisiédental, aponta para o raciocinio, a
argumentacao, caindo assim na racionalidade conprimeiro pensar. Estgensar 11%° é o

pensar l6gico das ciéncias modernas, incluindoteofalogia.

As ciéncias e a técnica sdo “as manifestacdes @saéncias da época moderrna®”
Realizando ensar I| para o fildsofo aleméao, elas ndo pensam. Exules, uma terceira
forma de pensar que nédo vé a esséncia do homeuvar@isnalidade ou na sua racionalidade.
E um pensar fora da metafisica e mesmo fora daddgi Cabe compreender que o pensar

moderno que é resultado da subjetividade humanaeetem como maiores expoentes a

ciéncia e a técnica.

Ao escrever aCarta sobre o humanismdieidegger ndo se deteve a critica dos
movimentos humanistas. No tratamento hermenéutiealiza-se uma critica e um
aprofundamento do que diz respeito ao humanisnstoNiHeidegger critica seus elementos e
prossegue buscando fundamentos e consequénciagestdq do humanismo foi o primeiro
passo para a critica a Metafisica e a Modernidadetre as constatacdes tem-se a questao do
pensamento. Sabemos que a metafisica nao traeudgprios fundamentos e converte o
homem em sujeito. Aqui, a técnica atinge as ci@neia prépria filosofia.

Quando cessa 0 pensar, afastando-se de seu eleneenfm ele substitui esta perda
valorizando-se comdechne como instrumento de formacdo; por isto, como iddive
académica e, posteriormente, como empreendimefitocaluE aos poucos a filosofia torna-se
uma técnica de explicacdo a partir das causasraapreé?

O pensar esta transformado em técnica, que caaddaresultados cientificos a todos
os ambitos do homem. Um pensar que ndo pensa, srasbp. Ora, “a caracteristica

fundamental do pensamento até hoje vigente é @lperdlas VernehmégnA faculdade de

108 A primeira forma do pensar de que fala Heideggevolve todo o modo de existir, também o biolégiuana concretude em que o para-
além-de-si-mesmo remete a uma nova forma de skuad®, portanto, a uma nova forma de ser fisicaenea mundo. In.: STEIN, Ernildo.
Pensar é pensar a diferenga: filosofia e conhectmempirico 2° ed. — ljui: Ed. Unijui, 2006. (Colecéo FilasoR). Pag. 33.

19 E o triunfo desse pensar que passou a ser pragrtaraquilo que se celebrava na filosofia e nagizé. E, se alguém perguntasse o que
significa pensar, era a representacdo da segunda fite pensar que era dada como solugdo. Todasnassfde pensar se realizavam, nos
dominios da filosofia, como metafisica, e, nos dwosida ciéncia, como discurso légico. Ibidem, [3&g.

110 HEIDEGGER, Martin. A época das imagens do mundoTraducdo de Claudia Drucker. Disponivel em
<http://pt.scribd.com/doc/19449110/A-Epoca-Das-Ilevesgde-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012. P4g. 01.

1.0 pensar 1€ o que se ocupa com a diferenga ontoldgica.

12 HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTradugdo por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3dsilosoficos). Pag. 330.
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perceber denomina-se razate(Vernunft” *** Enquanto dotado de razdo, o homem percebe
as coisas. Ao captar os ente, ele pensa. Na tradlacfalavra gregaoienpor perceber que
significaum captar que destaca representanélssim, “o carater fundamental do pensamento
até hoje vigente é o de represental"Ora, o homem moderno que pensa é o representador,
isto €, o sujeito. Onde esta o berco do homem gedsar moderno? Na sentenca cartesiana

“penso, logo sou”.

O primeiro passo moderno pde a seguranca do peagaoprio homem. E o comego
de uma nova época e também de um novo pensar. dAtoimem se desprende dos deveres
biblicos e eclesiais. Nasce com a nova época eocoavo homem, uma nova liberdade. Nas

palavras de Heidegger,

Ser livre significa agora que o homem estabelegkaerteza no lugar da certeza da salvacéo
gue era normativa para toda verdade, e que é pga ftessa nova certeza e nessa certeza que
ele se torna certo de si mesmo enquanto o entesguestabelece dessa forma sobre si
mesmo:™
A verdade ja ndo esta mais no altar. Nao é a igregagarante a humanidade, mas cada
homem se auto afirma. Existem varias liberdadescpgadas com a razdo humana, com a
harmonia da sociedade, com o progresso da humangadtras tantas. Assim, “a esséncia da

histéria da Modernidade consiste na realizacicegassiltiplos modos da nova liberdade®

Descartes d& fundamento metafisico a nova liberagadderna e assim ao préprio
homem. Nesta liberdade € o proprio homem que sgass certo de todas as intengbes e
representacdées humanas. Heidegger entdo questignali é essa certeza que forja o
fundamento da nova liberdade e a constitui con?is53d Para a nova situacédo do homem é
preciso, pois, uma certeza que a fundamente e tgaumlquer movimento humano.
Heidegger responde: “ego cogito (ergo) sumA sentenca cartesiana d& suporte a todo
conhecimento. Agora, a verdade € “certeza” e estaza vem do pensar que realizo e assim
existo. Ao criticar o pensar moderno, compreendapais, o “pensar” decisivo na metafisica

época moderna.

113 1dem. 0 gue quer dizer pensarh.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferéncia3radu¢do de Emmanuel Carneiro Le&o, Gilvan
Fogel, Mércia Sa Cavalcante Schuback. 5° ed. -6fr#is: Vozes; Braganca Paulista: Editora Univérgt S&o Francisco, 2008. (Colecédo
Pensamento Humano). Pag. 121.

114 |bidem, pag. 122.

115 Idem, Nietzsche LI Traducéo por Marco Antonio Casanova. Rio de dJanEorense Universitaria, 2007. Pag. 105.

116 Ihidem, pag. 106.

117 |bidem, pag. 110.
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Na tradugcdo mais comum temos “eu penso, logo soahhecemos a sentenca e
tomamos a primeira parte como um fato e a segumao cconsequéncia deste fato.
Facilmente explicada, a relacdo entre as parteomEmna a existéncia humana. Isto, no
entanto, permanece superficial. Para Heideggereésp esclarecer o que Descartes quis
dizer com a sentenga e assim chegarmos ao fundam®uerno. Devemos analisar cada

elemento e desta maneira ir mais fundo na questéao.

Cogitaretorna-se “pensar”. O fato é que ndo sabemos aigudica pensar e por iSso

Heidegger se utiliza de outra palavra usada poc@ess par&ogitare A palavrapercipere
diz respeito a posse de alguma coisa “no sentidapdesentar-para-si do tipo do apresentar-
diante-de-si, do ‘re-presentar™*® Olhar para o verbocbgitar€’ no sentido de perciperé,
logo, no representar, segundo Heidegger nos apeoxias consideracdes deoyitatid’ e
“perceptid cartesianas. Heidegger nos faz atentar para alictlgle na palavra
representacaoNa “representacao” tem-se o “representar”’ e pragentado”. O mesmo pode
ser constatado na “percepcao”, pois se vé o “trpaea diante de si e aquilo que é trazido
para diante de si**° Assim, no togitare’ ha4 um apresentar para si algo que é re-presdntave
E preciso notar que na acdo de “apresentar para giie é apresentado, isto €, a coisa, esta
disponivel para nos.

Portanto, algo s6 é apresentado para, representadgitatum— para o homem, quando é

fixado e assegurado para ele como aquilo sobreeoetpl pode ser senhor a partir de si a

qualquer momento e de maneira inequivoca, senmahéaeie dlvida, na esfeta sewispor. O

cogitare ndo é apenas de maneira geral e indeterminadaeprasentar, mas ele é aquele

representar que coloca a si mesmo sob a condicgoele apresentaduara elendo admita

mais nenhuma dudvida em relagéo aquilo que eleoéne ele é:2°

Heidegger prossegue dizendo queogitare € um “pensar ponderador”. Um pensar

sensato, que examina com extrema cautela. No entasta ponderacdo se preocupa em
garantir que apenas o assegurado, isto é, o repadse vigore. Desta maneira, ¢ogitare é
essencialmente um re-presentar poderador e pepgante-presentar que examina e verifica:
cogitare é dubitare” '*' Dubitare ndo indica questionamentos incertos, suspeitas ou
descrencas. Segundo o filésofo aleméo, o pensadupida esta relacionado ao indubitavel,
aquilo que néo precisa mais de inspecdo. Ha unmaldpa plena do préprio representar.

Assim, “o fato de tod@ogitare ser essencialmente wnbitare ndo diz outra coisa senao: o

118 |bidem, pag. 112.
119 |bidem, pag. 112.
20 |hidem, pag. 112.
2 |bidem, pag. 113.
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re-presentar € um assegurdf? O cogitare que “duvida” d& asseguramento. Logo, o pensar
ponderador admite apenas o que nao precisa mamosderado e sim o0 que ja esta firme,

considerando-o verdadeiro.

O cogitatio exprime 0 “re-presentar”. Exprime-o no movimen&trhzer para aquele
que representa o representado. Diante do expo&taghi uma seguranca, uma posse que
detém e fixa o representado. No caminho para cangex ao que e para que deve haver esse
asseguramento, Heidegger sinaliza que devemosapras&ngdo na explicagdo cartesiana
sobre cego cogito “Descartes diz: todego cogitoé cogito me cogitaretodo ‘eu represento’
ao mesmo tempo ‘me’ representa, a mim, aquele epresenta (diante de mim, em meu re-
presentar).”** Heidegger exemplifica. Ao representar uma catedmliele que representa
nao se representa, isto é, ele ndo se torna “oh-f@uando acontece um “eu represento”, ha
essencial e necessariamente um co-representadn.€Estquele em direcdo ao qual, em
retorno ao qual e diante do qual todo represenéadolocado.”?* Na representacéo, o re-
presentado esta sempre se direcionando para odlei’representa, ha uma entrega a si
préprio. Em outras palavras, enquanto o representagga o objeto para ser “representado” e
depois para aquele que representa, “0 homem ouresenta é ‘co-representadd?®

No representar, 0 homem que representa traz pareepresentado. Aqui, ele se co-
apresenta. A sentencedfito € me cogitaré designa isto. Entretanto, podemos ir mais fundo
e ver que na consciéncia dos objetos, ha uma émsgide si. Logo, “a consciéncia humana
é essencialmente consciéncia de ¥'A consciéncia de si é base para a consciéncia dos
objetos. Para a realizacdo do representar, é preocisdo “si proprio do homem”. Este si
proprio ésub-iectumNao podemos ver uma simples conexao entre aqueleepresenta e o
representado. Para o representar, 0 homem queseapaeem papel essencial na ocorréncia
do que Heidegger chama de “a-ducé&o do ente”. Acdelantre o eu que representa e do
representado vai muito além de um conhecimentccacdw ente. No representar, o0 ente é
posto junto ao homem e aqui recebe a medida. “A&aluignplica justamente num levar para

perto de, afim de conceder medida.

N&o séo apenas conhecimento e o pensamento godigatios fortemente agdgito

€ me cogitaré. Os afetos, os sentimentos e as sensacOes @mdad a elementos que lhe

22 |hidem, pag. 113.
123 |bidem, pag. 113.
124 |bidem, pag. 114.
25 |hidem, pag. 114.
pidem, pag. 115.
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correspondem. Tais elementos ja estdo representagioesentados. Assim, todos os modos
de comportamento do homem séo fixados pela “reptas&o apresentadora”. Assim, “todos
0os modos de comportamento possuem 0 seu ser entalimapresentacao, eles sdo um
representar, representacdes —adgitationes. **’ Se todos os modos de comportamento s&o
cogitationes isto é, representacdes, entdo ndo podemos trambggiiatio por “pensamento”.
Cogitareé representar indicando a conexao entre o refieekea aquele que representa.

Explicitada acogitatio, cabe agora compreendermosuwm Na sentencga “eu penso,
logo sou”, vemos no seu teor literal que desejehsgar no “eu sou”. Busca-se saber que eu
sou. Seria 0 “eu sou” posterior ao “eu penso”? @uagle que representa ja esta apresentado
enguanto “eu” antes mesmo do proprio representéeu@ou” € anterior pois nao € deduzido

do “eu represento”. H4 apresentacdo do “eu so@d paeguinte “eu represento”. Assim,

Pois, na re-presentacdo humana de um objeto, atgmo contraposicdo ao que” ele é

posicionado, a saber, aquele que re-presenta,tgaaepresentado por meio desse objeto

engquantoum objeto que se encontra contraposto e re-pad@mara si mesmo como aquele

que re-presenta’®

Na relacdo entre as partes da sentenca tenagd.“A sentenca ndo é um silogismo,

onde existem premissa maior, premissa menor e saAwl Para Descartego cogito (ergo)
sumé uma conclusdo. Ha uma reunido de copertencedamcdo do “eu” que representa
enquanto ente ja instituido. Gergd’ ndo aponta sucessdo de acontecimentos, mas uma
garantia do que ja esta ali antes mesmo da repagsen

O “ergd’ ndo expressa uma consequéncia, mas aponta pala qge ocogitondo apenas “é”,

mas como 0 que ele também se sabe de acordo cam asséncia enquantmgito me

cogitare O “ergd’ significa 0 mesmo que: “e isto ja significa parnsesmo”. Aquilo que o

“ergd’ deve dizer é expresso da maneira mais agudavetssé deixarmos de fora e, além

disso, riscarmos mesmo o acento do “eu” por meiegdpuma vez que o elemento egdico nao

é essencial. Nesse caso, a sentencaaigito sum?*?°

Heidegger resume a sentenca cartesianaogito sum Ele o faz ndo para degrada-la

ou na tentativa de torna-la p6. O resumo procuwckareser a intencdo de Descartes e deixar
apenas 0 necessario para taftogito sumnao funda apenas o0 meu pensamento ou apenas a
minha existéncia. A pequena sentenca aponta quepcesentar da medida para o
representado, para o ser do ente. Ndo s isto,gptesséncia plena da representacdo” da
fundamento inabalavel. Por este fundamento temess@ncia do ser de todo ente, logo, de

sua verdade. Inclui-se ai a esséncia do homemezl@ando seu re-presentar.

27 |bidem, pag. 116.
128 |hidem, pag. 119.
129 |bidem, pag. 120.
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“Cogito suri ndo significa nem apenas que eu penso, nem apgieasu sou, nem tao pouco

apenas que minha existéncia se deduz do fato dgpermamento. A sentenca fala sobre uma

conexao entreogitoesum Ela diz que eu sou enquanto aquele que represprgando apenas

0 meu ser é essencialmente determinado por meio degsasemtacdo, mas que 0 meu

representar decide, enquantegresentationormativa, o estar presente de todo representado,

isto &, a presenca daquilo que é visado nele,jausseu ser enquanto o ser de um érite.

Heidegger indica outra versdo para 0 pensamentDedeartessum res cogitans

Junto com as consideracfes acercaaggtatio, temos csubiectumTudo se volta para ele, o
re-presentar e o re-presentado, e assim toda semiegdo. O sujeito € “aquilo para o que
ainda retorna tudo o que se encontra na base desespacdo.**! Ora,sum res cogitangeu
SOu uma coisa pensante”. Entretanto, nesta tradisgdesquecido quees cogitang também
“aquele que re-presenta a si mesmo”. Dito isto, sada simplesmente algo que tem
pensamento, mas que meu modo de ser esta no r@pregessim, “o ser do ente que eu
mesmo sou € que o homem é a cada vez enquantoesl@anpossui a sua esséncia na
representidade e na certeza que lhe é pertineliteRqui, o homem n&o se torna simples
representacdo ou mero pensameston res cogitansignifica “a constancia de mim mesmo
engquantores cogitansconsiste na constatacdo segura do re-presentaerteza, de acordo

com a qual o si préprio é trazido para diante de$}

E no representar que acho a minha segurancga, Bénaoque temer, pois a propria
representacdo € certeza inabalavel que traz @iiprpara diante de si. E um vai e volta que
sempre comecga e termina no mesmo lugar: no sujeitio acontece com ele e para ele, logo,
0 representado esta abaixo do senhoril. O sujéita tsua” medida. Quando eu represento,
ndo apresento o ente e a sua medida, mas sim adfmmedida. Na metafisica cartesiana, e
diante de tudo o que vimos, também na era modereate € brinquedo no pensamento e nas

ma&os do sujeito. Ser ndo é aquele que surge erdekabAgora, “ser é representidadg®

O ser daquele que representa e que é assegurgdopim representar € a medida para o ser
do representado e, em verdade, enquanto tal. Bor tedo e qualquer ente é medido
necessariamente segundo essa medida do ser nbosgatrepresentidade assegurada e auto-
asseguradora™

Na analise da sentenego cogito(ergg sum encontramos o fundamento de todo
representar, isto é, a “esséncia plena da repegsait Tal esséncia se resumesom) no

subiectungue se sustenta e sustenta o ente representadoqies agora é reconhecido como

130 |bidem, pag. 120.
31 Ibidem, pag. 122.
132 |bidem, pag. 122.
133 |bidem, pag. 122.
3 bidem, pag. 123.
135 |bidem, pag. 122.

48



objeto, € um lugar instalado pelo sujeito. Porémpmem simplesmente o representa e parte
para outras terras. O sujeito também se instate nesr de entes objetivados. E aqui que esta
a sua seguranca e é aqui que ele vai ficar. Enguenimedievais buscavam a verdade da
salvacao, os modernos possuem a verdade da c&&ras do representar e dos objetos que

7

dele resultam, a verdade ja ndo é “surgimento’eselacao.

A representagéo tornou-se em si a-presentacdagibixda esséncia da verdade e do ser. A re-

presentacdo coloca aqui a si mesma em seu pr&gpac@ essencial e posiciona esse espaco

como o padrdo de medida para a esséncia do sentdoeepara a esséncia da verdade.

Porquanto, a verdade significa agora asseguranmdmtapresentacdo, ou sefgrteza e

porquanto ser significa representidade no sentabsal certeza, 0 homem se torna, de acordo

com o seu papel no representar que estabelece @a$sidamento, o sujeito insigné®

O cogito sume “sentenca fundamental”, pois é a base do supit@nte e da relacao

entre os dois. E pois um “principio” que sustensegura o homem e o que esta proximo. O
subiectunganha o lugar mais alto. Segundo Heidegger, écqaopia esséncia da subjetividade
ganha o seu posto, havendo transformagéo no pengamassim, na propria Modernidade.
Diante disto, podemos apontar as posi¢cdes metdisfondamentais cartesianas que
transformaram o tudo. Aos falarmos destas posic®smmos em conta a analise
heideggeriana que se apresenta em quatro pontgspdios mostram o projeto metafisico
de Descartes e da prépria era moderna no quespeite ao homem, ao ente, ao ser e a sua

verdade.

O primeiro ponto questiona o0 que € o homem e cefose conhece. Ele é
fundamento de toda re-presentacao, logo de todoeetid sua verdade. Aqui, a seguranca dos
proprios entes encontra o seu lugar. O homem, gae& sujeito, € o senhor do ente, o
senhor do re-presentar. E neste senhoril que aerge firme e conhecedor de si mesmo. Isto
nos leva ao segundo ponto: “como é determinadaidadie do ente?**’ No mesmo instante
que fica dita a subjetividade do homem, fica ditonbhém que a entidade se torna
objetividade. Assim, “a entidade possui agora diderde re-presentidade do sujeito que
representa.*® O ente se torna objeto. O objeto é resultado gwesentar. Quem assegura o
ente € o sujeito e neste mesmo representar, blenjem) se assegura. Na metafisica moderna

Ser é re-presentidade assegurada na re-presectdcétadora, uma re-presentidade por meio

da qual séo assegurados por toda parte para o horeemnmodo de proceder em meio ao ente,
0 escrutinio do ente, a conquista, 0 assenhorangeatoolocacdo do ente a disposicdo; e isso

136 |bidem, pag. 124.
37 Ibidem, pag. 125.
138 |bidem, pag. 126.
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de tal forma que ele mesmo pode ser por si mestreed proprio asseguramento e de sua
propria seguranca>®
O caminho continua e leva ao terceiro questionégoeimdamental: qual € a esséncia

da verdade na metafisica? O conhecimento em Descértresultado do re-presentar.
Lembrando que este ja estad assegurado de antequameacredibilidade do ente vem da re-
presentacdo. Assim, “um ente ndo é sendo aquipiel® sujeito pode estar seguro no sentido
de sua representacad®® Ha verdade onde ha firmeza da representacéoé,jsiade ela ja
esta certa. Existem duas segurancas: a do entesegpado e a do sujeito representador.
Portanto, “verdade é certeza, e para essa certezwmpece decisivo o fato de nela o homem

estar a cada vez certo e seguro de si mestto.”

Chegamos entdo ao quarto e ultimo ponto metafisioderno. Nas palavras de
Heidegger, “de que maneira 0 homem assume e fomessa metafisica a medida para a
verdade do ente?*? Aqui, tem-se a sintese de tudo, pois temos oseglers homem, ente e
a verdade. Sintese e resultado: o homem fornecedadando ente. Neste fornecimento, ele

mesmo se fortalece.

O sujeito mostra-se como “subjetivo” pelo fato €faito de a determinacdo do ente e, com isso,
a determinagdo do préprio homem nédo serem maistassa nenhum limite, mas terem em

todos os aspectos 0s seus limites suprimidos. #&el com o ente é o pro-cedimento de
assenhoramento em meio a conquista e ao dominmuholo. O homem entrega ao ente a
medida, porquanto determina a partir de si e emcdo a si mesmo aquilo que pode ser
considerado como sendo. O padrdo de medida é angées da medida, uma presunc¢éo por

meio da qual o homem é fundado enquasubiectumcomo o ponto central do ente na

totalidade*®

Ao tratarmos do pensar moderno, cabe a questa®pmtasentacdo. O homem se
tornou se sujeito e de que maneira ele pensa? stepaedo. A representacdo tem sua base na
sentenga cartesiana que assegura o proprio sajeitpossibilidade do objeto. Ora, o objeto
deve estar la quando o sujeito quiser, para tdaeté epresentado, tendo como medida aquele
que o representou. Isto ndo acontece apenas naooaommtifico ou filoséfico. O homem é
senhor em todos os aspectos. Heidegger indicaaqnkém a linguagem se vé escrava da

metafisica e de seus sujeitos. Veremos agora cdviararnidade trata a linguagem.

139 bidem, pag. 126.
140 |bidem, pag. 126.
41 |bidem, pag. 126.
42 Ihidem, pag. 127.
143 |bidem, pag. 127.
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2.2 Esvaziamento da linguagem na era moderna

A critica heideggeriana a Modernidade néo se firoyproblema do pensamento. A
guestdo do pensar ndo é o Unico ambito moderncewé transformado. O nascimento do
sujeito e de todo o seu reino traz modificacdess também modificadores. Nao se tornam
sujeitos apenas os contemporaneos de Descarteg d¢ieidegger. Os filhos dos recem-
sujeitos ndo se tornaram sujeitos apenas com asaementos domeésticos. As manifestacdes
da era moderna ndo sao apresentacoes passivastdd®as modernos nao estado fechados em
uma vitrine para simples observagbes externas. |@seatos de tal era cooperam no
coroamento do sujeito. Certos elementos mostradaas caminhos e como cada passo deve
ser dado. Estes elementos sao instrumentos da engéotdo aparato moderno e fazem com
gue o homem reconheca o seu lugar e ali se inEal@emos agora, de um destes elementos,
dando, pois, continuidade a critica heideggeriana.

Enquanto sujeitos, re-presentamos, isto é, dansaida ao ente, falamos sobre ele.
Estamos cara a cara com o ente e o tornamos oBjgtartir dai falamos sobre ele. Falamos
sem parar de futebol, de politica, de crises ecara@ e de ensaios filoséficos. Diante das
coisas e dos acontecimentos damos nossa opini&divRmu negativa, somos peritos em
erguer opinides. Tratamos dos entes, mas naoaiarftos” de fato. Existe, pois, o tratamento
médico face a face, com medida de pressao, batisieatdiacos e respiracdo. Existe também
o tratamento via telefonema, com troca de inforraag@bre sintomas e medicamentos. Para
Heidegger, enquanto sujeitos, realizamos mais onslegtratamento. Ora, ndo preciso assistir
ao debate politico para saber como foi. Logo algu&ime contar. Assim também com o
livro recém-lancado, com a apresentacdo da orguestom o desabrochar da flor. Falamos
sobre tudo e desta maneira, ligamo-nos com 0s satBsno entanto, estarmos diante deles.

Na (desde a) Modernidade, estamos conectados tesspata linguagem.

A heranca da linguagem moderna ndo € um conjuatdednos especificos ou
expressdes. A heranca é o tipo de ligacdo que tné erente e o homem. Ora, isto ndo é
novidade. A relacdo entre homem e coisa tornolepeesentacdo. Ha, pois, o sujeito que
representa e torna o ente objeto. Quando me preamup a crise econémica, ndo necessito

me ligar diretamente, pois ha quem ja a tenha doriodjeto e assim ja a tenha experenciado.
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Tem-se na Modernidade (hoje ainda mais), uma canexd@erficial, resultante de

representacdes muitas vezes alheias, entre horeate.e

A linguagem nos faz conhecer e reconhecer asscdtspelas palavras que alguém nos
diz se aquele alimento ou livro € bom ou ndo. Aaya facilita, retira de nos a
responsabilidade de certas vivéncias. Alguém fataarfjarida” e ja reconhecemos
mentalmente a flor e sua beleza. E fato que nossgarida mental ndo tem cheiro e também
nao podemos tocéa-la. Porém, o que nos resta? Gam@mos com as experiéncias alheias de

flores, livros e sentimentos. Ha quem se contemt@@enas ouvir falar de certos sentimentos.

Procuramos palavras para nomear tudo, inclusiméinsentos. Temos nome para
bichos, programas de televisédo, revoltas populameses psicologicas, enfim, temos nome
para tudo. E uma mania nossa de catalogar tudoo®am titulo e logo o0 encaixamos em
alguma ciéncia. Mas e os sentimentos? Ora, elebétmntem nomes. Raiva, melancolia,
desprezo, alegria, inveja, amor. A guestdo é: podede fato expressar o que sentimos a
outrem e este experencia-los? Heidegger ndo resdiraguestionamento, mas se levarmos ao
extremo a sua preocupacdo com a linguagem, creidegoos na explicacdo dos sentimentos
0 grau maximo da representidade moderna. Na repiees® que d& medidas, hd medidas

também para o que se sente.

De sentimentos ou coisas, falamos sem parar. @ostae brincar de telefone sem
fio. Escutamos algo e logo passamos adiante. Megmeo confere a sentenga escutada,
ainda assim s6 tem garantias de que a coisa c@cord o enunciado sobre ela. Este falar
gque prossegue sem freios, numa continua repeteéoatencao ao que se fala e sobre o que
se fala, Heidegger denomina de “falagc@®(edd. Ocupado apenas com o falar, 0 homem se
move dentro do falado e nele permanece. Longe deneiar o ente, a falacdo “nunca se
comunica no modo de uma apropriacdo originariaedesibre o que se fala, contentando-se
com repetir e passar adiante a fala.** Neste falar sobre algo que nunca se viu ou
presenciou, Heidegger completa que “a falacéo @ssilplidade de compreender tudo sem se
ter apropriado previamente da cois4.> Outrem ja traz para mim tudo o que preciso saber.
Escuto tudo e passo adiante, falando excessivamdegpreocupada se ha ou ndo contato
com o ente e 0 seu ser. Mas de onde vem estahiénmanidade que se acredita em tudo o que

foi dito? A fé ndo estad na humanidade, mas sinpaksras publicas.

44 1dem.Ser e tempdTraducdo por Méarcia Sa Cavalcante Schuback. Peaibpolis: Vozes, 2008. Pag. 232.
145 |bidem, pag. 232.
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O homem estd mergulhado no publico. Nao que eé&egio tal calor humano, mas
por que ele gosta da seguranca. Nao sei que fengasguisas de opinido tinham na época de
Heidegger, mas hoje faz-se pesquisa de tudo. Rargaracerca da opinido do povo, faz-se
uma redacédo e apresentam-na no jornal. A quesiéie @ma minuscula parcela da populacao
respondeu a tal pesquisa, mas a tomam como cejteeles que ainda nao tem uma opiniao
formada baseiam-se na redagcao bonita do jornal gszalher o “melhor”. Quantos tém
coragem de acompanhar a minoria? Sao muitas “Maeagsoucos “outros” para serem

seguidos. Confia-se na maioria, mas confia-se aiaga na maioria que o jornal indica.

Os jornais, os filmes, as radios e todos 0s outnesdos de “comunicacado” nos
comunicam tudo. Nao precisamos ir buscar a infoamagois ela vem até nds. N&o
precisamos perguntar pelos acontecimentos, pelagep fortes e também por quem nds
somos. A opinido publica dita tendéncias, mas tamtiéa o0 que fomos, quem somos e quem
seremos. Para que me questionar acerca de minsi&rexa e do mundo ao meu redor se
tenho respostas publicas? Tais respostas tem iticatile e ndo ha com o que se preocupar.

Este (o publico) rege, ja desde sempre, toda ejgerinterpretacdo da presenca e do mundo,
guardando em tudo o seu direito. E isso ndo pocdastruido um relacionamento especial e

originario com o ser das “coisas”, nem por disp@uda transparéncia expressa e apropriada
da presenca, mas por ndo penetrar “nas coisatd,sgs insensivel e contra todas as diferencas
de nivel e autenticidade. O publico obscurece ttdmando o que assim se encobre por

conhecido e a todos acessivél.

As palavras tornaram-se meios de propagacdo dsapmmto publico. O poder esta
nos titulos que possuem uma credibilidade inabhkitéeque outro venha supera-lo. E um
dominio que “baseia-se — e isto sobretudo na Madlile — na ditadura caracteristica da

"7 E interessante notar que Heidegger ndo chama ma'foou a

opinido publica.
“possibilidade” da opinido publica. Ele chama dited Diktatur) da opinido publica. A
opinido publica ndo é uma opc¢ao ou possibilidadm &éltambém uma forca da qual podemos
fugir. Ela € uma ditadura e como tal impde seugjdes 0s caminhos a serem percorridos.
Mesmo quem deseja escapar e se esconder na “elagpéivada’, acaba ligado ao publico na
tentativa de retirar-se dele. E o que a opinidoliggibtanto “professa”? O centro da

Modernidade é claro, isto €, o sujeito e todo amuwmbarato da representidade que ja

conhecemos. Nisto esta incluido tudo o que ja vipeocupacdo com titulos, modo de tratar

146 |bidem, pag. 184.
47 |dem. Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugéio por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 330
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o ente, as visbes de mundo, a antropologia, enfidng 0 que a metafisica da Modernidade

gosta.
A propria opinido publica, por sua vez, é a insigéio e a outorga de poder metafisicamente
condicionadas, uma vez que oriundas do dominiabigtividade, a abertura do ente em meio
a objetividade incondicionada de tudo. E por isie q linguagem é colocada a servigo como
intermediadora nas vias de comunicagédo, as quaistsrde a objetivacdo como acessibilidade
uniforme de tudo para todos, desprezando todo lgugralimite. Deste modo, a linguagem é
submetida & ditadura da opinido publiéa.

O papel da linguagem na Modernidade é exatamerdtfigar seu fundamento
metafisico e dar-lhe manutencédo. O mais alto p&sialo sujeito, entdo tudo deve agir para
gue sua coroa ndo caia. As palavras jA ndo fazessigp@ nao ser como instrumentos
modernos. Ha assim o predominio da subjetividadetcgtos os ambitos. Mas o que € a
linguagem para a opinido publica? Quais sdo asidemagdes acerca dela? Para a era
moderna € 0 mesmo que perguntar pela sua repredentana representacdo que abarque
tudo.

O pensamento busca elaborar uma representaciaaatida linguagem. O universal, o que
vale para toda e qualquer coisa, chama-se ess@@salece a opinido de que o trago
fundamental do pensamento é representar de manaiversal o que possui validade
universal. Lidar, de maneira pensante, com a liggmasignificaria, neste sentido: fornecer
uma representacdo da esséncia da linguagem, disiitiga com pertinéncia de outras
representacées’’

A opinido comum deseja uma representacdo univestal €, algo que sirva para
qualquer “linguagem”. Assim, nds a representamasocta unidade de uma forma fonética
(signo escrito), melodia, ritmo e significacéo (&m).” **° Nisto incluimos a linguagem
escrita e a falada. Se nos atermos apenas adeads no olhar tradicional um movimento
de 6rgdo que emitem sons. Logo, para a tradic&ajda expressdo e comunicag¢do sonora de
movimentos da alma humana. Esses movimentos sdiopaobados por pensamentoS”
Aqui, a linguagem é atividade sonora que resultali@ humana, de seus pensamentos. Com
base nesta Otica, tém-se trés posi¢cdes acercagiadiem. Em um primeiro momento, temos
a fala como expressao. A fala serve ao homem adaegie é instrumento para exteriorizar
seus pensamentos, seus desejos e seus medos. @ fdmeorque tem la os seus motivos

para manifestar o que sente e o0 que considera alganma coisa.

148 |hidem, pag. 330.

149 |Jdem. A caminho da linguagemTradugdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback.42 @ktropolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP:
Editora Universitaria S&o Francisco, 2008. (Cold@@nsamento Humano). Pag. 7.

%0 |dem.Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugdo por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 336

%1 |dem. A caminho da linguagemTraducéio de Méarcia Sa Cavalcante Schuback.42 tropolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP:
Editora Universitaria Sao Francisco, 2008. (Coldé@nsamento Humano). Pag. 10.
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A representacdo da linguagem como expressdo € s hmhbitual. Pressupde a ideia de um
interior que se exterioriza. A representacdo maigerior a linguagem a considera como
expressdo e isso precisamente quando se explicxpeessdo pelo recurso de uma
interioridade'>?

Em segundo lugar, tem-se que a fala é uma atigidasnana. Enquanto atividade
humana, a linguagem é como trabalhar, comer, dpoasiar-se, etc. Tem-se o homem e tém-
se suas realizacOes. Ele sobe montanhas, abres;railota aeronaves e fala. A fala mostra-
se, pois, como tarefa dentre outras que o homeapazale realizar. Cada homem com a sua

lingua respectiva, fala e assim pde em prética omagsde suas atividades.

Em terceiro lugar, acerca da fala tem-se que “premsdo do homem € uma
representacdo e apresentacdo do real e do irféalX fala funciona, pois, como meio de
representar algo. Aqui, ela ndo passa de um instittomna boca humana. A preocupagéo
permanece nas possibilidades de se apresentaimerita seja o real ou o irreal. Diante
dessas trés consideracdes tém-se paginas e pagindefesa a fala como expressdo humana.
Defesa, manutencao e também fundamento para atjeguem sua totalidade.

Desse modo, a biologia, a antropologia filoséfecapciologia, a psicopatologia, a teologia e a
poética buscaram descrever e esclarecer de mamgim abrangente os fendmenos da
linguagem. (...) Por toda parte, elas afirmam caihgo inabalavel o campo dos varios modos
de observacao cientifica da linguagétf.

A linguagem moderna é marcada por falas excessidEspouco compromisso. Fala-
se muito sobre qualquer coisa. A fala da opinidulipal aparece como a mais forte. Ela indica
caminhos, mede valores, ergue idolos e assim fraenctiando a existéncia humana. Sendo
uma ditadura, como vimos, a opinido publica impég&peito ou nés mesmos demos 0 seu
cargo superior? Enquanto ditadura, ela rege o honmmaasmo que este ndo perceba.
Entretanto, ouso dizer que a opinido publica ndoespieu sozinha. NOs mesmos a
convidamos para o estado onde hoje ela se encenassim também foi na época de
Heidegger. Lembremo-nos do papel da publicidade qsspanhas nazistas. A opinido
publica ndo me parece ser a opinido da maioria.afoma na verdade se entrega a opinido
corrente, numa maneira facil de opinar acerca gie. alas de onde veio todo esse crédito?
Por que ja se acreditou e ainda se acredita nos téievisivos, nas palavras dos jornais e nas
ondas dos radios? A forca da fala publica ndo &s¢fas no vocabulario ou na musica ao

fundo. Ela tem dados ao quais acreditamos. Elaltios cientificos.

152 |bidem, pag. 10.
153 Ibidem, pég. 10.
% |bidem, pag. 11.
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A opinido publica € cientifica. Ndo que ela sam sku assento e va realizar
experiéncias. Ela é cientifica por que adora ovpa#alo das ciéncias. Ha algo mais certo que
dados cientificos? Quem acreditara numa opinido m@meros? A linguagem cientifica &
firme por que tem numeros, porcentagens e diagraBhass compreendemos tudo isto?
Dificilmente. Porém, nds tornamos os dados inf@ivexatos e suficientemente claros.
Falamos cientificamente por que na nossa era e ¢teidegger parece indicar, também no
seu tempo — s6 ha verdade se ha ciéncia. Ha aimiépaa experiéncia cientifica com a
linguagem. A linguagem se torna mais um ratinhdéatleratorio, junto com o homem e com
o mundo. O objetivo é cientifico, isto €, buscazsehecimentos acerca da linguagem e nao
algo mais profundo. Busca-se a “metalinguagem’engativa de ir além dela e compreendé-
la “melhor”. Isto é resultado da metafisica modequee torna tudo objeto de estudo.

Atualmente, o alvo cada vez mais mirado pela ingaséo cientifica e filosofica das linguas é
a producao do que se chama de “metalinguagem”. idoneomo ponto de partida a producéo
dessa supralinguagem, a filosofia cientifica compde-se consequentemente como
metalinguistica. Isso soa metafisica. Na verdad&® mpenas soa comé metafisica.
Metalinguistica € a metafisica da continua teca@@p de todas as linguas, com vistas a torna-

las um mero instrumento de informacdo capaz deidnac interplanetariamente, ou seja,

globalmente. Metalinguagem e esputinique, metaisiga e técnica de foguetes sdo o

mesmo:>°

Temos uma imagem da linguagem moderna. A linguagensada sem grandes
preocupacodes, é instrumento da opinido publicanatse cientifica na Modernidade. O novo
lugar da linguagem se da no mesmo espago que oonagntbrna imagem. Isto por que na
transformacdo do homem em sujeito, tudo a sua \oltaa-se objetivo seu. Diante da
grandiosidade de tais mudancas, Heidegger corsstidgaadéncia da linguagem. E poderia ser
diferente? Com tantos mecanismos a favor do honasmproprias palavras se tornaram
recursos para o ser humano. H4 um “esvaziamenliogleagem”, pois ela jA ndo tem mais
conteudo ontoldgico, mas sim logico, gramaticalemttfico. Isto tudo é uma “consequéncia
do fato de a linguagem, sob o predominio da mé&taftka subjetividade moderna, ir decaindo
de seu elemento de modo quase irrefreaV8f."A metafisica moderna e todos os seus
tentaculos ja nos é conhecida. Em vez de cuidar gpa& o mais profunddsfund) apareca,
ela trata de escravizar os entes, tornando-ososbpetmedida que acha necesséario. Como

%5 |bidem, pag. 122.
%6 |dem. Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugéio por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 331
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indica Heidegger, “a linguagem se abandona ao no&s0 querer e empreender como um

instrumento de dominac&o sobre o ent¥.”

A “linguagem” € entendida como “expressdo humafatudo o que acabamos de
constatar, que surgiu com o0 nascimento do sujerigara até hoje. A representacao usual da
linguagem nos da formas e formulas. Temos signeldia e ritmo. NOs erguemos a opiniao
publica e a sustentamos. Diante desta linguagem édexpressdo humana de movimentos

interiores da alma e da visdo de mundo que os aaumap™>®

, permaneceremos falando sem
parar ou num siléncio covarde? Nas palavras deedggat, “serd possivel romper com essa
representacdo?*>® Tal posicionamento acerca da linguagem é resultedsubjetividade
moderna. Enquanto tal, ela é representacédo e assigga todas aquelas questdes vistas até
aqui no que diz respeito ao tratamento dos ent&s.sH pensa a linguagem pela linguagem, a
fala pela fala. Pensa-se a linguagem como capaxitdachana e ndo o préprio falar da
linguagem.

Quando a atencao se volta exclusivamente paradfmhana, quando se toma a fala humana

como mera emissdo sonora da interioridade humaremdg se considera essa representacao

da fala como a propria linguagem, a esséncia gadigem sé consegue manifestar-se como

expresséo e atividade do homem. Como fala dos imoatéala humana nunca repousa, porém,
em si mesma®

E preciso tentar sair deste rio chamado “opin@mum” e tentar olhar para a relagio
entre fala dos mortais e fala da linguagem. A tsfeve a internet apontam o mais bonito, o
mais aceito, 0 que esta na moda. As proprias widages, com as suas formacdes culturais
nos levam direto a mesmidade. Hoje, tudo o queasi@ssa volta nos aprisiona na opinido
publica e nas consideracdes cientificas. De ondeavéorca desse poder do cientifico? O que

h& com a ciéncia que trata das coisas do mundo @ostrmmentos ou meios? Falaremos

agora da técnica e da sua maneira de ver e dedsatmtes.

%7 Ibidem, pag. 331.

%8 |dem. A caminho da linguagemTradugdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback.42 @ktropolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP:
Editora Universitaria Sao Francisco, 2008. (Coldé@nsamento Humano). Pag. 14.

%9 Ibidem, pag. 14.

160 |bidem, pag. 24.
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2.3 A questao da técnica

Os diagnésticos realizados por Heidegger séo $§iyméaz a Modernidade se sentir em
casa. Vé-se a linguagem como instrumento de dodunagr parte do publico, vé-se o pensar
como capacidade cientifica detentora da verdaderemos agora a técnica como modo
senhorial de abordar o ente. J& vimos anteriorngrgeno desvio elementar do pensamento,
0 proprio pensar se valoriza com&vn. Ele se torna meio de formacdo que através das
universidades e dos empreendimentos culturais fanm@mem como se faz um boneco
falante. Um boneco falante reage aos estimulogrmgesempre com as mesmas frases.
Frases que nao sao suas, claro! Entretanto, erdoverinquedo imitar o homem, é este que
parece imitar a configuracdo do brinquedo. Os edtisnque a humanidade recebe parece nao
incentiva-la a inovacdes e originalidade. Num muwodde o aceito € o “pop”, as frases
repetidas sao apenas ecos da televisdo ou daahtern

A 1éxvn que afastou o pensar e também a prépria linguagensedis lugares
fundamentais, torna-se instrumento moderno, lei@esefisico, de cultura. A cultura forma,

mas nas palavras de Heidegger, a “cultura’ mesentepce a esséncia da técnica concebida

metafisicamente.*® Dito isto, Heidegger busca clarificar uma das festacées da época
moderna, afirmando que a cultura é “a realiza¢&ovdtores superiores atraves do cultivo dos
dons supremos.*®® E quem nos lega estes dons supremos? Enquanto didhfim da

Metafisica, a técnica eleva o homem e garanteuggu Hiante dos entes.

O poder da técnica sobre os entes € uma conseguessencial da consumacéo da
Metafisica. Ja nos é conhecido o acontecimento mod# sujeito senhor de si e senhor dos
objetos. O representar, enquanto facanha fundahdmtzomem moderno, oferta ao homem
inUmeras possibilidades para com os entes. Destes,etem-se a técnica. Pensamos ser
senhores da técnica, como nos autoproclamamosresnihos entes, mas a propria técnica é
produto e assim submissa a Metafisica da qualisurgidegger vé a técnica como escrava

da prépria Metafisica. Assim, “todo dominio moded#otécnica, toda pretensao a querer se

161 Jdem. Nietzsche: metafisica e niilism®raducio de Marco Antonio Casanova. Rio de JanBielume Dumara, 2000. (Conexdes). PAg.

156.
162162 |dem, A época das imagens do mundeaducéo de Claudia Drucker. Disponivel em <Hfpscribd.com/doc/19449110/A-Epoca-

Das-Imagens-de-Mundo-Heidegger >. 21/09/2012.
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assenhorar dela, é, por isto, apenas uma apar@uei@ncobre muito mal a sua escravizagcao

— compreendida metafisicament&?®

Vimos que a ciéncia e a técnica maquinal sdo exipais manifestacdes da era
moderna. Também ja € de nosso conhecimento o gsietoneamos como homens que
calculam e sobre o que calculamos. Entretanto,eoéga técnica? O que podemos encontrar
indo mais fundo em sua esséncia? Sabemos seu raddibdlhar, mas ndo sabemos ainda de
onde vem e para onde vai a sua for¢a. Enquantofestagdo moderna, a técnica nos guia
diante dos entes.

Ao se pensar na definicdo de técnica temos géeréct € uma atividade do homem
gue se ocupa em estabelecer, procurar e usar pa@se alcancar um fim. A técnica é, pois,
instrumento para se chegar a determinados fins-Segrantdo, a concepc¢éao instrumental da
técnica, que é aquela vigente na Modernidade. Sewim e instrumento, deve ser dominada
pelo homem e que dele ndo escape. Heidegger lancguestionamento: “supondo, no
entanto, que a técnica nao seja um simples memo dixa entdo a vontade de domina-la?”
164 Tudo o que é técnico é instrumental, logo, meicapam fim. Todavia, 0 que é a

instrumentalidade?

Um instrumento € algo que se usa para se chegéguaa consequéncia. Temos
instrumentos cirdrgicos, geograficos, matematiédss servem para que cheguemos a algo
ou a algum lugar. Espera-se uma consequénciaé,stoobjetivo de dado instrumento. Um
instrumento é o meio e “chama-se causa o que tem consequéncia um efeitd®® Tem-se
um instrumento e 0 seu uso visa algo, isto €, witoefTal efeito tem, pois, de maneira
correspondente a sua causa. Heidegger conclui opge“se perseguem fins, aplicam-se
meios, onde reina a instrumentalidade, ai tambéperima causalidade’®® Na trajetéria de
se encontrar o que é a técnica, o filosofo aleni@vessa o campo da causalidade. A técnica
€ meio que visa a um fim. Este mesmo fim podeasebém causa. Ora, a filosofia nos ensina
guatro causas. Temos a causa material, a fornfiaklee a eficiente. Precisamos clarifica-las

para prosseguir no empreendimento.

163 Idem.Meditag6esTradugao de Marco Antonio Casanova. PetropolisMRzes, 2010. (Colecdo Textos filoséficos). R&g.

164 Idem, A questéo da técnicdn.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferéncia3raducdo de Emmanuel Carneiro Le&o, Gilvan Fogel,
Marcia S& Cavalcante Schuback. 5° ed. — Petropgbiges; Braganca Paulista: Editora Universitarim $&ancisco, 2008. (Colegao
Pensamento Humano). Pag. 12.

165 Ibidem, pag. 13.
166 Ibidem, pag. 13.
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Heidegger realiza no inicio da conferéngiaguestdo da técnicauma analise das
quatro causas aristotélicas a fim de esclarecar ageficiéncia ndo compete a causalidade.
Ora, 0 que se deseja ja faz muito tempo € que saj eficiente e alcance resultados
satisfatorios. Entretanto, eficiéncia ndo € sin@nae causa. Causdysacheem aleméo, de
modo gregaaitia, aition. Aita, “aquilo pelo que um outro responde e dev& ’Assim, cada
causaespondes devea sua maneira. Heidegger procura exemplificar eomntcélice de prata.

Vejamos.

O cdlice é feito de prata. A prata é a matéii@)( isto é, a causa material. Com isto,
tem-se duas formas de relacéo entre prata e cBkcem lado, “a prata responde pelo calice”,
tornando-se calice, e assim, a praspondeao seu chamado. Por outro lado, o calieeea
prata o seu elemento fisico, material. Tem-se @ oj@e se torna calice. E um célice e ndo um
talher ou espada. Enquanto utensilio de sacrifcicalicedeveao proprio perfil éido9 de
calice. A prata que ja é calice e o perfil destsmme calicerespondema sua maneira, pelo
utensilio de sacrificio. Outra causa, no entanta que faz o calice ser um utensilio
sacrificial. Otelosnao € a finalidade de algo.t€losbatiza o célice como utensilio usado em
sacrificios, levando-o a plenitude, pois s6 comegasé-lo depois de pronto. Logotetos

tambénrespondepelo utensilio sacrificial.

A Ultima e quarta causa integra todas as outrasasa a causa eficiente. No entanto,
eficiente ndo quer dizer produtiva ou satisfat@aurives é esta causa que pelo trabalho, faz
o célice. No jogo de produgdo, o ourives integrarés modos de responder. Ele faz isso
através da reflexddogog. Assim, “0 ourives € também responsavel, comdlagle onde
parte e que preserva o apresentar-se e repousai dm célice sacrificial.®® Segundo
Heidegger, € pelo esclarecimento dos quatro modosspondere deverque se pode chegar

a esséncia da causalidade e assim compreendeinsigienentalidade.

Cada causeespondeao calice enquanto utensilio de sacrificio. Assaatespondem
pelo “dar-se e propor-se do calicegspondemassim a doacdo do célice. A doagdo é o
aparecer e perdurar realizado pelo calice. Destadgo “dar-se e propor-se designam a
vigéncia de algo que esta em vigdf® Os modos deespondere deverdesignam a vigéncia
do célice. Nao sO para ela (a vigéncia), mas orjfgégparecimento, realizando assim o

deixar-viger do célice.

187 |bidem, pag. 14.
168 Ihidem, pég. 15.
189 |bidem, pag. 15.
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E que os quatros modos de responder e dever lelgaima coisa a aparecer. Deixam que algo
venha a viger. Esses modos soltam algo numa vig&nassim deixam viger, a saber, em seu
pleno advento. No sentido deste deixar, respondever sdo um deixar-viger. A partir de uma
visdo da experiéncia grega de responder e devaitide portanto, damos aqui a expressao
deixar-viger um sentido mais amplo, de maneira ele&e evoque a esséncia grega da
causalidade:™
Ao buscar a instrumentalidade no seu significadisprofundo, temos o estudo das
quatro causas. Estas designam modosedpondere dever Nas diversas maneiras de
responder e dever acontece um deixar-viger. No deixar-viger ha @arepmento e a
permanéncia daquilo que vigora. H4, pois, nos quatndos a transicdo do que ainda nao
vige para a vigéncia, isto &, “uma conduc&o quelepo vigente a aparecet™ Este deixar-
viger que encaminha a nao-vigénciapp#esis A producdo oypoiesispermite o vigorar. Pro-
ducdo nao diz respeito simplesmente a um meio ddupdo. Ndo € o mesmo que
confeccionar, montar, armar, ou mesmo fazer. Pex-@ddo distingue o “modo” de produgéo.
Ele ndo confere apenas ao operéario ou a costuwreita de pro-duzir. Pro-ducéo é o deixar-
viger que procede da nao-vigéncia para o vigenit®. iBto, Heidegger afirma que “a pro-
ducado conduz do encobrimento para o desencobrimiéfitdssim, sé ha propriamente pro-
ducdo quando algo encoberto chega ao desencoboimBet maneira grega, chama-se
aletheiao desencobrimento.
Questionamos a técnica e chegamos agora a alethejae a esséncia da técnica tem a ver
com o desencobrimento? Resposta: tudo. Pois € sencebrimento que se funda toda pro-
ducdo. Este recolhe em si, atravessa e rege o®quatos de deixar-viger a causalidade. A
esfera da causalidade pertencem meio e fim, pertanmstrumentalidade. Esta vale como
traco fundamental da técnicd®
Ao tratar da técnica, pensamos nas ciéncias, ecem@agens, tabelas e também como
meio de se chegar a determinados resultados. Nourper proposto por Heidegger
encontramos a técnica como desencobrimento. Coraginiar que algo tédo criticado pelo
filbsofo alemdo como a técnica, terminaria por sema forma de desencobrimento,
acontecimento tdo significante? A técnica trazgéntia nos modos despondere dever
Enquanto produz algo, realiza, pois, desencobrioné¥id retorno as origens gregaségvn
ndo esta sozinha. Desde cedaéyan vem acompanhada da palaegEstemeAs duas dizem
respeito ao conhecimento. Enquanto conhecimentbasmealizam desencobrimento, pois

provocam abertura. Aéyvn por sua vez “des-sencobre o que ndo se produazmgsno e

10 |bidem, pag. 15.
" |bidem, pag. 16.
72 Inidem, pég. 16.
173 |bidem, pag. 17.
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ainda ndo se da e prop6é’* Na confeccdo de algo ha desencobrimento na “petigpalos
quatro modos de deixar-viger.*”> Ora, a téwn se cumpre na pro-ducdo pelo

desencobrimento realizado e ndo em instrumentosetos para se chegar a um resultado.

O questionamento acerca da técnica desaguou mmaidsimento. Mas a técnica
moderna, filha da Metafisica, também compartilhstelenesmo lugar? A técnica moderna
tem méaquinas, grandes instrumentos e solugdegpatquer problema no caminho. Haveria
desencobrimento em maquinas de moer café, automméueem transatlanticos? A técnica
moderna se apoia na “moderna ciéncia exata daezatuHa desencobrimento nisto? Alguns
dirdo ainda que é possivel o desencobrimento nacta@rtesanal. Esta € “simples”, de
trabalho direto e néo se utiliza de meios moderBesiam entdo os aparelhos modernos os
grandes vildes que tornam a técnica moderna ougango desencobrimento? Entdo, o que é
a técnica moderna? Nas palavras de Heidegger, &améla € uma desencobrimento” e

prossegue:

O desencobrimento dominante na técnica modernaa@esenvolve, porém, numa pro-ducéo
no sentido deoiesis O desencobrimento, que rege a técnica modemamaéexploracdo que
impde a natureza a pretensao de fornecer energmazcde, como tal, ser beneficiada e
armazenada. Isto também nao vale relativamentat@gpanoinho? N&o! Suas alas giram, sem
davida, ao vento e sdo diretamente confiadas a@@w. Mas o moinho de vendo néo extrai
energia das correntes de ar para armazen&-la.

A técnica moderna é desencobrimento. Ela, de fatogduz e assim traz algo a
aparecer. Heidegger, no entanto, procura nos magtegoiesisé diversa daéyvn. H4 ainda
diferenca entre técnica artesanal ou “antiga” &aita moderna. E justamente esta diferenca
que nos leva a compreender o perigo da técnica rmadPecisivo esta na “exploracdo que
impde”. Além de explorar, ha uma imposicao queatd® garantir o resultado desejado. Ora,
na exploracdo de carvao e minérios existe armazsmamQO armazenamento serve para
atender o desejo do homem por energia no momentperale sentir vontade. No moinho de
vento, que simplesmente aproveita 0 vento queaag ndo ha estoque de energia. Mesmo
que o camponés lavre a terra, isto €, se utiliza dara interesse proprio, aqui, hdo ha
desencobrimento explorador. O lavradio do campaués/a e protege. A exploracdo de
carvao e minérios, por sua vez, desencobre enx@oggrenas depdsito de carvao e jazida de

minerais.

174 |bidem, pag. 17
75 Ibidem, pag. 18
176 |bidem, pag. 18
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A Modernidade trata a terra de modo diverso decamponés. A natureza esta la para
“oferecer” seus materiais e assim dispo-los ao Inomda, pois, dis-posicdo da natureza
diante da técnica moderna, que explora as energtagais. Os diversos lugares das paisagens
tornam-se dis-positivos. Dis-postos para todos sms jue 0 homem precisar ou imaginar.
Logo, a usina hidroelétrica dis-pde o rio. O rio #&mais o rio que corre e alimenta a fauna e
a flora, é agora, usina elétrica que fornece eaergerve de atracao turistica.

O desencobrimento que domina a técnica modernaupasomo caracteristica, o pér, no
sentido de explorar. Esta exploracdo se da e amomtem multiplo movimento: a energia
escondida na natureza é extraida, o extraido w&ssformado, o transformado, estocado, o
estocado, distribuido, o distribuido, reprocessdeixtrair, transformar, estocar, distribuir,
reprocessar sao todos modos de desencobrimentavi@ipeéste desencobrimento ndo se da
simplesmente. (...) por toda parte, assegura-satoote.'’’

A técnica desencobre. Desencobrimento que explexate algo que surge, mas
simplesmente para servir de instrumento nas maosmas. Aquilo que aparece a partir da
técnica esta, pois, dis-ponivel para qualquer psaraento necessario. Heidegger chama de
dis-ponibilidade esta situacdo a que se encontmmntes na “era técnica”, e ela “designa
nada mais nada menos do que o modo em que viggoeaviudo que o desencobrimento
explorador atingiu.”’® Ao questionarmos a técnica, encontramos o homesdgsencobre
explorando, tomando o desencoberto como dis-padalié. O que ndo se pode dizer é que o
desencobrimento que se mostra ou se esconde éstes@oder. Para Heidegger, ha uma

forca que leva o homem a realizar a técnica mod#amaaneira como a conhecemos.

O homem desencobre de forma exploratéria, mas s& sb seu dominio o
acontecimento desencobridor. Para Heidegger, o tmoénehamado a este acontecimento, e
assim, ao desvendar o real, responde ao apeloaddselor. H4, pois, uma forca que grita o
nome do homem para que ele possa vir a ser homera.rBalizagdo dos varios modos de
desencobrimento que o homem pode também se reaiz 0 desencobrimento ndo é de
responsabilidade do homem, entdo “o desencobrinj@rde deu, em sua propriedade, todas
as vezes que o homem se sente chamado a acontetemaslos proprios de
desencobrimento*”® Mas que chamado é esse? De onde vem esse apelpue tpo ele é?
Para Heidegger, o homem é desafiado a desencabninado da disponibilidade. Assim,

7 |bidem, pag. 20.
78 Ibidem, pag. 21.
79 |bidem, pag. 22.
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“chamamos aqui deom-posicaqGe-stel) o apelo de exploragdo que retne o homem a dis-
por do que se des-encobre como dis-ponibilidad®.”

Heidegger ndo deixa de comentar que @asstellpara designar o citado apelo é algo
incomum e que pode causar espanto. Mas a uma déissas, quem se espantaria? O filosofo
alemdo denomina com-posicdo a forca que leva o mmoraedesencobrir como dis-
ponibilidade. Ao questionarmos a técnica como neatdéicdo essencial da Modernidade,
deparamo-nos com uma for¢a que ndo se mede ouadegea E a propria técnica que nos
seus afazeres fisico-matematicos “responde a eqdlorda com-posicdo, embora jamais
constitua ou produza a com-posicdd® A com-posicdo é algo mais originario, mais
profundo na interrogacéo acerca da técnica. Vejanas um esclarecimento do termo.

Com-posicéo, Ge-stell, significa a forca de reunido daquele por que plieseja, que desafia

0 homem a des-encobrir o real no modo da dis-posiz@mo dis-ponibilidade. Com-posicéo
(Ge-stel) denomina, portanto, o tipo de desencobrimentorgge a técnica moderna mas que,
em si mesmo, n&o é nada técni€o.

Ge-stel|] usualmente, pode designar um equipamento ou mesmesqueleto. Para o
pensamento heideggeriano significa algo mais compl® “Ge" aponta para uma forca de
reunido e o Steller! aponta para o verbo “p6r”. Entretanto, este “pd&b € simplesmente
colocar um objeto em um lugar qualquer. E um “mjré explora, mas que vem do pro-por e
ex-por dapoiesis Ha um parentesco enttéyvn e poiesisno “pdr’ que revela modos de
desencobrimento. Ora, ambos sdo modadatbeig mas modos diversos. Enquantocdesis
realiza um pro-por produtivo, @yvn realiza um dis-por explorador. Logo, “na com-pasic
da-se com propriedade aquele desencobrimento eanconsonéancia o trabalho da técnica
moderna des-encobre o real, como dis-ponibilidad&® homem moderno des-encobre, pois

se vé chamado (quase obrigado) a fazé-lo.

Na pergunta pelo humanismo, chegamos a técnicéublea pelo diagnostico da era
moderna, que transformou o homem, encontramos sedo nfmetafisico) de pensar,
(metafisico) de falar e (metafisico) de fazer. Antéa, por sua presenca forte na era em
questao e também na nossa, possui maquinas, iestiosn medicdes e tantas outras coisas
que nos ligam ao que é técnico. Heidegger, entmgt@nocura mostrar que a esséncia do

técnico ndo esta em sistemas eletrbnicos ou emingams. A téyvn des-encobre. Quem

180 |bidem, pag. 23.
181 |bidem, pag. 24.
182 Ihidem, pag. 24.
183 |bidem, pag. 24.
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diria que algo aparentemente dotado apenas denmsttalidade, tivesse em sua esséncia,
des-encobrimento. Todavia, (ainda) ndo podemosidtee coloca-la num lugar privilegiado
ontologicamente. Trabalhando onticamente, a téenamderna tem como combustivel o apelo
que toma o homem e o faz técnico. A esséncia adacténdao € o homem que entende de
metrologia, ndo é a montadora moderna nem um mateu@hstrugcdes de uma televisao.
Heidegger indica que a esséncia da técnica € goosigao, pois € a partir dela que o homem
€ levado a agir “tecnicamente”. Dito isto, agir medo técnico é des-encobrimento ex-

plorador, “é 0 modo em que o real se des-encobm® atis-ponibilidade.*®*

Tragado pela com-posicdo, o homem des-encobr@amdo os estes disponiveis, 0
homem é posto no ambito desencobridor. Assim, Sresa da técnica moderna pde o
homem a caminho do desencobrimento que sempre za@ntkal de maneira mais ou menos
perceptivel, a dis-ponibilidade*®° Para Heidegger, “pér a caminho” é o mesmo que
“destinar”. Toda vez que o homem realiza desenowhrio, ndo importa o tipo, ele esta
“destinado”. O destino é uma forca que o leva @misbrir. E uma forca de reunifio que o
chama ao desencobrimento. Logo, “como modo de debemento, a com-posi¢do é um

envio do destino.8®

No destino, o0 homem é enviado a desencobrir. Agjai,é livre, pois enviado, ele
também € ouvinte. Ele ndo escuta apenas o chanoagipetb, mas vai para escutar o préprio
desencobrimento. Assim, “a liberdade é o reinoekiido que pde o desencobrimento em seu
préprio caminho.™®” O destino é um espaco livre, por isso 0 homemaerossibilidade de
des-encobrir a maneira da dis-ponibilidade. Exigtés, a outra possibilidade, a qual seja, a
de um empenho originario pela esséncia do que serdmbre. O homem tem realizado a
primeira ou a segunda possibilidade? Na era mod@nainda hoje?), o homem apenas
explorou em seus des-encobrimentos? Ha& um perigoagla desencobrimento, diante das
opc¢Oes que sédo dadas ao homem. Nas palavras degheid“o homem fica ex-posto a um

perigo que provém do préprio desting*®

Quando o homem é chamado a desencobrir e o reaizaodo da com-posi¢éo, 0
destino se torna o maior perigo. O objeto é apeéisponibilidade, o homem sabe apenas

dis-por e ele préprio se reduz a disponibilidadietdy o homem vé tudo a partir de si e como

18 |bidem, pag. 27.
18 |bidem, pag. 27.
87 Ibidem, pég. 28.
188 |hidem, pag. 29
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dispositivos seus. Nao h& consciéncia do apelpralaocacdo nem da exploragéo. “O homem
esta tdo decididamente empenhado na busca doague-posi¢do pro-voca e ex-plora, que ja
ndo a toma, como um apelo, e nem se sente atipgidoex-ploracéo.*® No destino do
homem reina o perigo que torna obscuro o deixajirsaraparecer do desencobrimento. Na
busca pela esséncia da técnica, encontramos o is&rioy) o perigo. Diante de tudo isto,
havera salvagéo para o destino do homem e tamb@na gam-posicédo que o chama? Havera

também salvacéo para a linguagem e o para o pensamedernos, filhos da metafisica? E
0 que buscaremos agora.

189 |bidem, pag. 30.
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CAPITULO 1l
LINGUAGEM: MORADA ORIGINARIA DO HOMEM

O questionamento heideggeriano acerca do humanssnaa depois da virada
ocorrida na conferéncié esséncia da verdad® humanismo é amplamente criticado por seu
fundamento metafisico. Na histdria do Ser, a nstafichega a seu fim por ter esgotado todas
as possibilidades de esquecer o ser. E precisificelaros momentos em que o homem se
distancia do ser, como na formacdo da imagem delonemo esvaziamento da linguagem,
mas também buscar onde é possivel ser interpekldser. O desvelamento do ente em sua
totalidade persiste mesmo na posicao subjetivaodeem. Assim, na realizacdo da Historia
do Ser, Heidegger pensa a relacdo entre ser e henvdmma linguagem a morada do ser e a
habitacdo do homem. Daseinek-siste justamente por ser vizinho do ser eeneghar, ele
deve pastorear o ser. O homem moderno esta seia patrndo morar neste lugar.rdog
originario, isto &, o lugar originario do homem énguagem. E na linguagem queDasein
mora préximo ao ser. Entretanto, ndo € qualquguéigem que favorece tal vizinhanca. Se
assim o fosse, a falagdo publica ligaria ser e honfe na poesia que o homem habita

essencialmente a linguagem do ser.

3.1 Humanismo e linguagem

Linguagem é a morada do ser: pensar o humanisrberéar-se da técnica, voltar a
pensar essencialmente e vé na linguagem a relagé® leomem e ser. Nos primeiros
capitulos nos trabalhamos o diagndstico de Heidedége instituicdo da subjetividade, todo
ente é posto ao dispor do sujeito. O homem ganh&snpossibilidades de acado, pois todos
0s entes sdo instrumentos resultantes da repre&ent@ pensar humano é instruido pela
técnica, tornando-se calculador. E um pensar rsatafilogico e objetivo. O pensamento
funciona como resolucdo de problemas, como catalegiendmenos. Nao precisamos mais
vivenciar certos acontecimentos, visto que alguéno jfez e o representa em seu artigo
cientifico. A linguagem, por sua vez, torna-serinsento para a justificacdo e para o
fortalecimento da técnica e da metafisica. Comoas&eentes, nesta conjuntura, as palavras
publicas e todas as suas formulas de amor, deabelde felicidade! Para fornecer a medida
exata destas e de outras coisas, temos a técoice@ aparato calculador. Ela nos ensina a
tratar o mundo e os entes e como eles devem s@&smpara as nossas necessidades e
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angustias. Tudo € objeto e assim alcangaremosctudo tal. E preciso procurar de maneira

mais profunda, cada um dos elementos postos enéqQuepropor outros caminhos.

Ao tratarmos do pensar, vimos que ele se tomdgen. Ao cessar essencialmente, a
técnica o arrebata como meio para as suas em@®it@dpensar € instrumento para o fazer e
o operar. E a parte tedrica para a grande pratcaifica. Nisto, a propria Filosofia se sente
pressionada a dar resultados, comprovar hipotesesne isto ganhar ares de ciéncia.

Heidegger ressalta que :

Desde entdo, a “filosofia” se vé constantementestcangida a justificar sua existéncia diante
das “ciéncias”. Ela imagina que isto aconteca dalonmais seguro, quando ela eleva a si
mesma ao patamar de uma ciéncia. Esse esforcan péré renincia da esséncia do pensar. A

filosofia é perseguida pelo medo de perder prestégiimportancia, caso ndo seja uma
190

ciéncia.
A Filosofia esta também infectada pelo técnicont®@ela “interpretacdo técnica do
pensar”. Tal interpretacdo toma o pensar como daompara um efeito ou algum resultado.
Dito isto, precisamos nos desapegar dessa intagdi@tpara experimentar essencialmente o
pensar. Aqui, 0 empreendimento critico heideggeriemmeca a dar respostas. Em todo o
processo hermenéutico, a intencdo nunca foi pereame critica ou simplesmente mirar
novas direcbes. Heidegger realiza os dois. Assipersar essencial € o que “leva a cabo a
relacdo entre o ser e a esséncia do homém.Nem mesmo a mais dedicada técnica
conseguiria medir a distancia entre o pensar iddiger Heidegger e o pensar moderno.

O pensamento liga o ser e o0 homem. Cabe ao peeakzar tal feito. Ele age
pensando. No entanto, pensando, ele ndo faz netnzpwmrelacional entre homem e ser. Ha
uma espécie de servidao, pois o pensar ofertaraad®o que ele realiza. Ora, como ndo ha
servo sem senhor, € pelo proprio senhor, istolé, g8, que o0 pensar se oferece. Assim, “0
pensar é o pensar do sef’® Entretanto, 0 pensar e o ser ndo estdo sozinlsts eecontro
com o homem. O ser vem a linguagem pelo pensaimAs&io basta livrar-se do pensar
técnico, mas também da linguagem técnica. E prditiscar a linguagem das preocupacdes
exaustivas acerca da gramatica. A técnica paret® unavirus (metafisico) que assola por
onde passa. Ha uma relacdo originaria entre o hoenerser, opera pelo pensamento e pela
linguagem. No entanto, a possibilidade de dis-poerttes, enfeitica e cada elemento precisa

1 HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTradugdo por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecato3ésilosoficos) Pag. 327.

1 |dem,Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugdo por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filosdéficos) Pag. 326.

192 |bidem, pag. 329.
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ser objeto e objetivo. Isto tudo ndo é um problédeaico. O pensar perdeu sua capacidade e
a linguagem se constréi no publico. Deveriamoseral abandonar tudo o que comece e
termine nas entranhas matematicas da técnica. Aduaplarmos a questdo da relacdo entre

homem e ser, talvez possamos apontar alguma salpacé a técnica.

O desencobrimento d&yvn se tornou “o0 perigo”, considerando que apenassa di
ponibilidade atinge o homem e este mesmo homenedezra ela. O proprio perigo é a
esséncia da técnica para Heidegger. Diante deldedtger cita Holderlin: “Ora, onde mora o
perigo é |4 que também cresce o que salA.E por que se deseja salvar a técnica? Ela
alcancara um lugar mais elevado? Sera convertiigeldos ares modernos metafisicos? A
busca pela salvacéo da técnica e do seu perigcaguefiundar e ndo se elevar. No itinerario
para o mais originario, Heidegger quer salvar. &asignifica “chegar a esséncia a fim de
fazé-la aparecer em seu proprio brilh&* Depois de tantas criticas, ndo pode espantar a
afirmacdo de que a técnica ndo brilhe com seu iprdpilho. Ora, ela parece muito mais
apagar possibilidades do que ilumina-las. AssinGdia-posicdo € o0 perigo extremo porque
justamente ela ameaca trancar o homem na dis-posig@o pretensamente o Gnico modo de
descobrimento.*®® A ameaca se tornou efetiva na era moderna. Ag@vizvara a técnica a

sua esséncia. Esta esséncia que mesmo de ex-ploaiagda é desencobrimento.

No processo de “redencao” da técnica, é precitar goie mesmo na sua vigéncia de
com-posicado ha envio para o desencobrimento. Ldguge-se perceber “0 que vige na
técnica, ao invés de ficar estarrecido diante d® éuécnico.”?® As maravilhas da técnica
saltam aos olhos e ao coragdo que bate mais forteesejo de dominé-las. A esséncia da
técnica (que impbe o perigo) enquanto com-posic@&svid o olhar do proprio
desencobrimento, pondo em perigo a relacdo do hoooema esséncia da verdade. Mesmo
assim, a propria com-posi¢cao concede ao homematéx po desencobrimento, havendo na

técnica a emergéncia do que salva.

Diante da situacdo moderna, deparamo-nos com saperom a linguagem e com a
técnica. Apesar de Heidegger ter encontrado “utvag@o” para a técnica moderna, ainda se

faz necessario abandona-la para entdo se experengensar e a linguagem de modo mais

193Idem,A questdo da técnicdn.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferéncia3raducdo de Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel,
Marcia S& Cavalcante Schuback. 5° ed. — Petropgbiges; Braganca Paulista: Editora Universitarim $&ancisco, 2008. (Colegao
Pensamento Humano). Pag. 37.

19 |bidem, pag. 31.

% |bidem, pag. 34.

1% |bidem, pag. 35.
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originario. A interpretacao técnica do pensameethd a esséncia do pensar. O esvaziamento
da linguagem, que se torna instrumento publico,agme prépria esséncia do homem. O
homem esta perdido em meio aos entes e longe doamginario. Entretanto, algo ainda falta
esclarecer: a esséncia da linguagem. Na técniamgamos a com-posi¢cao, 0 Seu perigo e o
seu salvamento. No pensar, viu-se 0 seu relac@igihdrio com o ser. Mas e a linguagem?

Em sua situagéo instrumental e pablica, o que héeta?

Em todo caso, a decadéncia da linguagem, que uofitnte vem sendo muito e largamente
comentada, jA com um certo atraso, ndo é motivas uma consequéncia do fato de a
linguagem, sob o predominio da metafisica da swijade moderna, ir decaindo de seu
elemento de modo quase irrefreavel. A linguagemaains nega sua esséncia: qual seja, o fato
de ela ser a morada da verdade do'8ér.

Presa a falacdo publica e cientifica, a linguageecae”. Ora, a sua esséncia
permanece velada, maquiada. Para Heidegger, “aalgggn € a morada do ser. Na habitacéo
da linguagem, mora o homent* O que cabe agora é que o homem esta longe e [iagite
cada vez mais disso. Iniciamos nosso trajeto comtaarogagdo acerca do humanismo.
Passamos pelo humanismo tradicional e na suaagrititnos o poder metafisico da
subjetividade na era moderna. No caminho, encowgamtecnica, o pensar e a linguagem.
Agora, retornamos a preocupacado (direta) para cdraneem. Ele habita na linguagem. A
linguagem por sua vez esta infectada pela metafisic homem esta distante do mais
originario, ameacado pelo modo como trata a lingmagAssim, “se 0 homem quiser voltar a
se encontrar novamente nas cercanias do ser, pené&o, ele precisa antes aprender a existir
no sem-nome.**° J4 tratamos da mania de nomearmos tudo, por iditi€alcancarmos o
que Heidegger chama de “existir no sem-nom®&.'Se persistirmos na Metafisica e no seu
castelo de sujeitos e objetos, 0 homem estaraddweddi morada do ser.

A metafisica se fecha pelo simples fato esseneiajuke o homem s6 se essencializa em sua
esséncia na medida em que € interpelado pelo s&b.(dor essa interpelacdo que ele “tem”
encontrado aquilo em que habita sua essénciapBrsgste habitar que ele “tem” “linguagem”
como a morada que garante o ekstatico a sua ess&star postado na clareira do ser, a isso
eu chamo de ek-sisténcia do hométh.

A Metafisica apresenta muitas definicbes paralavgahomem. Este € um animal
racional, dotado de espirito ou simplesmente suj€iaira Heidegger, o homem é a sua ek-

97 |dem, Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugéio por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos) Pag. 331.

%8 |bidem, pag. 326.

99 Ibidem, pag. 332.

20 0 afastamento do controle técnico da comunicaggers até uma auséncia de fala. E dificil falar gemar como base as consideragdes
publicas e privadasSer e tempdicou incompleto justamente por que ndo haviamayas disponiveis que expressassem a viragem do
Daseinpara o ser e do tempo para o ser.

21 |bidem, pag. 336.
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sisténcia. Interpelado pelo ser e ndo dono ddlepeem habita, essencialmente, isto €, ele ek-
siste. Ora, s6 0 homem ek-siste. Apenas ele sgartacom o ser. No apoderamento técnico
do homem, s6 escutamos corpo humano, organismaimalaracional. Assim, “a metafisica
pensa o homem a partir de saimalitase ndo o pensa na direcdo de bueananitas.**
Heidegger quer dizer que as preocupac¢fes metafisiase projetam para a humanidade do
homem, mas se ocupam com seu ponto de partideg armsmnalidade enquanto diferencial

superiof®,

A ek-sisténcia € o modo de ser do homem. E um-kstgado, um “postar-se-para-
fora na verdade do sef™ Ora, 0s animais ndo se ocupam com o ser e naisarebusca-lo.
O homem é “homem” na medida (sem medida) em glensa na verdade do ser. Nisto, “ek-
sisténcia designa a determinacdo do que é o hontemtestino da verdade do sef®
Heidegger se esforca para mostrar que ek-sist&dcagexistentia Existentiaindica uma
realidade efetiva, algo se realizando do que areesoé possibilidad&xistentiaé actualitas
atualidade efetivando o que era sO ideia. Na péagoelo homem, ndo se deve guiar para o
acontecimento efetivo ou ndo do homem. O homemsé-pois se relaciona com a verdade
do ser. Apenas ele ek-siste. Animais e plantasosg§ae sdo e ndo precisam se postar na

verdade do ser.

Heidegger esclarece n&arta sobre o humanisma sua posicdo sobre o
existencialismo sartreano. Ora, € comum encontram&nuais ou livros introdutorios de
filosofia que Heidegger é existencialista, Sendmb&m criador desta orientacdo de
pensamento. Sartre também cita Heidegger em setitoes2 existencialismo €& um
humanismo Ao tratar do existencialismo ateu, o filosofonités expressa a base de seu
pensamento e aproveita para fazer um link condedib alem&o afirmando que este faz parte
do pensamento existencialifa Sera que Heidegger quis realmente dizer isto@rem ek-
siste quer dizer que 0 mesmo que sua existénoiageea sua esséncia? Na continuacédo do

texto de Sartre encontramos o ponto de partid@dgsensamento, isto &, a subjetividdtie

202 |hidem, pag. 336.
293 A racionalidade ndo difere o homem dos outros eftesa Heidegger, ele ek-siste antes mesmo daaienal. A transcendéncia do
Daseinenvolve a sua compreensao do ser. Logo, as podessacerca dos objetos sdo posteriores ao enaumras entes no aberto.
Aristoteles vé a razdo como a peculiaridade do horservindo para indicar o Gtil e o perniciosoraliém o justo e o injusto.
204 |bidem, pag. 339.
205 |hidem, pag. 339
26 Assim, “ele (o existencialismo ateu) declara quesmo que Deus n&o exista, ha ao menos um semxdsiéncia precede a esséncia, um
ser que existe antes de poder ser definido pomafpnceito, e que tal ser € o homem ou, como didddger, a realidade-humana”. In.:
SARTRE, Jean-PauExistencialismo € um humanismfraducéo de Jodo Batista Kreuch. Petropolis,\des, 2010. (Colecdo Textos
Filosoéficos). Pag. 25.
27 para ele, “ndo é possivel existir outra verdadeocponto de partida, do que egsenso, logo exist@ a verdade absoluta da consciéncia
que apreende a si mesma”. In.: Ideixjstencialismo € um humanismibraducdo de Jodo Batista Kreuch. Petrépolis,\Ries, 2010.
(Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 46.
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Depois de todo o caminho ja percorrido, ficou clarposicdo de Heidegger sobreanito
cartesiano. A sentenca sartreana € metafisica e taresta longe da ek-sisténcia que habita

proximo ao ser.

A existéncia precede a esséncia. Neste caso, ela éxisténcia e esséncia no sentido da

metafisica, que desde Platdo afirma: a essénciageen existéncia. Sartre inverte essa frase.

Mas a inversdo de uma frase metafisica continudosema frase metafisica. Com essa frase,

ele continua preso, junto com a metafisica, noesmento do sef®

Heidegger se empenha em tratar do humanismo. Gamse pela questao do pensar,

da técnica e da linguagem. Nisto, chegou-se nadelaentre homem e ser. A carta
heideggeriana busca compreender como a verdadeerdtdiz respeito ao homem e o
interpela”. E neste interpelar que o homem se drgoque se realiza essencialmente, pois ele
€ enquanto ek-siste e a ek-sisténcia acontecénpetpelacao ontolégica. Assim, “0 modo em
que o homem, em sua prépria esséncia, se presam@acdo ao ser € o0 ek-statico postar-se

no interior da verdade do sef*®

O que dizer dos humanismos conhecidos até aqui?dSe
fim do animal rational® As desconstrucdes de Heidegger parecem demoligéetentativa
(verdadeira?) de n&o ser tao radical assim, elpad@sjue as concepgdes humanistas ndo séo
falsas nem descartadas. Ora, as definicdes tradisi@do o seu ponto de partida e além do

gue néo existe filosofo que néo discorde de owinopanheiro de profissao.

A busca pelo mais originario é incessante. Falaesgca do ente, acrescentam-lhe
aderecos, categorias e classificacdes. O homempesti@lo mesmo tendo tantas escolhas. Por
isso, a diversidade de “formas” humanas se perd&besncontra o caminho de casa. Disto
isto, mesmo “as mais elevadas determinac¢des hutasrda esséncia do homem ainda nao
experimentam a verdadeira dignidade do homeft!."Neste ponto, o estudo acerca do
humanismo de Heidegger corre contra o humarfiStriele mesmo afirma que o pensamento
em Ser e temp@ contrario ao humanismo. Todavia, ndo tende @amamano, nao corréi a
dignidade humana, mas sim designa a humanidadelugsen sem coroa nem pedestal. O

combate contra o humanismo concentra-se na supaicidade de pensar o homem de

208 HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o humanismdn.: HEIDEGGER, Martin.Marcas do caminhoTraducdo por Marco Antonio
Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. (Colecatoddilosoficos). Pag. 341.

299 |dem, Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugdo por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colecéo Textos Filoséficos). Pag. 342

210 |hidem, pag. 343.

2L E interessante notar a critica de Habermas cjiad&azquez: “Heidegger opde-se a qualquer humanigorque nenhum deles situa a
sua devida altura a humanidade ou dignidade do mmorEée deixa claro que seu anti-humanismo néo feignéstar contra o0 humano e a
favor do inumano: a barbéarie ou o que rebaixa nidégle do homem (esclarecimento que se vé embagdasiléncio que Habermas lhe
censura diante do inumano e da barbarie de Auschveu anti-humanismo é portanto ontolégico naidaedm que se baseia ndo no
homem real — esse que foi barbaramente humilhadoiguilado em Auschwitz -, mas no homem no planiacgal do Ser.” In.:
VAZQUESZ, Adolfo SanchezO anti-humanismo de Heidegger entre dois esquedirseln.: VAZQUESZ, Adolfo SancheFilosofia e
circunstanciasTradugdo de Luiz Cavalcanti de M. Guerra. Ridaleeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002. Pag. 389.
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maneira mais profunda. A profundidade assusta, @diemem nao € superior ou senhor do
ente e muito menos do ser. Ele também nédo é supsite ndo ha objeto nem objetividade

para ser representada.

A critica de Heidegger, aqui tdo enfatizada, rétonanece na superficialidade. Todo o
trabalho tem como direcdo o mais originario. Assijmando vai falar do homem, pode-se
notar que tantos diagnosticos da Modernidade serag@em fundamentalmente ao
pensamento heideggeriano. Foi 0 que vimos com eSadr pouco. Entdo, jA que nado é
“sujeito”, como é o homem? Ele ek-siste por eststanlo na verdade do ser. E nesta verdade
que ele des-encobralétheig os entes. Entretanto, a luz do ser e a suarearéo dependem
do homem. Ele n&o decide o que brilha ou deixaridteabh Cabe ao homem encontrar na sua
esséncia se ird corresponder ao destino do sesira asadvento do ente. Nas palavras de
Heidegger, o “homem é muito mais ‘jogado’ na veeddd ser pelo préprio ser e isto de tal
modo que, assim ek-sistindo, guarda a verdaderdoasa que o ente brilhe como o ente que
é na luz do ser.®? A tarefa do homem néo consiste em representaiatgar os entes, em
comandar quando desabrocham nem como o fazem. &ahemem o dever de guardar a
verdade do ser, pois “0 homem é o pastor do §€rEle ndo é dono, senhor, mestre, patrao.

Ele é pastor e como tal deve salvaguardar o ser.

O homem nao € proprietario do ser, mas sim setorpa&o tratar do homem,
Heidegger indica a ek-sisténcia como a sua essérfoianula a seguinte interrogacao: “mas
suposto que possamos efetivamente formular a pergleste modo, como € que o ser se
comporta em relacdo a ek-sisténcia?”. O primeirt@que cabe pensar € que Heidegger nao
diz “formulemos efetivamente a pergunta...”. Ota,j& inicia a interrogacdo a tomando como
uma hipotese. Supondo que podemos realiza-la dedagéstionamos: qual o comportamento
do ser em relacdo a ek-sisténcia? Para Heideggerpergunta fadada ao fracasso ainda tem
seu valor. Ndo é a certeza da resposta que leva &awvdnte, mas sim 0s préoprios
questionamentos. Qual é entdo essa relacdo? “Bpoi@ser que € a relacdo, na medida em
que ele mantém junto a si a ek-sisténcia em sugn@ssek-sistencial, isto €, ek-statica,
recolhendo-a junto a si como o sitio da verdadesetoem meio ao ente?** E o ser que
garante o ek-statico e por este ha verdade donsena&io ao ente. A esséncia do homem é
ontoldgica e mesmo assim ele acaba perdido emaseatidades.

212 |bidem, pag. 343.
213 |hidem, pag. 343.
214 |bidem, pag. 345
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A verdade do ser garante a ek-sisténcia. Ha, poig, proximidade entre ser e homem
que, segundo Heidegger, ndo é imperativa. E umdrpigtade “livre” e que “essencializa-se
como a prépria linguagem*® J4 nos é conhecido que a linguagem ndo se coaciui
fonemas, melodias, ritmos e significacfes. Ela @d&ambém simplesmente representacao
humana ou instrumento de uso aumal rationale Como a relagdo ontolégica do homem
permanece velada, encobre-se também “a esséndgioo-historial da linguagem?'®
Aqui, a linguagem € a casa do ser e € por ela goeneem pode se realizar na sua ek-
sisténcia. A esséncia do homem mora neste lugannA% homem nao € apenas um ser Vivo
gue, ao lado de outras faculdades, possui tambémuagem. Ao contrario, a linguagem é a
casa do ser; e, nela morando, o homem ek-sisteiedada em que guardando a verdade do

ser, a esta pertencé

Tudo se iniciou com a pergunta sobre o humanisReycorrendo a tradicdo e
criticando seus fundamentos (metafisicos) Heideggseinala a sua resposta: a linguagem ¢é a
casa do ser e 0 homem é o pastor do ser. Ora, psdemamar isto de humanismo? Todo
humanismo permanece metafisico e o filésofo alefoge disto. Preocupado com o que é
ontolégico, Heidegger ndo busca as categorias hasnamas nos guia para o ser. Afirma,
pois, que “da-se o ser”. “O ‘da’ designa, porémasséncia do ser, doadora e resguardadora de
sua verdade. O dar-se no aberto, junto com ess®abesmo, é o proprio se’*® Com tais
palavras Heidegger quer dizer que “o ser €"? Adgdas que o ser “é”, estamos tornando-o
ente, dando a ele predicados como se fosse untad@atiA Histéria do Ser é marcada por
desvios. Tais desvios seguem rumo ao ente. Naersamo ser e muito menos na diferenca

ontolégica. Tudo isto é a oferta da Modernidada panomem.

A critica heideggeriana aos humanismos se da de rhednenéutico. Interpretando
em vez de salvando, Heidegger vé nos fundamenttafisieos o esquecimento do ser. Com
o fim da metafisica e o inicio da Modernidade,caitéa guia o pensar e a linguagem. Porém,
cabe pensar a relacdo entre ser e homem, desligando carater exploratorio da técnica e
vendo a linguagem como morada do ser. Habitandmgaagem e sendo vizinho do ser, o
homem ek-siste. A sua ek-sisténcia se da justanpenteer o pastor do ser e assim guardador
de sua verdade. Mas que lugar é esse que o hon@a?h&e a linguagem é a morada do ser

215 |bidem, pag. 346.
216 |hidem, pag. 346.
27 |bidem, pag. 346.
218 |hidem, pag. 347.
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e 0 homem é vizinho dele, onde estard morando @immoderno? A carta, iniciada com o

humanismo, apresenta o lugar mais originario dogmopisto é, segdoc.
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3.2H30g etéyvn

Libertos da técnica e com um olhar diferente @amd pensar e da linguagem,
chegamos a relacdo entre homem e ser. A linguageoaga do ser e 0 homem habita nela. E
nesta morada que o homem ek-siste. Ek-sistindtizaese e guarda a verdade do ser. Na
pergunta pelo humanismo, encontramos uma respostéogica. Heidegger ndo se ocupa
com as representacdes do sujeito, mas sim condadesdo ser. Veremos agora o desenrolar
deste “humanismo” heideggeriano e da pergunta alerdr “humanismo” ontolégico de
Heidegger aponta para uma ética? Estamos tratamdwuchanidade e torna-se inevitavel
guestionar o que guiard o homem que ek-siste.tRaia, falaremos da morada ofertada pela

Modernidade e da morada do “humanismo” do filostdémao.

O homem moderno € sujeito e como tal representantss. Representa-os e 0s
cataloga para uso posterior. Heidegger critica restdo de encontro com o ente e com o ser,
como vimos. Entretanto, como é este encontro nadagproposta por ele? O homem ek-siste
e isto pelo seu relacional com o ser, mas qualné@meira de se “encontrar” com o ente?
Quando se questiona o que é a verdade, a tradds@onde que é a correspondéncia entre
enunciado e coisa. Modernamente falando, o sujeieesenta enunciando e chega a verdade
se ha correspondéncia entre representacdo e eateaddi, 0 sujeito é senhor do ente. Nao ha
modalidade de descoberta do ente, mas sim modaldiadiescoberta do sujeito. Heidegger
propde que o ente possa aparecer sem que o shgedde regras. Assim, “deixar-ser o ente —
a saber, como o ente que ele é — significa entssgap aberto e a sua abertura, na qual todo

ente entra e permanece, e que cada ente traz$or dizer, consigo **°

O homem é pastor do ser e como tal ele deve glartio textoSobre a esséncia da
verdade Heidegger busca a verdade mais originaria. O horek-siste, e livre ele deve
deixar que o0 ente se mostre para que possa searedlinda aqui ele pode ir mais fundo, ndo
permanecendo no nivel éntico e se lancando comimrpgse cuida do ser. Com isto, a
linguagem deixa de ser mera falacdo e torna-segar lariginério, qual seja, a morada da
verdade do ser.

E no pensamento do ser que a libertagdo do homearapek-sisténcia, libertacéo que funda a
historia, alcanca a sua palavra. A palavra ndomépemeiro lugar, a ‘expressao’ de uma

219 Idem, Sobre a Esséncia da Verdadie.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhoTraducéo de Enio Paulo Giachini e Ernildo Stein.

Petrépolis: Vozes, 2008. Pag. 138.
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opinido, mas € constantemente ja a articulacdoeforet da verdade do ente em sua
totalidade’™

O sujeito moderno representa e nao deixa-sereo Efg se afoga num mar de entes e
esquece o ser. Para Heidegger, “0 homem em meentgoé a ativacdo do esquecimento
incondicionado do ser®! O ser esta esquecido. A preocupacéo esta em eaEe® ente e
explora-lo. Pela técnica se tem 0 modo exploradaiochar o ente manifesto. Aqui, o ente é
apenas objeto de uso, instrumento. Nao ha, poisquestionamento acerca do ser e da
diferenca ontolégica. O homem ja ndo mora maisipréxao ser. Ndo se encontra mais no
seu lugar essencial, pois se desvia de sua teiah Heidegger toma Hdolderlin no que este
chama de “terra natal” para apontar a proximidadigeeser eDasein Ora, se 0 lugar
essencial do homem, isto €, sua terra natal éxanpade com o ser, entdo onde estara o
homem moderno? Distante de pensar a verdade do kemem moderno esta sem lar, sem
patria.

A apatridade a ser pensada reside no abandonotdopen parte do ser. Ela é o sinal do

esquecimento do ser. Por conseguinte, a verdaderdoontinua impensada. O esquecimento
do ser se anuncia de modo mediato no fato de doenem leva em consideracéo e trata
sempre apenas do ente. E como ele ndo conseguenzordi a representacdo do ser, mesmo o
ser acaba sendo explicitado apenas como o “entegeeal”’, um ente que, por isto, abrange o
ente; ou ainda como uma criacdo do ente infinitoa@uo o produto de um suijeito finitG?

O homem esta sem casa e sem terra natal. Longeudlugar originario, ele vive na
apatridadé>. Assim, “expulso da verdade do ser, o homem crpor toda parte ao redor de
si como canimal rationale’ ?** Perdido da sua patria, 0 homem é sujeito. E mrepis ele a
encontre, pois € nela que ele se realiza. Na agagdo pelo humanismo, encontramos o
homem sem lar. Para Heidegger, o homem naanimal rationale “o homem é pastor do
ser”. Enquanto pastor, ele cuida e ndo explora.doastor, ele ndo se perde, mas se encontra
no seu lugar mais essencial. O sujeito modernotajte calcula ndo é capaz de guardar a
verdade do ser. E preciso que ele se liberte @para sua proximidade ontologica. Assim, “o

homem € o ente cujo ser, enquanto ek-sisténciajstemo fato de habitar na proximidade do

220 |hidem, Sobre a Esséncia da Verdadie.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhaTradug&o de Enio Paulo Giachini e Ernildo Stein.

Petrépolis: Vozes, 2008. Pag. 144.
2L |dem, Nietzsche: metafisica e niilismdraducdo de Marco Antonio Casanova. Rio de JanBielume Dumara, 2000. (Conexdes). PAg.
110.
222 |dem,Carta sobre o humanismin.: HEIDEGGER, MartinMarcas do caminhdTradugdo por Marco Antonio Casanova. PetropBlis,
Vozes, 2008. (Colegdo Textos Filosoficos). Pag. 352
223 F possivel encontrar outras tradugdes como “naisimalidade” ou “falta de morada”.
224 |bidem, pag. 355.
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ser. O homem é vizinho do sef?® E nesta vizinhanca que esta o seu lar. A impdeae

sua habitacdo esta justamente no seu vizinho gueolksibilita ek-sistir.

O vizinho do homem é o ser e a sua ek-sisténci@nadieste privilégio ontoldgico. O
pensamento heideggeriano acerca do homem se ooup® que lhe esta proximo, isto €,
com o ser. Busca-se a humanidade e se encontra@eseja-se a compreensao do humano e
chegamos a sua vizinhanga. Aqui, 0 humanismo “partsamanidade do homem a partir da

proximidade com o ser??®

A esséncia do homem vem da verdade do ser, por esse
“humanismo” ndo se ocupa primeiramente com o honfemirecdo ndo mira para as suas

habilidades ou peculiaridades. O homem ek-sisséogoorque se relaciona com o ser.

Na Carta sobre o humanisméleidegger responde aos questionamentos de Beafreu
Um deles é: “De que modo pode-se restituir um derdtipalavra humanismo?”. Ora, 0 desejo
de restituir algo mostra dois pontos. O primeiro éesejo de se manter este algo como se
fosse a Unica opgdo. O segundo ponto faz transggagee aquilo que se deseja restituir esta
fraco ou perdido e necessita de salv&CadSera realmente necessario salvar a palavra
humanismo? E ainda mais: o humanismo é a Unicaoqpayé@ tratarmos do homem e da sua
humanidade? Com uma resposta negativa abrimos povtss e podemos dar um “nao” a
primeira questdo. A palavra humanismo esta perdiges salva-la ndo é o Unico caminho

para as interrogacdes acerca do homem.

A esséncia do humanismo se perdeu na Metafisiddetafisica transforma o homem
em sujeito e como “a esséncia do humanismo é rsie&ff*®, o humanismo se torna um
guestionamento acerca do sujeito e de seu podex sstentes. Ndo ha uma preocupacdo com
a verdade do ser e muito menos com a sua ligagdamdwmem. Todavia, mesmo fragil foi a
partir do humanismo que alcangamos algo mais pdofuAssim, aquela opgao de salvar o
humanismo pode ser realizada de uma maneira didersamum. Em vez de nos ocuparmos
em reacender a chama do pensamento humanistamtentaprofundar o que seria a
humanitas

Na palavra, o “humanus” vem indicando a humanaassséncia do homem. O “ismo” indica
gue a esséncia do homem deveria ser tomada coranceds E este sentido que possui a

palavra “humanismo”, enquanto palavra. Devolverdhe sentido s6 pode significar: voltar a
sintonizar o sentido da palavra. De um lado, istigee que se experimente a esséncia do

225 |hidem, pag. 355.

226 |hidem, pag. 3565.

227 De fato, o humanismo esta em crise. Com a morfeetss, o0 homem esta perdido sem referéncias. CTTWWAO, Gianni.A crise do
humanismo In.: VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica néuca pés-modernaTraducdo de Eduardo
Brand&o. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996.

228 |hidem, pag. 357.
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homem de modo mais originario; de outro, porémrecipo mostrar em que medida essa
esséncia é, em seu modo de ser, histéfita.

Ao tratarmos ddumanitasde acordo com as coloca¢fes heideggerianas, chegam
esséncia do homem, a sua ek-sisténcia. O ek-simstolve uma relacdo profunda e essencial
com 0 ser, pois € este que possibilita a proprsigkncia. O modo de ser do homem, por sua
vez, acontece em uma realizacdo historica. A léstdrqual o homem “participa” ndo €
medida em anos ou séculos. E uma histéria ont@pgima Historia do Ser. A ek-sisténcia do
homem é historica porque a referéncia de seus pastdno modo como guarda a verdade do
ser. O “humanismo” heideggeriano vé o homem comsigknte e assim o é por ser vizinho
e pastor do ser. E neste posto que ele pode seareahquanto guarda a verdade do ser.
Diante de tudo isto, Heidegger questiona: “Seraajuneda se pode chamar de ‘humanismo’ a
este ‘humanismo’ que se contrapfe a todos os hsmasiprecedentes, mas que a0 mesmo

tempo n&o se ergue como defensor do inumafi?”

Pode-se chamar de humanista todo movimento ouapmmo que se ocupe do
homem e se preocupe em torné-lo cada vez mais ho@enomem € o centro de tudo e
detentor de habilidades que o tornam capaz de r#eeggerir o mundo a sua volta. As
consideracbes heideggerianas tomam parte disto? Fodso conhecimento que todo
humanismo persiste em ser metafisico. Ora, esta& @dimtencdo de Heidegger. A intencdo é
pensar o humano, mas ndo como um ser superior eosita um ente privilegiado. Privilégio
este que advém da sua ligacdo com o ser. O séa efa possibilidade, e assim, o homem
ek-siste. O empenho esta em pensar “de modo aiadka ariginario a dimensado em que a

esséncia do homem, determinada pelo préprio seonéna seu lar.**!

Heidegger expde que é possivel que digam queistml@ negacdo do humano, que é
ilégico, que nega os valores e também a transcer@émue € uma forma de ateismo. Ora, o
contrario daquilo que € publicamente aceito € §dm reservas como negativo. Assim, o
tratamento heideggeriano dado ao homem vai sensto pomo negativo, como se as unicas
possibilidades fossem aquelas da opinido publicatratar do homem por uma perspectiva
diversa dos “humanismos”, Heidegger nao destr@rodm, mas traz novas possibilidades de
pensar acerca do que somos a cada dia. Se o geridaggeriano se posiciona contra a

“légica”, a intencdo nada mais é que repenslmgose a sua esséncia. Quando o homem ja

229 |hidem, pag. 358.
230 |hidem, pag. 358.
231 |bidem, pag. 359.
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ndo € mais chamado de sujeito, cré-se que ha usvaldezacdo de seus atributos. Ora,
apenas o sujeito da valor. O homem que ek-sisi@aeente ser e ndo o identifica como util
ou inutil.

O olhar da tradicdo nao reconhece nada do qusejaseu. Heidegger vé como trago
fundamental do homem o “ser-no-mundo” e a tradic@dsponde que isto elimina a
transcendéncia. Pensa-se apenas no mundano e wmreste Deus? O “mundo” ndo é
contraponto do celeste. Ndo ha uma batalha enégpitual e o profano. O “mundo” é a
abertura do ser, a qual o homem pode ek-sistir.

O “ser-no-mundo” nomeia a esséncia da ek-sistéraiperspectiva da dimenséo iluminada, a
partir da qual vige o “ek-“ da ek-sisténcia. Pesadgartir da ek-sisténcia, “mundo”, de certo
modo, é justamente o além da ek-sisténcia denfeo elpara ela. Imediatamente aquém do
mundo, 0 homem jamais é homem como um “sujeitg4 semo “eu” ou como “nds*?

O homem é ser-no-mundo, é ek-sisténcia na abedturser. Ele ndo € sujeito que
representa seus objetos. E por estar nessa abguieira homem pode se relacionar com o0s
entes. Assim, ser-no-mundo ndo é uma decisao dwtanldgico ou metafisico. Afirmar que
o homem ek-siste e como tal é vizinho do ser, p&matuma posi¢cdo sobre Deus e a sua
existéncia. Para Heidegger, a questdo do ser Bardegpropria pergunta pelo divino. Assim,
“é s6 a partir da verdade do ser que se pode panssséncia do sagradé® Esta posicdo
ndo implica em ateismo ou ateismo. A preocupacébéqutra. Na interrogacdo acerca do
homem, o sujeito decaiu, pois sua posicdo ndo parmimostrar dos entes. Nisto, o pensar
heideggeriano esta distante do proprio sujeitdpdi@a, dos valores, da transcendéncia e de
Deus. E um pensamento que vé o homem alerta paeadade do ser. Assim, “pensar a
verdade do ser significa de imediato: penshnmanitasdo homo humanudmporta colocar

ahumanitasa servico da verdade do ser, mas sem o humanisnserido metafisico®**

O homem é pensado numa relacdo ontolégica e aess@ncia ndo esta na
subjetividade. Como o pensar de Heidegger acerchudaanidade chega a um pensar
ontoldgico, € possivel que alguns desejem regraxsguoduzam a ligacdo entre homem e ser.
Ha um desejo por uma ética que possa tratar eiathi@c daguele homem e daquela
humanidade propostos por Heidegger. Ora, é prov@weltodo moderno anseie por isto e
consiga compreender apenas as palavras técnidasal, Axistem tantas normas para tantos

quantos forem os contextos humanos. A questdosditanou ciéncia e ndo se pensgog

232 |hidem, pag. 363.
233 |bidem, pag. 364.
234 |bidem, pag. 365.
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de modo mais originario. O homem é cada vez maigplExo e procura um lugar seguro que,

para o homem moderno, precisa ser cientifico paraconhecer e reconhecer 0s outros.

O desejo por um ética se vé impingido a buscarealizacdo com tanto mais ardor, quanto
mais aumenta a perplexidade do homem, a maniféstanenos do que a velada, até atingir a
desmedida. E preciso dedicar todo cuidado a vigéol@or meio da ética, visto que o homem
da técnica, exposto as instituicbes de massa, dérp@inda ser levado a uma estabilidade
confiavel por meio de uma reunido e ordenacao @idade de seus planos e a¢cbes que seja
correspondente & técnica

Na investigacao sobre pdoc, Heidegger indica um fragmento de Heréaclito como a
manifestacdo da esséncia deste. O fragmento 1198z avdpwrw dalpw) “para o
homem, o seu modo proprio de ser € seu demdnio&nPcesta traducdo nédo alcanca o mais
originario e ndo indicacao arog como morada. A parcela “modo préprio de ser” rfina
claro que se trata de um habitdog é “lugar onde morar”, nomeando o ambito aberto do
homem. Este aberto permite a aproximacédo daquit mprtence a prépria esséncia do

homem, isto &, daimon Assim, o0 homem habita nas cercanias de Deus.

Em seguida, Heidegger narra uma estoria de Aeisi®isobre Heraclito, confirmando
a sentenca proclamada. Estrangeiros vieram visl&gaclito e quando se aproximaram,
viram-no se esquentando junto ao fogo. Diante da,decaram surpresos. Percebendo isto, 0
filésofo grego os chamou dizendo “também aqui ept@sentes os deuses”. Vejamos. Os
estrangeiros ficam decepcionados por que quanddides ir ao encontro de um filosofo,
acreditaram que presenciariam algo magnifico e fdlwacomum. Ora, Heraclito esta
simplesmente se aquecendo. Nem ao menos pretesaleadgum alimento. Numa imagem
cotidiana, ele apenas sente o calor do fogo. Osganiges queriam vivenciar algo
extraordinario, testemunhar um pensador num momeeatprofunda reflexdo. Nao tendo
nada significativo na situacdo, mostram-se desctaums. Heraclito logo os encoraja
“também aqui estdo presentes os deuses”. Segunitedder, as palavras heraclitianas
assinalam uma nova moradadfc) do pensador e do seu fazer. Aqui, onde o ordinari
impera, os deuses também estdo presentes. Nageilé banal, o divino se mostra e assim
permanece proximo ao homem. Reformulando o fragmetd diz que “a morada (ordinaria)
é para 0 homem o aberto para a presentificacdew®(do ex-traordinario)?®
Durante o nosso percurso foi possivel notar acposde Heidegger em relacdo aos

titulos. No que diz respeito aos termos “ontologea”ética” ndao é diferente. Ao tratar do

2% |bidem, pag. 365
236 |hidem, pag. 369.
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homem, chegamos ao seu relacional ontologico esilplidade desta “ontologia” necessitar
de uma “ética” que a complete. Ora, cabe pensgda: originario e ndo a linguagem
conceitual acima. Dito isto, “0 pensar que pergudta verdade do ser, determinando ai a
morada essencial do homem a partir do ser e ngédirdo mesmo, ndo € ética nem
ontologia.” 2’ Com este esclarecimento ndo se pode procurar ria haideggeriana
orientacBes para as situacdes concretas da vidartaur® pensar na carta se ocupa em levar
“a esséncia do homem para morar na verdade do®¥&®n9oc originario é a habitacdo do
homem. O homem ek-sistente mora na linguagem.
O ser € o amparo que guarda o homem em sua essé&rgigtente, no que diz respeito a sua
verdade, de tal modo que a verdade cria moradaeegal a ek-sisténcia na linguagem. Por isto,
a linguagem é ao mesmo tempo a morada do ser bita¢#o da esséncia do homem. E sé
porque a linguagem é a habitacdo da esséncia derhaue tanto as humanidades histéricas
guanto os homens podem nado estar em casa em guagem, de tal modo que ela acaba se
tornando para eles num habitaculo de seus afageydstivos >*°
A esséncia do homem esta na sua ek-sisténcia.-gis#incia advém do ser que
possibilita o elo entre ele e 0 homem. Esta ligagimostra justamente na linguagem que é
morada do ser e onde o homem habita. O pensasuporez, leva a linguagem o dizer do ser
que permanece abandonado pela Metafisica. Assimlegtger afirma que “a ek-sisténcia
habita de maneira pensante a casa do ¥8Entretanto, vimos que o homem pensa e fala de
diversas maneiras. Habitando nas proximidades @ $smmem fala chegando mais proximo
ou se afastando da morada do seD#&3einpode se aproximar com um falar incomum e
despreocupado com as questdes técnicas. Encontamdsc originario do homem, cabe
agora saber o que o faz habitar ai. A linguagemleu® o homem a se relacionar mais

autenticamente com o ser € a linguagem poética.

237 |bidem, pag. 370.
238 |hidem, pag. 371.
239 |bidem, pag. 373.
240 |bidem, pag. 374.
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3.3 Habitagdo do homem: habitar poético

A ek-sisténcia do homem advém de sua relacao ceen.dNa linguagem, esta relacao
aparece, pois, morando nas proximidades do seonweim fala acerca dos entes.n®@og
originario, isto €, a morada originaria Baseiné justamente na linguagem, sendo vizinho do
ser. Todavia, vimos no percurso acerca do humangrem homem se utiliza da linguagem
de diversas formas e que a maioria delas o afasdéasua patria. O habitar @mseinnéo se
realiza autenticamente sob qualquer opcéo de lgegnaPara Heidegger, € na poesia que se
nomeiam os entes sem a posse da linguagem técdiedaatas outras que se ocupam apenas

em comunicar o ja descoberto.

No inicio daCarta sobre o humanismdieidegger fala sobre o papel dos poetas na
habitacdo da linguagem. Cabe aos pensadores @eias guardarem esta morada, a fim de
gue a manifestacdo do ser possa acontecer pordadinguagem. A linguagem da poesia,
por sua vez, alcanca o que se busca clarificardyrip Dasein O habitar originario tem seu
lugar na poesi&’’ Hélderlin é o poeta preferido do fildsofo alemawaeanélise a respeito das
palavras do poeta podemos encontrar as princiaisideracdes heideggerinas acerca da
poesia. No ensaidolderlin e a esséncia da poesia cinco versos sao interpretados para que
a poesia e o poefdr (dichter) tomem seus lugares. O primeiro véféexplicita que ha um
jogo com a linguagem no poetar. E como uma briricad®aginativa que ndo necessita de
limites ou preocupacéo com padrées. O segundo ¥@mrpde um perigo. Os entes sdo
abertos pela linguagem, mas ela apresenta tambgngn do homem se tornar senhor dos
entes. A mensagem divina pode ser encontrada gaalyem, mas acaba desaparecendo no

engano humano de ser dono das palavras e doscagos.

241 “Heidegger propde uma forma de linguagem que ségjaesubordinada a um conjunto preestabelecidimslecooperando com formas
dadas de interaccdo. Heidegger da o noni@icigena esta forma de linguagem que encontra na poeditlderlin. A linguagem, entdo, é
um meio através do qual novas formas de continuagateraccdo vém a existéncia.” In.: HODGE, Joahteidegger e a éticalradugao

de Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Pia885. Pag. 139.

22 Todas as consideragdes acerca do eh&literlin e a esséncia da poes@n como fonte ®icionario Heideggee o livioHeidegger e a
ética Cf. Referéncias bibliogréaficas.

23 0 alemdo dispde de duas palavras para popesiee dichten Heidegger usalichten pelo seu carater de invencdo, de dizer
repetidamente. Podemos encontrar diversidade adsciies brasileiras. Aqui, usaremos “poetar” eatditoeticamente” com o mesmo
sentido e se referindo aichtenalemao.

244 Os versos séo citagbes encontradas no livro: INWMichael.Dicionario Heidegger Tradugao por Luisa Buarque de Holanda. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2002. VersoDichten‘é a mais inocente de todas as ocupacdes”. Pég. 14

245«A linguagem [Sprache], o mais perigoso de todobens, foi concedida aos homens [...] para testieano que s&ol...]".
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No terceiro versd® Heidegger identifica a linguagem como uma corwesstre
homens que falam e escutam. Na conversa, buscamie® que possam persistir através do
tempo. E na linguagem que nomeamos as coisas &uees] e assim, um mundo aparece. No
verso quartt’’, cabe ao poeta nomear trazendo ordem e medid® &pai 0 tempo ndo para
de movimentar. Aqui, a existéncia humana enconttaravel. O quinto e ultimo ver$§ fala
gue através da poesia a linguagem abre 0s entesraomum perigo, o poeta fala quem é o
homem e onde ele deve habitar. No capitulo 2 viongganto o sujeito se apoderou do pensar
e da linguagem de maneira técnica. Perdido em awsbjetos, 0 homem esta sem patria.
Redescoberto o seu lugar, o qual seja a linguagabe pensar a poesia como habitagdo do

homem.

A conferéncia..poeticamente o homem habitd’.foi pronunciada pela primeira vez
em 1951. Heidegger ja analisara este verso no censalbre Holderlin. Como nos
guestionamos acerca da morada originari®dsein buscamos o lugar mais auténtico desta
morada. O verso mostra explicitamente que o homaitehpoeticamente. E de se espantar
gue nao se diga “o poeta habita poeticamente”. ésipatem se restringido a literatura, como
algo do passado que nao tem chance na “opinidaacputivilizada”. Assim, Heidegger diz
que se pode pensar huma impossibilidade de ligagtie o habitar e a poesia. Ora, é preciso
interpretar as palavras do poeta e ndo se deixar pelas consideracdes técnicas. Habitar ndo
se resume a residéncia em uma rua. Nos passacs dimajuestdo do humanismo, o habitar se
remete & existéncia humana ligada ao poético. Aguipesia é deixar-habita’>

No questionamento acerca do habitar e da poesras¢é a esséncia da poesia como
um deixar-habitar. Para tanto, € preciso abandananania de producdo” e a linguagem
como “meio de expressao”. Na analise da Modernidéiédegger fez duras criticas ao
procedimento do homem enquanto sujeito da linguag@mque deve ser levado em
consideracéo € que o filosofo aleméo ndo buscaatantento adequado da linguagem, mas

sim um comportamento que se deixa envolver comm passua morada.

246 “Muitos conhecem os homens. Pelo nome chamaratosndios celestes/ Desde que somos uma conversar§iGieli E podemos escutar
um ao outro”.
247 “Mas o que fica, instauram [stiffen] os poetas”.
248«Cheio de méritos, mas é poeticamente [dichtelsjuke o homem habita esta terra”.
249 HEIDEGGER, Martin....poeticamente o homem habita.lii.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferénciaZraducdo de Emmanuel
Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia S& CavalcartieuBack. 5° ed. — Petropolis: Vozes; Braganca ®aulEditora Universitaria Sao
Francisco, 2008. (Cole¢édo Pensamento Humano).
20 |dem,”...poeticamente o homem habita.lii.: HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferéncia3raducdo de Emmanuel Carneiro Ledo,
Gilvan Fogel, Marcia S& Cavalcante Schuback. 5%-edetropolis: Vozes; Braganga Paulista: Editoravéfsitaria Sdo Francisco, 2008.
(Colecé@o Pensamento Humano). Pag. 167.
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Em sentido préprio, a linguagem é que fala. O horf@aapenas e somente a medida que co-
responde a linguagem, a medida que escuta e persn@pelo da linguagem. (...) O co-
responder, em que o homem escuta propriamentelo da@dinguagem, e a saga que fala no
elemento da poesia. Quanto mais poético um poetg, livre, ou seja, mas aberto e preparado
para acolher o inesperado é o seu dizer; com npai@za ele entrega o que diz ao perecer
daquele que o escuta com dedicacdo, em melistancia que separa o seu dizer da simples
proposicao, esta sobre a qual tanto se debate,nsefacante a sua adequacdo ou a sua
inadequacad™*

O poeta se deixa interpelar pelo lugar onde mosarpisto €, a linguagem. Nao se
ocupa com 0S manuais, mas em responder ao apeserddssim, na interpretacdo das
palavras de Hélderlin, faz-se importante olhar gamema sem intervencdes da tradi¢éo. E
preciso pensar o habitar do homem de modo hermeoéloigo sem considera-lo como
animal rationale Para tanto, Heidegger toma aquilo que antecqaecede o verso:Cheio
de meérito, mas poeticamente/ o homem habita este’te Aquilo que antecede
“poeticamentesignifica que o homem possui muitos méritos. &lela do crescimento dos
alimentos, constroi edificios e realiza outrasaardtividades dignas de louvor. No entanto,
“os méritos dessas multiplas constru¢cdes nuncaegoesn preencher a esséncia do habitar.”
252 Seus merecimentos surgem apenas pelo resultadiladage foi produzido. Segundo
Heidegger, o homem constréi na concepcao habitthbém em um deixar-habitar préprio

do ente que se relaciona com o ser.

As palavras posteriores ao verso recortado s@sta terrd. Mais uma vez é preciso

se desligar do olhar comum e enxergar que a po@siae restringe a transportar o poeta e
seus leitores a lugares magicos. Dizer que o hohadnita esta terra poeticamente é trazé-lo a
propria terra, pois € nela que ele pode habitantéypretacédo de Heidegger € peculiar, e ele
mesmo o admite. “Hélderlin ndo diz sobre o halptaético o mesmo que dizemos em nosso
pensamento. Todavia, pensamos o mesmo que Holdditin poeticamente.”®* Ditar
poeticamente € o poetar que habita nas cercaniasrddeixando-se interpelar. Porém, “em
que medida o homem habita poeticament®?”Na busca pela medida do habitar da
existéncia humana, Heidegger parte para mais vdspseta Holderlin.

Deve um homem, no esfor¢o mais sincero que é a vida

levantar os olhos e dizer: assim

qguero ser também? Sim. Enquanto perdurar juntoaagio

a amizade, pura, 0 homem pode medir-se

sem infelicidade com o divino. E deus desconhecido?
Ele aparece como o céu? Acredito mais

251 |bidem, pag. 167.
252 |hidem, pag. 169.
253 |hidem, pag. 170
54 |bidem, pag. 170.

85



que seja assim. E a medida dos homens.

Cheio de méritos, mas poeticamente

o0 homem habita esta terra. Mais puro, porém,

do que a sombra da noite com as estrelas,

se assim posso dizer, é

o0 homem, esse que se chama imagem do divino.
Existem sobre a terra uma medida? Nao ha
nenhum&>°

Vé-se nos primeiros versos aquele esforco pamnegde os méritos. No animo de
chegar aos meéritos, o homem levanta os olhos pat @ aqui da terra se estabelece uma
medida. Este espaco que vai de um para o outroaé“omedida comedida” que Heidegger

7

chama dedimenséo “A esséncia da dimensédo € o comedimento tornd@o @, assim,
mensuravel do entre: tanto do acima rumo ao céw amabaixo rumo & terra®® Ciente
desta medida, o homem se mede com o celeste eggab& homem e que ha algo divino
sobre ele. A sua habitacao é verificada em refea@uccelestial.
O divino é “a medida” com a qual o homem conferealiohe ao seu habitar, a sua morada e
demora sobre a terra, sob o0 céu. Somente porqamerh faz, desse modo, o levantamento da
medida de seu habitar é que ele consegue ser ridartEsua esséncia. O habitar do homem
repousa no fato de a dimenséo, a que pertencemdardéu como a terra, levantar a medida
levantando os olho&®’
A existéncia humana habita a partir da medidastialee ndo da subjetividade. Assim,
o aspecto fundamental do habitar vem da medidariprépdimensdo. O poético parte do
levantamento desta medida. Nas palavras de Heidegiifar poeticamente é medir®®® A
poesia € uma medida extraordinaria. E por ela quentem toma uma medida e desta forma
pode se colocar como homem na “vastiddao de sua@sa%éA medida ndo vem servir de
referéncia para a utilidade dos seus objetos. “ettitdvislumbra a esséncia do ‘poético’ na
tomada de medida através da qual se cumpre pletamelevantamento da medida da
esséncia humana®® Na dimenséao, isto &, nos olhos que se erguemrdapara o céu, o

homem se vé como mortal. Apenas 0 homem morre@teis consciéncia de sua finitude.

A medida vem do divino, e este é desconhecidde@ que é medida para o poeta,
nao se mostra nem se sabe quem é. Aquilo que med8maparecendo é medida, tem a

referéncia da mortalidade do homem. Ora, Heideggglica que “aevelacdode deus e ndo

25 0 poema de Hdlderlin é retirado do proprio text@sbeiro HEIDEGGER, Martifi...poeticamente o homem habita..th.:
HEIDEGGER, MartinEnsaios e conferénciasraducdo de Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fddaicia S4 Cavalcante Schuback. 5° ed.
— Petrépolis: Vozes; Braganca Paulista: Editoravehsitaria S&o Francisco, 2008. (Colegdo Pensankemt@no).

2% |hidem, pag. 172.

27 |bidem, pag. 172.

%8 |hidem, pag. 173.

259 |bidem, pag. 173.
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ele mesmo, esse é o mistéri6® A medida vem justamente neste aparecer incerto e a

mesmo tempo confuso de um mostrar que também encobr

A medida consiste no modo em que o deus que seémadaiésconhecido aparecemo tal

através do céu. O aparecer de deus através douesiste num desocultamento que deixa ver o

gue se encobre. Deixa ver, mas ndo no sentidondartarrancar o que se encobre de seu

encobrimento. Deixa ver no sentido de resguardpreose encobre em seu encobrir-se. Assim

€ que o deus desconhecido aparece como o desaimtmcavés da revelacdo do céu. Esse

aparecer é a medida com a qual 0 homem se rféde.

Diante dos pensamentos humanistas que tanto lamsa@spostas praticas e objetivas

para a vida cotidiana, Heidegger realizou suaceri@ nos fala de uma saida misteriosa. O
mistério do que aparece, mas se esconde e ainédidardo poetar e do habitar. Vimos que
certos humanismos olham e buscam o céu. Porém¢é@stgode ser alcancado em uma vida
regrada na referéncia a Jesus Cristo. Heideggesendoupa em ofertar manuais de vivéncias.
Quando na critica ao humanismo ele cheggdm originario, sua busca se direciona para o
que ha de ontolégico no humano e ndo para uma @toaativa. O homem habita nas
proximidades do ser e poeticamente ele se envawvmistério do seu encobrimento, assim
como no mistério da medida divina. O homem mode&d@o sabe reconhecer ou deixar-se

interpelar por este mistério.

A poesia vislumbra a medida que p6e o homem amtema e o diferencia do céu. O
ditar poeticamente é uma medida privilegiada ndpressada em numeros ou escalas.
Observando os versos de Hélderlin podemos “nos deimaquilo que ele compreende por
“deus” e assim esclarecer melhor a medida tomadhtaopoeticamente.

O que é deus? Para ele desconhecida e no entanto
Cheia de caracteristicas é a fisionomia

do céu. Os raios na verdade

séo a ira de um deus. Tanto mais invisivel é

aquele que se destina ao estranho.

A fisionomia do céu é estranha para o deus, mes @domem que observa daqui
debaixo ndo o €. O poeta, por sua vez canta sologi,omas falando do que se mostra,
segundo Heidegger, ele se ocupa também em madésconhecido.

Na fisionomia do céu, o poeta faz apelo aquilo goedesocultamento se deixa mostrar
precisamente como o que se encobre e, na verdad®mo que se encobre. Em tudo o que

aparece e se mostra familiar, o poeta faz apeksttanho enquanto aquilo a que se destina o
que é desconhecido de maneira a continuar sende é g desconhecidd?

260 |hidem, pag. 174.
261 |hidem, pag. 174.
262 |bidem, pag. 177.
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Na palavra cantante do poeta, a fisionomia doagarece como imagem. Aqui, a
imagem ndo é aquela acerca da qual nos referintesana imagem de mundo. L4, o mundo
€ representado e posto a disposicdo. Aqui, “a esséa imagem €: deixar ver alguma coisa.”
263 A poesia fala sobre a medida misteriosa do cétinpagens, no sentido de imaginagdes.
N&o séo cépias, reproducdes ou mesmo ilusdes.

O dizer poético das imagens reune integrando ddatie e a ressonancia dos muitos
aparecimentos celestes numa unidade com a obsterila silenciosidade do estranho. E
através dessa fisionomia que um deus gera est@nh&z estranheza, ele anuncia a sua
proximidade initerrupte®*

O ditar poético tira a sua medida do divino poagens que integram a claridade e a
obscuridade do céu misterioso. E a medida estreethiada da fisionomia familiar do céu.
Por isso, no verso que questiomxiste sobre a terra uma medida?resposta € negativa. O
homem habita a terra e pela poesia tem uma “mewic® todo medir.%®®> Heidegger ento
afirma que “a poesia é um construir em sentidogneal.” *®® O homem constréi e é certo
que existem diversas maneiras de construir. Entetana poesia que deixa habitar, ha
também um construir em sentido proprio.

A frase: 0 homem habita a medida que constréi, isgl@qgora uma acepc¢ao propria. O homem
néo habita somente porque instaura e edifica snadasobre esta terra, sob 0 céu, ou porque,
enquanto agricultor, tanto cuida do crescimento acadifica construcdes. O homem s6 é
capaz de construir nessa acepcao porque ja comstréentido de tomar poeticamente uma
medida. Construir em sentido proprio acontece amguas poetas forem aqueles que tomam a
medida para o arquiteténico, para a harmonia asthgirdo habitar?®’

O homem moderno sabe construir. Constroem prédios)s”, igrejas e tudo mais
que precisar. Entretanto, enquanto sujeitos esgpedia diferenca ontoldgica, ocupam-se em
classificar os tipos humanos sem questionar o laggmario do homem. Os humanismos e
suas bases metafisicas transformaram o homem horsdos entes e como sujeito fala e
pensa objetivamente. Mas onde é a morada do hor®ena@Pem é pastor e vizinho do ser, e
nesta habitacdo cabe a ele ditar poeticamente.a&passim, tendo em vista a medida do
divino como indicativo da sua finitude, ele podestouir todo o resto. Ndo simplesmente
isto. E preciso se libertar da prisdo da repregénta deixar-ser os entes. Ainda mais: deixar-

se interpelar pelo apelo do ser na sua moradadquésstemos acesso: a linguagem.

263 |hidem, pag. 177.
264 |bidem, pag. 177.
265 |bidem, pag. 178.
%66 |hidem, pag. 178.
257 |bidem, pag. 178.
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CONCLUSAO

A dissertacdo tem como foco principal a obra lggdeana Carta sobre o
humanismoNela é possivel constatar diversas remissfes@idceSer e tempolsto se da
porque a orientacdo hermenéutica deste se encoatpaela. Tanto um quanto o outro,
destroem a tradicdo com o intuito de trazer a tomdesvios na busca pelo ser. A carta, no
entanto, ndo analisa Daseine as suas estruturas ontoldgicas como acontece8eens
tempo Ela estéa inserida na Histéria do Ser e desempemizpel de aproximddaseine ser.
Para tanto, vé-se nos humanismos tradicionais umoetto metafisico de homem, e como tal
tem-se na racionalidade o grande triunfo da hunaaleidHeidegger critica a Metafisica por
ela ter esquecido do ser, tratando apenas dos @#daimanismos ndo questionam de forma
originaria 0 homem e o mundo que 0s cerca, assitostpossuem o mesmo fundamento

metafisico e, por isto, ndo chegam a compreenligagio essencial do homem com o ser.

A Metafisica ndo fornece um fundamento seguro parlhumanismos nem para Si
mesma. Esquecida de sua propria ocupacao, ela awefian. Heidegger decreta o fim da
Metafisica, pois ela se mostra confusa, buscandcentes o que deveria encontrar em si. A
consideracdo deanimal rationale € aceita sem nenhum questionamento acerca das
“metafisicas” que a professam. O homem é o suggi® representa e define os entes. Na
imagem de mundo moderna, por exemplo, o homem #odexisdo de transformar o ente em

sua totalidade em uma imagem representada prordaipo.

No primeiro momento do nosso trabalho, a analis@-sie no ambito da obfaarta
sobre 0 humanismo A tematica surge aqui como uma critica ao patieMetafisica. A
Metafisica por sua vez, transformou o mundo em @magndicando como pensar, como
tratar a linguagem e como agir tecnicamente. Gsgremoderno € o representar que da
medida e coloca a certeza dos entes no préopritsuf®@ homem € o fundamento de todo
representar assegurando para si a verdade dos Eestiesratamento abrange todos os ambitos
do homem e a linguagem se vé escrava do publiap @ettifico. Na Modernidade, o que
importa sdo os dados cientificos e ndo o que né@ie ger provado e medido. Nisto, a
linguagem se esvazia por se distanciar do que llesséncial e acontecer somente para
fundamentar o homem e suas ciéncias. A linguagema em decadéncia, pois toma como

base a Metafisica e, assim, contribui para o esgeato do ser.
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Com a consumacao da Metafisica, a técnica se ¢dasodmo modo de tratar os
entes. O representar busca exatiddo, pois s6 asdimmem se sente seguro. A técnica
moderna mostra justamente que o0s entes sdo insttosngara determinados fins. Ela mostra
aos homens o desencobrimento explorador, vendos@oribilidade dos entes para uso
humano. Heidegger chama clam-posicaam apelo que enfeitica 0 homem para a exploracéo.
E uma forga que o leva ao perigo de permanecemapen que pode ser contado e medido.
Entretanto, abandonando a Metafisica, abre-sesiljiltade de se pensar essencialmente, de
libertar-se da técnica e de reconhecer a linguag@mais como mero instrumento humano.
Heidegger afirma que a linguagem é a morada de per meio desta morada o homem pode
se relacionar com este mesmo ser. Assim, perfsananitasé apenas o inicio do percurso. O

ponto de chegada € pensar a verdade do ser, poigeesanece esquecida.

Pode-se interrogar: o homem se relaciona com ons&s, onde isso se mostra? Na
afirmacéo de Heidegger, “essa proximidade essérmis¢ como a prépria linguageRt® E
claro que n&o podemos olhar a linguagem e ver senségnos e fonemas. E preciso olhar a
esséncia ontoldgico-historial da linguagem, istt&da como a casa do ser. Assim, “ha que se
pensar a esséncia da linguagem a partir de suesporrdéncia com o ser, e, em verdade,
como essa correspondéncia, ou seja, como moragssdacia do homem®® Ora, Heidegger
se prop0de a falar do humanismo, indica que a eiss@éadiomem esta no seu relacional com o

ser, chama isto de ek-sisténcia, e como condigdorada dela, a linguagem.

A ontologia fundamental desenvolvida 8er e tempdusca a verdade do ser. Na
Modernidade isto foi esquecido ou encoberto pelasae pela linguagem e pela técnica
metafisicas. O relacional do homem com o ser sesapta na sua ek-sisténcia. Diante disto,
Heidegger apresenta a interrogacdo acerca da rEmessle uma ética para este relacional
ontolégico. Ora, ética vem dgog, isto €, morada. O homem habita préximo ao se&oen
pensar 0 sedoc é pensar a morada ontologica do homem. A étiggindria ndo é a
primeira ou a mais valorosa. A ética originariagsea habitacdo do homem que o faz ek-
sistente por morar na verdade do ser. A éticar@ig se ocupa com o homem como pastor
do ser e ndo com as leis e com os deveres deda@nitica. Mas como habitar nesta morada
originaria? A carta heideggeriana comeca no husnamie termina na ética originaria.

Chegando a esta ética, pergunto: como habita ol@me

268 Ibidem, pag. 346.
269 Ibidem, pag. 346.
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O homem habita poeticamente. A poesia desempemhgapel peculiar na vida
humana. Aqui, ndo se intenciona padrdoes, mas obaetear daquilo que aparece. Na
Modernidade, o sujeito detém o poder sobre o0s eatas suas palavras realizam o que ele
comanda. Na poesia, a linguagem tem prioridadeesoldtomem. As palavras se mostram
sem necessidade de se enquadrarem em categondsiceis. O que se pronuncia nao
responde ao homem. O homem é que responde ao dpelmguagem. Habitando na

linguagem e ditando poeticamente, 0 homem se emcoatseu lugar originario.

A partir da critica ao humanismo, encontramos adwgiginario do homem. O habitar
humano n&o deve ser tratado como uma estruturgottest E preciso pensar a existéncia
humana a partir da esséncia do habitar, e é pgda@a da poesia que se encontra um deixar-
habitar e construir. O homem moderno esta ligadados e nimeros. Na poesia, no entato,
ndo ha medidas nem critérios cientificos na poeSimi, 0 homem é porque habita. E
justamente habitando na morada do ser que elesekesiassim torna-se homem. Nao é uma
habitar que simplesmente esta em um lugar especHigbitando poeticamente, ele se sente
em casa. Ele vive entre as entidades e o ser e antnortalidade e o divino. O homem
relaciona-se com o mistério, tanto com o divinomoacom o ser, ai 0 homem encontra
medida para o seu habitar. Esta medida, no entaétofeprime o homem, mas o abre ao
repensar a diferenca ontolégica. Aqui, ele podguasiar o ser e sua verdade. E preciso,
pois, resguarda-los, ndo temendo o desconhecidoneomum. Morando poeticamente na

linguagem, o homem resguarda e acolhe a diferanggela entre ser e ente.
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