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RESUMO

Esta dissertacdo destaca A virtude da justica no pensamento aristotélico. Com
0 objetivo de enfatizar a virtude da justica como necesséaria ao individuo e a
comunidade politica, tem-se nas obras Etica a Nicomaco e Politica de
Aristételes o referencial tedrico para esta defesa. Desenvolve-se, inicialmente,
as categorias fundamentais para o pensamento ético-politico de Aristoteles. O
homem para o presente autor € um animal politico, ou seja, um ser que se
realiza no seio da polis, com o convivio comunitario. Essas relagdes devem ser
mediadas pela raz&o, pois 0 homem possui, além das demais fun¢des da alma,
a funcdo intelectiva. Assim, todas as acdes humanas sédo guiadas para
alcancar a eudaimonia (felicidade), que para Aristételes € uma atividade da
razdo. A seguir é destacada a propria acdo humana que deve ser guiada pela
virtude para se alcancar uma vida feliz. Segue-se com o detalhamento da
virtude da justica na obra Etica a Nicdbmaco, destaca-se a necessidade desta
para o individuo, pois ela o impulsiona a praticar todas as virtudes. A justica €
chamada de virtude completa pela sua necessaria aplicacdo para com o outro.
O ultimo capitulo trata da justica na cidade, para tanto se relaciona ética com
politica, visto que ambas ndo se separam no pensamento grego. E por fim
destaca-se a importancia da justica na administracdo e preservagao da cidade
ja que esta é o bem para o outro. A virtude da justica é essencial ao individuo e
a cidade porque é esta que o impulsiona a agir em prol do outro, pois nao se é
justo para consigo mesmo. A cidade necessita de homens governados pela
virtude da justica para que a eudaimonia esteja ao alcance dos seus cidadaos.

Palavras-chave: Justica; Virtude; Felicidade.



ABSTRACT

This paper to point The justice virtue of Aristoteles thought. It has a purpose to
stress the virtue of the justice that is necessary to individual and a political
community, it has in the Ethics Nicobmaco and Aristotele’s Political works. It is a
theoretical reference to this defence. It develops, initialy, the fundamental
categories to the political ethics thought of Aristoteles. Man to the author is a
political animal, then, a human being reaches breast of pdlis, to live with
community. These relationships must be considered by reason, because man
has, besides soul functions, the intellectual function. So, all human action are
guided to reach eudaimonia (happiness), for Aristoteles, it is an reason activity.
A head, it is prominenced an own human action that it must be guided for virtue
to reach a happy life. It continued with detals of justice virtue in the Ethics work,
The Nicomaco, it prominenced to necessity of justice virtue to individual, then it
impulses to practice all virtues. Justice is called complete for your application
each other. The last chapter shows justice in the city, it combines ethics and
political, though both are not separated in the greek thought. And finally it
promineced for importance of justice in the administration and preservation of
the city. City is good for other. The justice virtue is essencial for individual and
city because it impulses to act to help others, then it is not fair to yourself. City
needs men governed by the justice virtue and so, the eudaimonia (happiness)
can be reached for your citizens.

Key words: Justice; Virtue; Happiness.
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INTRODUCAO

O presente estudo tem por finalidade expor a teoria da justica em
Aristételes, a fim de demonstrar a necessidade dessa virtude moral e politica
para 0 homem alcancar a eudaimonia’ e para a administracdo da cidade.
Exploraremos o pensamento aristotélico a partir de suas obras Etica a
Nicbmaco e A Politica. Sabemos que estas obras nédo tratam prioritariamente
da justica, mas sim da realizacdo humana, a primeira no ambito particular e a
dltima na vida politica. Entretanto, podemos recorrer a tais obras pelo fato de a
justica ter, no pensamento aristotélico, papel fundamental para a concretizacao
do obijetivo final das a¢cdes humanas, o bem-estar.

A justica’ é a virtude por exceléncia e no presente trabalho ela sera
enfatizada devido ser uma virtude que visa 0 comum, ou seja, as relacdes
existentes na pdélis. A justica se da na relacdo com o outro, pois se € justo para
com o outro. Essa virtude harmoniza a relagdo entre o individuo e a
comunidade politica. Tem-se a seguinte definicdo de justica dada por

Aristoteles:

[...] a justica & aquela disposicao de carater que torna as
pessoas propensas a fazer o que é justo, que as faz agir
justamente e a desejar o0 que € justo.

! Seguiremos a traducdo proposta por Sir David Ross na sua obra Aristételes, onde este traduz o termo
eudaimonia (eudaimonia) por bem-estar e ndo por felicidade. Utilizaremos, para evitar repeticdes, a
palavra felicidade, mas sempre visando o sentido proposto pelo comentador aqui citado, pois a defesa de
tal traducéo se deve pelo fato da traducgéo por felicidade ser frequentemente relacionada por sentimento e
ndo uma espécie de atividade, que é nitidamente defendida por Aristoteles em toda a sua obra Etica a
Nicomaco. “Aristételes insiste no fato de eudaimonia ser uma espécie de atividade, e ndo qualquer
espécie de prazer, apesar de este a acompanhar naturalmente. Por isto, sera preferivel traduzir mais
prudentemente por bem-estar.” ROSS, Sir David. Aristételes. Lisboa: Publicacdes Dom Quixote 1987,

ag. 196.

O termo justica vem do grego dikaiosunh, que significa conduta de quem segue as ordens entre os
homens. Segundo Abbagnano, justica: “Em geral, a ordem das relag6es humanas ou a conduta de quem
se ajusta a essa ordem.” ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000, péag.: 593.

3 Aristoteles. Etica a Nicomaco. Traducéo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. S&o Paulo: Abril Cultural,
1979, 1129 a.

Foi escolhida a traducdo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim da verséo inglesa de W. D. Ross por nela
conter os paragrafos correspondente ao grego original. Na tradugdo de Edson Bini pela EDIPRO néo
contém os paragrafos referentes ao grego apenas os capitulos e livros, por isso sé sera utilizada como
ferramenta de esclarecimento, quando necessario.

A partir de entdo a obra sera citada, seguindo a tradugcdo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim, da
seguinte forma: EN



O homem nao nasce justo, ou com a virtude da justica, mas ele torna-se
justo através da pratica da justica e pelo desejo de agir dessa forma. A
aquisicao da virtude facilitard ao individuo praticar agcdes coerentes com a sua
natureza, ndo sendo subjugado aos desejos e paixdes, que sGo0 momentaneos.
A pratica da virtude conduz o homem para uma vida boa e feliz, pois somente

assim ele alcanca a eudaimonia.

Para melhor compreensdo da Etica e Politica aristotélica® expde-se o
seu sistema das ciéncias, enfatizando o campo da ciéncia que trata do assunto
central deste estudo. Aristoteles elabora seu sistema baseado nas trés
modalidades de ciéncias: as ciéncias tedricas, praticas e produtivas.” As
ciéncias praticas — a ética e a politica — estudam a conduta humana, o campo
do contingente ou do mutavel. Devemos destacar que para o pensamento
grego, ética e politica ndo se separam, sendo que para Aristételes a ciéncia
pratica suprema é a politica. A ética € parte necessaria e integrante dessa
ciencia maxima que regula até que tipos de conhecimentos devem ser
explorados pelos cidaddos. As ciéncias praticas referem-se a praxis humana,
as suas agoes, as regras de conduta. Por isso, sua ética ndo se distancia de
suas relacdes, onde o homem efetivamente age, e sua politica se fundamenta
no carater de seus cidadaos, que repercute diretamente na conduta da cidade.
Diferente das ciéncias tedricas e produtivas aqui o resultado pode ser diferente
do esperado. Talvez tenha sido por isso que Aristételes inicia sua investigagao
utilizando o senso comum, que confere a eudaimonia o fim Ultimo das acdes
humanas. Mas para se chegar a tal conclusédo o autor aprofunda essa questao
colocando duas caracteristicas fundamentais para que esse bem, que o
homem tanto busca, seja aceito como universal. Ele deve ser o fim ultimo, ou
seja, ter sido escolhido por ele mesmo e nao para alcancgar outro fim, e deve
ser auto-suficiente, isto €, deve bastar em si mesmo. Assim, Aristételes
percebe que a realizacdo humana compreende essas duas caracteristicas e o

concebe como sendo o fim ultimo das acdes e escolhas humanas. A riqueza, 0

* Trata-se aqui das obras Etica a Nicdmaco e Politica de Aristételes.

> No capitulo primeiro trataremos da divisdo feita por Aristoteles do conhecimento, onde temos
especificamente trés modalidades de ciéncias: as teodricas, praticas e produtivas. A ética e a politica
fazem parte das ciéncias praticas. Elas estudam o comportamento humano e a finalidade de suas agdes.
Sobre a divisdo do conhecimento, ler: ARISTOTELES. Metafisica. Traducdo de Leonel Vallandro. Porto
Alegre: Editora Globo, 1969, 1025 b § 25. Daqui em diante citarei a obra como: Metafisica, .



prazer, a honra e outras situacdes tém por fim dar ao homem uma vida feliz,
alcancar seu bem-estar. A riqueza e o prazer sdo fundamentais, embora
insuficientes, para a felicidade humana. Todas as investidas humanas tendem
ao mesmo fim, ou seja, a busca pelo bem viver. Sendo que essa busca e
realizacdo ndo podem ser alcancadas de qualquer forma, ela deve ser

orientada conforme a natureza humana.

Portanto, faz-se necessario um estudo sobre a concepcdo de homem
para Aristoteles. Para o autor o homem é diferente dos demais seres pelo fato
de possuir a fungdo intelectiva da alma, os outros seres s6 possuem as
funcdes sensitiva e/ou vegetativa. Pelo fato de o homem possuir essa funcao
racional da alma, suas acfes devem ser guiadas segundo essa caracteristica,
ou seja, pela sua razéo, e ndo segundo os instintos, como 0s demais animais.
A razdo deve ser seu guia em busca da realizagcdo plena. O pensamento

aristotélico gira em torno desta maxima: que o homem € um ser racional.

Os meios ou formas de alcancar a sua finalidade ndo podem fugir a essa
regra, pois nesse caso estaria agredindo a sua propria natureza. Somente
através do exercicio das virtudes é que o homem pode realizar seu propadsito. A
pratica das virtudes conduz o homem a viver uma vida conforme a razéo, pois
limita a ag@o dos instintos e paixdes nas suas decisdes e atitudes. A virtude é
uma tendéncia para controlar um certo tipo de sentimento e para agir
acertadamente em uma determinada situagéo. A virtude ndo € inata ao homem,
mas a sua natureza lhe da condicbes de adquiri-la através do habito ou
repeticdo. Nao se nasce justo, mas com o habito de agir conforme a justica &
gue o homem se torna justo. Da mesma forma com as demais artes, pois é
através do auxilio do mestre e da repeticdo que se aprende as técnicas e se
aprimora as obras. Assim, as virtudes sdo adquiridas com o habito, com a

pratica.

Nos dois primeiros capitulos desenvolve-se 0s principais conceitos
aristotélicos que se faz necessarios para o desenvolvimento deste trabalho, a
saber, a divisdo das ciéncias em: tedricas, praticas e produtivas; o conceito de

alma e suas fungdes; a caracteristica humana de animal politico; o tema central
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das obras Etica e Politica, a busca pela eudaimonia; e a virtude como meio
para alcanca-la; e suas divisbes em virtudes éticas e dianoéticas. Também
exploraremos o conceito de escolha e de voluntariedade, fundamentais para a
responsabilizacdo das acOes praticadas pelos homens. Esses conceitos sao de
suma importancia pela defesa que Aristételes faz que o homem deve ser
sempre guiado pela raz&o e néo pelos instintos como acontece com 0S outros
animais, e pelo fato de ele ser um individuo que necessita viver em
comunidade, onde a familia e a aldeia, suas primeiras experiéncias
comunitarias, encontram sua realizacdo no seio da polis. Para Aristoteles um
individuo que vive s6 ou fora da cidade, é tudo menos ser humano, ou é um

deus ou uma besta:

[...] um homem incapaz de integrar-se nhuma comunidade, ou
gue seja auto-suficiente a ponto de néo ter necessidade de
fazé-lo, ndo é parte de uma cidade, por ser um animal
selvagem ou um deus. 6

O tema principal da Etica e da Politica € a felicidade. Pois tanto no
ambito individual como no coletivo o homem busca realizar a sua natureza e
alcancar a vida feliz, sendo que a primeira diz respeito a sua conduta e a
segunda refere-se as suas relacbes no seio da cidade. Para se realizar a
natureza humana e conquistar uma vida feliz, 0 homem deve respeitar suas
caracteristicas e buscar concretizar seus objetivos através da orientacdo da
razdo. A razdo deve ser seu guia em busca da felicidade, sendo o Unico meio o
exercicio da virtude. Somente com a pratica da virtude o homem respeita e
realiza sua natureza. Muitos pensam que a felicidade esta nos bens materiais
ou nas honras e utilizam de meios inescrupulosos para alcanca-los. Essa
conduta é contra a sua natureza, pois para se alcancar este suposto bem o
homem deverd utilizar-se de meios ilicitos e acabara ferindo o outro nessa

busca. A felicidade ndo pode ser alcancada a base do sofrimento de outrem.

Assim Aristoteles afirma que todas as agfes tendem a um fim, e que
este fim visa a um bem, e chega a conclusdo de que o fim de todas as ac¢fes
humanas é a busca pela felicidade, sendo esta definida como o bem-viver e o

® ARISTOTELES. Politica. Traducdo de Mario da Gama Kury. 32 ed. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 1997, 1253 a. A partir de agora citarei a obra como: Politica, ___.
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bem-agir. A felicidade é o fim das a¢cdes humanas que sé pode ser alcancada
quando o homem escolhe viver racionalmente, ou seja, viver conforme a
virtude. A virtude € uma disposicdo para o homem agir de uma determinada
maneira. Como foi dito anteriormente que no homem ha a parte racional da
alma e ha também a sensitiva, que pode ser dominada e dirigida pela razdo, da
mesma maneira ha duas virtudes fundamentais, a saber, as virtudes éticas e
dianoéticas. A primeira constitui o dominio da razdo sobre os impulsos
sensiveis, ela determina os bons costumes, e é também chamada de virtudes
morais. A Ultima consiste no préprio exercicio da razédo, também chamada de

virtude intelectiva ou racional.

A virtude é, para Aristoteles, o Unico caminho que o homem pode seguir
para ter uma vida feliz. E evidente que nem todos escolhem percorrer essa
trilha. A categoria da escolha é fundamental para a ética aristotélica, pois o
homem tem em seu poder o agir e o ndo agir, de buscar viver conforme a
virtude ou se entregar aos vicios. O homem é responsavel pelas suas
escolhas, e pelo desenvolvimento ou ndo da sua natureza. Sendo que, para o
agente ter responsabilidades sobre sua acao, esta deve ter sido voluntaria, pois
aguele teve a oportunidade de agir ou ndo. Uma acao € caracterizada como
voluntaria quando a origem de tal ato esta no sujeito da acdo, e quando este
possui 0 conhecimento necessario das circunstancias que envolvem a sua

acdo. A escolha é voluntaria, e diz respeito aos meios para alcancar

determinados fins postos pelo homem.

Ora, 0 homem age voluntariamente, pois nele se encontra o
principio que move as partes apropriadas do corpo em tais
acles; e aquelas coisas cujo principio motor esta em nés,
em nés esta igualmente o fazé-las ou nao as fazer.

O homem que detém a virtude é aquele que escolhe intencionalmente as
suas acdes para alcancar o seu fim. A agéo leviana é reprovada pelo autor pelo
fato de o homem ter em suas méos a decisdo de agir bem ou de agir mal.

Quando o homem tem o poder sobre as suas acdes ele é responsavel por elas.

"EN, 1110 a 15
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Para Aristoteles uma coisa é conhecer o bem, e outra bem diferente é pratica-
lo.

A responsabilidade que o homem tem de suas acdes, segundo
Aristételes, contribuiu para a decisdo do tema deste trabalho, pois nesse
contexto o homem tem em seu poder agir conforme a razao ou entregar-se as
paixdes e vicios. A responsabilidade e consequiéncias das escolhas s6 cabem
ao proprio agente, quando este tem em seu poder a escolha de agir ou ndo em
determinada situagcdo. Essa passagem € riquissima, pois ndo se transfere a
responsabilidade e consequéncias nem aos deuses nem aos outros. Somos
responsaveis pelas consequéncias dos atos e das escolhas, pois s6 se colhe o
que se planta. Aristételes tira dos deuses e do meio a responsabilidade dos
acontecimentos e escolhas, colocando nas maos do proprio homem o seu

destino e suas decisoes.

No terceiro capitulo, aborda-se a justica moral contida na obra Etica a
Nicbmaco, em que se desenvolve o conceito de justica como virtude; como a
virtude perfeita e que espécie de meio termo é a justica. Destacam-se 0s
sentidos da justica universal e restrita e suas especificidades como: as

definicbes de justica distributiva, corretiva, politica e reciproca.

Desenvolve-se 0 sentido de justica e seu objetivo que é preservar ou
restaurar as relacfes existentes na polis, ou seja, dar a cada um o que lhe é
devido. Aristoteles inicia o livro V da Etica a Nicdmaco pesquisando a natureza
da justica, e aceita a definicdo popular de justica como uma disposicdo que
conduz mais facilmente o homem a agir justamente e a escolher realizar agdes

justas.®

Uma disposicado de carater nunca produzira resultados opostos. Quem
busca viver conforme a virtude jamais se voltara contra sua natureza, seja no
ambito particular quanto coletivo. O bem para a cidade é realizar a felicidade do

homem. Entdo obedecer as leis € um ato de justica, pois as leis buscam

® Essa citagcdo esta presente na pagina 01 dessa Introdugdo. EN, 1129 a, 5.
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sempre a vantagem comum e a manter a cidade em harmonia. Todos 0s atos
que levem a produzir e a preservar, para a sociedade politica, a felicidade é
considerado um ato de justica. A lei nos ordena a agirmos conforme a virtude e
a nos afastarmos dos vicios. O homem justo €, portanto, respeitador da lei. A
lei busca a atender o que € comum, portanto, é chamado justo todo ato que
tende a produzir ou preservar o bem para a pdlis. O fato de o0 homem buscar
ser corajoso é um ato de justica, pois tende a preservar a cidade contra seus

inimigos.

E nesse sentido que Aristoteles define a justica como sendo a virtude
completa, pois quando me submeto e cumpro a lei, esta me ordena a praticar a
virtude e a me afastar dos vicios. Ela é perfeita, pois faz o homem agir
conforme a virtude e se d& no seio das relagcbes comunitarias. Nao se € justo
para consigo mesmo, mas sim na relacdo com o outro. A justica forca o
individuo a exercer as demais virtudes, tornando-os capazes de exercé-las ndo

somente para beneficio préprio, mas principalmente para beneficio do outro.

Essa forma de justica é, portanto, uma virtude completa,
porém ndo em absoluto e sim em relagdo ao nosso proximo.
[...] E ela é a virtude completa no pleno sentido do termo, por
ser o exercicio atual da virtude completa. E completa porque
aquele que a possui pode exercer sua virtude ndo so6 para si
mesmo, mas também sobre o0 seu proximo.

A justica ocupa, na polis grega, uma posicao estratégica, pois o0 homem
que tem em seu poder a virtude da justica tem também em seu poder a
conservacdo da cidade e efetivagdo do bem-estar ndo sé individual, mas
também de todos aqueles que fazem parte da cidade. Quando os cidadaos e
0s governantes detém a virtude da justica, estes preservam a harmonia da
cidade e de suas relagcbes pessoais e levam 0s mesmos a buscarem
constantemente uma conduta moral focada e alicercada no exercicio da

virtude.

Nesse sentido agir justamente é agir conforme as virtudes, o que resulta

na preservacao da cidade e da comunidade politica, e € nesse sentido que a

°EN, 1129 b, 30 - 1130 a, 5.
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justica € considerada como sendo a virtude completa. A mesma nos impulsiona
a agir conforme as virtudes, e é completa na relagcdo com os outros. A relacdo
com o outro so € possivel na polis, onde o homem realiza o propésito, ou o fim

da sua natureza, que é ser racional, virtuoso, politico.

Esse sentido da justica como sendo a virtude perfeita ou completa
também é denominada como a justica no ambito universal. Para se analisar a
justica em seu sentido restrito se faz necessario abandonar momentaneamente
a definicdo de justica como virtude moral no sentido geral. Depois de tratar da
justica universal e perfeita, Aristoteles comeca a tracar as modalidades da

justica restrita, chegando aos termos de justica distributiva e corretiva.

Da justica particular e do que € justo no sentido
correspondente, (A) uma espécie é a que se manifesta nas
distribuicdes de honras, de dinheiro ou das outras coisas que
sdo divididas entre aqueles que tém parte na constituicao
(pois ai € possivel receber um quinhdo igual ou desigual ao
de um outro); e (B) outra espécie é aquela que desempenha
um papel corretivo ns transacfes entre individuos. Desta
Ultima h&a duas divisGes: dentre as transacfes, (1) algumas
séo voluntérias, e (2) outras séo involuntarias.

A justica distributiva tem por objetivo garantir a distribuicdo justa dos
bens publicos, partindo do principio de igualdade proporcional, ou seja, os
iguais recebem valores, honras, objetos de igual valor e os diferentes recebem

coisas diferentes uns dos outros.

Ja a justica corretiva tem por fim restabelecer qualquer situacdo que
tenha sido rompida moralmente ou juridicamente, ou seja, garantir que
ninguém saia de uma transagcédo econdémica, por exemplo, com menos ou mais
que tinha inicialmente. Esta justica regula as relagcdes da comunidade politica
com os cidadaos. A justica € o meio-termo entre o ganho e a perda. Onde se
tem o mais e 0 menos também se tem o igual, a justica funciona como o igual.
Assim, o justo € o igual e o injusto é o desigual. Esta forma de justica é a que
conhecemos dos tribunais, onde o juiz é o responsavel em preservar a justica e

restaurar a igualdade.

9EN, 1130 b, 30 - 1131 a.
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A outra é a corretiva que surge em relagdo com transacgfes
tanto voluntarias como involuntérias. Esta forma do justo tem
um carater especifico diferente da primeira. Com efeito, a
justica que distribui posses comuns esta sempre de acordo
com a propor¢cdo mencionada acima [...]; e a injustica
contréria a esta espécie de justica é a que viola a proporcao.
Mas a justica nas transacBes entre um homem e outro é
efetivamente uma espécie de igualdade, e a injustica uma
espécie de desigualdade. **

No ultimo capitulo desenvolve-se a justi¢ca politica, sob a orientacdo das
obras Etica & Nicomaco e Politica. Essa justica busca a felicidade da cidade,
consequentemente dos seus cidaddos. Para os gregos a cidade € mais
importante que o individuo, pois 0 homem necessita da pélis para se completar,
e ndo o contrario. Trataremos da justica politica natural e convencional, bem
como da necessidade dessa virtude para a administracado da cidade e do fato
de a justica ser o bem na politica. Aristoteles afirma que o bem na politica é a
justca e que esta é definida como sendo o interesse comum®.
Aprofundaremos também a relacdo entre ética e politica para a formacédo do
cidaddo e da pdlis, bem como a estrutura fisica e humana que se encontra na

cidade.

O homem para Aristoteles, € um ser social, integrado com a comunidade
politica, participante da administracdo da cidade. E devido & natureza do
homem e a sua busca em aperfeicoa-la, que a felicidade s6 pode ser realizada
no seio da polis, ou seja, na relacédo entre os individuos que formam a cidade.
A felicidade ndo se da apenas no campo individual, mas ela também se

estende nas realizagdes do homem dentro da cidade.

A conduta moral da podlis depende da conduta de seus cidaddos. No
pensamento grego, ética e politica ndo se separam. N&o se pode ter um
individuo ético e a0 mesmo tempo este ser um cidaddo corrupto. Na concepgéo
aristotélica, a ética € uma parte integrante da politica e esta é considerada

como sendo a ciéncia pratica suprema. Essa afirmacdo € de suma importancia

M EN, 1131 b,25-1132 a
2politica. 1283 a.
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para a presente exposicao pelo fato de as ac¢bes individuais repercutirem na
cidade, pois esta € pensada como sendo um espelho de seus cidadaos, isto é,
quanto mais elevado for a conduta moral de seus cidadaos, mais elevada
também sera a conduta moral dos que formam a pdlis. Tanto os individuos
quanto a cidade buscam a felicidade. As acbes, escolhas e decisbes feitas
pelos cidadaos na cidade visam ao bem viver, ao bem agir e & melhor forma de

governar.

Vemos que toda cidade é uma espécie de comunidade, e toda
comunidade se forma com vistas a algum bem, pois todas as
acles de todos os homens séo praticadas com vistas ao que
lhe parece um bem. *°

A justica no sentido politico se da nas relacbes das pessoas que
compdem a comunidade, com o objetivo de garantir a auto-suficiéncia do
grupo. O governante € uma espécie de guardido da justica, ou seja, este deve
lutar e preservar a igualdade dos seus cidaddos. Nessa parte do texto
desenvolveremos o conceito de cidaddo proposto por Aristételes e defendido
na Grécia Antiga, pois nesse contexto nem todos sdo considerados cidadaos.
No plano coletivo, a justica visa ao equilibrio e a equidade na comunidade
politica. A virtude da justica ndo sO contribui para a felicidade interior do
homem como também para a sua realizagdo maxima, ou seja, sua vida publica.
Essa é a virtude que liga diretamente o individuo a pélis, que harmoniza as
relacdes econbmicas, éticas e politicas.

[...] ajustica é a base da sociedade; sua aplicagdo assegura

a ordem na comunidade social, por ser o meio de determinar
o que é justo.™

Aristételes destaca a ciéncia politica como sendo a ciéncia toda
poderosa e que o bem mais elevado € encontrado nela, e este € a justica. A
justica fundamenta a cidadania dos que compdem a cidade, pois ela é quem
garante a igualdade de tratamento e de julgamento. O Ultimo capitulo trata,
assim, do agir politico. Relacionaremos ética e politica, da forma que era

3 politica, 1252 a.
 politica, 1253 a
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pensada por Aristételes, como uma ciéncia total, ou seja, sem separagdo entre
o individuo e o cidaddo ou membro da cidade.

Podemos, portanto, perceber a necessidade de tal estudo em nossos
dias, pela simples auséncia e compreensao da justica em nosso meio. Tratar
sobre as relagcbes na cidade e a forma como estas devem ser regulamentadas,
Sa0 necessarias, pois a falta de justica, ou melhor, a falta da virtude da justica
como meio para se alcancar o bem-estar tem conduzido as pessoas para
rumos cada vez mais desumanos. Os politicos sdo desonestos porque 0 povo
gue os elegeu também é desonesto. O parlamento é reflexo da conduta moral
diaria dos cidadaos, pois se as virtudes ndo sao valorizadas pelo povo como
podem exigir ou identificar estas nos seus representantes politicos. A justica
nao tem cumprido o seu papel de garantir a cidadania de todos, onde qualquer
um que ferir as leis ter& mesmo julgamento e tratamento. Ela tem sido
cruelmente aplicada no meio dos mais simples que ndo tem acesso ao
conhecimento juridico, enquanto com os “apadrinhados” tem sido relapsa e

branda.

Faz-se necessario o retorno ao estudo da justica na concepcao
Aristotélica pelo fato dela poder nos orientar em como solucionar ou pelo
menos amenizar o caos moral e politico que enfrentamos todos os dias. Sera
nessa busca pela fundamentacdo e relacdo necessaria da justica moral e
politica para a harmonia das relagdes individuais e sociais com o fim de
alcancar o bem-estar, ou a felicidade, que pretendemos a seguir desenvolver

nosso trabalho.
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CAP!'TULO | — INTROPUQAO AO PENSAMENTO ETICO E
POLITICO DE ARISTOTELES

Inicialmente abordaremos o pensamento aristotélico com o fim de obter
as bases necessarias para a compreensao do papel da justica na efetivacao da
eudaimonia.’® Esta é o fim dltimo do homem, sendo o objeto de estudo do
pensamento ético-politico de Aristételes. Para tanto precisamos conhecer o seu
conceito de esséncia humana, pois a realizacdo do fim ultimo do homem néo

pode ser contraria a sua natureza ou esséncia.

1.1 - A concepcéo de homem para Aristoteles

Iniciaremos com um estudo sobre o homem na perspectiva de
Aristoteles. O homem é pensado como um ser social, que para ser considerado
como tal assim deve ser encontrado, em grupo. Essa caracteristica ndo é
exclusiva dos seres humanos, ela pertence a maioria dos mamiferos e outros

seres Vivos.

Estas consideracdes deixam claro que a cidade é uma
criacao natural, e que o homem é por natureza um animal
social, e um homem que por natureza, e ndo por acidente,
nao fizesse parte de cidade alguma, seria desprezivel ou
estaria acima da humanidade [...]. Agora é evidente que o
homem, muito mais que a abelha ou outro animal gregario, é
um animal social. Como costumamos dizer, a natureza nada
faz sem um propdsito, € 0 homem é o Unico entre os animais
gue tem o dom da fala.'®

O homem € o unico ser vivo que possui a fala como instrumento de
comunicacdo. Os outros serem utilizam de outros sons para estabelecer
alguma informacdo. Esses sons transmitem apenas sensacoes, ja a fala

transmite comparacdes como o0 que é nocivo e conveniente, ou o0 que é justo e

!5 pois como foi dito anteriormente (Introdugdo — nota de rodapé n° 01) a eudaimonia (eudaimonia) ndo é
um sentimento ou sensacdo, mas atividade. Por isso optei por colocar o termo efetivagédo, que nédo é
adequado a época, mas transmite bem o conceito de eudaimonia como atividade que deve ser
desempenhada e almejada.

*® politica, 1253a
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injusto.’” A fala transmite sentimentos que estdo presentes na familia e na

cidade.

Essa caracteristica humana, de vida gregaria, é fundadora da cidade,
pois o fato do homem viver em grupo o conduz a desenvolver relagbes cada
vez mais complexas. Inicialmente temos a relacdo homem e mulher que tem a
finalidade de procriar e perpetuar a espécie. Com os filhos desenvolve-se a
familia, que € considerada como sendo a primeira forma de associacao entre
os homens, e nesta exige-se mais do homem, pois ndo é mais a sobrevivéncia
e perpetuacdo da espécie que contam, mas a subsisténcia e a seguranca. Da
juncao de varias familias surge o povoado que, por sua vez, forma a cidade,
que é a associacao mais complexa e completa, pois nela ndo teremos apenas

a busca pela sobrevivéncia, mas a realizacao ultima do homem, a eudaimonia.

Além de ser um animal portador da fala e a imposi¢cdo da natureza para
a vida em grupo o homem possui uma outra diferenca dos demais seres, ele

possui a funcao intelectiva da alma que estudaremos a seguir.

1.2 - A alma e suas funcbes

A alma e suas fungBes em Aristételes sera nosso primeiro objeto de
estudo, pois acreditamos estar nesse conceito o alicerce para todo o seu
pensamento ético-politico. Sabemos que Aristoteles fundamenta toda a sua
filosofia no principio de que o homem € um ser racional e como tal deve viver.
As fungbes da alma é o que diferencia 0 homem dos demais seres vivos, e esta

nessa concepcado a fundamentacao ética do pensamento aristotélico.

A vida parece ser comum até as proprias plantas, mas agora
estamos procurando o0 que € peculiar ao homem.
Excluamos, portanto, a vida de nutricdo e crescimento. A
seguir ha uma vida de percepcbes, mas essa também
parece ser comum ao cavalo, ao boi e a todos os animais.
Resta, pois, a vida ativa do elemento que tem um principio
racional; [...]18

1 Cf. Politica 1253a
BEN, 1098a1-7
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A alma é a fonte de vida, presente em todos 0s seres vivos: plantas,
animais e homem. Ter alma significa ter vida. Aristoteles diferencia os seres
animados dos inanimados exatamente nesse principio vital, ou seja, a alma. A
alma e o corpo formam uma unidade, em que ambos se completam®®. N&o se
pode ter vida sem corpo, tampouco 0 corpo sem a alma passa a ser uma

matéria inanimada, sem vida.

De qualquer forma, a alma era considerada como fonte de
consciéncia e de vida. Um homem com vida se move, mexe
seus membros, fala e comunica-se, enquanto o homem
morto perde a consciéncia, os sentidos. A alma, entéo,
guando estd dissociada do corpo, se torna uma mera
sombra, e ja ndo produz vida e movimento. *°

A alma esta para o corpo como a audicdo esta para o ouvido. Assim
como todo 6rgdo e instrumento tem uma funcdo, o corpo também é um
instrumento da alma, pois ela é quem lhe d& condi¢cdes de desempenhar seu
papel, que € viver. A alma da a vida e o corpo vive. Temos, entdo, nessa
relacdo necessaria que a alma é quem governa o corpo.”* Segundo Aristételes:
“[...] um animal é constituido de alma e corpo, e destas partes a primeira é por
natureza dominante e a segunda é dominada.” > A alma é uma s6, mas opera

7z

com diferentes funcdes.”®> A alma, como as demais coisas, “é sinolon de

¥ Elas se completam no sentido de constituirem necessariamente o ser vivo. Sem ambas n&o ha ser vivo.
Mas separadamente sdo consideradas completas em si mesmas. Para esclarecer a questdo temos o
comentario de REEGEN no seu artigo A Psyché na Filosofia Antiga: “Corpo e alma séo relacionados,
embora consideradas substancias completas em si, embora em graus diferentes, e necessitam uma da
outra para constituir o ser vivo, que consequentemente € um ser composto. A alma causa no corpo
determinadas atividades, que significam uma progressiva atualizagédo daquele ser. O corpo deve ter, por
sua estrutura ou ‘organizagdo’, capacidade para receber a alma e desta forma possibilitar determinadas
atividades, caracteristicas a forma que recebe.” REEGEN, Jan Gerard Joseph ter. A Psyché na Filosofia
Antiga. Kalagatos. Fortaleza: EDUECE, v. 2, n. 3. Inverno 2005, pag. 85.

0 REEGEN, op. cit., pag. 66.

2 Brugnera na sua obra A Escraviddo em Aristoteles comenta que nesse principio aristotélico reside seu
fundamento em defesa da escraviddo. Apesar deste tema ndo ser nosso objeto de estudo no momento,
ele é de suma importancia para a compreenséo do pensamento do autor, ja que na pélis grega o escravo
ndo é considerado cidaddo, mas objeto do seu senhor, pois ndo pertence a si mesmo. Também pelo fato
de a alma ter funcgdes diferentes em seres da mesma espécie, onde temos seres naturalmente lideres e
seres naturalmente liderados. A natureza é quem direciona essas caracteristicas e fungdes, através da
alma. “(...) a natureza criou o ser vivo composto de corpo e alma, sendo esta o elemento que manda,
enquanto que o corpo € o que obedece. Essa mesma relagdo deve necessariamente, segundo
Avristételes, ocorrer com os homens, onde alguns, por natureza, mandam, ao passo que 0S O0utros
obedecem, sendo estes, entdo, escravos por natureza.” BRUGNERA. Nedilso Lauro. A escravidao em
Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, Editora Grifos, 1998, pag. 43.

?2 politica, 1254 b

23 Aristoteles se diferencia de Platdo no conceito de alma no gue tange a sua unidade. Para Platdo a alma
€ Una, mas com varias fung¢des; ja para Aristoteles a alma é constituida de trés partes. Segundo Lima Vaz
a distincdo entre os dois pensadores reside na definicdo de virtude e o fundamento utilizado por
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matéria e forma, onde a matéria é poténcia e a forma é enteléquia ou ato.”®*

Todas as coisas sdo formadas a partir do sinolon®® que é a unidade entre
matéria e forma, que sao indissociaveis. A separacao do sinolon para os seres
vivos significa a morte. Nos seres animados 0s corpos tém vida, mas nao é
vida. O corpo tem potencialmente a vida, tem em si a capacidade de viver, mas
ndo vive por si s6. A alma é a enteléquia®® (ato) do corpo, que tem a vida em
poténcia. A alma é a forma desse corpo fisico que tem em si a possibilidade de
viver. Apesar de todos os seres vivos serem dotados de alma, percebemos
diferencas significantes, isso porque a alma possui aplicagcdes ou funcdes
especificas. E notério que todos 0s seres vivos precisam nutrir-se para sua
sobrevivéncia e sua reproducdo; também ha os que se movem e possuem
sensacdes, instintos; e existem outros que, além de possuirem as duas
caracteristicas anteriores, podem conhecer e escolher. A alma é responsavel
por comandar todas essas funcgbes citadas. Assim, conclui-se que a alma

possui trés funcdes: vegetativa, sensitiva e intelectiva.

Avristoteles para afirmar que a eudaimonia é uma atividade conforme a virtude. “Se a eudaimonia é o ato
(energia) da alma segundo a virtude (Livro I, 13, 1102 a 5), e se, por conseguinte, a virtude que aqui se
investiga é a virtude humana (Livro I, 1102 a 14), que é uma virtude da alma, é claro que ha uma
correspondéncia estrutural entre as atividades da alma que séo essenciais e distintas e as virtudes em
cujo exercicio se fazem presentes essas atividades. Antropologia e Etica mostram aqui sua necessaria
relacdo, e esse foi o caminho seguido por Platdo ao estabelecer, na Republica, sua divisdo das virtudes
cardeais. Aristételes, porém, distancia-se da analogia platonica entre a Alma e a Cidade, e, portanto, ndo
é a divisao tricotdmica das partes da alma que aqui é utilizada, mas a dicotomia vulgarizada na Academia
desde Xendcrates entre a parte da alma que ndo obedece a uma regra (irracional, alogon) e a que
obedece a uma regra (racional, katalogon), a primeira subdividindo-se entre a parte puramente vegetativa,
incapaz de ser sede de qualquer virtude humana (Livro I, 13, 1102 a 32- b 14), e a parte apetitiva que
participa, de alguma maneira, da regulagdo provinda da parte racional (Livro I, 13, 1102 b 28-31; 1103 a
1-13). Sendo propria da parte racional da alma, a virtude dividi-se assim em duas espécies: as virtudes
exercidas pela parte racional propriamente dita ou ‘virtudes do entendimento’ (dianoéticas, de dianoia) e
as virtudes exercidas pela razdo em acordo com a parte apetitiva ou ‘virtudes do carater’ [éticas, de ethos
(com epsilon)], conhecidas também, na tradicdo latina, como ‘virtudes intelectuais’ e ‘virtudes morais™.
VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia IV. Introducéo a Etica Filoséfica 1. Sdo Paulo: Edicbes
Loyola, 2002, pag.:122 e 123.

4 REALE, 1990, pag. 197.

2 Segundo o Dicionario de Filosofia de Abbagnano, Sinolon é um termo grego (to sunolon) que em
latim é representado por Compositum. “Com este termo, que significa ‘uma coisa s&’, Aristételes indicou o
composto de matéria e forma, a substancia concreta. ‘A substancia € a forma imanente, da qual,
juntamente com a matéria, deriva aquilo que se chama de sinolos ou substancia: por exemplo, a
concavidade é a forma da qual, juntamente com o nariz, (matéria) deriva o nariz achatado’ (Metafisica,
Livro VII, 11, 1037 a 30). A traducdo do termo é ‘composto’ ou ‘concreto’.” ABBAGNANO, Nicola.
Dicionario de filosofia. 4% ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pag.: 904.

2 Enteléquia (enteleceia) € um termo préprio de Aristételes para tratar da finalizagéo perfeita da poténcia
na forma de ato. “Termo criado por Aristoteles para indicar o ato final ou perfeito, isto €, a realizagéo
acabada da poténcia. (Metafisica, IX, 8, 1050 a 23). Nesse sentido Aristételes definiu a alma como ‘a
enteléquia de um corpo organico’ (De Anima, I, 1, 412 a 27).” ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de
filosofia. 42 ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, pag. 334.
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A funcd@o vegetativa estd presente em todos os seres vivos. Ela é

responsavel pela nutricdo, reproducado e crescimento:

Suas funcgdes séo a geracdo e o0 uso dos alimentos. Porque
a mais natural de todas as funcdes do ser vivo, acabado e
nao incompleto, ou cuja geracdo ndo é espontanea, consiste
em criar um outro ser semelhante a si, o animal um animal, e
a planta uma planta, para assim participar do eterno e do
divino, na medida do possivel. 2

Ela é o principio de vida de todos os seres viventes, pois esta contida
nela toda a poténcia nutritiva e reprodutiva necessaria a todos 0s seres Vivos.
Essa é a Unica funcdo totalmente independente das demais, pois uma planta

alimenta-se, cresce, mas nao escolhe, sente prazer ou dor.

Esta funcdo nutritiva opera sobre o seu objeto, o alimento.
Dai que o principio da alimentacdo é a alma, a qual
corresponde a faculdade nutritiva, o alimento é o corpo, sem
o qual ndo ha alma, na concepcao aristotélica, aquilo com
que se alimenta € o alimento. De qualquer forma, ao
glslimento de conservar o existente e de gerar o semelhante.

O alimento é de fundamental importancia para todo ser vivo, pois é por
ele que se garante a permanéncia do corpo com potencialidade de vida e a sua
reproducdo. Dessa forma, ele é o principio para a conservacéo e reproducéo

das espécies.

A fungdo vegetativa ou nutritiva da alma n&o depende das outras
funcdes, mas as funcdes sensitiva e intelectiva sO existem se esta existir
primeiro. Pois a alma é principio e causa do corpo. E necesséario antes ter o

essencial para a vida, para se conceber sensacdes e raciocinio. %°

2 ARISTOTELES. De Anima. Apresentacgdo, traducdo e notas de Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sao
Paulo: Editora 34, 2006, 415 a ou péag. 79.

8 BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia aristotélica: leitura e interpretagdo do pensamento aristotélico.
Barueri, SP: Manole, 2003, pag. 563.

? “As faculdades da alma, como a nutricdo e o crescimento, encontram-se em todos 0s seres Vivos;
outras, como a sensacdo, apenas nos animais, e uma uUnica, a intelectiva, no ser humano. E, como o
anterior esta sempre potencialmente contido no que Ihe é consecutivo, a alma nutritiva ou vegetativa, esta
contida na alma sensitiva, e a sensitiva na intelectiva, pois os seres corruptiveis dotados de raciocinio
(capacidade de raciocinar) tém também as outras faculdades.” CORBISIER, Roland. Introducdo a
Filosofia. Tomo Il — Parte Primeira — Filosofia Grega. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1991,
pag. 223.
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A fungdo sensitiva da alma comanda as sensagbes, apetites e
movimentos. Essa funcdo esta presente nos animais e no homem. A sensacéo
€ considerada por muitos comentadores como sendo a mais importante dentre
todas as demais funcdes sensitivas da alma.® Aristételes fundamenta a

interpretacdo da sensacao na sua teoria metafisica de poténcia e ato:

Poténcia significa o que pode iniciar um movimento (ou uma
mudanca em geral, pois mesmo o que pode deter 0 movimento
das coisas é ”Qotente”) em outra coisa ou em Si mesmo
enquanto outro. **

Reale comenta que nés temos as faculdades sensitivas, que ndo séo
manifestadas em ato, mas sim em poténcia, pois somos capazes de receber as
sensacdes. A faculdade sensitiva, que ndo passa da simples capacidade de

sentir, s6 vem a ser ato em contato com o objeto sensivel.*?

Da captacéao dos
sentidos obtemos as sensacées respectivas.®® O apetite deriva das sensacdes.
O tato e o olfato geram nos animais sensacfes de desejo ou averséo
dependendo do objeto captado. As sensacbes geram a dor, 0 prazer, entre
outras sensagdes, naqueles que tem contato com o objeto. Dessas sensacdes
surge o movimento, que é impulsionado pelo desejo de satisfacdo daquilo que
desperta o apetite. O movimento e o apetite dependem necessariamente das
sensacOes. Para melhor explicar o fenbmeno da sensacédo, Bittar refaz o
argumento aristotélico usado na relacdo que h& entre o combustivel e o

comburente:

O combustivel é somente um ser inflamavel em potencial, e
isto até que o comburente o coloque em movimento; o
combustivel ndo se incendeia por si mesmo, dai que sua

%0 cf. REALE, Giovanni. Historia da filosofia: Antigiliidade e Idade Média. Sdo Paulo: PAULUS, 1990, pag.
199

%! Metafisica, 1019 a § 35 — 1019 b. Poténcia ¢ a probabilidade de sofrer mudancga ou de fazer mudar. Ato
€ a acdo de mudar, é atividade. Abbagnano explica que: “A poténcia é em geral a possibilidade de
produzir uma mudanca ou de a sofrer. [...] O ato é, pelo contrario, a propria existéncia do objeto. Este esta
para a poténcia ‘como o construir para o saber construir. [...]” ABBAGNANO, Nicola. Histéria da Filosofia.
Volume |. 52 edicdo. Lisboa: Editorial Presenca, 1991, pag. 218 e 219.

32 Cf. REALE, Giovanni. Historia da filosofia: Antiglidade e ldade Média. Sdo Paulo: PAULUS, 1990, pag.
199.

B As sensagfes sdo instrumentos para a memorizacdo de uma determinada experiéncia. Com a
experiéncia de sentir calor em determinado objeto leva ao animal, quando em contato repetidas vezes
com o0 mesmo objeto, relembrar a experiéncia e se esquivar de tal sensacéo. Sobre a fungédo sensitiva da
alma e a sua caracteristica de memorizagdo, temos o0 seguinte comentario: “A sua primeira é a sensagao,
de que deriva a producdo de imagens, que por sua vez sdo guardados pela memoria, principio da
experiéncia que é o armazenamento dos fatos lembrados.” REEGEN, Jan Gerard Joseph ter. A Psyché
na Filosofia Antiga. Kalagatos. Fortaleza: EDUECE, v. 2, n. 3. Inverno 2005, pag. 86.
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poténcia inflamavel so se torne ato a partir da acao externa
de um comburente. **

Assim acontece com as sensagfes. Um ser pode enxergar um
determinado objeto porque potencialmente é dotado de visdo. SO pode existir 0
exercicio da visdo se este for estimulado visualmente. Essa comparacédo do
combustivel e comburente é plausivel, pois temos que o corpo é o sujeito
passivo que sofre a acdo da alma; é somente com a intervencao externa da
alma que o corpo pode se potencializar. O corpo ndo tem vida por si s6, mas a
tem em poténcia. Quando este se relaciona necessariamente com a alma,
desempenha sua funcdo com propriedade. O combustivel e o 6rgdo soé
exercem sua potencialidade quando em contato com o seu agente, ou seja,

com o comburente e as sensagdes respectivamente.

A funcao intelectiva ou racional esta presente apenas no homem. O
homem € o Unico ser que tem a capacidade de conhecer, de raciocinar. Para
Aristoteles, a primeira fonte de conhecimento estd nas experiéncias sensiveis.
Da mesma forma que as funcbes sensitivas da alma, as funcdes intelectivas
também séo fundamentadas na teoria da poténcia e ato, pois a inteligéncia é a
capacidade e poténcia de conhecer as formas puras do conhecimento.®* A
alma é como uma “tdbua rasa”, onde 0 conhecimento e as experiéncias

adquiridas sao registradas.

Quanto a alma, antes de tudo, ela nao preexiste, nem é
eterna, nem se lembra, por isso, nada de uma vida anterior,
gue seria o principio originario de sua ciéncia. Ela nada mais
€ do que a ‘enteléquia’, isto é, o estado de completude ou
atualidade do ser animado, ou, usando um termo mais
comum: a forma das coisas vivas, inclusive do homem. O
corpo significa a poténcia, o poder ser, a matéria, a
determinabilidade, enquanto a alma é a forma, a
determinacéo, a perfeicdo o ser. %

¥ BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia aristotélica: leitura e interpretagdo do pensamento aristotélico.
Barueri, SP: Manole, 2003, pag. 564.

% “[...] as formas estdo contidas em poténcia nas sensacdes e nas imagens das fantasias; é necessario,
portanto, algo, que traduza em ato essa dupla potencialidade, de modo que o pensamento se concretize
captando a forma em ato e que a forma contida na imagem se torne conceito possuido em ato.” REALE,
Giovanni. Histéria da filosofia: Antigliidade e Idade Média. Sdo Paulo: PAULUS, 1990, pag. 201.

% REEGEN, Jan Gerard Joseph ter. A Psyché na Filosofia Antiga. Kalagatos. Fortaleza: EDUECE, v. 2, n.
3. Inverno 2005, pag. 84 e 85.
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No pensamento aristotélico a reminiscéncia ou a teoria das ldéias é
abandonada, pois para o estagirita a alma, no inicio da vida, ndo tem
conteudos a ela revelados por uma existéncia anterior a propria existéncia do

sinolo. *’

As experiéncias vao introduzindo o conhecimento na alma através do
processo de abstracdo. O que diferencia 0 homem dos outros seres viventes €
o fato de aquele possuir a funcéo racional da alma. Ele é um ser racional,
devendo, portanto, buscar viver em conformidade com a razdo. Aristoteles

define o homem como um ser politico, ou seja, racional, portador da linguagem.

[...] a cidade é uma criacdo natural, e o homem é por
natureza um animal social, e um homem que por natureza, e
ndo por mero acidente, ndo fizesse parte de cidade alguma,
seria desprezivel ou estaria acima da humanidade. [...] a
natureza nada faz sem propdsito, e 0 homem € o Unico entre
0s animais que tem o dom da fala. %

A natureza, para Aristoteles, é a esséncia da origem das acgfes ou
movimentos.®*®* O homem é por natureza um animal coletivo, portanto sua
esséncia o impulsiona a estar agrupado. Agir contrario a essa maxima é ferir a
propria natureza, ou esséncia do ser homem. Aristételes compara quem faz

essa aberracdo como sendo uma animal selvagem ou um deus.*

Entdo, da alma de cada ser depende a sua finalidade e a
realizacdo desta. O homem, em razao de sua alma racional,

%" Sobre a teoria platdnica das Idéias, Aristoteles escreve: “Duas coisas podem ser atribuidas com justica
a Sdcrates: os argumentos indutivos e a definicdo universal, ambos os quais se relacionam com o ponto
de partida da ciéncia. Socrates, no entanto, ndo deu existéncia separada nem aos universais, nem as
definicdes. Os que vieram depois dele é que os separaram, chamando de Idéias essa classe de
entidades. A conseqliéncia quase imediata que chegaram foi que devia haver Idéias de tudo que é
universal. [...] A cada coisa corresponde uma entidade que tem 0 mesmo nome e existe a parte da
substancia; e, do mesmo modo, para todos os outros grupos existe uma unidade por cima da
multiplicidade, quer os mdultiplos pertencam a este mundo, quer sejam eternos. [...] E mais: parece
impossivel que a substancia e aquilo de que é substancia existam separadamente. Como, entdo
poderiam as Idéias, sendo substancias das coisas, ter existéncia a parte? [...] Alids, com respeito as
Idéias é possivel, tanto valendo-se do modo de refutagcdo que acabamos de empregar como de
argumentos mais abstratos e mais rigorosos, acumular muitas obje¢des semelhantes a estas.” Metafisica,
1078 b 28 — 1079 a 5; 1079b 35 — 1080 a 11. Sobre esse assunto Abbagnano esclarece: “Para
Aristételes a realidade da espécie é a mesma do individuo de que é espécie. Para Platdo as espécies tém
uma realidade em si que nao se dissolve na dos individuos singularmente existentes; e, nesse sentido,
sdo substancias separadas.” ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 42 ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2000, pag. 214.

% politica, 1253 a

39 origem do movimento primeiro que é imanente a cada coisa natural em virtude da sua propria
natureza.” Metafisica, 1014 b 17-21

“0Cf. pag. 04 da Introdugao ou Politica 1253 a
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€ chamado a contemplagdo, realizagdo plena de sua
dimens3o intelectual. Nisto consistira a sua felicidade.**

Essa caracteristica € decisiva para todo desenvolvimento do
pensamento moral de Aristoteles, pois este fundamenta a realizacdo da
felicidade na racionalidade humana.

1.3 - O Sistema das Ciéncias

Partindo da premissa de que o homem é o Unico ser que pode conhecer,
Aristételes, no livro VI da Metafisica, expds o0 seu sistema sobre o
conhecimento, dividindo este em: ciéncias tedricas, praticas e produtivas: “Por
conseguinte, se todo pensamento pertence a uma das trés modalidades —

pratico, produtivo ou teérico — [...] "*.

As ciéncias tedricas se ocupam com a verdade, com o conhecimento
puro, sendo exemplos dessa ciéncia a matemética e a fisica. As ciéncias
produtivas se ocupam com a fabricacdo de coisas Uteis ou belas, ou seja, com
a producao de objetos. Temos como exemplos deste tipo de ciéncia a arte e a
engenharia. Ja as ciéncias praticas correspondem com a vida pratica, com as
acOes, de como o homem deve se comportar ou agir em determinadas
situacdes. O conhecimento pratico € um conhecimento do particular, do
mutével, a politica e a ética fazem parte das ciéncias praticas.”® As ciéncias
praticas referem-se a forma de conduta do homem e o fim que ele quer

alcancar, seja individualmente ou como parte integrante de uma comunidade.

“l REEGEN, Jan Gerard Joseph ter. A Psyché na Filosofia Antiga. Kalagatos. Fortaleza: EDUECE, v. 2, n.
3. Inverno 2005, pag. 87.

*> Metafisica 1025 b 25-27

43 Até a atualidade essa relacdo intrinseca entre politica e ética é objeto de estudo de muitos
pesquisadores. O estudo de muitos pensadores requer como pré-suposto o conhecimento da filosofia
grega e em particular do pensamento aristotélico. Como exemplo dessa afirmagdo, temos o comentario
de Marly (que estuda a Filosofia hegeliana) sobre as duas principais obras morais de Aristoteles, a saber,
Etica & Nicomaco e a Politica, bem como o seu interesse sobre as mesmas: “A Etica, por ordenar os atos
da vontade, na consecucado do fim dltimo que é a felicidade através da virtude; e A Politica, por expor a
natureza social do homem e o melhor modo de organizagao civil.” SOARES, Marly Carvalho. Sociedade
civil e sociedade politica em Hegel. Fortaleza: EDUECE, 2006, pag.23.

27



No sistema aristotélico do conhecimento, existem trés tipos
de ciéncias: as ciéncias teéricas (théoria), as ciéncias
praticas (praxis) e as ciéncias produtivas (poiésis). As
primeiras referem-se ao estudo do nao-contigente, do fim em
si mesmo; as segundas referem-se a uma regra de conduta;
as tezgeiras referem-se a uma regra para fabricar algo util ou
belo.

No pensamento grego, ética e politica ndo se separam. Nao se pode ter
um individuo ético e ao mesmo tempo este ser um cidaddo ou dirigente
corrupto. Sendo que, na concepc¢do aristotélica, a ética € parte integrante da
politica e esta € considerada como sendo a ciéncia pratica suprema. Esta
ciéncia abrange a atividade moral dos homens considerados como individuos
que pertencem a uma cidade. Na Etica ndo se deixa de lado que o individuo é
membro da comunidade politica. Tampouco se esquece na Politica que a
virtude da cidade depende da virtude de seus cidadaos. A pdlis é pensada
como sendo um espelho de seus cidadaos, ou seja, quanto mais elevado for a
conduta moral de seus cidadaos, maior também sera a conduta moral da

cidade.

Na ordem natural a cidade tem precedéncia sobre a familia e
sobre cada um de ndés individualmente, pois o todo deve
necessariamente ter precedéncia sobre as partes; com
efeito, quando todo o corpo é destruido pé e méo ja ndo
existem, a ndo ser de maneira equivoca, [...] pois a mao
nessas circunstancias para nada servira e todas as coisas
sdo definidas pela sua funcéo e atividade, de tal forma que
qguando elas ja ndo forem capazes de perfazer sua funcao
ndo se podera dizer que sdo as mesmas coisas; elas terdo
apenas o mesmo nome.*

A polis, segundo Aristoteles, esta acima do individuo, pois este depende
da cidade para realizar a sua natureza que o impulsiona a viver em
comunidade e que é ela quem visa 0 bem nas suas maiores propor¢cdes. No
inicio da Etica a Nicomaco é declarado essa preeminéncia da politica sobre a
ética, pois € mais nobre e divino garantir o bem de uma nacdo ou da cidade.
Esta visa ao todo, a realizacdo da unidade, e ndo apenas a particularidade,

apesar de contempla-la.

a4 SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001,
pag.15 e cf. Metafisica 993 b 19-23.
“ Politica, 1253 a
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1.4 - O Bem Supremo: A Eudaimonia _ (eudaimonia)

Como as ciéncias praticas estdo voltadas para as atividades humanas,
Aristoteles no inicio da EN questiona o que essas ac¢des buscam, chegando a

conclusao de que todas as investidas humanas buscam o bem:

Admite-se geralmente que toda arte e toda investigacgéo,
assim como toda acéo e toda escolha, tém em mira um bem
qualquer; e por isso foi dito, com muito acerto, que o bem é
aquilo a que todas as coisas tendem. *°

Mas é evidente que existem diversos fins, pois existem diversas
ciéncias, atividades e produtos, e para cada um ha um fim especifico. Por
exemplo, a finalidade da medicina é a saude, e ha artes cuja finalidade esta
voltada para outras como a selaria esta para a equitacdo.*’ Aristételes defende
que ha acbes que sado feitas em vista a um fim diferente da arte especifica —
como a nutricdo, que é a arte da alimentacdo correta em vista a uma saude
perfeita —, mas que a sua investigacao esta voltada para as atividades que séo
feitas em vista a um bem maior, o que ele mesmo chama de sumo bem. Ou

seja, aquilo que é almejado por si mesmo, este sera o bem que procura.

Se, pois, para as coisas que fazemos existe um fim que
desejamos por ele mesmo e tudo mais € desejado no
interesse desse fim; e se é verdade que nem toda coisa
desejamos com vistas em outra [s] evidentemente tal fim
seré 0 bem, ou antes, o sumo bem.*

Para Aristételes a politica € a ciéncia pratica suprema, nela se encontra
0 objeto central de seu estudo nessa area, e é nela que deve se encontrar esse
sumo bem. Como o homem é um animal politico, ou seja, a sua esséncia ou
natureza se atualiza e se realiza no seio da pélis. Assim, o bem mais nobre e
justo é objeto da politica e ndo da ética, e toda investigacéo seré voltada para o
bem supremo que é investigado pela politica.

Com efeito, ainda que tal fim seja 0 mesmo tanto para o
individuo como para o Estado, o deste Ultimo parece ser algo

“®EN, 1094 a
“"EN, 1094 a 8-15
‘8 EN, 1094 a 17-21
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maior e mais completo, quer a atingir, quer a preservar.
Embora valha bem a pena atingir esse fim para um individuo
s6, € mais belo e mais divino alcanca-lo para uma nacéo ou
para as cidades-Estados. *°

O bem para a politica visa ao coletivo e ndo ao particular, por mais que
estes se coincidam. Ela busca os interesses comuns e ndo os de alguns, e
também orienta 0 que deve ser feito e como deve ser feito, bem como o que

deve ser estudado e até que ponto.

Sabemos, portanto, que este bem é estudado pela ciéncia prética, no
seu ambito particular e universal ou coletivo. Mas o que Aristoteles realmente
guer com as suas obras, tanto a EN como a Politica, é tratar desse fim ultimo
das acdes humanas, das atividades e investidas do homem, a saber, do bem

supremo. Para este o bem supremo é:

Verbalmente, quase todos estdo de acordo, pois tanto o
vulgo como os homens de cultura superior dizem ser esse
fim a felicidade e identificam o bem viver e o bem agir como
o ser feliz.*°

E fato que até atualmente ha muita controvérsia do que seja
verdadeiramente a felicidade, pois para cada um ela é identificada de uma
forma diferente. Aristoteles contempla em sua obra essas posi¢cbes que até
hoje nos perseguem como definicdo de felicidade. Ha os que pensem que
felicidade esta relacionada com o prazer, com as riquezas, honra ou fama.
Para Aristoteles existem trés tipos de vida: a vida focada no prazer, a vida
politica (préatica) e a vida contemplativa (teérica).>* E claro que quem defende a
felicidade como prazer, busca viver ou vive dessa forma e se fundamenta na
existéncia de outros que defendem e vivem o mesmo conceito. Os que
defendem que a felicidade € fama ou honra ndo se fundamentam em
propriedade, pois a honra |lhes pode ser tirada a qualquer momento ou
repassada a um outro que faca por merecé-la, além do fato de ela ser externa,
pois ndo recebemos honra de n6s mesmos, mas esta nos é conferida por

outros. A rigueza é algo util, para Aristoteles, mas ndo é visada por si mesma,

49 EN, 1094 b 5 — 10.
0 EN, 1095 a 15 -20
*LEN, 1095 b 16 — 19
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mas para alcancar conforto ou para outra finalidade. Aristoteles acredita que a
felicidade, ou bem-estar, que procura ndo pode ser dado por outro, tomado,
comprado ou vendido, mas que deve ser algo proprio ao homem e que
dependa exclusivamente dele para conseguir. Portanto, “[...] o bem nos parece

ser algo préprio de um homem e que dificilmente lhe poderia ser arrebatado.” >

Aristoteles rejeita a Idéia platénica de Bem®, para a qual todos o0s
demais bens se voltam ou séo gerados. Para o estagirita a Idéia em si ndo
torna ninguém mais sabio, mais astuto ou um melhor estrategista.>* Ele busca
um bem que seja alcancado, realizado pelo homem e abandona a doutrina
platbnica, exatamente pela impossibilidade de acesso do homem a este bem.
O bem deve estar acessivel ao homem para que este possa de fato busca-lo. A
moralidade aristotélica esta na execucéo das ac¢les, e sO se pode agir focado
em um bem que seja claro, atingivel, o qual se possa desejar por si s0,
escolher e deliberar voluntariamente. Aristoteles ndo castra o homem dos seus
sentimentos, mas os torna subordinados a razdo. O bem deve ser desejado
pelo homem. Toda a sua investigacao se inicia nos costumes e ditos populares,
nada é excluido do seu parecer. A concepcao popular do bem € contemplada
por Aristoteles e questionada. Também as doutrinas dos sabios®® sdo
investigadas, até que ele encontre onde esta a verdade de fato, ou se ela ainda

nao se apresentou a nenhum destes.

Portanto, a determinagdo do que é ético se faz, ndo por
normas e valores em si, mas pelos modos de viver
institucionalizados na sociedade, através dos costumes, e

°2 EN, 1095 b 25

%3 Aristoteles inicia a parte 6 do livro | da EN com a reflexdo sobre a teoria das Idéias de Platdo e sobre se
esta deve ser seguida, pois para este Ultimo o bem particular deve se reportar ao Bem, que esta separado
dele. “Seria melhor, talvez, considerar o bem universal e discutir a fundo o que se entende por isso,
embora tal investigacdo nos seja dificultada pela amizade que nos une aqueles que introduziram as
Formas. No entanto, os mais ajuizados dirdo que é preferivel e que € mesmo nosso dever destruir o que
mais de perto nos toca a fim de salvaguardar a verdade, especialmente por sermos filésofos ou amantes
da sabedoria; porque, embora ambos nos sejam caros, a piedade exige que honremos a verdade acima
de nossos amigos. [...] esta claro que o bem nao pode ser algo Unico e universalmente presente, pois se
assim fosse ndo poderia ser predicado em todas as categorias, mas somente numa. [...] O bem, por
conseguinte, ndo é uma espécie de elemento comum que corresponde a uma s6 Idéia. [...] no que se
refere a Idéia: mesmo ainda que exista algum bem Unico que seja universalmente predicavel dos bens ou
capaz de existéncia separada e independente, é claro que ele ndo poderia ser realizado nem alcancado
pelo homem; mas o que nés buscamos aqui € algo de atingivel.” EN, 1096 a 11 — 15; 26 — 30; 1096 b 25
—27;31-35.

> EN, 1097 a 10 - 12

°° Na sua anélise sobre o bem universal, Aristételes investiga o senso comum, o pensamento platdnico e
também dos pitagoricos sobre este assunto. Assim ele fundamenta a sua teoria e se afasta dos demais.
Sobre a explanacao e posicdo aristotélica sobre esses pensamentos cf. EN, 1095 a 15 — 1097 a 15
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mediados pela linguagem e pela acdo dos homens, em
conformidade a eles.*®

A valoracdo da acdo humana esté inserida no seu contexto, ou seja, no
costume da sociedade local. Assim fica dificil, para Aristoteles, aceitar uma
teoria universal do Bem, pois este esta relacionado as ac¢des particulares em
consonancia com a razdo. E através das experiéncias que o homem se
aperfeicoa, adquire o conhecimento do bem e do mal, da dor e do prazer. Com
o habito e o exercicio ele aperfeicoa essa aprendizagem que ndo pode
contrariar a sua natureza, ou seja, ndo pode ir contra a sua razao e esséncia

politica. E na relagdo com o outro que nos aperfeicoamos e nos conhecemos:

O objeto da ética em Aristételes é a unidade entre um fato e
uma exigéncia moral, tratando-se, pois, de um fato
historicamente situado. A eticidade do homem situa-se na
racionalidade da praxis, e a razdo constitui a dimensao
essencial do ser humano. O saber pratico localiza-se no
espaco da singularidade, da contingéncia, que é alcancado
através da experiéncia. Nessa perspectiva, 0 bem néo esta
em nossas cabecas idealmente, mas ja esta efetivamente no
mundo concreto, nos costumes, nas leis das comunidades
humanas. Por isso, a acdo nunca é a efetivacdo de um
transc%ndente, mas apenas a efetivacdo de possibilidades
reais.

Assim, 0 bem nao esta na teoria ou separada da realidade, mas esta no
contingente, no palpavel, nas relagcdes. O bem € o que nos impulsiona a agir, a
sermos melhores. A felicidade, portanto, ndo esta fora do nosso alcance, pelo
contréario, ela € uma atividade em que a alma se atualiza e se aperfeigoa, ndo é
sensacao ou sentimento. O bem-estar ndo € inteligivel, nem estd em bens
materiais, que podem ser tomados, nem estd nas honras ou fama, que
dependem de outros a nos conferir, e nem no prazer, o qual leva o homem a

ser escravo de suas paixdes e a negar a sua natureza:

O verdadeiro bem do homem, pois, consiste nesta ‘obra’ ou
‘atividade’ da razdo e mais precisamente na explicacdo
perfeita dessa atividade. Esta €, pois, ‘a virtude do homem’ e
aqui devera buscar-se a felicidade. *®

*® OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Etica e Sociabilidade. S&o Paulo: Loyola, 1993, pag. 57.

" SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, pag.
22.

%8 REALE, Giovanni. Introduccién a Aristételes. Barcelona: Heder, 1985, pag. 100
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A felicidade é uma atividade que implica em acdo que s6 pode ser
alcancada, segundo Aristételes, mediante a virtude, pois este € 0 meio que
conduz o homem a uma vida plena. Sera sobre a virtude que trataremos no

proximo capitulo.
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CAPITULO Il — A ESTRUTURA DO AGIR ETICO-POLITICO DE
ARISTOTELES

2.1 - As Virtudes

O bem deve ser auto-suficiente, ou seja bastar a si mesmo, e ser um fim
em si mesmo, ndo ser buscado em vista a outro bem.*® Dessa forma, a virtude
nao se caracteriza com o fim de fato, mas como 0 meio para se alcancar este
fim, pois esse bem-estar ou agir-bem s6 pode ser mediado pela virtude. O
verdadeiro bem é uma atividade da razao, ou seja, a felicidade é uma atividade
prépria da alma do homem direcionada pela virtude. O homem possui a funcéo

racional da alma e sua realizacdo se fundamenta nisso.

Ora, se a funcdo do homem é uma atividade da alma que
segue ou que implica um principio racional, e se dizemos
que ‘um tal-e-tal’ e ‘um bom tal-e-tal’ ttm uma funcéo que é
a mesma em espécie [...], 0 bem do homem nos parece
como uma atividade da alma em consonéancia com a virtude,
e , se ha mais de uma virtude, com a melhor e mais
completa.

Temos, portanto, que a virtude diz respeito ao meio e ndao ao fim da
realizagdo humana. Ela direciona o homem a agir conforme a raz&o e ndo a
partir dos desejos, paixfes e instintos. Acrescenta que se ha mais de uma

virtude o bem estara relacionado a mais completa e perfeita de todas.®*

% “Ora, esse é o0 conceito que preeminentemente fazemos da felicidade. E ela procurada sempre por si
mesma e nunca com vistas em outra coisa. [...] definimos a auto-suficiéncia como sendo aquilo que, em si
mesmo, torna a vida desejavel e carente de nada. E como tal entendemos a felicidade.” EN, 1097 b 1 - 5;
14 — 16. Ross comenta que: “O bem para o homem deve apresentar duas caracteristicas. Deve ser final,
quer dizer, ser sempre escolhido por si proprio e nunca como um meio de se atingir outra coisa. E deve
ser auto-suficiente, quer dizer, algo que por si préprio torne a vida digna de ser escolhida. Estas duas
caracteristicas pertencem ao bem-estar.” ROSS, op. cit., pag. 197.

®EN, 1098 a 6 - 18

® Sobre a virtude perfeita e completa para Aristoteles, a saber, a justica, trataremos especifica-mente no
capitulo 3 do presente trabalho.
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O termo grego ajrethv (areté), tem sido comumente traduzido por virtude,
e seu significado tem sofrido, ao longo do tempo, modificaces significantes. ®2
Entende-se por virtude uma capacidade ou exceléncia, de qualquer coisa ou
ser, podendo ter trés significados especificos.®® Aristteles se enquadra entre
agueles que afirmam que a virtude ndo é paixdo ou faculdade, mas uma

disposicéo do carater.®*

Por conseguinte, se as virtudes ndo sao paixdes nem
faculdades, s6 resta uma alternativa: a de que sejam
disposicbes de carater. [...] a virtude do homem também sera
a disposicdo de carater que o torna bom e que o faz
desempenhar bem a sua funcéo. 65

Uma disposicdo ndo pode gerar resultados opostos a sua funcao. Ela da
condicdo ao seu portador de desempenhar bem as suas funcdes, ou seja, a
virtude da ao homem as condi¢cbes essenciais para ele desempenhar com

exceléncia suas caracteristicas ou tendéncias.

Temos, portanto, que a virtude é meio para o homem alcancar a vida
feliz ou o bem-estar. Pois esta busca ndo pode contrariar a sua natureza, que o
impulsiona a viver uma vida governada pela razdo no seio da polis. Sua
intencdo é levar o conceito a pratica, ndo ficar apenas no campo tedrico e

inalcancavel no cotidiano. Seu projeto era de dar condicbes ao homem de ser

62 Segundo Silveira observa-se que: “O conceito grego de areté (virtude) tem um significado distinto do
que se designa por virtude em um contexto cultural cristdo. Para o0 mundo grego, areté significa o grau de
exceléncia no exercicio de uma capacidade que um ser possui como prépria, a areté é uma certa
realizacdo do que é uma fungdo natural e ndo esta relacionada com a idéia de esséncia.” SILVEIRA,
Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, pag. 28.

63 Segundo o Dicionario de Filosofia de Abbagnano virtude é definida como: “Este termo designa uma
capacidade qualquer ou exceléncia seja qual for a coisa ou o0 ser a que pertenga. Seus significados
especificos podem ser reduzidos a trés: 1° capacidade ou poténcia em geral; 2° capacidade ou poténcia
do homem; 3° capacidade ou poténcia moral do homem.” Aristoteles se encontra entre os pensadores que
definem virtude como sendo uma capacidade ou poténcia moral do homem, mas que é desenvolvida
através do habito. O terceiro significado proposto por Abbagnano compreende: “as seguintes rubricas: a)
capacidade de realizar uma tarefa ou uma funcao; b) habito ou disposi¢cdo racional; c) capacidade de
célculo utilitario; d) sentimento ou tendéncia espontanea; e) esforco.” Cf. ABBAGNANO, Nicola.
Dicionario de Filosofia. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pag. 1003.

64 Segundo Abbagnano, Aristételes e os estéicos compartilham desse conceito de virtude como sendo
uma disposicao racional ou habito. “A concepcéo de virtude como habito ou disposicéo racional constante
encontra-se em Aristoteles e nos estdicos, sendo a mais difundida na ética classica.” ABBAGNANO ,
Nicola. Dicionario de Filosofia. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pag. 1003.

® EN, 1106 a 10 — 14; 22 - 25.
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bom de fato e em vida, ndo quando este ultrapassar o “mundo sensivel” ou

material, nem t&o pouco ter apenas este conhecimento.®®

Sabemos que uma pessoa pode tanto ser corajosa ao extremo, a ponto
de ndo observar uma agéao suicida; quanto pode ser covarde o bastante de Ihe
impedir de lutar pela sua casa diante de uma invasdo; como também temos
agueles que, conforme o caso, sabem agir adequadamente. Portanto, o
excesso, a deficiéncia e o meio-termo sao referéncias que o homem tem para
executar suas acgles. Ele pode escolher o vicio, que € a deficiéncia e o
excesso, ou a virtude que corresponde ao meio-termo. A virtude ser o meio
para alcancar a felicidade significa que ela devera se afastar tanto do excesso
quanto da deficiéncia, deve buscar um equilibrio entre esses dois extremos,
contemplando particularmente cada situacao. Para o homem virtuoso sua meta

sempre sera o meio-termo, isto para as virtudes morais.

Em tudo que é continuo e divisivel pode-se tomar mais,
menos ou uma quantidade igual, e isso quer termos da
prépria coisa, quer relativamente a nds; e o igual € um meio-
termo entre 0 excesso e a falta. Por meio-termo no objeto
entendo aquilo que é eqlidistante de ambos os extremos, e
que é um s6 e 0 mesmo para todos os homens; e por meio-
termo relativamente a nds, o que ndo é nem demasiado nem
demasiadamente pouco — e este ndo € um s6 e 0 mesmo
para todos. [...] a virtude deve ter o atributo de visar o meio-
termo. Refiro-me a virtude moral, pois € ela que diz respeito
as paixdes e acbes, nas quais existe excesso, caréncia e um
meio-termo. %

O meio-termo nao seré igual dependendo do objeto, ou seja, do caso.
Aristoteles d4 o exemplo que dez é considerado muito e dois é tido como
pouco, num determinado caso. O meio-termo para essas duas quantias sera,
portanto, seis. A quantidade seis esta equidistante do numero dez e dois.
Relativamente a nos, ndo € assim que se deve proceder, pois podemos ter que
dez seja muito para dar a alguém para comer e dois pode ser pouco para iSso
também, bem como dar seis reais pode ser muito ou pouco para aquele que ira

usufruir do dinheiro para se alimentar. Ou seja, cada caso devera ser analisado

® Cf. EN 1100 a 10 — 1101 a 20 e SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristoteles. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2001, péag. 29.
" EN, 1106 a 26 — 33; 1106 b 15 - 17
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particularmente, mas sempre visando o equilibrio, nem o muito, nem o pouco.®®
Cada situacdo deve ser acompanhada dos sentimentos e a¢cbes condizentes a
virtude, pois num momento que se deve temer o perigo ndo se pode ser
extremamente corajoso, a ponto de colocar a propria vida em risco, ou ser
prudente ao extremo ao ponto de pensar incessantemente num problema, sem
tomar nenhuma decisao concreta. O medo, a confianca, a prudéncia, a ira, ou
seja, os prazeres e dores sao prejudiciais quando sentidos em extremo ou em
falta. Mas quando sentidos na ocasiao certa, pelos motivos certos, nao trara ao

sujeito nenhum mal ou reprovagéo.

O homem é um ser racional e coletivo, assim, a virtude deve guiar essas
duas caracteristicas para alcancar seu fim, a eudaimonia. No campo racional
temos algumas virtudes especificas que sdo responsaveis em desenvolver no
homem a sua capacidade intelectiva, racional. Da mesma forma acontece nas
acbes humanas, essas devem ser guiadas para a satisfacdo e plenitude

humana. Sera sobre essas virtudes especificas que trataremos a seguir.

2.1.1 - Virtudes Morais e Intelectuais

Aristételes identifica duas espécies de virtudes: as virtudes morais e as
virtudes do intelecto. A primeira diz respeito as paixdes e a¢des e a segunda as
virtudes relacionadas ao elemento racional do homem. As virtudes dianoéticas,
ou intelectuais, estdo relacionadas com a aprendizagem. A sua aquisicdo é
através das experiéncias e leva tempo. Ja as virtudes éticas ou morais é fruto
da repeticdo, do habito, da pratica, do costume. O habito ndo corrompe nada
que tenha sua origem na natureza, portanto, as virtudes éticas nao sé&o

consideradas como virtudes inatas ao homem.

Sendo, pois, de duas espécies a virtude, intelectual e moral,
a primeira, por via de regra, gera-se e cresce gracas ao
ensino — por isso requer experiéncia e tempo; enquanto a
virtude moral é adquirida em resultado do habito, donde ter-
se formado o seu nome (hgikh) por uma pequena
modificacdo da palavra eqo~ (habito). Por tudo isso,

® EN, 1106 2 33- 1106 b 7
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evidencia-se também que nenhuma das virtudes morais
surge em nés por natureza; com efeito, nada do que existe
naturalmente pode formar um habito contrario a sua
natureza. Por exemplo, a pedra que por natureza se move
para baixo ndo se pode imprimir o habito de ir para cima,
ainda que tentemos adestra-la jogando-a dez mil vezes ao
ar; nem se pode habituar o fogo a dirigir-se para baixo, nem
qualquer coisa que por natureza se comporte de certa
maneira a comportar-se de outra. Nao €, pois, por natureza,
nem contrariando a natureza que as virtudes se geram em
nés. Diga-se, antes, que somos adaptados por natureza a
recebé-las e nos tornamos perfeitos pelo habito. 69

As virtudes ndo sédo, portanto, nem dadas por natureza, nem contraria a
ela. A natureza s6 nos da as condi¢cdes essenciais para adquiri-las, quer por
esforco constante ou pelo aprendizado. A virtude ndo pode ser considerada
nem natural, nem antinatural ao homem, mas um meio aceito pela natureza
para desenvolvermos intencionalmente nossas capacidades naturais. E pela
pratica que o homem aperfeicoa a sua natureza, € através da virtude que ele
se torna perfeito.”® A natureza nos da, em poténcia, as condicdes necessarias
para em ato colocarmos em pratica. N6és temos em poténcia a capacidade de
agir conforme a natureza, pois somos seres racionais. A virtude é o meio de
exteriorizar corretamente nossa potencialidade, que é de sermos racionais e
sociais. Aristoteles contrapde a relacdo poténcia e ato com a virtude, pois esta,

para ele, ndo se da da mesma forma.

Por outro lado, de todas as coisas que nos vém por
natureza, primeiro adquirimos a poténcia e mais tarde
exteriorizamos 0s atos. Isso é evidente no caso dos
sentidos, pois ndo foi por ver ou ouvir frequentemente que
adquirimos a visdo e a audi¢cao, mas pelo contrario, nés as
possuiamos antes de usa-las, e nao entramos na posse
delas pelo uso. Com as virtudes da-se exatamente 0 oposto:
adquirimo-las pelo exercicio, como também sucede com as
artes. Com efeito, as coisas que temos de aprender antes de
poder fazé-las, aprendemo-las fazendo; por exemplo, os
homens tornam-se arquitetos construindo e tocadores de lira
tangendo esse instrumento. Da mesma forma, tornamo-nos
justos praticando atos justos, e assim com a temperanca, a
bravura, etc.

A virtude seria exatamente a realizacdo da natureza do homem. A

virtude do escravo, para Aristételes, € ser escravo, ou seja, € exercer todas as

®9EN, 1103 a 14 - 26
' Cf. EN, 1103 a 24 - 26
" EN, 1103227 -1103b 2
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suas atividades com a maior perfeicdo possivel. A virtude € uma tendéncia
para controlar certo tipo de sentimento e para agir acertadamente em uma

determinada situacao.

As virtudes dianoéticas ou intelectuais sdo adquiridas através da
experiéncia e do tempo e sdo geradas através do ensino. A alma racional
possui duas funcdes: a primeira é de conhecer as coisas necessarias e
imutaveis; e a segunda é de conhecer as coisas contingentes e variaveis. A
primeira funcdo é considerada cientifica e tem como fungédo conhecer como as
coisas sdo, ou seja, a verdade pura. A segunda funcdo € considerada
calculativa e tem como funcdo a verdade pratica, ou seja, a percepcao da

verdade conforme o desejo correto.

As duas funcgbes tém como funcéo especifica a verdade. As virtudes em
gue a alma racional alcanca a verdade da parte cientifica sao trés: a ciéncia, a
inteligéncia e a sabedoria. Sendo que a sabedoria € a virtude mais elevada da
razdo cientifica, pois ela é definida como a unidade entre a ciéncia e a
inteligéncia, ou seja, é a capacidade tanto de intuir os principios como de
demonstrar a partir deles. Ja as virtudes em que a alma racional alcanca a
verdade através da funcdo calculativa sdo duas: o discernimento e a arte.
Sobre a arte temos que € uma disposicdo que se ocupa de produzir coisas
belas e uteis, envolvendo o reto raciocinio. E o discernimento € considerado
por Aristételes como sendo a virtude mais elevada da parte calculativa da alma
racional, e é definido como sendo a capacidade de deliberar bem, é a
capacidade de calcular exatamente 0os meios necessarios para alcancar um
fim, que € necessariamente bom. Para isso o discernimento tem que envolver

tanto o conhecimento universal quanto o conhecimento particular.”

As virtudes éticas ou morais, que sao aquelas que derivam dos

costumes, sendo através do habito que se apreende tais virtudes. A doutrina do

2 Como exemplo dessa relagdo entre conhecimento universal e particular: de que adiantaria saber que
comer carnes leves faz bem a salde se eu ndo sei que carnes sdo consideradas leves? E necessario
além do conhecimento universal — saber que as carnes leves fazem bem para a satde — o conhecimento
particular, que seria conhecer que carnes sdo consideradas leves, e assim chegar a conclusdo que a
carne de galinha, por ser leve, faz bem a salde. Portanto, é através da experiéncia e dos ensinamentos
que adquirimos tais virtudes que nos conduzem a agir bem e alcangcarmos 0 nosso fim.
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meio-termo faz parte dessa virtude, pois como ela trata das paixdes e
sentimentos € a parte mais vulneravel, podendo cair no relativismo, ou no muito
ou pouco. A virtude esta entre dois opostos, entre a deficiéncia e o excesso.. A
virtude consiste na justa proporcdo entre esses dois opostos. A doutrina do

meio-termo é a regra suprema para a agao moral.

As virtude éticas derivam do costume. Realizando
gradualmente atos justos, tornamo-nos justos, ou seja,
adquirimos a virtude da justica, e ela permanece em nés de
forma estavel como um habitus, que contribuira
sucessivamente para que realizemos atos justos. Realizando
atos de coragem, tornamo-nos corajosos, quer dizer,
adquirimos o habito de coragem, que, depois, nos ajudara a
realizar facilmente atos corajosos, e assim sucessivamente.
Para Aristételes, as virtudes éticas aprendem-se da mesma
maneira como se aprendem as diferentes artes, que também
s&o hébitos.

O homem néo nasce virtuoso ou vicioso, mas atraveés do habito ou do
ensino o homem alcanga a virtude, ou seja, o homem so6 terd a virtude da
justica se este realizar continuamente acoes justas, e assim, adquiri a virtude
da justica, na qual facilitara para este individuo exercer a justica quando for
necessario. As nossas a¢des ndo sdo boas porque temos virtude, mas temos

virtude porque agimos corretamente ou racionalmente.

Como exemplos de virtudes éticas, que sdo historicamente dadas e
aceitas por Aristoteles: coragem, temperanca, liberalidade, magnificéncia,

magnanimidade, amabilidade, justica, prudéncia, entre outras.’

Aristoteles defende que as proposicoes devem estar relacionadas, nesse
caso, aos particulares, ja que a conduta ou acdo sdo considerados casos
particulares, onde o0s universais se tornam apenas conceito, vazio de
significacdo, pois ndo abrange o particular, mas somente o conceito. > Por
isso, ele se preocupa em colocar exemplos de como a virtude se comporta

como meio-termo nos casos particulares. A coragem, por exemplo, € uma

" SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, pag.,

42.

. SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristoteles. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001,
ag., 43e ENIII, Ve V.

°>Cf. EN 1107 a 28 - 35
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virtude moral e esté relacionada aos sentimentos de medo e confianca. Nesse
caso, a coragem é o meio-termo entre 0 medo e a confianga. Assim, quem se
excede na audéacia é temerario e quem se excede na temeridade € considerado
covarde. Da mesma forma com a temperanca. Ela é uma virtude moral que
esta entre os prazeres e as dores, sendo 0o meio-termo entre esses dois
sentimentos. Quem se excede nesses dois sentimentos, ndo respeitando o

meio-termo, é considerado intemperante ou insensivel.’®

O meio termo estd numa posi¢do superior aos seus extremos, pois a
coragem faz com que o homem haja conforme a razdo, sem se exceder pela
confianca em si mesmo e nem em se deixar dominar pelo medo, agindo assim,

conforme as suas forcas, mesmo temendo as circunstancias.

2.2 - Os Vicios: 0 Excesso e a Escassez

As disposicoes morais podem ser de trés espécies: duas relacionadas
aos vicios e uma relacionada a virtude. Relacionada aos vicios temos o

excesso e a deficiéncia e relacionada a virtude temos o meio-termo.

Existem, pois, trés espécies de disposicdes, sendo duas
delas vicios que envolvem excesso e caréncia
respectivamente, e a terceira uma virtude, isto é, o meio-
termo.

Devemos nesse momento tratar sobre o vicio. Se a virtude é o meio para
o homem alcancar o bem-estar ou felicidade o vicio seria o oposto, pois a
virtude ndo faz nada contraria a natureza. O vicio € o oposto da virtude, ou
seja, atos que vao contra a natureza humana, que nos ordena a agirmos
racionalmente e sermos sociaveis. Os vicios agridem a natureza como um
todo, ndo s6 moralmente como fisicamente também. Temos como exemplo a
gula. Ela € o extremo, € 0 excesso. Que traz consequéncias sérias ao Nosso

corpo e qualidade de vida. Os vicios também séo voluntarios, pois podemos

®Cf.EN1107b1-8
""EN 1108 b 10 - 13

41



muito bem agir de outra forma, ja que temos os conhecimentos essenciais e

liberdade para agir.

[...] uma vez que o homem bom adota voluntariamente o
meio, a virtude é voluntdria — o vicio ndo serd menos
voluntario, pois no homem mau estd igualmente presente
aquilo que depende dele proprio em seus atos, embora nao
na sua escolha de um fim. Se, pois, como se afirma, as
virtudes sdo voluntarias (pois nés proprios somos em parte
responsaveis por nossas disposicbes de carater, e é por
sermos pessoas de certa espécie que concebemos o fim
como sendo tal ou tal), os vicios também serdo voluntarios,
porgue o mesmo se aplica a eles. 8

Tanto os vicios como as virtudes sdo meios voluntarios para se alcancar
um fim proposto pelo préprio homem. Esta em nossas maos o agir conforme a
razao ou ndo. Seguir 0 que a hatureza nos propde ou ser contrario a ela.
Quando temos as informag¢des necessarias para tomar uma decisdo e agir,
somos considerados senhores de si, pois conhecemos as circunstancias que
envolvem a agado. Temos total condicdo de escolher a forma correta de nos
comportar nas diversas situacdes que nos deparamos no decorrer do dia.
Ninguém nasce bom ou mau, mas a natureza de nossas acdes é que formam o
nosso carater. '° E através das nossas relacdes na pélis, na comunidade

politica, que temos a op¢ao de tornarmos justos ou injustos.

Isso, pois, é o0 que ocorre com as virtudes: pelos atos que
praticamos em nossas relacdes com o0s homens nos
tornamos justos ou injustos. *

Portanto, dependendo dos nossos habitos morais tornamo-nos justos ou
injustos, corajosos ou covardes. E através das nossas relagdes que nos

aperfeicoamos e moldamos 0 nosso carater.

2.3 - A Responsabilidade da A¢ao Moral

O homem escolhe agir conforme a virtude. Nada, nem ninguém o obriga

a isso. Se houver obrigacdo, essa acdo nao sera considerada voluntaria - ou

®EN 1114 b 19 - 26
9 Cf. EN 1103 b 30 - 32
80EN 1103b 12 - 15
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seja, ndo estava nas maos do agente escolher agir ou ndo — nem sera

responsabilizado por essa acao.

Para Aristoteles, o homem é responsavel pelos seus atos, pois € o0 Unico
ser que possui a faculdade da escolha e da deliberacdo. E é responsavel
também por obter apenas a aparéncia do bem, ou seja, por ignorar o
verdadeiro bem. AristOteles percebe que uma coisa € conhecer o bem, e outra,
bem diferente, é fazer o bem. Para o homem ser responsabilizado pelos seus
atos é necessario que 0s mesmos sejam voluntarios. S0 se pode censurar ou
elogiar uma acdo que tenha sido realizada através da livre e espontanea
vontade do agente. Faz-se necessario diferenciar os atos que sao

considerados voluntarios dos involuntarios para Aristoteles.

As acdes que sdo consideradas involuntarias sdo aquelas em que o
sujeito da acdo ndo tem escolha ou conhecimento das circunstancias e

possiveis consequéncias da sua acao.

Sao, pois, considerados involuntarios aquelas coisas que
ocorrem por compulsdo ou por ignorancia; e € compulsorio
ou forcado aquilo cujo principio motor se encontra fora de
nés e para o qual em nada contribui a pessoa que age e que
sente a paixao - por exemplo, se tal pessoa fosse levada a
alguma parte pelo vento ou por homens que dela se
houvessem apoderado. **

Para melhor esclarecer esta diferenca, Aristoteles da como exemplo a
situacdo de uma tripulagdo em alto mar no meio de uma tempestade. O ato de
jogarem os mantimentos e excesso de peso ao mar para salvar a vida de todos
gue estavam no barco ndo se caracteriza como um ato involuntario, pois nesta
ocasido os agentes da acdo estavam com todo o dominio da sua acéo,
podendo assim, decidir se jogaria ou ndo o excesso de peso ao mar. Essa

atitude néo foi involuntaria, mas voluntéaria.

Ora, o homem age voluntariamente, pois nele se encontra o
principio que move as partes apropriadas do corpo em tais
acles; e aquelas coisas cujo principio motor estd em nés, em
nés igualmente esta o fazé-lo ou néo as fazer. *

81 EN,1109b 35-1110a5
82EN, 11102 15- 18
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E também involuntéria a agéo que é praticada por ignorancia e seguida
de arrependimento. Para ilustrar tal conceito exploraremos o exemplo do pai
gue mata o filho por desconhecer quem é a sua vitima. O homem observa que
alguém entra em sua casa e logo toma uma arma para defender seu lar,
guando avista o bandido o chefe da casa atira e atinge o suposto bandido.
Quando o pai chega préximo a sua vitima percebe que atirou no seu proprio
filho. Esta acdo trar4 para o seu sujeito arrependimento, pois este soO feriu

mortalmente seu filho por ignorar quem era a sua vitima.®®

Segundo Aristételes também existe atos que sdo considerados nao-
voluntérios. O ndo-voluntario se diferencia do involuntario® no que se refere ao
arrependimento, pois o arrependimento e a dor sao essenciais para se
caracterizar um ato involuntario, enquanto que estes sentimentos né&o
acompanham uma acgdo considerada ndo-voluntaria. A ignorancia esta
relacionada nos dois casos, pois é ela que diferencia um ato voluntario do
involuntario, pois o agente nao tinha as informacfdes necessarias para tomar

uma decisao acertada.

Tudo o que se faz por ignorancia é nao-voluntario, e s6 o
gue produz dor e arrependimento € involuntario. Com efeito,
o homem que fez alguma coisa devido a ignorancia e néo se
aflige em absoluto com o seu ato ndo agiu voluntariamente,
visto que ndo sabia o que fazia; mas tampouco agiu
involuntariamente, ja que isso ndo Ihe causa dor alguma. 8

No pensamento aristotélico, uma acdo € caracterizada como voluntaria
quando a origem de tal ato esta no sujeito da acdo, e quando este possui 0
conhecimento necessario das circunstancias que envolvem a sua acdo. O

sujeito tem em suas maos todo conhecimento e meios necessarios para agir

% Cf.EN, 1111 a11-15

8 Aristoteles destaca as iniciais in e ndo, antes da palavra voluntario, em forma de negrito para enfatizar
as suas diferencas. Ambas significam oposicdo, negacédo, mas com abordagem e significados diferentes.
Os dois termos retratam uma situacéo em que o individuo ndo teve em suas maos 0s meios necessarios
para agir conscientemente, sendo que um depois da agéo leva ao arrependimento, enquanto que o outro
ndo traz nenhum remorso. Sobre essa distingédo Aristoteles pouco se aprofunda, ficando para o leitor
algumas interrogacdes ou necessidade de maior esclarecimento. Acreditamos que o exposto seja
necessario para a compreensao do assunto ja que este ndo é nossa prioridade no presente trabalho.

® EN, 1110 b 16 - 21
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acertadamente, nada |lhe forca ou falta para tomar a decisdo mais correta

possivel.

Como tudo o que se faz constrangido ou por ignorancia é
involuntério, o voluntario parece ser aquilo cujo principio motor
se encontra no préprio agente que tenha conhecimento das
circunstancias particulares do ato. *

A escolha € voluntaria, e diz respeito aos meios para alcancar
determinados fins postos pelo homem. O homem que detém a virtude € aquele
que escolhe intencionalmente as suas acgbes para alcancar o seu fim. Nem
toda acao voluntaria € mediada pela escolha, pois temos exemplos de acbes
dos animais e das criancas que sao mediadas pelo instinto e pela
espontaneidade, ou seja, ndo agem conforme uma escolha, ndo ha reflexdo
sobre a acdo. A escolha visa aquilo que lhe é possivel alcancar, € um desejo
racional do que € possivel e a deliberacdo esta relacionada aos meios para
alcancar um fim ja determinado. Desejamos de acordo com o que deliberamos
e escolhemos o que é possivel deliberar, ou seja, aquilo que estd ao nosso

alcance.

Sendo, pois, o fim aquilo que desejamos, e o meio aquilo
acerca do qual deliberamos e escolhemos, as acdes relativas
ao meio devem concordar com a escolha e ser voluntéria. Ora,
o0 exercicio da virtude diz respeito aos meios. Por conseguinte,
a virtude também esta em nosso poder, do mesmo modo que
0 vicio, pois quando depende de nés o agir, também depende
de nés o nao agir.

Aristételes d4 ao homem o poder de decidir ter uma vida virtuosa ou
voltada para o vicio. O fato de ele escolher os meios para executar as suas
acOes determina o seu carater, pois se este escolhe viver conforme a virtude
ele sera uma pessoa virtuosa, mas se escolhe se entregar ao vicio serd uma
pessoa viciosa. A diferenga entre as pessoas estd na percepcao que elas tem
sobre a verdade em cada classe de coisas. Segundo Aristoteles, somente o
homem portador da virtude sabe reconhecer o verdadeiro bem. Da mesma
forma que a virtude € voluntaria o vicio também o é. E através das praticas

exercidas no mundo contingente que o carater do individuo é formado.

8 EN, 1111a21-23
8EN, 1113b 3-8
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[...] se cada pessoa € de algum modo responsavel por sua
disposicdo moral, ela também é responsavel de algum modo
por aceitar apenas a aparéncia do bem; se ndo for assim,
ninguém sera responsavel pelo mal que fizer. %

O ponto central da acdo moral para Aristdteles encontra-se na
voluntariedade da acdo. Assim, podemos perceber que o homem é
responsavel pelo seu habito moral, que a exceléncia ou deficiéncia moral
depende exclusivamente do sujeito e que ele € responsavel pelo modo como
Vé as coisas, se acomoda com a aparéncia da verdade ou se busca o

verdadeiro bem.

Sera, sobre a justica, a sua importancia para polis e que espécie de

virtude ela é, que trataremos no capitulo a sequir.

8EN,1114b1-6
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CAPITULO Il - O LUGAR (topo~) DA JUSTICA NA ETICA A
NICOMACO®®

No capitulo anterior obtivemos as bases necessarias para o estudo da
justica para Aristoteles, no ambito moral e politico. A partir de entdo iniciaremos
a investigacdo da importancia da justica como virtude moral em relacdo as

demais virtudes.

O bem para o homem, segundo Aristoteles, € uma atividade da alma
relacionada a virtude, acrescenta-se que se houver mais de uma virtude, essa

atividade da alma, estara relacionada a melhor ou a mais completa de todas.

Ora, se a funcdo do homem é uma atividade da alma que
segue ou que implica um principio racional, e se dizemos
que ‘um tal-e-tal’ e ‘um bom tal-e-tal’ ttm uma funcéo que é
a mesma em espécie (...), 0 bem do homem nos parece
como uma atividade da alma em consonancia com a virtude,
e , se ha mais de uma virtude, com a melhor e mais
completa.90

Aristételes se refere a uma virtude que seja abrangente, que leve a
realizacdo das demais, que possa ser capaz de realizar o fim do homem. Se ha

uma virtude dessa forma, sera essa que o bem para o homem se relacionara.

Abbagnano, no seu Dicionario de Filosofia, afirma que a justica, além de
outras significacdes possiveis, pode significar a conformidade da conduta
humana a uma norma estabelecida.” Assim, a justica é a subordinacéo do
comportamento humano as normas estabelecida pela cidade. Esse significado
de justica se harmoniza com o argumento aristotélico de justi¢ca, pois para ele a
justica é uma virtude, ou seja, uma disposicao de carater que leva o homem a
agir conforme a virtude. O comportamento acaba sendo moldado por uma

norma estabelecida pela virtude. Submeter as paixdes e vontade ao regime da

8 0 termo grego para designar lugar é topo~, que significa limite que envolve o corpo. Aristoteles
diferencia o lugar comum do lugar particular de um corpo: “O lugar, por um lado, é o lugar comum em que
estdo todos os corpos e, por outro lado, € o lugar particular em que, imediatamente, um corpo esta (...) e,
se o lugar é aquilo que imediatamente contém cada corpo, ele terda, entdo, certo limite(...)” REALE,
Giovanni. Histéria da filosofia: Antigliidade e Idade Média. Sdo Paulo: PAULUS, 1990, pag.: 193. O lugar,
assim, é definido ou limitado pelo corpo. Queremos destacar nesse capitulo o lugar (especifico) da justica
na obra Etica a Nicdmaco, ou seja, o lugar dela na formagéo do carater do cidaddo. No capitulo seguinte
destacaremos o seu lugar na cidade, ou seja, quais s@o os limites que ela impde a cidade.

% EN, 1098 a 6 — 18 ou Capitulo 01 deste trabalho.

%1 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 42 ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000, pag.: 593
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virtude € um ato de justica, pois o comportamento do homem ser& orientado

pela virtude.

No inicio do livro V da EN, Aristoteles define o termo justica como sendo
uma disposicéo de carater que leva 0 homem a desejar e praticar atos justos.®?
Assim, a injustica seria também uma disposicao de carater e um vicio da alma
que leva o homem a agir e desejar o que € injusto. O injusto € considerado o
fora da lei, 0 ganancioso; e o justo aquele que busca viver a lei e é considerado
um sujeito honesto. O homem injusto ndo vive conforme a lei estabelecida pela
cidade, e nem respeita os direitos dos outros; enquanto que o justo tanto busca

viver conforme a justica como luta para que a justica seja feita com os demais.

Mas o homem sem lei, assim como o ganancioso e improbo,
sdo considerados injustos, de forma que tanto o respeitador
da lei como o honesto seréo evidentemente justos. O justo é,
portanto, o respeitador da lei e o probo, e 0 injusto é o
homem sem lei e improbo.*

O homem injusto é ganancioso, pois este busca para si um mal menor e
ndo se importa com os meios para alcancar o seu bem.** As leis néo séo, para
este, um caminho para se assegurar e respeitar os bens dos outros. Ja o
homem justo busca viver as regras propostas pelo Legislador e as vé como
justas e boas, pois seu fim € a preservacao da cidade e garantir o bem para
todos ou para alguns. Ele respeita as leis, pois acredita estar nelas o caminho
para se alcancar um a vida feliz, onde a harmonia da cidade e suas conquistas

sao asseguradas.

[...] evidentemente todos os atos legitimos sdo, em certo
sentido, atos justos; porque 0s atos prescritos pela arte do
legislador séo legitimos, e cada um deles, dizemos nés, é
justo. Ora, nas disposicdes que tomam sobre todos os
assuntos, as leis ttm em mira a vantagem comum, quer de
todos, quer dos melhores ou daqueles que detém o poder ou
algo nesse género; de modo que, em certo sentido,
chamamos justos aqueles atos que tendem a produzir e a
preservar, para a sociedade politica, a felicidade e os
elementos que a comp(”)em.95

92 cf. Introdugdo ou EN 1129 a 6 - 8
S EN1129a32-35
*“EN 1129 b 03 - 10
S EN1129b 12 - 20
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A lei busca atender o que € comum, portanto, € chamado justo todo ato
que tende a produzir ou preservar o bem para a cidade. O bem para esta é
realizar a felicidade do homem. Assim, obedecer as leis € um ato de justica,
pois as leis buscam sempre a vantagem comum e a manter a cidade em
harmonia. Todas as ac¢Oes e escolhas que levem a produzir ou a preservar a
felicidade da pdlis sdo consideradas atos de justica ou uma acao justa. A lei
nos ordena a agirmos conforme as virtudes e a nos afastarmos dos vicios, e o
cumprimento dessa ordenanca € caracterizado como uma acdo justa, ou
conforme a justica. O fato de o individuo buscar ser corajoso é um ato de
justica, pois essa acgao tende a preservar a cidade.

A justica € a virtude por exceléncia pelo fato de ser uma virtude que visa
o todo, ou seja, as relagdes entre as pessoas. A justica se d4 na relacdo com o
outro, pois SOomMos justos para com 0 outro e nao exclusivamente para com eles
mesmos. Essa virtude promove a relacdo harménica entre o individuo e a
comunidade politica. A virtude da justica é perfeita, pois pode ser aplicada néo
s6 a n6s mesmos, mas principalmente a relagcdo para com o outro. Aristoteles
afirma ser essa face da virtude da justica a mais completa e perfeita entre

todas as demais virtudes.

Essa forma de justica é, portanto, uma virtude completa,
porém ndo em absoluto e sim em relagdo ao Nnosso préximo.
Por isso a justica é muitas vezes considerada a maior das
virtudes, e ‘nem Vésper, nem a estrela-d’alva’ sdo téo
admiraveis; e proverbialmente ‘na justica estdo
compreendidas todas as virtudes’. E ela é a virtude completa
no pleno sentido do termo, por ser o exercicio da virtude
completa. E completa porque aquele que a possui pode
exercer sua virtude ndo s6 sobre si mesmo, mas também
sobre seu préximo [...]

A justica € uma virtude voltada para o outro e nela se aplica claramente
a natureza do homem, de ser comunitario, pois é ela que garante essa relacéo,
e principalmente busca evitar conflitos e restabelecer as relacdes quando
cortadas. Essa virtude nos conduz a sermos cada vez melhores, ndo sé para

beneficio proprio, mas principalmente nas nossas rela¢des, visando o outro.

% EN, 1129 b 25 — 33. As duas citagbes, sdo do proprio Aristoteles contidas no seu texto com notas do
tradutor, séo referentes a: Euripides, fragmento 486 de Melanipa e de Tebgnis, 147, respectivamente.
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Nesse sentido, segundo Aristételes, a justica é a virtude
integral e perfeita: integral porque compreende todas as
outras, perfeita porque quem a possui pode utiliza-la ndo so
em relacdo a si mesmo, mas também em relacdo aos
outros.”’

A justica nesse sentido pode se confundir com a virtude, pois ela ndo é
apenas uma parte da virtude, mas a virtude inteira. Do mesmo modo a injustica
nao sera somente uma parte do vicio, mas o vicio por inteiro. Ela é a propria
virtude no sentido que ela impulsiona o homem a praticar as demais virtudes e
a fugir de todos os vicios. E é perfeita pelo fato de ser aplicada para beneficio
de um outro individuo, ela ndo se limita ao seu portador, mas ela expande
necessariamente suas relagcbes com os outros homens. A justica e a virtude,

embora diferentes na esséncia, na pratica Sd4o a mesma coisa.

O que dissemos po6e a descoberto a diferenga entre a virtude
e a justica neste sentido: sdo elas a mesma coisa, mas nao
0 é em esséncia. Aquilo que, em relacdo ao nosso proximo,
€ justica, como uma determinada disposicéo de carater e em
si mesmo, é virtude.”®

Justica e virtude possuem significados diferentes, mas a aplicacéo de
ambas € a mesma. A virtude e a justica levam o homem a realizar sua natureza
e a preservar suas relacdes sociais, que Sao essenciais para sua realizacao ou
fim. Ambas buscam a exceléncia do agir humano, sendo que uma nas relacées
interpessoais e a outra na composicao do carater do homem. A esséncia da
justica estd na sua aplicagdo na relagcdo com o proximo, ja o foco da virtude é a
formacao do carater do homem.

A virtude, através do habito, conduz o homem a praticar atos justos e
assim ser considerado um sujeito justo, portador de justica. Seu carater sera
formado nas suas experiéncias e escolhas. E essas experiéncias acontecem

nas suas relacfes dentro da comunidade politica. O homem néo nasce justo ou

o7 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pag.: 594

% EN, 1130 a 10 — 13. Na traducdo de Edson Bini sobre a diferenca entre virtude e justica torna-a um
pouco mais clara: “(a distingdo entre a virtude e a justica neste sentido sendo clara com base no que foi
dito: sdo idénticas mas sua esséncia é diferente: aquilo que é manifestado na relagdo aos outros é justica
— no ser simplesmente uma disposi¢do de um certo tipo é virtude).” ARISTOTELES. Etica a Nicémaco.
Traducao, estudo bibliografico e notas Edson Bini. Bauru, SP: EDIPRO, 2002, pag. 138.
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com a virtude da justica, mas ele se torna um homem justo através da escolha
de agir conforme a virtude da justica e pelo desejo de agir dessa forma. A
aguisicao de tal virtude facilitara ao individuo praticar acbes coerentes com a
sua natureza, ndo sendo mais subjugado aos seus desejos e paixdes que Sao
momentaneos e superficiais. A pratica da virtude conduzira o homem a ter uma

vida boa e feliz.

3.1 - Os sentidos da justica: Restrito e Universal

O interesse de Aristoteles, sobre a justica, concentra-se na questao: que
espécie de virtude a justica €? Ele quer investigar a justica como parte da
virtude e ndo a justica como a virtude integral. A justica, segundo Aristoteles,
possui dois sentidos: universal e particular. O seu sentido universal € aquele
onde a virtude e a justica se confundem, pois a justica nos conduz a viver
conforme a virtude, sendo, portanto, a virtude por exceléncia ou a justica total.
A justica universal leva o0 homem a seguir as leis propostas pelo estado, ela

possui um sentido mais normativo, ou seja, busca a aplicacéo das leis.

Em seu primeiro sentido — justica universal (geral ou total) —
a justica é o respeito que se deve a lei do Estado; identifica a
justica com as leis positivas de cada Estado; e, posto que
esta lei (do Estado grego) abarca toda a area da vida moral,
em certo sentido, a justica compreende toda a virtude.*

Seu sentido particular diz respeito a situacfes especificas. Ela interfere
nessas situacdes para equilibrar o ganho e a perda que ocorrem nas relacdes
sociais. A justica particular esta mais vinculada a nocéo de igualdade do que ao
interesse de estabelecer qualquer norma. Onde o sujeito da agdo acaba
ganhando algo com a sua escolha levando o outro a perder, a justica interfere
para harmonizar essas relacdes. A justica particular busca equilibrar as

relaces entre os cidadaos e entre os cidadaos e o estado.

% SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Avristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, pag.
69.
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O injusto, nesse sentido, é aquele que busca tirar vantagens em suas
relacdes e escolhas, de forma consciente. Este ndo respeita a igualdade, mas
quer subtrair dos outros para si, e assim, conquistar de forma ilicita bens,

honras, ou outras formas de vantagens.

[...] se um homem comete adultério tendo em vista o lucro e
ganha dinheiro com isso, enquanto um outro o faz levado
pelo apetite, embora perca dinheiro e sofra com seu ato, o
segundo € considerado intemperante e ndo ganancioso,
enquanto que o primeiro € injusto, mas ndo intemperante.
Esta claro, pois, que ele € injusto pela razéo de lucrar com o
seu ato. [...] quanto um homem tira proveito de sua acdo,
esta ndo é atribuida a nenhuma outra forma de maldade que
nao a injustica. '

Acrescenta-se aqui 0 “conscientemente”, pois ninguém buscara ter lucro
numa acado que néo tenha planejado antecipadamente. A citagdo acima
confirma essa afirmacao onde o sujeito que comete o adultério o faz almejando
lucrar com essa escolha. Ele provavelmente ndo escolheria um relacionamento
como se ndo pudesse ganhar algum fruto com essa relacdo. O que faz por
apetite ou desejo age impulsionado pelo sentimento e n&o pelo interesse de
ganho financeiro ou de outra espécie, este ndo visa qualquer ganho que venha

a ter, ao contrario ele poderia até acabar perdendo com essa relacéo.

Tudo que se faz visando o beneficio proprio € considerado injustica e
quem pratica tal ato é chamado de injusto. Sendo que esta acéo tem que trazer
algum lucro para seu agente ser considerado injusto, pois quem engana sua
mulher pelo simples desejo, ndo € considerado injusto, mas intemperante; mas
aguele que o faz visando ganhar algo com essa relacdo é chamado de injusto,

pois sua acao visa seu proprio beneficio e interesse.

O justo no sentido universal é aquele que busca viver conforme a Lei,
que é prescrita pelo Legislador, e que é justa, pois busca o bem para o estado,
gue consequentemente reflete no cidaddo. Ja o injusto ndo respeita a Lei, pelo
contrario, este busca viver voluntariamente desrespeitando toda norma

estabelecida pelo Legislador.

10 EN, 1130225 - 35
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A justica no primeiro sentido, normativo, constitui, para
Aristoteles, o que ele denomina ‘a virtude completa’, quer
dizer, a justica total. Entretanto, a justica no sentido de
‘igualdade’ é uma parte sumamente importante da justica,
gue se enquadraria com o que nds atualmente entendemos
pelo campo propriamente juridico. ***

Assim observamos que a justica e a injustica, nas suas formas particular
e universal, estdo situadas na relacdo com o proximo, sendo que no sentido
particular estd relacionada a honra, dinheiro, seguranca, ou a qualquer outro
ganho ou perda que se possa ter dessas relagfes. Aristoteles comprova que da
mesma forma que existe a justica e injustica no sentido mais amplo, essa
virtude e vicio também existe no sentido mais restrito ou particular, sendo que o
significado de justica e injustica em ambos 0s casos é 0 mesmo, pois esta
situado nas relagGes sociais. Lembrando que, quem comete a justica na sua
plenitude, ou seja, no cumprimento das leis, também pode cometer a injustica
plena, no transgredir tais leis. Da mesma forma ocorre na justica e injustica
particular, pois quem as comete as faz nas relacdes particulares, quer seja o
governo com o cidadao, ou entre os préprios individuos. No sentido particular,
a justica e a injustica estao ligados a perda e ganho, a retirada do que é seu e

acrescimo para si do que é alheio.

E evidente, pois, que além da injustica no sentido lato existe
uma injustica ‘particular’ que participa do nome e da
natureza da primeira, porque sua definicdo se inclui no
mesmo género. Com efeito, o significado de ambas consiste
numa relacdo com o préximo, mas uma delas diz respeito a
honra, ao dinheiro ou a seguranca — ou aquilo que inclui
todas essas coisas, se houvesse um nome para designa-lo —
e seu motivo é o prazer proporcionado pelo lucro; enquanto
a outra diz respeito a todos os objetos com que se relaciona
o homem bom.**

A justica particular € uma parte da justica universal, da mesma forma a
injustica. No que se refere a justica particular, Aristételes diferencia-a em duas
espécies: a justica distributiva e a justica corretiva. A primeira busca regular as
acOes do estado em relacdo ao cidaddo no que diz respeito a distribuicdo dos
bens, conforme o critério da igualdade proporcional. J4 a segunda espécie de

%1 GUARIGLIA, Osvaldo. Etica y Politica segtn Aristételes 1. Buenos Aires: Centro Editor de América

Latina, 1992, pag. 184
102 EN, 1130a235-1130b 5
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justica particular visa restabelecer, quer moralmente ou juridicamente, uma

igualdade que foi rompida. '

Da justica particular e do que € justo no sentido
correspondente, (A) uma espécie € a que se manifesta nas
distribuicdes de honras, de dinheiro ou outras coisas que sao
divididas entre aqueles que tém parte na constituicao; e (B)
outra espécie é aquela que desempenha um papel corretivo
nas transagfes entre individuos. Desta Ultima ha duas
divisdes: dentre as transagdes, (1) algumas sao voluntarias,
e (2) outras sao involuntarias [..]; ao passo que das
involuntarias, (53) algumas séo clandestinas, [...], e (b) outras
sao violentas.™®

Os nomes por si so ja nos ddo o sentido dessas formas de justi¢a, pois a
primeira se manifesta na distribuicdo de bens, honra ou qualquer outra coisa
que possa ser dividida entre aqueles que sao considerados cidadaos; a
segunda espécie de justica exerce a funcdo de corrigir as transacdes que

ocorrem entre os individuos.

3.2 — A Especificidade da Justica

A justica no seu sentido restrito pode ser aplicada em diversas
situagcdes, como: na distribuicdo de honras e bens da cidade (distributiva); na
correcdo nas relacbes econbmicas entre os cidaddos (corretiva); no carater
reciproco da justica nas relacdes existentes na polis (reciprocidade); o carater
politico da justica e o justo e o injusto. Sera sobre essas aplicagfes da justica
que trataremos a partir de entao.

3.2.1 - Justica Distributiva

A distribuicdo s6 pode ser considerada justa quando ha critério, que
nesse caso €: igualdade entre os iguais e diferenca entre os diferentes. Na
democracia ateniense a relacdo entre iguais sO existia entre os cidadaos, que

eram homens livres; excluia, portanto, os escravos, mulheres, criangas e

193 5ILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, pag.
75
1% EN, 1130 b 30 — 1131 a 10
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estrangeiros. Essa nocao de cidaddo e de um Estado que d& ao invés de retirar
é, para nés, muito estranha'®. No mundo grego o cidad&o é co-participante da
pélis, ndo € um mero espectador. Aquele possui tempo e condicdes
econdmicas para participar das assembléias e decisdes do Estado, o cidadéo
tem voz e voto em todas as decisfes e discussbes. Fazer parte da maquina
politica € motivo de honra e por isso essa distribuicdo deve ser justa, conforme
a condicao livre, rigueza e virtude. Os cargos no estado eram distribuidos
conforme essas prerrogativas, contemplando o aspecto financeiro e moral

conforme o cargo a ocupar. %

No que diz respeito ao repasse dos bens da cidade aos seus cidadaos é
dificil visualizar, pois nossa experiéncia € de acumulo e nao de distribuicdo. A
relacdo entre o cidaddo e a pdlis, na Grécia Antiga, € de acionista e nao de
contribuinte, como hoje é entendida.’®” O cidaddo coloca suas riquezas e
conhecimentos a servi¢o da cidade e recebe em troca seguranca, estabilidade,

honra e bens.

Quando o Estado distribui os bens e honras, sem ter uma justa medida
nessa distribuicdo, havera divisdo entre as pessoas e 0 caos sera instalado na

cidade. Por isso Aristételes percebe que, ao mesmo tempo em que se pode ter

%5 Trazendo a questdo para nossos dias percebemos um contexto bem diferente, pois o conceito

brasileiro atual de cidaddo é daquele que possui um documento de identidade e um titulo de eleitor Para
essa constatagdo basta assistir as propagandas eleitorais no que se referem ao voto, onde aquele que
nao possui o documento ndo pode ser ouvido, ndo tem voz para reivindicar por melhoras ou
investimentos em determinadas areas. Nao €, pois considerado um cidaddo. Pois com esses documentos
passa-se a ideologia que se pode usufruir de trabalho e alguns servicos disponiveis na cidade através do
estado, como educacdo e saude. Nao diferenciamos o justo do injusto, o cidaddo do individuo, pois se
nivela o bandido com o cidaddo que cumpre seus deveres e busca seus direitos. Os gregos estdo nesse
sentido bem mais adiantados que nés, pois entendem claramente a importancia de fazer parte das
decisdes da cidade e as conseqiiéncias desse ato. Um dos poucos momentos de cidadania que
reconhecemos é o momento da escolha dos representantes politicos, pois € 0 momento em que podemos
ser ouvidos, mesmo que por meio de uma maquina, j& que o nosso sistema de votacéo é informatizado, e
expressamos a uma maquina as nossas expectativas e desapontamentos. Entender como alguns nao
participam do estado e o fato do mesmo distribuir honra e dinheiro entre os cidaddos, ndo nos é
compreensivel, j& que nos vemos como contribuintes e ndo como acionistas. A exposicdo de Aristoteles
pode nos parecer distante, ndo por causa do tempo, mas pela diferenca estrutural e politica da realidade
de ambas.

1% conforme Ross, a distribuicdo de bens é entendida como: “[...] a distribuicdo de postos no estado de
acordo com as hipoteses inerentes ao estado particular, conforme seja a condi¢do livre, a riqueza, o
nascimento nobre ou a virtude, o estandarte utilizado.” ROSS, Sir David. Aristoteles. Lisboa: Publicacdes
Dom Quixote 1987, pag. 16.

107 Seguimos a visdo de David Ross que comenta sobre a relacdo do cidaddo com o estado: “N&o
estamos habituados a considerar o estado como um distribuidor de riqueza entre os cidaddos. Pensamos
nele mais como um distribuidor de fardos sob a forma de impostos. No entanto, na Grécia, o cidaddo
considerava-se, tal como foi dito, mais como acionista do estado do que contribuinte.” ROSS, Sir David.
Avristoteles. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote 1987, pag. 216
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0 muito ou o0 pouco, pode-se também ter o igual, ou seja, numa relacdo
econbmica tanto eu posso sair ganhando ou perdendo, mas também posso sair
com o mesmo valor que de inicio. E nessa “balanca” que a eqiidade esta
inserida. Como 0 muito e 0 pouco representam a injustica e o meio-termo entre
esses dois opostos é a justica, o igual representaria esse ponto de equilibrio,
ou meio-termo. A equidade estabelece a igualdade entre as partes, entre o

pouco e 0 muito.

Agora se torna claro que existe também um ponto
intermediario entre as duas iniqlidades compreendidas em
cada caso. E esse ponto é a equidade, pois toda espécie de
acdo em que ha o mais e o menos também ha o igual. Se,
pois, o injusto é iniquo, o justo é equitativo, como, alias,
pensam todos mesmo sem discussao. E, como o igual € o
ponto intermediario, o justo sera o meio-termo.'%

O justo busca a igualdade, o proporcional, ja o injusto busca a vantagem
sem respeitar a distribuicdo justa e a igualdade entre os homens e as coisas a
serem recebidas. O receber muito e pouco correspondem ao injusto e o meio-
termo corresponde a justica e ao justo, ou seja, a igualdade. As pessoas ndo
podem receber nem mais nem menos do que lhe € devido, isso baseado nos
critérios jA mencionados, a saber: a virtude, riqueza, condicdo de homem livre e

nascimento nobre.

E a mesma igualdade se observara entre as pessoas e entre
as coisas envolvidas; pois a mesma relacao que existe entre
as segundas (as coisas envolvidas) também existe entre as
primeiras. Se ndo séo iguais, ndo receberdo coisas iguais.109

Aristoteles quer dizer que a mesma relacado que ha entre as pessoas na
distribuicdo de bens e honras deve haver na distribuicdo dos bens do estado.
Sendo iguais devem receber objetos no mesmo valor, se sao diferentes devem,
portanto, receber objetos com valores diferentes ou numa quantidade que
iguale ao objeto oferecido para outros considerados iguais a si mesmo. Da
mesma forma que o cidaddo ocupa um cargo na cidade conforme seu carater,
berco e riqueza, as coisas serdo repassadas conforme esse critério. Ele quer

estabelecer a igualdade na diferenga, pois coisas diferentes podem ser

108 EN, 1131 a 10 - 15.
9 EN, 1131a220-25
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trocadas e igualadas as demais, conforme a necessidade que o homem tem
daquele bem. Da mesma forma as pessoas, sédo diferentes e recebem cargos e

bens diferentes, se iguais recebem coisas e bens de igual valor.

A justica nesse sentido é aquilo que respeita a igualdade e o
proporcional, e por injustica aquilo que busca a desigualdade entre os homens
e as coisas. Tudo o que viola a propor¢ao € injusto e tudo que busca preservar
essa propor¢cdo e igualdade é justo. Aristételes afirma que “o justo € uma
espécie de proporcao”, e por proporcao entende ser “uma igualdade de
razbes”, e que o injusto é “o que viola a proporcdo”.*'° Seu ponto de partida é
que tanto a proporcdo quanto o justo envolvem pelo menos quatro termos.

Para exemplificar a proporcao ele ilustra da seguinte forma:

Com efeito, a propor¢cdo é uma igualdade de razdes, e
envolve quatro termos pelo menos (que a proporcao
descontinua envolve quatro termos € evidente, mas o
mesmo acontece com a continua, pois ela usa um termo em
duas posicbes e 0 menciona duas vezes; por exemplo ‘a
linha A esta para a linha B assim como a linha B esta para a
linha C': a linha B, pois, foi mencionada duas vezes e, sendo
ela usada em duas posicbes, 0s termos proporcionais sao
quatro). O justo também envolve pelo menos quatro termos,
e a razdo entre dois deles é a mesma que entre 0s outros
dois, porquanto ha uma distincdo semelhante entre as
pessoas e as coisas. Assim como o termo A esta para B, o
termo C esta para D; ou, alternando, assim como A esta
para C, B esta para D.'*!

Para esclarecer melhor tomemos valores e pessoas. Por A e B temos os
cidaddos que receberdo os cargos C e D. O cidaddo A é superior ao cidadao
B2 e o cargo C é superior ao D. Assim, o cidaddo A recebera o cargo que lhe
€ devido, ou seja, o cargo C; jA o cidadao B, recebera o cargo D, que é
condizente com a sua posicao e importancia no estado. Essa propor¢ao € justa

pelo fato de buscar distribuir os bens e honras de acordo com as pessoas

M9EN, 1131a30-1131b 15

M1EN, 1131232 -1131b7

12 Temos por superior o conceito passado por Aristdteles onde a nobreza, riqueza, condi¢cdo de liberdade
e virtude distingue os cidaddos. O cidaddo B ndo é pior ou melhor que o A, mas encontra-se sendo
menos participante do estado, por isso recebe uma parte menor que a do cidaddo A. Afirmamos isso
conforme o que esta escrito: “Se ndo sdo iguais, ndo receberdo coisas iguais [...] as distribuicdes devem
ser feitas ‘de acordo com o mérito’; pois todos admitem que a distribuicédo justa deve concordar com o
mérito num sentido qualquer, se bem que nem todos especifiquem a mesma espécie de mérito, mas o
democratas o identificam com a condicdo de homem livre, os partidarios da oligarquia com a riqueza (ou
com a nobreza de nascimento), e os partidarios da aristocracia com a exceléncia.” EN, 1131 a 23 - 30
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envolvidas. As coisas e pessoas sdo diferentes, mas podemos iguala-las

através da proporcao'?

, combinando as pessoas com as coisas a serem
distribuidas. Sendo que ndo se pode conceber um Unico termo para uma

pessoa e uma coisa.*'*

Cidadaos Cargos

A = C _, A = B
C D

Essa representacdo é a propor¢cao entre razdes para estabelecer a justa
distribuicdo dos cargos, bens, dinheiro ou honra entre os cidadaos, onde o
melhor cidadao recebera os melhores cargos, bens, etc. Na justica distributiva
0 justo é o proporcional e o injusto é o que viola a proporcdo. O justo busca a
justa medida, ja o injusto busca sempre ganhar mais que Ihe é devido, e 0 que

€ injustamente tratado recebe menos do que se deve.

3.2.2 - Justica Corretiva

Essa espécie de justica restrita™*®

, OU seja, a justica corretiva, também
existem duas formas de se exercer correcdo nas transacoes, ja que estas

podem ser voluntarias ou involuntarias.

A justica corretiva esta subdividida: 1) na respeitante as
transacdes voluntarias, tais como a venda, o aluguel; e 2) na
das transac¢@es involuntarias, envolvendo quer a fraude quer
a forca, tal como no roubo ou no assalto.**®

Por voluntaria entende-se toda transacdo em que o individuo tenha em
seu poder a escolha de operar tal agdo. Podemos citar como exemplo a
compra e venda de bens, empréstimos, entre outras formas de relagbes

econbmicas que possa haver entre os individuos de forma espontanea. Nas

A proporcdo proposta por Aristoteles € a chamada geométrica, segundo 0os matematicos, pois esta

?1zoporgéo relaciona o todo com o todo e a parte com a parte, de forma justa e clara. EN, 1131 b 12 - 15
EN, 1131 b 15

"5 Conforme EN, 1130 b 30 — 1131 a 10

118 ROSS, Sir David. Aristoteles. Lisboa: Publicacdes Dom Quixote 1987, pag. 216.
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transagfes involuntarias algumas sdo clandestinas e outras violentas. As
formas clandestinas s&o conquistadas através de furto, adultério,
envenenamento, falso testemunho, ou qualquer outra forma ilicita para
conquistar o que ndo é seu. Ja as formas violentas sdo adquiridas mediante
sequestro, assassinato, agressao fisica ou moral, entre outras formas

constrangedoras que possam trazer algum beneficio financeiro ao infrator. **’

A outra espécie de justica particular, analisada por
Aristoteles, € a justica corretiva, que tem lugar dentro das
transacfes sociais, tanto voluntarias como involuntarias. A
justica corretiva se apresenta sob uma forma diferente, pois
a justica distributiva tem como critério de justo a
proporcionalidade e de injusto o que viola a
proporcionalidade. O critério continua sendo o de igualdade,
s6 que ela ndo segue a proporcdo geomeétrica, e sim a
proporcao aritmética, porque, por exemplo, pouco importa
gue tenha sido um homem de notoriedade a ser despojado
de uma parte de seus bens ou um cidaddo das mais baixas
classes do povo, ou mesmo que tenha sido este a prejudicar
aquele.™®

Na justica distributiva tinhamos como critério para a sua aplicacdo a
igualdade proporcional, pessoas diferentes recebiam coisas diferentes, e
pessoas iguais recebiam coisas iguais ou de igual valor. Na justica corretiva o
critério continua o mesmo, o da igualdade, s6 que ndo mais de forma
geomeétrica, ou seja, conforme a propor¢cdo, mas na forma aritmética. Nessa
segunda forma o critério ndo é mais a diferenca que ha entre os cidadaos, mas
0 mal que se faz a quem quer que seja. N&o importa a posicdo que a pessoa
ocupa na cidade para julga-la, mas o que ela ocasionou a outra pessoa quer

esse individuo seja livre, escravo, crianca ou estrangeiro.

Mas a justica nas transac¢des entre um homem e outro é
efetivamente uma espécie de igualdade, e a injustica uma
espécie de desigualdade; ndo de acordo com essa espécie
de proporc¢éo, todavia, mas de acordo com uma proporgao
aritmética. Porquanto nao faz diferenca que um homem bom
tenha defraudado um homem mau ou vice-versa, nem se foi
um homem bom ou mau que cometeu adultério; a lei
considera apenas o carater distintivo do delito e trata as

7 Toda acao é considerada voluntaria quando o principio motor da agdo esta no sujeito; e involuntaria

quando este ndo possui escolha para agir, ou por ignorancia ou por compulsdo. Sobre o conceito de agdo
voluntaria e involuntaria conferir no presente trabalho o Capitulo 01 — Introdugdo ao pensamento
aristotélico, sobre a Responsabilidade da A¢ao Moral ou EN, 1109 b 35 - 1110 a 20.

18 SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, pag.
78.
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partes como iguais, se uma comete e a outra sofre injustica,
se uma é autora e a outra é vitima do delito.**’

O critério de igualdade é utilizado para todos os seres humanos, sendo a
justica corretiva a responsavel de preservar ou restabelecer essa igualdade
quando ela for violada. Nao importa quem roubou de quem, mas quanto foi
subtraido e acrescido, para que, atraves do juiz, a igualdade entre as pessoas

envolvidas seja equilibrada novamente.

Para a lei e 0 juiz ndo importa quem cometeu o delito, mas o que foi
feito, para ser retribuido ou amenizado o dano causado. O juiz retira daquele
que cometeu a infracdo e restitui a vitima. Nesse aspecto ndo ha mocinho ou
bandido, mas pessoas - consideradas iguais diante da lei - que cometeram
alguma injustica e pessoas que foram injusticadas. A lei ndo pesara seu
julgamento conforme o malfeitor, mas sim conforme o caso, 0 proprio evento

fara com que a lei seja mais branda ou mais rigida.

A justica corretiva, portanto, sera um mediador entre a perda e o

ganho'®°

, entre 0 que foi subtraido e o que foi somado. O meio-termo dessa
virtude esté localizado entre esses dois extremos que sdo considerados como
injustos, ou seja, a perda e o ganho. A justica corretiva é o igual, sendo,
portanto, o justo aquele que preserva ou mantém a igualdade; e por injusto
entende ser o individuo que viola essa igualdade, retirando de outro para si
mesmo 0 que nao € seu, de forma ilicita. A perda se caracteriza como a maior
parte de um mal e a menor parte de um bem, e 0 ganho é o contrario. Sendo

assim, o meio-termo entre eles é o igual, e nisso consiste o0 justo.

Logo, o igual é intermediario entre 0 maior e menor, mas o
ganho e a perda sdo respectivamente menores e maiores
em sentidos contrarios; maior quantidade do bem e menor
guantidade do mal representam ganho, e o contrario é
perda; e intermediario entre os dois €, como vimos, o igual,
gue dizemos ser justo. Por conseguinte, a justica corretiva
sera o intermediario entre a perda e o ganho."*

“9EN, 1132216

120 5egundo Aristételes perda é ter menos do que se tinha inicialmente e ganho é ter mais do que é nosso.
Cf. EN, 1132 b 10 -15

1 EN, 1132 a 15 - 20
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O responsavel para mediar essas questdes é o juiz como ja fora dito, e
buscara equilibrar as partes baseado na relacdo que havia antes do delito.
Quem tinha A voltara a ter esse valor ou bem e B, que subtraiu de A, voltara a
ter o que tinha anteriormente. Assim, a igualdade que fora rompida é restituida.
As pessoas buscam o juiz para mediar esses casos pelo fato de ele
personificar a propria justica. Essa espécie de justica encontra-se equidistante
das duas formas de injustica — perda e ganho — assim, o juiz também estara
entre esses dois extremos, e buscara equilibrar as duas partes. Por isso, 0 juiz
também é chamado de mediador, pois ele estd no meio de dois extremos e
busca mediar as relac¢des, financeira e moral, entre os individuos, a fim de

restabelecer a igualdade que outrora havia.

Com efeito, quando alguma coisa é subtraida de dois iguais
e acrescentada ao outro, este supera o primeiro pelo dobro
dela, visto que, se o que foi tomado a um né&o fosse
acrescentado ao outro, a diferenca seria de um sé. Portanto,
0 maior excede o intermediario de um, e o intermediario
excede de um aquele de que foi subtraida alguma coisa. Por
ai se vé que devemos tanto subtrair do que tem mais como
acrescentar ao que tem menos; e a este acrescentaremos a
guantidade pela qual o excede o intermediario, e do maior
subtrairemos o seu excesso em relagdo ao intermediario."?

O juiz retirard do que tem mais e restituira ao que tem menos, isso tendo
como referencial um intermediario entre 0 que tem mais e 0 que tem menos.
Assim ele deixara o transgressor e o ofendido em igualdade. Aristoteles utiliza
trés segmentos de linhas para ilustrar esse julgamento, onde AA’; BB’; CC’, sdo
segmentos de reta e ambos possuem mesmo tamanho. A linha AA’ representa
a parte que perdeu; BB é a linha intermediaria, que sera tomada como
referencia entre as outras duas; e CC’ representa a parte que ganhou mais do

gue devia, ou tomou para si 0 que néo |lhe pertencia.

Sejam as linhas AA’, BB’ e CC’ iguais umas as outras.
Subtraia-se da linha AA’0 segmento AE, e acrescenta-se a
linha CC’ o segmento CD, de modo que toda a linha DCC’
exceda a linha EA’ pelo segmento CD e pelo segmento CF;
por conseguinte, ela excede a linha BB’ pelo segmento
CD.lZS

122 EN, 1132233 -1132b 6
2 EN, 1132b 6- 10
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E retirado da linha AA’ um segmento AE, e acrescentado & linha CC’. A
linha CC’ sera maior que a linha BB’ exatamente o tamanho do segmento DC’
qgue foi retirado da linha AA’ e acrescido a linha CC'. A linha AA’ é inferior a
linha BB’ no tamanho do segmento AE e CC’ é maior que BB’ no tamanho do
segmento DC. A linha CC’ corresponde, portanto, ao dobro da linha AA’. Essa
exposicao ilustra a posicdo que o juiz e as partes estdo em cada caso, onde
um perdeu, outro ganhou e o intermediario entre ambos, que corresponde a
posicdo do juiz entre as partes. A tarefa do juiz é equilibrar essa desigualdade,

tornando-as iguais, ou devolvendo as partes o que tinham antes.

Nas relacdes voluntarias as partes se relacionam voluntariamente. Elas
se encontram com interesse de receber e outra de oferecer algo. Uma parte
precisa do que a outra esta oferecendo, entdo as duas entram num acordo e
fazem a transacdo. Elas buscam o juiz quando uma delas se sente lesada com
a negociacdo. Por exemplo, uma pessoa aluga sua casa a uma familia e
combinam um valor, s6 que um més depois o proprietario cobra outro valor. A
igualdade foi lesada, pois o proprietario esta querendo tomar para si mais do
que foi acertado. O juiz nesse caso interfere a fim de que se cumpra o contrato
ou o combinado. Assim, a harmonia sera restituida entre as partes, e a justica

sera feita.

A diferenca entre as transacdes voluntarias e as
involuntarias consiste no fato de, nas primeiras, ‘o comeco
da transacdo ser voluntario’, isto €&, a pessoa
subsequentemente lesada entrou inicialmente num contrato
voluntario. As duas classes de injustica corresponde as
distincbes, hoje estabelecidas, entre ruptura de contrato
duma parte, delitos ou prejuizos da outra. Em ambos os
casos, a injustica € vista como feita ao individuo, e em
ambas a funcdo do juiz ndo consiste em punir, mas em
conceder uma reparacdo. As transacdes involuntarias
mencionadas por Aristételes sdo, de fato, na sua maior parte
e igualmente, crimes; e, em sistemas legais modernos,
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seriam habitualmente resolvidas mediante um procedimento
criminal.***

As relagdes involuntarias s@o cometidas através da forgca ou
constrangimento. Em nenhuma delas o envolvido tem a possibilidade de
escolher tal transacao, pois foi acometido com violéncia ou por engano, como 0
adultério ou envenenamento. Nas transac¢des involuntarias somente uma das
partes tem a escolha de se envolver em tal acdo, pois a outra parte € forcada
ou enganada por aquela. O assalto a mdo armada, o sequestro, o latrocinio
(roubo seguido de morte), sdo exemplos de acdes involuntarias violentas, onde
0 juiz tera que julgar e igualar as partes com penalidades, ressarcimento ou
multa. O juiz ndo arbitrara quem é bom ou mal, mas investigara e punira quem

tirou ilegalmente o qué e de quem.

Na justica corretiva o justo corresponde a proporcdo, ou seja, a
igualdade. Ser justo € manter ou estabelecer a igualdade. Diante da lei todos
sao iguais e sao tratados da mesma forma, ndo séo visto com preconceitos de
serem bons ou maus, e seu carater nao interfere no julgamento. Ser injusto é
desestabilizar essa igualdade que deve haver entre as pessoas, estabilidade
essa que mantém a cidade em harmonia. Se a justica ndo mediar as relagbes
rompidas a cidade corre um sério risco de tornar um caos, onde nada é de

ninguém.

3.2.3 — A Justica como Reciprocidade '*°

Inicialmente Aristoteles verifica que esta espécie de justica nada tem a
ver com as duas primeiras formas de justi¢a restrita, pois ndo se pode cometer

o mesmo delito que o outro nos fez. E nem se pode, pela nobreza ou posigéo

124

1o ROSS, Sir David. Aristételes. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote 1987, pag. 216 e 217

Avristételes ndo inclui essa justica como parte das justicas particulares, pois néo trata da moralidade do
homem, mas propriamente dos produtos que levam as pessoas a se relacionarem através da troca de
seus produtos. Entdo se faz necessario uma forma de justica que equilibre também essas relagdes, a
saber, dos produtos que sdo meios de trocas. Aristételes inicia o capitulo 5 do livro V destacando que
essa forma de justica ndo se enquadra em nenhuma das duas anteriores, pois tanto a justica corretiva
guanto a distributiva séo realizadas através da proporcionalidade. J& a reciprocidade busca igualar os
bens oferecidos, para que haja uma troca justa. Sendo a demanda a balanca para estabelecer o valor de
cada produto, e assim coloca-los em relagdo. Sera sobre esse assunto que trataremos nesse sub-
capitulo.
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cometer os mesmos atos sofridos, ou ser isento de sofré-los por ter cometido
algum. O autor exemplifica esta questdao com o fato de uma autoridade ter
sofrido uma injustica e para repara-la comete 0 mesmo crime, mas quando
comete este ndo pode ser agredido ou sofrer o mesmo mal, ja que se trata de
uma pessoa superior a que sofreu seu delito. Essa forma de se conceber a
justica ndo mantém a harmonia entre os homens, pelo contrario, ela incita o
outro a se vingar de quem |he causou algum mal. Segundo essa doutrina da
reciprocidade é razoavel se conceber esse exemplo, mas Aristoteles se
posiciona contra esse tipo de argumentacao, pois ndo cumpre o seu papel que

€ estabelecer a harmonia entre as pessoas, € entre elas e a poélis.

Se uma autoridade infligiu um ferimento, ndo deve ser ferida
em represdlia, e se alguém feriu uma autoridade, nao
apenas deve ser ferido, mas castigado além disso. [...] Mas
nas transacfes de troca essa espécie de justica ndo produz
a unido dos homens: a reciprocidade deve fazer-se de
acordo com uma proporcdo e ndo na base de uma
retribuicdo exatamente igual.126

Os homens acabam por si s6 querendo pagar o mal sofrido também com
o mal, e se isso ndo € possivel ser feito, se sentem como um ser inferior. E se
sofrem um bem querem também retribuir, e se ndo o podem sentem-se
devedores. ¥’ S0 essas relagdes que mantém os individuos unidos e, se
estes forem retribuir da mesma forma tudo que recebem de bom e de ruim,
acabam se matando ou destruindo a cidade, pois ndo se recebe s6 o bem nas
relacbes entre os individuos. Querer retribuir um bem se chama graca ou
gratiddo, pois na primeira oportunidade que tiver retribuird o bem que lhe foi
feito.

Essa espécie de justica ndo se aplica nas relacbes morais entre 0s
individuos, mas se manifesta nas relacdes comerciais, pois para se equiparar
os diversos produtos oferecidos pelas pessoas hd a necessidade da justica,
para que ninguém saia ganhando ou perdendo nas transac¢des comerciais.
Para equiparar as relacbes e ser justo, como ja foi dito, precisa-se de um

referencial e critério, e isso se aplica também nas rela¢cdes materiais. Na forma

126 EN, 1132 b 27 - 35
27 Cf. EN, 1132 b 35-1133 a2
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distributiva séo critérios para a distribuicdo de honras e bens: o nascimento, ser
homem livre, as posses ou riqueza e a virtude. Na justica corretiva o juiz busca
ressarcir quem perdeu daquele que tirou mais do que devia ou do que era seu.
Agora nesta forma de justica precisa-se de um mediador para estabelecer a
igualdade ou ndo das coisas, para se estabelecer a possibilidade de troca sem
haver perda e prejuizo. Ela ndo estd incluida nas duas primeiras como
subdivisdes da justica particular por ela ndo ser considerada uma virtude moral,
pois trata-se simplesmente de relacdo comercial, de coisas e seus valores. A
reciprocidade é tratada posteriormente por Aristoteles, ndo relacionando esta a
uma virtude moral, mas uma justica que existe nas transacdes comerciais.
“Ora, ‘reciprocidade’ ndo se enquadra nem na justica distributiva, nem na

corretiva”. 128

O critério para estabelecer a reciprocidade como uma forma de justica €
pela ‘retribuicdo proporcional’, que é feita pela relacdo entre as pessoas e 0s
produtos fornecidos. O sapateiro faz sapatos e o arquiteto casas, esses dois
individuos oferecem seus produtos como troca pelo do outro. O arquiteto ndo
produz sapatos e tdo pouco 0 sapateiro constr0i casas, entdo estes se
relacionam através da troca de seus produtos, o sapateiro oferece o sapato em
troca da casa construida pelo arquiteto. E isso s6 pode ocorrer se os bens a
serem trocados forem iguais ou igualados, se nao for assim, uma das partes
saira perdendo. E certo que a casa é mais trabalhosa e cara do que o sapato,
portanto ndo se pode trocar uma casa por um sapato apenas. Os produtos
terdo que ser igualados proporcionalmente para efetivar a troca. Somente essa
forma de reciprocidade pode ser aceita como uma espécie de justica, pois ela

mantém a relagdo entre as pessoas coesa.

Ora, a retribuicao proporcional é a garantida pela conjuncao
cruzada. Seja A um arquiteto, B um sapateiro, C uma casa e
D um par de sapatos. O arquiteto, pois, deve receber do
sapateiro o produto do trabalho deste Ultimo, e dar-lhe o seu
em troca. Se, pois, ha uma igualdade proporcional de bens e
ocorre a agdo reciproca, o resultado que mencionamos sera
efetuado. Sendo, a permuta ndo € igual, nem valida, pois

128 EN, 1132 b 25. Esta citagado feita por Aristoteles, segundo o tradutor, foi retirada do fragmento 174 de

Hesiodo. (nota 68)
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nada impede que o trabalho de um seja superior ao do outro.
Devem, portanto, ser igualados.129

E certo que podemos fabricar sofds, mas nio precisamos
necessariamente troca-lo por objetos que ndo estamos precisando no
momento, entdo se estabelecem valores para os objetos. Uma casa valeria, por
exemplo, dez sofas. Um sofa valeria uma mesa, e assim por diante. Para
garantir que essa troca possa ocorrer em outro momento criou-se a moeda ou
o dinheiro, para medir as coisas e também para garantir que, quando for

necessario, a troca sera efetivada.

E quanto as trocas futuras — a fim de que, se nédo
necessitamos de uma coisa agora, possamos té-la quando
ela venha a fazer-se necessaria -, 0 dinheiro &, de certo
modo, a nossa garantia, pois devemos ter a possibilidade de
obter o que queremos em troca do dinheiro.**

Antes de dar lugar a troca, os bens a serem trocados devem ser

1 Como as coisas o

valorados ou igualados, para depois realizar a troca.™®
dinheiro também se valoriza ou nédo, dependendo, é claro, da demanda. Dai a
necessidade de se ter o valor dos bens para que estes possam ser trocados
sem muita diferenciacdo de preco ou valor, ja que a moeda flutua menos seu
valor do que o simples produto. Havendo um valor fixo para as coisas havera a
troca delas e, por conseguinte, relacdo entre os homens. Sem o dinheiro essa
relacdo fica fragil, pois cada um pode dar o seu valor ao objeto e nisto pode

consistir a injustica: receber mais ou menos pelo produto oferecido.

Eis ai por que todas as coisas que sao objetos de troca
devem ser comparaveis de um modo ou de outro. Foi para
esse fim que se introduziu o dinheiro, o qual se torna, em
certo sentido, um meio-termo, visto que mede todas as
coisas e, por conseguinte, também o excesso e a falta.™*

29EN, 1133 a5 - 14

19EN, 1133 b 10 - 13

181 upns partes e os seus produtos devem ser equiparados antes de dar lugar a troca. Queremos, portanto,
uma unidade que permita avaliar os seus produtos. Mas A, cujo produto é desejado por B, pode nao
desejar o produzido por B, ou ndo o desejar no momento preciso em que B deseja o0 seu. Para evitar as
flutuagBes de valor de troca derivados deste fato criou-se a moeda, uma representa¢cdo convencional da
procura, uma garantia de que se ndo pretendemos nada em troca neste momento, o poderemos obter no
momento desejado” ROSS, Sir David. Aristoteles. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote 1987, pag. 218
2EN, 1133a15-21
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Todas as coisas devem ser igualadas através de uma mesma medida
gue seja valida e possivel para todas. A unidade para medir o valor dos bens é
a procura. O dinheiro representa, na forma de valor, a demanda do produto.'*
Ele € o meio-termo para essa forma de justica, pois estabelece o valor
correspondente do produto, nem mais nem menos. Ele ndo busca valorizar o
produto, mas dar o seu respectivo valor, que é baseado na demanda ou
procura. Por ser uma medida, o dinheiro torna todas as coisas comensuraveis,
equiparando-as e relacionando-as entre si. Pois sem o dinheiro ndo haveria
relacdo entre as pessoas, por conseguinte ndo haveria troca, e ndo haveria
possibilidade de trocar produtos se estes ndao fossem igualados entre si
proporcionalmente e ndo haveria igualdade se estes ndo fossem valorados. A
procura da aos produtos a possibilidade de serem comensuraveis e assim
serem igualados e trocados. A chave para esta questdo reside na procura e
nao no dinheiro. A demanda fara com que o dinheiro ou os bens mudem de
valor, o valor esta relacionado diretamente com a necessidade ou procura dos
objetos. A relacdo comercial entre as pessoas depende diretamente da
necessidade da troca de seus produtos, sem essa possibilidade de troca néo

havera relacdo alguma entre os homens.

Deste modo, agindo o dinheiro como uma medida, torna ele
0s bens comensuraveis e 0s equipara entre si; pois nem
haveria associacao se ndo houvesse troca, nem troca se nao
houvesse igualdade, nem igualdade se nao houvesse
comensurabilidade.™*

A moeda € uma invengdo humana, ela ndo existe por si s6, ou ‘por
natureza’, ela € uma unidade usada para dar valor aos bens, estabelecida
através de uma convencao aprovada em comum acordo e regulamentada pela
lei.”*®> Por ser uma invencdo pode deixar de existir, ficar sem valor ou apenas
ser modificada.'® Aristételes percebeu que o valor das mercadorias estava
diretamente ligado a sua procura, e que uma forma de justica deveria mediar
essas relagbes para que os produtos ndo atingissem valores distantes dos

reais e aceitaveis.

133 EN, 1133 a 30

134EN, 1133 b 16 - 19
135 EN, 1133 b 20 - 24
3¢ EN, 1133a230- 32
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Aqui, a justica ndo consiste numa virtude, mas numa espécie
de regulador da maquina econémica, destinado a impedir
gue os precos de troca se afastem dos seus valores reais,
segundo as necessidades humanas dos bens trocados.
Talvez tenha sido o reconhecimento desta diferenca que
levou Aristételes a ndo considerar a justica comercial como
um dos tipos fundamentais de justica, ndo a introduzindo
sendo posteriormente.*®

Essa forma de justica ndo esta diretamente ligada a virtude particular,
pois ndo se trata de uma virtude moral, mas de uma relagdo estritamente
comercial. Essa espécie de justica foi acrescentada por Aristoteles apoés ter
tratado das duas espécies de justica particular e suas aplicacdes. Ela tem a
funcdo de regular e regulamentar as transacdes comerciais, para que nao haja
superfaturamento ou exploracdo dos bens oferecidos, bem como de seus

compradores e produtores.**®

A reciprocidade dos servicos oferecidos pelos individuos na poélis
mantém o estado coeso, em sintonia, pois todos os servi¢os estdo a disposicao
da comunidade e a moeda estabelece a garantia para essas transacoes
comerciais. Numa cidade nao se é possivel seus cidadaos produzirem tudo que
necessitam para sua subsisténcia, assim, é necessario que os produtos sejam
oferecidos em troca de outros que ndo se tém. A procura € a condi¢cdo para
que haja relacdes entre as pessoas na polis, pois se ndo ha necessidade do
produto oferecido ndo ha troca, ja que é ela, a procura, que unifica todas as
coisas colocando-as em relacdo. A economia €, portanto, um meio de
1139

estabelecer as relacbes entre as pessoas na cidade e a justica ‘o cimento

para que essas relacdées nao sejam quebradas.

137
138

ROSS, Sir David. Aristételes. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote 1987, pag. 219

Nesse momento do texto podemos perceber um avanco do pensamento da época e do préprio
Avristoteles, pois esse assunto é retomado por Karl Marx sobre as relagces comerciais e a “mais valia”,
pois com o capitalismo o produto ndo tinha mais o seu valor real, ja que era acrescido dos gastos com a
producdo e uma margem de lucro para o patrdo. Quem produz néo recebe o valor real da sua producao,
ao contrario recebe bem menos, para se gerar um lucro para o dono do capital concentrar cada vez mais
dinheiro e investir na fabrica¢do do produto. Se isso acontecesse na visao aristotélica a justica comercial
interferiria nessa relagdo de compra e venda e restabeleceria o valor real do produto, para que ninguém
recebesse mais do que era devido pelo produto oferecido, e assim ninguém seria prejudicado, pois todos
receberiam o que é devido, ou seja, 0 que é justo: “ Na agdo injusta, ter demasiado pouco é vitima de
injustica, e ter demais é agir injustamente.” EN, 1134 a 13. O capitalismo, segundo Marx, separou capital
e trabalho, ndo se recebe pelo que se produz.

139 Aqui me refiro o cimento pelo fato da justica exercer esse papel de mediador, ela liga uma pessoa a
outra de forma harménica, sem anular ou dar vantagem a quem quer que seja. O corpo bem ajustado é
aquele onde todos os 6rgaos estao bem ligados, cumprindo a sua funcéo para beneficio do préprio corpo.
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3.2.4 — Justica Politica

A justica politica encontra-se apenas entre os cidadaos, pois estes sdo
livres, iguais e possuem 0 mesmo proposito, a auto-suficiéncia. O justo no
sentido politico se refere as pessoas que vivem em comunidade buscando a
subsisténcia do grupo e que ndo dependem de outros, séo livres de fato. Para
as demais pessoas ndo se aplica a justica politica, mas a justica hum outro
sentido e por analogia.*®® A justica politica s6 se faz entre essas pessoas pelo
fato delas serem orientadas pela lei e somente essas sao governadas por esta.
O escravo, a mulher e as criancas sao regidas pela lei do senhor, e o
estrangeiro esta fora da lei, pois pertence a um outro regimento e lugar. Essa
justica é considerada como sendo a justica particular restrita.'**

Com efeito, a justica existe apenas entre homens cujas
relacdes mutuas sdo governadas pela lei; e a lei existe para
0s homens entre 0s quais ha injustica, pois a justica legal é a
discriminacéo do justo e do injusto.

Somente pessoas livres e iguais podem sofrer desigualdade, os
desiguais ja o sdo por natureza. Somente pessoas livres podem agir
injustamente ou sofrer uma injustica, pois elas podem dar e receber menos ou
mais do que é devido para si mesmo ou para os outros.*** Por isso, Aristételes
nao concebe o homem como governante, mas a lei. O homem pode usar a
maquina politica para seu beneficio ou para alguns, tornando-se, portanto, um
tirano. O governante deve preservar a igualdade aos iguais e a diferencga entre
os diferentes. Ele deve aplicar a justica em todas as relacbes para o proprio
beneficio da cidade. O justo nesse sentido € distribuir a si mesmo e aos outros
o que lhe é devido, nem a mais nem a menos; estar a servico dos outros para o
bem da cidade; ndo visando seus préprios interesses, mas apenas o que for
bom e justo para todos e para a cidade.

Assim é a justica, ao meu ver, na polis grega, ela junta as pessoas, € 0 cimento nas relagdes sociais,

onde cada um é relacionado ao outro sem perder a sua identidade e dignidade.

MOEN, 1134 a 26 - 29

141 Cf. SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001,
ag. 84

*2EN, 1134 a 30

“$EN, 1134 a 35
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Ai esta por que ndo permitimos que um homem governe,
mas o principio racional, pois que um homem o faz no seu
préprio interesse e converte-se num tirano.***

A justica do senhor e do pai € diferente da justica dos cidadéos, por mais
que se relacione com ela, pois ndo se pode aplicar uma justica restrita ou
incondicional a coisas que nos pertencem. Nao é plausivel considerar que
alguém faria algum mal ou cometeria alguma injustica contra si mesmo. A
justica so existe onde se é possivel sofrer ou cometer injustica, que néo é esse
o caso. Nao se pode fazer mal a algo que é parte de n6s mesmos, como é o
caso do filho, escravo e esposa, esses sao extensdo do proprio senhor ou

chefe de familia.

[...] ndo pode haver justica no sentido incondicional em
relacdo a coisas que nos pertencem, mas o0 ser de um
homem e seu filho, até atingir certa idade e tornar-se
independente, sdo, por assim dizer, uma parte dele. Ora,
ninguém fere voluntariamente a si mesmo, razdo Pela qual
também ndo pode haver injustica contra si proprio.**®

A justica entre os cidaddos ndo se manifesta dessa forma, pois as
pessoas envolvidas séo diferentes e sdo dominadas por outros. Esse tipo de
justica entre o pai e a esposa, filhos e escravos € a justica doméstica. A justica
politica se relaciona intimamente com a lei, ela se refere a pessoas iguais que
governam e sao governadas, ou seja, € formada por pessoas que ocupam
cargos na administragdo da cidade, tomam decisbes e se submetem
naturalmente a lei. Essas pessoas sao livres por natureza, possuem uma
espécie de “veia politica”, sdo lideres em esséncia; ao mesmo tempo que séo
bons liderados e submissos a legislacao, pois esta foi feita em comum acordo

para o bem de todos e, principalmente da cidade.

As coisas que sao justas em virtude da convencdo e da
conveniéncia assemelham-se a medidas, pois que as
medidas para o vinho e para o trigo ndo sao iguais em toda
parte, [...]. Da mesma forma, as coisas que sdo justas n&o
por natureza, mas por decisdo humana, ndo sdo as mesmas
em toda parte. E as proprias constituicbes ndo sdo as
mesmas, [...]. 146

144 EN, 1134b1-5
MSEN, 1134b9-12
M8 EN, 1135a1-5
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E fato que as leis ndo séo iguais em todas as organizacfes politicas. A
lei € nos dada por convengdo e ndo por natureza, e nisto consiste a diferenca
entre 0s povos, pois cada convencao € feita buscando o bem para a propria
comunidade. As medidas tomadas por convencao sdo mutaveis, ja as medidas
tomadas baseadas na natureza ndo se modificam, pois a esséncia’*’ ndo pode

ser alterada exteriormente.

A justica politica se da na relacdo entre homens livres, ou seja, entre
cidadaos. Apesar de ser aplicada entre cidadaos, estes sao diferentes entre si
e precisam ser igualados de alguma forma, e essa forma € a justica. E através
da lei que a justica politica € aplicada, pois ndo pode se tomar para si mais do
que é devido, no que diz respeito a administracdo da cidade. O justo é
respeitador da lei, ja o injusto é contrario a ela. Sera sobre o justo e 0 injusto

gue especificaremos a seguir.

3.2.5 — Justo e Injusto

A justica € o meio-termo entre agir injustamente e sofrer uma injustica.

Esses dois extremos estédo relacionados ao injusto, pois por um lado se tem

147 Abbagnano, no seu Dicionario de Filosofia afirma que o termo esséncia foi estabelecido primeiramente

por Aristoteles, mesmo este tendo influéncias direta de Platdo para fundar a teoria da esséncia e da
substancia. No dicionario define-se esséncia como: “1°) a esséncia de uma coisa, que € qualquer
resposta que se possa dar a pergunta o qué? 2°) a esséncia necessaria ou substancia, que é a resposta
(a mesma pergunta) que enuncia 0 que a coisa ndo pode ser e que é o porqué da coisa, como quando se
diz que o homem é um animal racional, pretendendo-se dizer que o homem é homem porque é racional.”
ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pag. 359. Ja
Avristoteles na Metafisica trata da esséncia como: “(...), em varios sentidos se pode dizer que uma coisa é.
Num desses sentidos, ser significa o que uma coisa é, ou uma esséncia; noutro, designa uma qualidade
ou algum outro atributo desse género. Embora ser tenha todos esses sentidos, € evidente que o que
primariamente €, é a esséncia, a substancia da coisa.” (Met., 1028 a 10 - 15) Ser alguém néo é dizer que
este é musico, dentista, professor, etc., pois isto ndo constitui a esséncia humana, mas o que tem na sua
propria esséncia € o que diz que ele é. “Com efeito, ser Fulano ndo é ser musico, ja que Fulano ndo é
musico por sua prépria natureza. O que ele é por sua propria natureza é, portanto, a sua esséncia.” (Met.,
1029 b 13 — 15). Assim, tudo que existe é gerado de alguma forma. Sobre esse assunto Aristételes afirma
que: “Das coisas que séo geradas, algumas o0 sdo por natureza, outras por arte e outras por acaso. Ora,
tudo que é gerado o é de algo, pela acdo de algo, e algo vem a ser. E este algo que eu digo que ele vem
a ser pode ser encontrado em qualquer categoria; pode vir a ser um ente determinado, ou de certo
tamanho, ou de certa qualidade, ou em algum lugar.” (Met., 1032 a 10 — 15). Ora, o que diferencia o
homem dos outros seres é a sua racionalidade, ou seja, a sua esséncia. Isso ndo muda, pois se mudar
ndo se trata de um ser humano, mas de qualquer outra coisa. Tudo que nédo é dado por natureza pode ser
modificado exteriormente, mas as que sdo dadas na esséncia pode-se no maximo amenizar ou controlar,
mas nunca modificar. Com relacdo as leis nos sédo dadas por convencgao e ndo por natureza, por isso sao
diferentes em outros lugares.
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mais do que é seu e por outro se tem menos do que no inicio. Esses dois

extremos referem-se ao excesso e a deficiéncia, respectivamente.

[...] é evidente que a acdo justa € intermediaria entre o agir
injustamente e o ser vitima de injustica; pois um deles é ter
demais e o outro é ter demasiado pouco. A justica é uma
espécie de meio-termo, porém ndo no mesmo sentido que
as outras virtudes, e sim porque se relaciona com uma
guantia ou quantidade intermediaria, enquanto a injustica se
relaciona com os extremos. E justica é aquilo em virtude do
qual se diz que o homem justo pratica, por escolha propria, o
que é justo, e que distribui, seja entre si mesmo e um outro,
seja entre dois outros, ndo de maneira a dar mais do que
convém a si mesmo e menos ao proximo, mas de maneira a
dar o que é igual de acordo com a proporcdo; e da mesma
forma quando se trata de distribuir entre duas outras
pessoas. 1*°

Ser justo é escolher a acao justa, escolher a proporgcédo, permanecer na
igualdade. O justo relaciona-se diretamente com a unidade que ha entre a
igualdade e a proporcionalidade, pois todas as pessoas e coisas sao
diferentes, mas precisam ser igualados de alguma forma para que haja relacéo
entre elas. O justo busca manter essa proporcdo, respeitando o fato que o

outro também tem o direito pelo que é seu ou pelo que Ihe é devido.

A injustica esta relacionada ao excesso e a deficiéncia, sendo 0 excesso
ter mais do que é preciso para nossa sobrevivéncia ou do que nos € preciso
por ‘natureza’; e deficiéncia é receber ou ter pouco do que nos prejudica ou faz

mal, ou seja, excesso é ter o maior bem, e deficiéncia é buscar o mal menor.**°

Pode-se agir ou sofrer uma injustica sem ser necessariamente injusto,
ou agir conforme a justica sem ser justo. Uma pessoa pode ser flagrada em
adultério sem ser adultero, ou tomar do outro 0 que nao é seu sem ser
considerado ladrdo. O justo e o injusto estdo relacionados ao agir justamente e

em sofrer ou cometer injustica.

Y“$EN, 1133b 30 - 1134 a6

149 injustica, por outro lado, guarda uma relagdo com o injusto, que é excesso e deficiéncia, contrarios
a proporgao, do util e do nocivo. Por esta razdo a injustica é excesso e deficiéncia, isto €, porque produz
tais coisas — no nosso caso pessoal, excesso do que é Util por natureza e deficiéncia do que é nocivo, [...].
na acao injusta, ter demasiado pouco é ser vitima de injustica, e ter demais é agir injustamente.” EN, 1134
a7-15.
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Visto que agir injustamente ndo implica necessariamente ser
injusto, [...], pois um homem poderia até deitar-se com uma
mulher sabendo quem ela é, sem que no entanto o motivo
de seu ato fosse uma escolha deliberada, mas a paixao.
Esse homem age injustamente, por conseguinte, mas nao é
injusto; e um homem pode nado ser ladrdo apesar de ter
roubado, nem adultero apesar de ter cometido adultério; e
analogamente em todos os casos. *°

O homem age justamente ou injustamente conforme 0s meios para a
efetivacdo desses atos, se estes foram realizados voluntariamente sé&o
considerados justos ou injustos.’®! Nao se pode responsabilizar alguém de ter
cometido uma injustica de forma involuntaria, pois este ndo buscou tal acéo,
mas por acidente ou ignorancia que sua acéo prejudicou ou favoreceu alguém.

O carater da acdo € que determina se esta foi justa ou injusta.

E o caréater voluntario ou involuntario do ato que determina
se ele é justo ou injusto, pois, quando € voluntario, é
censurado, e pela mesma razéo se torna um ato de injustica;
de forma que existem coisas que sdo injustas, sem que no
entanto sejam atos de injsusti(;a, se ndo estiver presente
também a voluntariedade. ™

A acgdo sera determinada como justa ou injusta se o seu autor conhecer
a pessoa que sera atingida, os meios e suas consequéncias. O carater
voluntario também acrescenta o elemento da escolha, pois ndo basta ter as
informacdes necessarias para sua acao, este também deve escolher realiza-la.
Quando o homem age na ignorancia ou por acidente sua acao € involuntaria,
pois este ndo tinha as informagdes necessarias para escolher sua acdo. Nas
acOes feitas por ignorancia temos o exemplo do pai que mata o filho pensando
que se trata de um ladrdo, sua acdo é involuntaria, pois se o pai tivesse
conhecimento da pessoa que se tratava este nao teria agido da mesma
forma.'> No caso de ser justo ou injusto por acidente se refere nos casos em

que o sujeito da acao restitua involuntariamente o que foi tomado, ou que este

OEN, 1134215 - 24

51 por voluntario entende-se tudo aquilo que se faz com o conhecimento da pessoa, meio e fim da acao.
Sabe-se claramente quem sera afetado, pelo qué e porqué. Esta acao é escolhida e planejada pelo
agente contemplando todas estas informacdes. “Por voluntario entendo, como ja disse antes (EN, 1109 b
35 —1111 a 24), tudo aquilo que um homem tem o poder de fazer e que faz com conhecimento de causa,
isto &, sem ignorar nem a pessoa atingida pelo ato, nem o instrumento usado, nem o fim que ha de
alcancar [...]; além disso, cada um desses atos ndo deve ser acidental nem forgado, [...].” EN, 1135 a 22 —
29.

2EN, 1135219 - 23

3 Cf.EN, 1135229 -1135 b 2
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deixou de fazer o depdsito por ter sido coagido a isso, como exemplo. Ambos
0S casos nao se configura uma acao justa ou injusta essencialmente, mas por

acidente que um se comportou justo e outro injusto.'**

Ha, por conseguinte, trés espécies de dano nas transacdes
entre um homem e outro. [...] Ora, (1) quando o dano ocorre
contrariando 0 que era razoavelmente de esperar, € um
infortinio. (2) Quando ndo é contrario a uma expectativa
razoavel, mas tampouco implica vicio, € um engano [...]. (3)
Quando age com conhecimento do que faz, mas sem
deliberagdo prévia, € um ato de injustica; [...]. Mas (4)
guando um homem age por escolha, é ele um homem injusto
e vicioso.

Quando uma pessoa atinge outra por ignorancia seu ato pode causar
trés espécies de danos: infortinio, engano e ato de injustica. Por infortunio
entende-se quando um homem age e o resultado da sua acéo é diferente do
esperado. Por exemplo, quando numa discussao uma pessoa atira em outra
para neutraliza-la, mas acaba matando-a. Essa acdo caracteriza um infortanio,
pois o resultado da acédo foi diferente do esperado pelo seu agente, este ndo
gueria matar a outra pessoa, apenas o faz para se defender ou assustar a
outra pessoa. Por engano quando a acdo ndo se caracteriza como vicio, mas
foi realizada conforme o esperado. O individuo que age dessa forma nao é
vicioso ou subjugado ao vicio, mas sofreu um engano nessa acao, ela roubou,
mas nao € ladra, por exemplo, o fez por necessidade. Quando a pessoa possui
o conhecimento do que esta fazendo, mas nao escolhe agir dessa maneira, foi
impulsionada a isso, caracteriza um ato de injustica. O marido pega, por
exemplo, sua esposa ha cama com outro, acaba matando-o, dominado pela
célera, com sua arma.®® Sua acdo foi realizada com o conhecimento
necessario, mas nao foi escolhida e deliberada, pois se ndo fosse tomado pela
surpresa e pela ira 0 marido traido ndo agiria da mesma forma. Porém, se o
homem conhece e escolhe sua acéo, este é responsavel por ela, e sera

considerado como um homem injusto e dominado pelos vicios.

¥ Cf.EN, 1135b2 -8

1 EN, 1135 b 12 - 26

%6 Cf. EN, 1135 b 26 - 35 Para Aristételes 0 homem que é tomado pela célera ndo pode ser condenado
pela acdo, mas foi aquele que o provocou que reside o mal que foi realizado, pois ele foi impulsionado
para isso.

74



Mas, se um homem prejudica a outro por escolha, age
injustamente; e sdo estes os atos de injustica que
caracterizam 0s seus perpetradores como homens injustos,
contanto que o ato viole a propor¢do ou a igualdade. Do
mesmo modo, um homem € justo quando age justamente
por escolha; mas age justamente se sua acdo é apenas
voluntaria.*>’

Sobre a questéo de agir justamente ou injustamente suscita uma duvida,
se é possivel se agir justamente ou injustamente contra si mesmo. Aristoteles
comeca a refletir sobre essa quest&o no capitulo 9 do livro V da EN.**® O fato é
que ninguém deseja ser tratado injustamente, pois ninguém busca para si algo
que considera mal, pelo contrario, buscamos sempre o melhor e o mal

menor.t>°

Se 0 cometer uma injustica reside na voluntariedade da ag&o por parte
do sujeito, quem a sofre ndo possui poder algum sobre a agéo, ja que foi quem
sofreu a injustica. Quem comete a justica ou a injustica € que tem em suas
maos a voluntariedade da acg&o, ndo quem a sofre. Assim, quem sofre uma
injustica jamais planejou, desejou ou escolheu sofrer tal acdo, mas acabou

sendo vitima de alguém gue voluntariamente escolheu cometer uma a¢ao ma.

Assim, um homem poderia ser voluntariamente prejudicado
e voluntariamente sofrer injustica, mas ninguém deseja ser
injustamente tratado, nem mesmo o homem incontinente.
Esse homem age contrariamente ao seu desejo, pois
ninguém deseja o que julga ndo ser bom, mas o homem
incontinente de fato faz coisas que pensa ndo dever fazer.
(...) se o dar depende dele, o ser injustamente tratado néo
depende: para isso € preciso haver alguém que o trate
injustamente. Torna-se claro, pois, que o ser injustamente
tratado nao é voluntario. *®

Quem pratica a acao € que possui a escolha de prejudicar ou favorecer
a outro. J& quem sofre a acdo ndo possui essa prerrogativa. Agir injustamente
€ voluntario, mas sofrer uma injustica ndo, pois seria contra a natureza

humana. Ninguém deseja ser injustamente tratado, apesar de sofrer tal ato.

5TEN, 1136a21-5

%8 of, EN, 1136 a 15 - 20
9 cf EN, 1136 b 5 - 10
0 EN, 1136 b 5- 15
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Temos exemplo de pessoas que abrem mao de seus direitos para
beneficiar outros, essa acdo ndo caracteriza uma injustica voluntaria a si
mesmo, pois este fez 0 que desejava fazer, e este acaba sempre tendo algum
retorno com essa atitude, quer através de honras, fama, ou qualquer outro tipo
de vantagem que possa obter. Nesse caso ele escolheu tal atitude, tendo todos
0s conhecimentos necessarios para um ato racional, no maximo sofreu um
dano, mas ndo uma injustica contra si mesmo. ISSO ocorre com pessoas
modestas, que acabam cedendo a outros uma parte que de direito € seu, ou

tomando para si menos que se deve. ™

E evidente, por outro lado, que o aquinhoador age
injustamente, mas isso nem sempre é verdadeiro do homem
que recebeu a parte excessiva; porque ndo é aquele a quem
cabe o injusto que age injustamente, mas aquele a quem
coube praticar voluntariamente o ato injusto, isto €, a pessoa
na qual reside a origem da acdo; e esta reside no
aquinhoador, e ndo no aquinhoado. [..] mas se, com
conhecimento de causa, julgou injustamente, ele proprio tem
em vista um quinhdo excessivo, quer de gratiddo, quer de
vinganca.'®

A voluntariedade é o centro da questdo. Se a pessoa que praticou e
sofreu a acao tinha em posse a escolha essa acéo caracteriza como uma agéo
justa ou injusta. Se ndo possuia o critério da escolha estd isenta de
responsabilidade, mas ndo de culpabilidade. Ele ndo agiu injustamente, mas
sua acao foi injusta, ou seja, ela ndo agiu conscientemente, mas sua acao foi

errada.

O fato de a caracterizacdo da acdo justa ou injusta estda em poder do
homem da uma sensacao de seguranca, pois s6 depende dele a agdo. Assim,
pensa-se que é facil ser justo, é s6 ndo receber ou dar vantagem ou prejuizo a
ninguém conscientemente. Esse pensamento € enganoso, pois a escolha da
acdo depende da disposicdo de carater do agente. Se este nao cultiva as
virtudes, dificilmente agira em conformidade com elas, pelo contrario, sera mais
facil permanecer no vicio do que corrigi-lo. No caso de uma pessoa que esta

em adultério, mas ndo é adultera, serd mais facil sair desse envolvimento, do

1 cf EN, 1136 b 15 - 25
2 EN, 1136 b 25 - 1137 a 3
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gue aquele que é adultero, pois este ultimo se entregou ao vicio. Como dito
anteriormente, estar em adultério é diferente de ser adultero, como agir
injustamente € diferente de ser injusto. Essas acfes sdo caracterizadas pela

disposicéo de carater e ndo propriamente pela acéo.

Os homens pensam que, como o agir injustamente depende
deles, é facil ser justo. Enganam-se, contudo: ir para a cama
com a mulher do vizinho, ferir ou subornar alguém é facil e
depende de nés, mas fazer essas coisas em resultado de
uma diseposigéo de carater nem é facil nem esta em nosso
poder. **

E certo que qualquer pessoa pode cometer quaisquer tipos de erros.
Isso ndo caracteriza a pessoa como sendo justa, injusta, adultera ou ladra, mas
sim a sua disposicao de carater em praticar tais acdes. Uma pessoa que cultiva
vicios dificiimente sair4 facilmente deles. Nao € a ag¢do que caracteriza o
carater da pessoa, mas o habito de pratica-las. Tanto a pessoa justa como a
injusta podem cometer atos injustos, mas a primeira ndo sera considerada
necessariamente injusta, pois isso ndo faz parte da sua rotina. *** O justo n&o
busca, nas suas relacOes, tirar proveito das pessoas ou da cidade, pelo

contrario ele busca que todos tenham acesso a justica.

Qualquer pessoa pode cometer atos justos ou injustos, pois todos
agueles que participam de coisas boas ou mas, podem receber uma parte
menor ou maior do que lhe é devido. ® Assim, se a justica pode ser praticada
entre as pessoas que participam de alguma forma de coisas boas ou mas,
conclui-se que “a justica é algo essencialmente humano.” **® O justo e o injusto
ndo sdo nomeados puramente pela acdo, mas pelo hébito de pratica-los, se
sdo frutos de uma disposicdo de carater ou sdo feitos por ignorancia ou

acidente.

13 EN, 1137 a5- 10

164 cf. EN, 1137 a20 - 25
%5 cf EN, 1137 a 26 - 28
8¢ EN, 1137 a2 30
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3.3 — Ajustica como equidade

O justo e o equitativo séo dignos de louvor, pois buscam harmonizar as
relacdes. Nao sdo idénticos, mas relacionam-se com coisas ou ag¢des boas,
honradas, dignas. Porém uma mesma coisa pode ser justa e equitativa,
portanto, é boa. A questdo é posta por Aristoteles para relacionar e diferenciar
o eqiitativo do justo. **’ O eqitativo é justo, embora aquele seja considerado

superior a este.

[...] porque o equitativo, embora superior a uma espécie de
justica, € justo, e ndo é como coisa de classe diferente que é
melhor do que o justo. A mesma coisa, pois, é justa e
eqlitativa, e, embora ambos sejam bons, o equitativo é
superior.

Essa relacdo ndo é feita com a justica moral, mas com a justica legal. O
equitativo € superior ao justo pelo fato dele exercer correcao na justica legal. A
lei € universal, mas os julgamentos referem-se a coisas particulares, onde a lei
nao contempla. A lei ndo visa o particular, e sim o universal. O erro nao esta na
lei e t&o pouco em quem a elaborou, mas na natureza das coisas.'®® Existem
alguns julgamentos que séo realizados conforme o cotidiano, ja que a lei ndo
contempla todas as peculiaridades encontradas em diferentes locais e
comunidades. Quando a lei ndo contempla todos os casos particulares, pela
sua visdo universal, é justo que esta seja corrigida quando necessario. Se
todos os casos particulares fossem vislumbrados pelo legislador, 0 mesmo teria
os colocados como forma de lei, mas na auséncia de conhecimento de todos
0S casos particulares, pode-se corrigi-la quando houver alguma omissao ou

erro.

Portanto, quando a lei se expressa universalmente e surge
um caso que ndo é abrangido pela declaracdo universal, é
justo, uma vez que o legislador falhou e errou por excesso
de simplicidade, corrigir a omissdo — em outras palavras,
dizer o que o proprio legislador teria dito se estivesse
presente, e que teria incluido na lei se tivesse conhecimento
de caso. '"°

167 cf. EN, 1137 a31-1137b 5
18 EN, 1137 b 6 - 10

9 EN, 1137 b 15 - 18

MO EN, 1137 b 19 - 24
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O equitativo se relaciona com a justica legal, e ndo com a justica
absoluta. O equitativo é justo, pois busca corrigir o que foi negligenciado
durante a elaboracao da lei. Ele busca corrigir as falhas que acontecem quando
0 universal tenta legislar sobre coisas particulares. A lei nesse sentido é
deficiente, pois precisa de um recurso para que ndo haja injustica. Esse
recurso é a equidade, que garante que cada caso sera aplicado e analisado
com o rigor da lei, mas com flexibilidade e coeréncia da equidade, para que

nao caia no erro, querendo generalizar o singular.

Por isso o equitativo é justo, superior a uma espécie de
justica — ndo a justica absoluta, mas ao erro proveniente do
carater absoluto da disposicao legal. E essa é a natureza do
equitativo: uma correcao da lei quando ela é deficiente em
razdo da sua universalidade. *"*

O equitativo é superior a justica relacionada com a lei, onde a aplicacéo
dela caracteriza uma agéo justa. Ele € necessério para que néo haja injusticas
legais, pois se ndo houvesse a interferéncia do equitativo o homem poderia ser
injusticado com o amparo da lei. Devido ao fato da lei ndo comportar em si
mesma todas as casualidades que envolvem as relacdes entre os homens e as
coisas, existem outras formas de se legislar sobre coisas que antes ndo era
amparada pela lei, que € pela forma do decreto. O decreto é adaptado ao
momento especifico e suas peculiaridades. O decreto, ao contrario da
aplicacado do equitativo, € uma forma de lei que € elaborada visando casos

particulares e restritos, ndo podendo ser aplicado em outros casos. 12

Existem casos em que a lei determinaria uma pessoa tomar para si um
valor a mais do que devia, o equitativo impediria que essa injustica fosse
cometida, e o homem que busca praticar tais atos é um sujeito equitativo. Essa
pessoa nao busca vantagens para si mesmo ou para outros, mesmo que a lei
erre e o autorize. Ele busca sempre a proporcéo, a igualdade, o que € justo. A
equidade é uma disposicdo de carater de uma espécie de justica, ndo é outra

tendéncia, mas a prépria justica sendo feita de outra forma.

1 EN, 1137 b 25 - 27
2 Cf EN, 1137 b 28 - 33
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[...] o homem que escolhe e pratica tais atos, que ndo se
aferra aos seus direitos em mau sentido, mas tende a tomar
menos do que seu quinhdo embora a lei por si, € equitativo;
e essa disposicdo de carater € a equidade, que é uma
?%pécie de justica e ndo uma diferente disposicdo de carater.

O equitativo € melhor que a justica no que diz respeito a correcéo da lei,
visto que esta ndo contempla todos os casos, por ser elaborada visando o
universal. O homem equitativo é aquele que busca para si algo menor do que a
propria lei o oferece, pois ndo é justo receber mais do que é devido, mesmo
com o amparo da lei, que nesse caso € aplicada de forma errada. A equidade é
uma disposicdo de carater relacionada com a justica, ndo € uma outra

disposicéo de carater, mas a prépria justica sendo feita na correcédo da lei.

Concluimos que os atos justos estao relacionados com a virtude e séo
regulamentados pela lei, pois mesmo nos casos em que a lei ndo fale
claramente que € permitido tal acdo, conclui-se que esta € considerada
proibida, como nos casos de suicidio. Se a lei ndo permite tais atos, ela
consequentemente os proibem. Nesse caso se matar € um ato de injustica e

desobedece a ‘“reta razdo da vida™™

, pois as pessoas buscam viver e néo
morrer, buscam o melhor para si. Ninguém trata a si mesmo injustamente,
como ja foi dito anteriormente.'’”® Essa é uma injustica contra o Estado, pois
este proibe tais atos, mediante a lei. Como dito anteriormente, a lei néo
contempla necessariamente todos o0s casos particulares, podendo omitir
algumas informacgdes, podendo, assim, ser corrigida conforme o surgimento de
novos casos, com o fim de aperfeicoé-la. Dessa forma o Estado pune o suicida
com a perda dos seus direitos civis, pois tratou de forma injusta o Estado,
desobedecendo as leis.'”® E nos casos em que esta ndo as prescreve pode-se
legislar através de decreto ou corrigi-la através da justica na sua forma
equitativa. Quando o sujeito age injustamente ndo quer dizer que este seja
necessariamente injusto, ele pode apenas ter cometido uma injustica, sem ser

uma pessoa essencialmente ma.}’”” O que define o carater injusto é a sua

P EN, 1137 b 35-1138a 3

74 EN, 1138 a 10

175 Cf. EN, 1129 232 - 1129 b 1: 1136 a 10 — 1137 a 4.
6 Cf EN, 1138 a5 - 14

Y7 Cf.EN, 1138 2 15 - 17
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disposicdo moral, pois a injustica, bem como a justica envolve mais de uma
pessoa,'’® e precisa da voluntariedade e da escolha para ser constatada como
uma disposicao de carater e ndo apenas uma fatalidade. A justica e a injustica
precisam da escolha voluntaria para ser consideradas como tais. Nao pode ser
justo ou injusto por acaso, mas a frequéncia e a tendéncia de praticar tais atos
é que caracteriza seu autor, mediante a escolha.'’® O homem tem em seu
poder a responsabilidade de suas acdes, ser justo ou injusto depende dele,

pois € uma disposicao de carater que € adquirida pelo habito.

Ser injustamente tratado e tratar a si mesmo injustamente sao acdes
ruins, pois ndo correspondem a mediania, uma quer dizer que recebeu menos
e a outra mais do que se devia. O fato de agir injustamente € mais nocivo, pois
envolve vicio e, segundo Aristdteles, deve ser censurado.*® O ser injustamente
tratado ndo envolve vicio pelo fato que ninguém ir4 roubar a si mesmo, ou

adulterar com a prépria esposa. *&*

Ha uma possibilidade de agir injustamente para consigo mesmo nas
relacdes entre senhor e escravo, entre marido e mulher, pois em ambos os
casos, tanto o escravo quanto a esposa sao extensdo do senhor, e este
poderia agir para com aqueles contrariando as suas vontades'®?. Por exemplo,
o0 senhor mandaria o escravo fazer uma tarefa que este néao faria se estivesse
no lugar do senhor, mas faz contrariando a sua vontade, nesse caso o0 senhor
esta agindo injustamente para consigo mesmo pelo fato de estar coagindo uma

de suas partes a fazer aquilo que néo deseja.

Trataremos no capitulo seguinte sobre as rela¢des familiares e sociais,
bem como a interferéncia da justica em ambos 0s casos. Sera, pois, 0 assunto

a sequir: a justica e a politica em Aristoteles.

178 cf. EN, 1138 a 19
179 ¢f. EN, 1138 a 20
180 cf EN, 1138 a 25 - 35
81 cf EN, 1138 a 25 - 27
182 cf EN, 1138 b 10 - 15
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CAPITULO IV — A ESTRUTURA DO AGIR POLITICO

A justica € uma disposicéo de carater que se manifesta na relagdo com o
outro. Observamos a importancia dessa virtude para o homem, agora
trataremos da sua relevancia para a cidade. A justica, como virtude moral, faz
com que as relagdes entre os individuos sejam harmdnicas, e 0s impulsiona a
praticar as demais virtudes. Ela é perfeita, pois se d& na relagcdo com o outro.
As demais virtudes morais dizem respeito apenas ao seu agente, ja a justica se
da na nossa relagdo com o outro. Uma pessoa € justa ou injusta para com o

outro, e ndo para consigo mesmo.

A justica ndo é o tema central nem da Etica, nem da Politica, mas se faz
necessaria ao pensamento aristotélico no que diz respeito a realizacédo ultima
do homem, a saber, a sua busca pela eudaimonia. A justica é quem relaciona

harmoniosamente o homem com o outro'®

e que o impulsiona a viver
conforme a raz&o, ou seja, conforme a virtude, para realizar a sua natureza. E
no seio da polis que o homem realiza de fato a sua natureza, pois este é um
ser racional e coletivo. Seu fim ultimo € alcancado na sua realizacdo pessoal e
grupal, como ser virtuoso e como parte integrante de um todo,
respectivamente. A cidade deve garantir a realizacdo politica e pessoal do
homem. Assim, a Politica investiga o0 melhor modo de governar a cidade, para
gue o homem possa ter a melhor forma de viver em comunidade. Além disso, a
justica € indispensavel a administracdo da cidade, pois é ela quem garante a

igualdade e a proporcionalidade entre as pessoas.

Antes de tratarmos especificamente da relacdo entre a justica e a

politica, teremos que retornar ao conceito aristotélico de politica e sua relagcéo

183 para Avristoteles ndo haveria necessidade de justica numa cidade formada de amigos, pois para 0s

amigos tudo é comum. Sobre a amizade, Aristoteles dedica dois livros da EN, livros VIII e IX, e a justica
apenas o livro V. Dessa forma percebemos o seu interesse em ambos os assuntos, pois ndo haveria
necessidade de justica se 0 homem se relacionasse com 0 outro através da amizade, pois este jamais
faria algum mal a um amigo. Porém, se ele trata em um livro sobre a justica e sobre as outras virtudes
apenas pequenos capitulos, percebemos a sua importancia e relevancia, ja que de fato a cidade néo é
composta apenas de amigos, e suas relagfes ndo se baseiam necessariamente através desse
tratamento. Ndo haveria necessidade de harmonizar as relagfes se estas fossem baseadas na amizade
verdadeira, mas de fato ndo é assim que ocorre, pois Aristételes visualiza uma outra forma de relacionar
os homens sem que haja perda ou ganho demasiados, que é através da justica. Cf. EN, 1169b 10-15
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necessaria com a ética, bem como a estrutura da cidade grega antiga. Faz-se
necesséaria essa introdugdo visto que a realidade em que Aristoteles estava
inserido é bem diferente da estrutura politica atual.®* O presente capitulo além
de tratar especialmente da relacdo necessaria entre justica e politica para a

administracdo da cidade'®

, que é nossa questao central, também explorara a
formacéo da polis grega, seu surgimento e componentes, ja que ela é formada
de varias pessoas, sendo que poucas participam efetivamente da cidade, das

decisdes e dos seus beneficios.

4.1 — Etica e Politica

Primeiramente, a politica é a ciéncia pratica suprema e sua finalidade é
a realizacdo daqueles que compdem a cidade. Sua tarefa € considerada mais
completa e abrangente, pelo fato de buscar a realizagdo humana na sua
totalidade, sem excluir a singularidade. A politica tem como objetivo assegurar
o bem do ser humano na cidade. O estudo da Politica vem posterior ao estudo
da Etica devido a ligacdo que estas tém entre si, jA que ambas tratam da
felicidade humana, uma no campo individual e a outra na complexidade da

coletividade.

A Politica esta estreitamente ligada as Eticas, das quais
conhecemos duas versoes, tradicionalmente intituladas Etica
a Nicomaco e Etica a Eudemo. Esses vinculos se explicam,
sobretudo pela finalidade ultima que Arist6teles atribui a obra
politica e que ele afirma ser a felicidade dos que compdem a
cidade.'®

Como dito no capitulo inicial desse trabalho, ética e politica no
pensamento grego ndo se separam, o cidaddo e o individuo se confundem.®’

No inicio da EN, Aristoteles afirma que a investigacdo sobre a felicidade

184 Cf. SILVEIRA, Denis Coitinho. Os sentidos da justica em Aristételes. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001,

ag. 95

8 Cf. Politica, 1283 a
1% BODEUS, Richard. Aristoteles. A justica e a cidade. Traducdo de Nicolas Nyimi Campanario. S&o
Paulo: Edi¢Oes Loyola, 2007, pag. 13.
187 Cf. no presente trabalho: Capitulo 01 — Introdugdo ao pensamento ético e politico de Aristoteles - 1.3.
O Sistema das ciéncias.
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humana diz respeito & ciéncia politica.’®® Sendo essa subdividida em: ética e
politica.

Nos capitulos iniciais da Etica a Nicomaco Aristoteles aplica o
termo politica a um assunto Unico — a ciéncia da felicidade
humana — subdividindo em duas partes: a primeira é a ética e
a segunda é a politica propriamente dita. A felicidade humana
consistiia em uma certa maneira de viver, e a vida de um
homem é resultado do meio em que existe, das leis, dos
costumes e das instituicdes adotadas pela comunidade a qual
pertence. '*°

Ambas tratam da felicidade humana, que consiste em uma determinada
maneira de viver, que é influenciada pelo meio em que esse homem vive, bem
como pelas leis, costumes e pela forma de administracéo da cidade. O homem,
segundo Aristételes, alcanca sua realizacdo Ultima na contemplacéo,*® que
ocorre dentro da pélis.*** A contemplacdo é o que ha de mais divino no
homem, por isso é considerado como sendo o seu fim. Para Aristételes este fim

ndo é transcendente, mas imanente,!®?

pois se da nas relacbes sociais
existente na polis. O homem se aperfeigoa e se realiza na relagdo com o outro,
por isso é um ser comunitario por natureza.'®® Sua esséncia o impulsiona a
estar em relacdo com 0s outros, suas potencialidades sdo desenvolvidas

nessas relagdes, ou seja, no seio da podlis, que é organizada para alcancar

%8 Cf. EN 1094 a 25 -1094 b 5

189 ¢f. Politica, pag. 07

190 Aristoteles afirma gue existem trés tipos de vida: o prazer, a vida politica e a contemplativa. EN 1095 b
15. A felicidade é uma atividade conforme a virtude, e deve estar relacionada a mais elevada delas, e
essa atividade é a contemplativa. EN, 1177 a 12 — 20 A razéo é a melhor caracteristica do homem, e é a
mais continua. A felicidade é prazerosa, pois a atividade filoséfica da ao seu portador grande satisfagdo, e
0 seu cultivo traz muito prazer aos que investem nessa meditacdo intelectual. EN, 1177 a 20 — 25 “(...)
pois ndo é s6 a razao a melhor coisa que existe em nds, como 0s objetos da razdo sdo os melhores
dentro dos objetos cognosciveis; (...) E pensamos que a felicidade tem uma mistura de prazer, mas a
atividade da sabedoria filoséfica é reconhecidamente a mais aprazivel das atividades virtuosas.” EN, 1177
a20-25

91 «Aristoteles, mesmo guando enfatiza a exceléncia da contemplacao e a define como de carater divino,
a pensa nos limites da pélis. Nao se trata de transcendé-la. A tensdo se estabelece entre maneiras
diversas de vivéncias na cidade.” LARA, Tiago Adao. Caminhos da razdo no Ocidente: a filosofia nas
suas origens gregas. Petrépolis, RJ: Vozes, 1989, pag. 142.

192 Os termos transcendente e imanente, ndo sio apropriados para a linguagem grega, mas expressam a
distingcdo entre Aristoteles e Platdo no que diz respeito ao alcance humano da felicidade. Para Aristoteles
nao existe um mundo supra-sensivel, o homem pode conhecer as coisas e conceitos por ele mesmo,
através da contemplacdo. Nao é preciso me desprender da matéria para ter acesso ao inteligivel, as
coisas por si s6 manifestam a sua esséncia. (Cf. EN, 1172 a 19 — 1172 b 10). Assim, o fundamento, ou
conceito ndo esta separado das coisas, nem inacessivel ao homem enquanto preso a materialidade.
Sobre a distingdo de pensamento entre Platdo e Aristdteles. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Histéria da
Filosofia. Volume I. 52 edi¢édo. Traducao de Anténio Borges Coelho, Franco de Sousa e Manuel Patricio.
Lisboa: Editorial Presenca, 1991, pag. 202; 213 a 216

193 Cf. Politica, 1253 a
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essa realizacdo. A obra politica se resume em descobrir: a maneira pela qual o
homem deve viver para chegar a felicidade; a forma de governo e as
instituicbes que devem manter e garantir ao homem que essa maneira de viver
lhe serd acessivel. A EN diz respeito a primeira tarefa, ou seja, a investigacao
da maneira de viver que conduz o homem a uma vida feliz. A Ultima
consideracdo diz respeito ao papel da politica, ou seja, o estudo da melhor
forma de governo e a sua constituicdo para se garantir essa felicidade, ou
maneira de viver. Na apresentacdo da Politica, Mario da Gama Kury nos da

uma visdo panoramica da obra ética e politica de Aristoteles:

Na zoologia de Aristételes o homem é classificado como um
‘animal social por natureza’ (Politica 1253 a, 8§ 9), que
desenvolve suas potencialidades na vida em sociedade,
organizada adequadamente para seu bem-estar. A meta da
‘politica’ é descobrir primeiro a maneira de viver que leva a
felicidade humana, e depois a forma de governo e as
instituicées sociais capazes de assegurar aquela maneira de
viver. A primeira tarefa leva ao estudo do carater (ethos),
objeto da Etica a Nicdbmaco; a dltima conduz ao estudo do
carater da cidade-estado, objeto da Politica."*

O estudo da politica se situa entre as ciéncias praticas, que utilizam o
conhecimento como meio para se alcancar a melhor forma de agir. A politica é
a ciéncia pratica suprema, pois busca a realizacdo do homem como um todo. A
ciéncia politica é a investigacdo do conceito de felicidade, e principalmente, a
maneira de alcanca-la. A felicidade € atingivel ao homem e se da na pratica,

através do habito de praticar as virtudes e no convivio com o outro.

4.2 — A polis grega

A cidade é o ambiente em que o homem se realiza, onde se da a
satisfacdo plena da natureza humana. O homem fora da cidade esta
incompleto, ou até mesmo morto, pois ndo ha como o homem se realizar fora

desse ambiente, a ndo ser que este seja um deus ou um animal:

194 politica, pag. 07.
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[...] o homem é por natureza um animal social, e um homem
gue por natureza, e ndo por acidente, ndo fizesse parte de
cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da
humanidade.*®

A natureza humana o faz existir em comunidade, ja a sua caracteristica
de animal o faz estar em grupo, em bando. Essa caracteristica é referente a
maioria dos mamiferos, pois estes dependem uns dos outros para se
desenvolverem e sobreviverem. Mas além dessa referéncia, Aristoteles
acrescenta que ele é um animal racional, portador da fala, do discernimento. E
nisto consiste a diferenca do homem dos demais animais, a sua capacidade de

falar e discernir.

Como costumamos dizer, a natureza nada faz sem um
proposito, € 0 homem é o Unico entre 0s animais que tem o
dom da fala. (...); a caracteristica especifica do homem em
comparagcao com 0s outros animais é que somente ele tem o
sentimento do bem e do mal, do justo e do injusto e de
outras qualidades morais, e € a comunidade de seres com
tal sentimento que constitui a familia e a cidade.™®

Tudo que existe tem uma razdo de ser, e é em busca da realizacdo
desse propésito que o homem conduz a sua vida. Nao s6 o homem, mas tudo
que existe deve buscar realizar sua finalidade, e de forma excelente. Por
exemplo, a caneta s6 tem razao de ser se realizar o proposito da sua criacéo, e
realizad-la bem, sua finalidade é transferir visualmente para uma superficie
aquilo que projetou em mente. Se ela ndo tem tinta ou ndo escreve ndo € mais
uma caneta, sera qualquer outra coisa, mas ndo uma caneta, pois sua

finalidade ndo podera ser efetivada.

Como tudo que existe a cidade possui uma razdo de ser, de existir. A
cidade, para os gregos antigos, nao era vista como um aglomerado de pessoas

usufruindo o mesmo espaco fisico. Para eles a cidade era vista como uma

195 politica, 1253 a
19 politica, 1253 a
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instituicdo natural e anterior a prépria familia'®’, pois a sua natureza o
impulsionava a estabelecer as primeiras relacbes, com a finalidade de
procriacdo e protecdo. A familia é, portanto, a primeira associacdo de pessoas

gue visam 0s mesmos interesses, a saber, a seguranca e a descendéncia.

As primeiras unifes entre pessoas, oriundas de uma
necessidade natural, sdo aquelas entre seres incapazes de
existir um sem o outro, ou seja a uniao da mulher e do
homem para a perpetuacéo da espécie (isto ndo € resultado
de uma escolha, mas nas criaturas humanas, tal como nos
outros animais e nas plantas, hd um impulso natural no
sentido de querer deixar depois de um individuo um outro
ser da mesma espécie), e a unido de um comandante e de
um comandado naturais para a sua preservagao reciproca
(quem pode usar o espirito para prever é naturalmente um
senhor, e quem pode usar seu 0 COrpo para prover &
comandado e naturalmente escravo); o senhor e 0 escravo
tém, portanto, os mesmos interesses.'*®

As primeiras relacdes visavam a realizacdo dos impulsos mais
elementares da natureza, ou seja, a perpetuacdo e preservacdo da espécie.
Inicialmente 0s interesses reciprocos uniram pessoas, cada uma
desempenhando um papel especifico, para que todas alcancem seu fim.*
Com o crescimento da familia, crescem as necessidades e dificuldades. A
formacdo de outras familias da lugar a aldeia, que se torna povoado, para
enfim o surgimento da cidade®®. A cidade é dita como a associacdo natural e
anterior a familia por ela buscar realizar ndo s os interesses pessoais dos
individuos que a compdem, mas principalmente por ela visar a realizacdo da

natureza do homem. As pessoas sdo as partes que forma o todo, que é a

o7 Segundo Brugnera : “A cidade, numa ordem cronolégica ou temporal, situa-se como ponto final das

associagcdes mais elementares,que séo a familia e a aldeia. Porém, numa ordem natural ou ontoldgica, a
cidade é anterior a essas associagoes, visto que estad acima das demais, tem como fim o supremo de
todos os bens — a felicidade.” BRUGNERA, Nedilso Lauro. A escravidao em Aristoteles. Porto Alegre:
EDIPUCRS, Editora Grifos, 1998, pag. 57 e 58

1% politica 1252 b

199 Sobre a relagdo senhor e escravo e o papel de cada individuo na pdlis trataremos mais adiante, nos
temas: A estrutura da pdlis e O cidadao grego

200 p primeira comunidade de varias familias para satisfagdo de algo mais que as simples necessidades
diarias constitui um povoado. [...] A comunidade constituida a partir de varios povoados é a cidade
definitiva, apds atingir o ponto de uma auto-suficiéncia praticamente completa; assim, ao mesmo tempo
que ja tem condi¢Bes para assegurar a vida de seus membros, ela passa a existir também para lhes
proporcionar uma vida melhor.” Politica, 1253 a
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cidade, assim, o todo precede as partes, ou seja, a cidade é anterior ao

individuo. O homem nasce e morre, mas a cidade permanece.

Toda cidade, portanto, existe naturalmente, da mesma forma

que as primeiras comunidades; aquela € o estagio final
destas, pois a natureza de uma coisa é o0 seu estagio final,
porguanto o que cada coisa é quando o seu crescimento se
completa n6s chamamos de natureza de cada coisa, quer
falemos de um homem, de um cavalo ou de uma familia.
Mais ainda: o objetivo para o qual cada coisa foi criada- sua
finalidade — é o que ha de melhor para ela, e a auto-
suficiéncia € uma finalidade e o que ha de melhor. Essas
consideragfes deixam claro que a cidade € uma criagéo
natural, e que o homem é por natureza um animal social.”®*

Aristoteles considera que uma comunidade pode ser chamada de cidade
quando esta € auto-suficiente, ou seja, possui as condigdes necessarias para
garantir aos seus membros uma vida segura e feliz. A finalidade das coisas é
sua razao de existir. A finalidade do homem é viver em comunidade, portanto, 0

homem € um ser comunitario por natureza.

Devido a concepgdo proposta por Aristoteles para a cidade e sua
realidade serem bem distintas das atuais, trataremos de alguns assuntos de
forma particularizada, como é o caso da estrutura fisica e humana da polis

grega, bem como da participacao politica.

4.2.1 — Estrutura da polis

As cidades atuais sdo consideradas présperas pelo volume populacional
e area ocupada. A industria e o comeércio também influenciam nossa avaliacao.
Esses critérios, na visdo aristotélica, sao falhos, pois a quantidade ndo garante
governabilidade. 22 A pélis, como visto anteriormente, tem uma razédo de ser —

que é a auto-suficiéncia e a garantia de uma vida melhor — para que sua

201 politica, 1253 a

202 “Muitas pessoas imaginam que a cidade préspera deve ser uma grande cidade, mas mesmo admitindo
que isto seja verdade elas ignoram o que sejam uma grande cidade e uma cidade pequena; elas julgam
uma grande cidade pela magnitude numérica da populacdo, mas na realidade nédo se deve ter em vista
nimero de habitantes, e sim a sua eficiéncia.” Politica, 1326a
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finalidade seja alcancada é necessario alguns acertos, tais como a quantidade
de pessoas, area territorial e localizagé&o.

Mas evidentemente a experiéncia também mostra que é
dificil, ou mesmo impossivel, governar bem uma cidade
muito populosa; [...]. A lei é ordem, e a boa lei deve significar
necessariamente  boa ordem, mas um ndmero
excessivamente grande de cidaddos ndo pode ser mantido
em boa ordem — isto seria tarefa para um poder divino, como
0 que preserva a unidade do universo.?*

A cidade deve ser uma comunidade de familiares que alcancaram a
auto-suficiéncia, pois assim se da no seu inicio. Quando as pessoas ndo se
conhecem mais, ndo ha como a justica desempenhar o seu papel, pois é
humanamente impossivel que o juiz conhega as pessoas envolvidas em um
processo se esta for uma cidade muito populosa. O primeiro critério para a
estrutura da polis, para Aristoteles, € que seus cidadaos se conhegam, para
que a justica reine entre os homens.?®* Com um grupo demasiado grande fica
impossivel ao juiz exercer a sua funcdo com exceléncia, jA& que seus
julgamentos serédo superficiais e falhos. A cidade nédo pode ter nem poucos
nem muitos habitantes, basta a quantidade necesséaria para sua auto-
suficiéncia, ou seja, basta que tenha as condi¢cdes necessarias para garantir

mantimento, prote¢édo e uma vida melhor para seus habitantes.

Da mesma forma uma cidade constituida de um numero
muito pequeno de habitantes ndo serd auto-suficiente (uma
cidade deve ser auto-suficiente), e uma constituida de um
namero excessivamente grande, embora auto-suficiente
para suas necessidades basicas, sera um amontoado de
gente, e ndo uma cidade, pois nao sera facil dota-la de um
governo constitucional.?®®

2% politica, 1326 b

204 “[...] para decidir questBes judiciais e para distribuir as fun¢des de governo de acordo com o mérito os
cidaddos devem conhecer necessariamente o carater uns dos outros, pois onde isto ndo acontece a
escolha dos altos funcionarios e os julgamentos séo inevitavelmente mal feitos; uma decisao irrefletida em
ambas as matérias € injusta, e isto aconteceria com certeza numa cidade excessivamente populosa.”
Politica, 1326 b

%% politica, 1326 b
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Aristételes ndo vé com bons olhos a cidade que é constituida por um
amontoado de gente, pois a lei dificilmente seria cumprida em uma situagéo
como esta, e o fim da cidade é garantir ao homem que a sua natureza seja
satisfeita. Com uma cidade muito ampla fica dificil para os governantes
liderarem com justica, pois para esta ser feita € necessario um conhecimento
prévio e consistente dos envolvidos, para que se dé a cada um o que lhe é

devido.

A localizacao territorial € importante, pois a cidade deve garantir aos
seus membros liberdade, lazer e seguranca.’® A cidade deve possuir uma
localizac&o de facil acesso a populacdo e de dificil aproximacédo dos inimigos,
com saidas emergenciais e pontos de visualizacdo estratégica, para maior

visibilidade dos guardides. 2°’

E claro, entdo, que o melhor critério para limitar a populagéo
de uma cidade é permitir a sua extensdo somente até o
ponto em que, assegurada a auto-suficiéncia quanto as
necessidades da vida, seja possivel abranger a cidade com
o olhar. %

A populacao é formada por cidadaos, escravos, estrangeiros, mulheres
e criangas. Sendo que os cidadaos séo aqueles considerados na aplicagcéo das
leis e da justica. Sobre o conceito de cidaddo no pensamento aristotélico

trataremos a seguir.

4.2.2 — O cidadao grego

A cidade é formada por diversas pessoas, e como Vvisto anteriormente,
ela deve possuir uma populacdo que possa garantir a sua subsisténcia, ou

seja, deve possuir varias pessoas com atividades distintas. A cidade é um todo

2% “Em abundancia e grandeza o territério deve ser de dimens@es suficientes para dar aos habitantes
condicdes de viver livre e moderadamente, fruindo ao mesmo tempo de lazer.” Politica, 1327 a

7 politica, 1327 a

2% politica, 1326 b
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constituido de varias partes. Aristoteles inicia o Livro 11l da Politica investigado

a natureza do cidadao, pois € o conjunto destes que formam a cidade:

Mas a cidade é um complexo, no mesmo sentido de
guaisquer outras coisas que sdo um todo mas se compdem
de muitas partes; € claro, portanto, que devemos primeiro
investigar a natureza do cidaddo, pois uma cidade é uma
multiddo de cidadaos, [...].>%°

A cidadania ndo € considerada por Aristoteles pelo fato de residir em
determinada localidade, pois assim escravos, estrangeiros, mulheres e outros
seriam considerados cidaddos. Tampouco por estar sujeitos a aplicagdo das
leis.”® Como vimos no capitulo anterior a justica interfere nas relacdes
comerciais, com o objetivo de garantir a justa partilha, ou seja, que ninguém
saia ganhando ou perdendo demasiadamente, mas cada um receba o que lhe
é devido. A crianca e o idoso também nao séo considerados cidadaos devido a
pouca idade do primeiro e o excesso de idade do Gltimo.?*

Cidadao para Aristoteles tem que ser homem livre, que possa exercer
cargos publicos e participar da justica da cidade, ou seja, que possa trabalhar
no governo, exercendo alguma funcdo e participante das leis e dos

julgamentos.

Entdo, o que é um cidadao passa a ser claro depois destas
consideracfes; afirmamos agora que aquele que tem o
direito de participar da funcao deliberativa ou da judicial € um
cidaddo da comunidade na qual ele tem este direito, e esta
comunidade — uma cidade — é uma multiddo de pessoas
suficientemente numerosa para assegurar uma Vvida
independente na mesma.**?

A cidadania, portanto, se restringia apenas aos filhos de cidadaos, pois
somente a estes era direcionados o direito de interferir na administracdo da

cidade.

209 politica, 1275 a

210 ot politica, 1275 a
21 cf. politica, 1275 b
212 politica, 1276 a

91



4.3 — O sentido da justica na pOlis aristotélica

A moralidade torna o homem um ser humano, ou seja, um ser capaz de
interagir com o que estd ao seu redor de forma consciente e responsavel. Ja a
justica € considerada por Aristételes, como a base da cidade, pois esta
determina o que é justo, garantindo a ordem e a harmonia na comunidade. A
ética conduz o homem a controlar os seus instintos e desejos — ja que também
€ um animal — tornando-o dono de si mesmo. A justica auxilia o homem a

controlar as suas relagcdes com o outro, que também possui instintos e desejos.

Logo, quando destituidos de qualidades morais 0 homem é o
mais impiedoso e selvagem dos animais, e o pior em relagédo
ao sexo e a gula. Por outro lado, a justica € a base da
sociedade; sua aplicagdo assegura a ordem na comunidade
social, por ser o meio de determinar o que € justo.213

O homem € um animal politico por natureza, mas ndo deixa de ser
animal. Sua natureza o impulsiona a se agrupar, mas 0S Seus instintos o
conduzem para garantir a sua seguranca e procriacao. Assim, temos um grupo
gue possui 0S mesmos interesses, mas que possui também razdo, que 0s
conduz a reflex&o. A justica interfere nesse contexto, em que o homem precisa

de algo para restabelecer as suas relacoes.

No capitulo anterior tratamos da justica restritiva que corrigia as relacdes

214 3 fim de manter a sua estabilidade.

rompidas entre os individuos na cidade
No capitulo presente destacaremos a atuacdo da justica na cidade, ambiente

no qual as relacdes entre os individuos ocorre.

4.3.1 — A importancia da justica para a administra¢ 8o da cidade

No capitulo anterior destacamos o lugar da justica na Etica, a partir de

entdo, destacaremos 0 seu lugar na Politica. O lugar delimita a acdo do

213
214

Politica, 1253a )
Cf. Capitulo 3: O lugar (topo~) da justica na Etica a Nicbmaco sobre A especificidade da justica.

92



corpo,?’® que para nosso trabalho trata-se dos limites da justica. O tépos aqui

mencionado refere-se aos limites de atuagéo da justica na cidade.

Anteriormente vimos que a justica se limitava aos cidaddos quando
relacionada a distribuicdo dos direitos civis, como honras e cargos publicos. Na
cidade a justica restritiva € claramente aplicada e necessaria para a satisfacéo
de seus cidadaos. Pois se temos uma cidade governada injustamente teremos
uma cidade a beira do caos. Para evitar essa desordem Aristételes destaca a

importancia da virtude para a cidade:

Por outro lado, todos aqueles que tém interesse num bom
governo déo a devida consideracdo a virtude e ao vicio em
suas cidades. E claro, portanto, que qualquer cidade digna
desta designacao e que nao seja cidade apenas no nome,
deve estar atenta as qualidades de seus cidadaos, pois de
outra maneira a comunidade se torna uma simples alianca,
diferindo apenas na localizacdo se comparadas com as
aliancas propriamente ditas, pois nestas as cidades
participantes sdo separadas umas das outras. A lei, entao,
passa a ser um convénio, ou, na frase do sofista Licofron,
“uma garantia de justica reciproca”, e jA ndo se destina a
fazer com que os cidaddos sejam bons e justos.**®

A cidade tem uma razdo de ser, de existir. Por ela ser anterior ao
individuo, ontologicamente, se torna fundamental para a sua existéncia. O
homem fora da cidade ndo € homem, a cidade sem condi¢des para existir ndo
passa de aglomeracdes e alian¢cas que nao visam mais o bem supremo, mas
apenas 0 necessario para o homem existir. A justica é fundamental para a

217 ela conduz o homem

existéncia da cidade, pois, como vimos anteriormente
a pratica de todas as demais virtudes, e o afasta dos vicios. A cidade néo
existe apenas para preservar a vida, mas, principalmente, para garantir uma
vida melhor aos seus cidaddos®®. Sem a virtude da justica a cidade n&o
subsistiria, pois é ela quem desenvolve no governante e nos seus governados
0S meios para viverem uma vida melhor. A justica impulsiona o0 homem a

harmonizar as relacdes, a buscar viver uma vida regida pela virtude. Com a

1> 5obre lugar conferir nota de rodapé do Capitulo 3.

?1° politica, 1280b - 1281a
217 ¢f. Capitulo 02
218 Sobre a pélis grega reler Estrutura da pélis
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manutencdo da justica a cidade cumpre o seu papel de garantir ao homem

suas atividades que o conduzem a eudaimonia.

A justica é indispensavel a administracdo da cidade, pois é ela quem
direciona a aplicacdo das demais virtudes e como se deve governar 0s atritos

existentes na complexidade da polis.

[...] evidentemente hd também necessidade de justica e
talento politico, igualmente indispensaveis a administracao
de uma cidade, com a diferenca de que riqueza e liberdade
sdo indispensaveis a prépria existéncia da cidade, enquanto
a justica e o talento politico sdo indispensaveis a sua boa
administracdo. Portanto, como pré-requisitos para a
existéncia de uma cidade todos, ou a0 menos alguns desses
fatores [...]219

As riguezas e a liberdade sdo fundamentos da cidade. Ela precisa se
auto-gerir para que nao seja subjugada por outras, e precisa ser constituida por
pessoas livres para governa-la. Ja a justica € indispensavel para a sua
administracdo, ou seja, seus governantes devem ter em posse a virtude da
justica para que desenvolva uma boa administracdo. A necessidade da virtude
para a formacao do cidadao e, por conseguinte, dos seus governantes devem
ser prioridades para o governo. Assim a educacao focada na virtude deve ser o
meio para se manter uma cidade organizada e realizada. A virtude da justica
tem preeminéncia em relacdo as demais, devido impulsionar o homem a agir
em conformidade com a lei, pois esta busca garantir o bem coletivo,

consequentemente o bem para o cidadéo.

Como ha uma rotatividade na administracdo da cidade, todos os
cidaddos devem ser dotados de qualidades morais, tanto para governar,
quanto para serem governados. A justica garante esse direito de cidadania,
onde hoje se é liderado e amanha sera lider. Ela é fundamental devido ser ela
quem distribui os cargos aos seus cidadaos conforme as diferencas e
igualdades entre eles, mantendo, assim, a justica nessa distribuicdo. Com essa
distribuicdo justa, os cidaddos ndo se sentem injusticados e ndo tentarédo

reclamar ou importunar o governo, ao contrario, contribuird para a sua boa

219 politica, 1283a
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administracdo, pois estara fazendo um bem n&o sé a si mesmo, mas a todos
da cidade. A lei é gquem orienta 0 juiz nos seus julgamentos, sendo esta
elaborada visando o bem coletivo. Ser justo € seguir e aceitar a aplicacéo
dessas leis, pois estas buscam garantir o bem para a cidade. A distribuicdo dos
cargos segue a orientacdo da lei, sendo, portanto, justa. A justica conduz o
homem a respeitar as leis, que € fundamental para a preservacéo da cidade.

4.3.2 — Aimportancia da justica para a preservacao  da cidade

A justica visa a aplicacao das leis, por isso ela € completa, por visar o todo. As
leis visam ao bem coletivo, ela ndo é elaborada para satisfazer individuos, mas
para dar condi¢cBes a estes alcancarem uma vida melhor. Ja a cidade existe
para garantir uma vida justa e feliz ao homem. Ela surge cronologicamente
depois que o homem, mas € somente através dela que aquele alcanca o seu
bem, pois € ela quem da condicbes de desenvolver a sua natureza. A
realizagdo humana depende diretamente da existéncia da cidade, esta
depende diretamente da justica e das leis para permanecer. A justica é a
garantia que a lei sera cumprida por todos na cidade, ela garante ao cidadéo
que o0 seu bem serq amparado. Sem a virtude da justica ndo ha garantia
alguma que as leis serdo seguidas e respeitadas. Ela conduz o homem a uma

vida boa, pois o conduz a pratica das leis.

A justica afasta 0 homem dos vicios, pois ndo é bom uma cidade em que
0s vicios sao preferiveis as virtudes. Cada um sé se preocuparia consigo
mesmo, e a cidade ndo é o bem particular, mas o bem coletivo. A justica € o
bem para o outro. Os homens ndo sédo bons juizes quando julga a si mesmo,
sempre avalia de forma parcial, sendo a justica o contrario disso.??° A injustica
conduz o homem a inimizades e a contendas, ja a justica o leva a harmonia e a
paz. Uma cidade fundada na injustica ndo suporta muito tempo, pois seus

proprios habitantes ndo a considerariam como tal.

220 poitica, 1280b

95



Consideramos, portanto, a justica fundamental ndo s6 para a cidade,
mas para a sobrevivéncia humana, pois sem ela as suas relagfes seriam
permeadas de rivalidades e contendas. A justica € a virtude completa, pois nos
impulsiona a sermos melhores, ndo sO para consigo mesmo, mas
principalmente nas nossas rela¢cdes com outras pessoas. Uma cidade nédo é
composta apenas por pessoas amigas, porque se assim fosse ndo haveria
necessidade da justica, mas nédo € isso que ocorre na pélis. Ela € composta por
varias pessoas, diferentes e iguais, dependendo da comparacéo e relacdo com
outra. Assim, acreditamos que ficou claro a necessidade da virtude da justica,
ndo somente para formar o carater do cidaddo, mas também para moldar a
conduta da cidade para alcancar o seu fim, que € garantir ao homem as

condicBes necessarias para uma vida segura e feliz.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo do presente trabalho consistiu em demonstrar o sentido da
justica, em Aristételes, como mediadora necessaria entre o individuo e a
comunidade politica para o alcance da eudaimonia e para a preservacao da
cidade, através da exposicdo das obras Etica a Nicobmaco e Politica. N&o foi
destacado nenhum outro autor ou virtude devido a infinidades de obras que
tratam desses assuntos, devendo o leitor buscar em outras fontes caso busque
esse tipo de leitura. Neste estudo foi detalhado o pensamento aristotélico sobre

a justica.

O sistema do conhecimento exposto por Aristételes coloca a
investigacdo sobre o comportamento humano nas ciéncias préaticas, onde
destaca a ciéncia politica como suprema e a ética como parte daquela. Como
possui um carater cientifico, a investigacdo sobre a conduta humana inicia do
conhecimento popular até chegar a conclusdo que toda agdo humana visa uma
finalidade que € para o agente boa. Essa finalidade é destacada como a

eudaimonia (bem viver).

Devido a caracteristica racional do homem, essa felicidade ndo pode ser
alcancada de qualquer maneira, ela deve seguir a natureza humana, que € de
um ser racional, ou seja, um ser que deve ser governado pela razdo. Assim, o
comportamento humano ndo pode ser direcionado pelo apetite ou pelas
paixdes, estas devem ser submetidas a vontade da razdo. Outro fator
determinante para a realizacdo humana € que o ser humano € um ser gregario,
ou seja, vive em grupo. O seu aperfeicoamento e existéncia estdo ligados a
comunidade que o individuo pertence. Portanto, a felicidade deve ser

alcancada em um ambiente de coletividade, que se trata aqui da poélis grega.

A maneira de alcancar uma vida feliz, segundo Aristételes, é viver
conforme a virtude. A virtude é o meio racional que equilibra a acdo humana. O
homem racional n&o pode ser deficiente nem excessivo, deve ser moderado.

Instaura-se a doutrina do meio termo, onde a conduta humana deve ser guiada
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pela virtude. Nao se pode ser um sujeito medroso, pois este de nada serve na
defesa de sua prOpria casa. Tao pouco uma pessoa que nao tenha medo
algum, pois coloca ndo s6 a sua vida em risco mas também a de outras. Deve
se buscar uma vida de coragem, onde o medo existe, mas ndo governa as
suas acoes, onde a coragem impera, mas com sabedoria, para saber a hora

certa de recuar e de avancar.

A virtude é, portanto, uma disposicéo para se agir de uma determinada
maneira. Essa disposi¢cdo ndo € inata ao homem, ela deve ser estimulada,
praticada, vivida a cada dia. Com o hébito a virtude dard ao homem as
condicOes necessarias para este ter uma vida feliz. Uma disposi¢cdo nédo pode
gerar resultados diferentes dos esperados, ao contrario ela ajudara o agente a

desempenhar suas tarefas com exceléncia.

Aristoteles identifica duas espécies de virtudes: as virtudes morais e as
virtudes do intelecto. A primeira diz respeito as paixdes, desejos e acles
humanas, a segunda é a parte mais elevada existente no homem é a sua parte
racional, sendo nosso objeto de estudo a primeira modalidade de virtude. a
virtude por ser adquirida através do esforco, da repeticdo ela requer a escolha
do sujeito para adquiri-la, ou seja, o homem néo sera bom pelo simples fato
dele querer, ele deve agir e escolher essa acéo. A responsabilidade da agéo
humana pertence exclusivamente ao homem, se este conhecer os meios e
consequéncias de seus atos. Para isto, ela deve ser voluntaria. O individuo

deve escolher agir conforme a virtude e se afastar dos vicios.

Para o homem ser justo este deve agir conforme a justica, ele deve se
habituar a agir justamente. Ninguém fard ou escolhera por ele. No caso da
justica ela possui o carater universal e particular. A justica sera universal
quando esta se tratar das leis da cidade, pois esta € superior ao individuo. Ela
sera particular ou restrita quando se tratar de casos particulares como a
restituicdo de bens. A justica € destacada neste trabalho pelo proprio destaque
dado por Aristoteles quando a trata como a virtude completa, pois ela
impulsiona 0 homem a se relacionar com o outro e a buscar o bem coletivo, ja

gue nao se pode ser justo para consigo mesmo.
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A justica é a virtude que conduz o individuo a relacionar-se com outras
pessoas da comunidade politica, ndo se pode ser justo para consigo mesmo,
mas o é na relacdo com o outro. A justica & fundamental para o
aperfeicoamento do individuo e a existéncia da cidade, pois é ela que
impulsiona o0 homem a praticar as demais virtudes e harmoniza as relagdes na

cidade.?*

E justo que o homem seja corajoso, magnanimo e temperante. A justica
conduz o homem a praticar as demais virtudes e a se afastar dos vicios, pois
isto € um bem para ele e para a cidade. A virtude conduz o homem a viver
conforme a sua natureza racional, ou seja, de um ser que deve ser governado

pela razdo e nao pelos instintos ou impulsos.

A justica restrita ocorre na corregcédo e distribuicdo de bens e honras
entre os cidadaos. A justica distributiva tem o objetivo de garantir a justa
distribuicdo dos bens, das riquezas, dos cargos publicos entre os cidadaos,
conforme o critério de igualdade proporcional, ou seja, quem investe mais
ganha mais. Ja a justica corretiva ocorre nas diversas relacfes existentes na
polis e tem por objetivo manter o equilibrio entre as pessoas que compdem a
cidade. A justica politica faz parte da modalidade restrita, pois se efetiva nas

relacdes entre os individuos que compartilham das leis.

A justica como reciprocidade ndo pode ser entendida como sendo uma
resposta ao mal que lhe foi causado, pois sendo assim entendida a justica ndo
desempenhara o seu papel de harmonizadora das relacdes entre os individuos
na cidade, ao contrario, ela incitard a violéncia e as dissensdes. Essa espécie
de justica ndo estd inserida junto com as duas primeiras — distributiva e
corretiva — por ela néo ser aplicada nas relagbes morais, mas nas transacdes
comerciais. A reciprocidade € aceita entre objetos e néo entre pessoas. A
justica como reciprocidade estabelece critérios para equiparar os valores dos
objetos e bens para que estes sejam colocados em relacdo, e assim, ninguém

saia perdendo ou ganhando a mais do que deve com o seu produto.

221 cf. politica, 1253 a
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A relacdo entre ética e politica para Aristoteles é fundamental para um
estudo da justica, ja que esta esta vinculada diretamente na acdo do homem
para com o outro. A cidade para dar as condicdes necessarias ao cidadao viver
bem precisa de condi¢cdes geograficas fundamentais como sua localizagéo e
acessibilidade, pois a cidade deve ser acessivel aos seus habitantes e de dificil
acesso aos invasores. A quantidade de habitantes também € importante para a
governabilidade da cidade, pois ndo se forma uma comunidade politica
autbnoma com poucas pessoas, nem se pode governar com justica em uma
cidade muito numerosa. E preciso uma quantidade de pessoas suficientes para
garantir a cidade a sua auto-suficiéncia e seguranca. A composicéo da cidade
nado é formada apenas de cidaddos, mas também de criancas, mulheres e
escravos. A cidadania ndo era acessivel a todas as pessoas, pois para isto
estas devem participar dos cultos aos deuses do Olimpo e das assembléias

publicas, para isso 0 homem deve ser grego e ter condi¢des financeiras.

A relagdo necessaria entre a justica e a cidade pode ser destacada
também na administracdo e preservacdo da cidade. Uma cidade se mantém
quando o governante e seus governados dao a atencdo devida as virtudes e
aos vicios, pois estes garantem a sustentabilidade ou ndo da cidade. A virtude
forma o governante para o cumprimento de seu papel e também modela os
governados para se submeterem ao bem maior, visado pelo seu lider, que € o
da cidade. Uma formacé&o virtuosa conduz o ser humano a racionalidade, ao
bem comum, a sua natureza. As decisdes e a governabilidade serdo bem
direcionadas se 0 governante seguir os preceitos da justica, que zela pela
harmonia comunitaria. Assim, a justica ordena que todos devem praticar as
virtudes e afastar-se dos vicios, pois estes destroem o homem e o afastam da

sua realizac&o natural.
O homem precisa de um ambiente seguro para se relacionar com o

outro e realizar a sua natureza social. Esse ambiente é a polis e o elemento

essencial para estabelecer essa relacdo de forma harmoénica é a justica.
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Para Aristoteles, entdo, a justica é o elo que ha entre o individuo e a
cidade, entre a vontade particular e o bem comum. Essa relagéo € um exercicio
de afastamento do eu (individuo) para o eu em relagdo necessaria com o outro
(cidad&o). E a justica que da ao homem a condi¢cdo necessaria para a vida
politica, para ser cidadao, ser alguém que existe necessariamente na relagédo

com o proximo.
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